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 تاس   یوزم ر ا یدب  ا یها شپژوه در هتسیاب یهاراک هملج از یدبا یها تیخصش
 نان  آ ۀرادرب   هت  فرگن مج ا نا و هت  فرگ مج ا نا یه ا راک از نارگشپژوه یآگاه هب هک
 صاصتاخ رعطا هب یلیتحل-یفیوصت شور اب ،راضح ۀلامق و ندسار یم یرای رایسب
 ۀم  ارناک هب   ه ا تن ه،ل  امق نی  ا در ،رعطا ۀرادرب ها شپژوه یگتردگس لیدل هب. رداد
 از یس  برر ردوم   ینام  ز ۀازب  . تاس هشد هتاخردپ یسرفا تلاامق در یپژوهرعطا
 یخصص  ت تلاج  م در ،لس ا  95 نی  ا در. ردی  گ یدربرم ار ش 1395 ات ش 1300
 هب   یپژوهرعطا ۀنیمز در یسرفا ۀلامق 650 ،یشپژوه-یلمع تلاجم ژهیو هب ،یدبا

 یجزئ و یکل توضوعام و ینامز عیوزت رامآ ه،لامق نیا در هک تاس هدیسر چاپ
 و یپژوهرعط  ا ریس   از یل  یتحل و هم  دآ ددع  مت یه  ا لودج   در ،تلاامق   نی  ا
 .تاس هتفرگ رتصو لسا 95 نیا در نآ یهاکردیور

 رعط ا  محم د  نیلدادیرف ،یپژوهرعطا ،یسرفا ینفارع رعش: یدیکل یها واژه
 .یسرفا تلاامق ،یروباشین

 
 همقدم
ه ک   تاس   یس  رفا تادبی  ا در نیف ا رع رعش ۀقلاز سه  یکیو  نیایرا آوازۀبلندف رو عا راعش، رعطا
 ناتس  بکاز و ناتسیکاجتو  ناتسکو پا نده هبلک، نایرا هاتن هناو  راثآ ۀتردگسو  یرگشمچ ثیرأتفوذ و ن
و  رعش   ۀتفیش   یو رورش  و پ رمگ   دم رهگ ذ راز  ریایسبو  تاس هدیردودرن زنیا ر رگدی یها هراقو 
صوف تف رعاموص، لو خ دقو ص درد ره و از سدسا نیابیو  نابا زباو  رعش. ندا هشد نیفارع ۀشیندا
ه ا   نامه آسب یا چهدری و هندانش دیام یادنیگ تنفس ق نگاردآز دلو  یتونعم ناقامشت نجا درا ر
. کنن د  رس ف  یشخ و  نودر نادی  م اخرف  مین زرس   قه آف ا ب   ،نآ مرک    ب ر  نادمیا آت ته اسدوشگ
، تاس هتفرگبر در قاراز اغ یا هلو ها یگتاخشناناز  ریابو غ مهاباز ا بریا ار یو یگنده، زمه ینااب
 .(99: 2 ج، 1377، شتریوش) ندا هبرشمرد هلسارو  باکت 114 اتا ر رشاثه آک یا هنگو هب

ه ج ز  ک   دوب  ه ا   هکرذت  ه ب   دومح د  ناراعش   ۀرادرب   دب ی ا یها شپژوه ،وطهمشراز  یشا پت
 تاتحقیق   ی ت فکی ،وطهمش ر . پ س از  ن د ا هداند تسده ب ناراعش دربارۀه تخریگو هتجس یها یآگاه
ه ب  ا ر دخو ی، جانسایون هکرذت نانو سخ لواقا طشرودیق یب نقلو  تفیرپذ دیابنی نیگورگد، دبیا

و  یلاص   راث  ه آباجعه مرا با ت شیدندوک دبیا نامحققو  داد نانآ نسخ دره قامدو  تردیدو  تشکیک
 دبیا متناز  تر شنورو  ترهب تیافدری، نومت حیحصت نوناز ف یریگ هرهبسا ب چهو  راعش رودصلا یطعق
 تادبیا نقد در یشوجو ن ج ،1300 لسا شوحو لوحاز  اًتقریب .شندابه شتاد راعش ۀرودو  یگندو ز
ه ب  ا ر رگ  دی یوه  رو گ نداکش   نث ر و  رعش در ریوآون لادنب هبا ر یوهرو گ تفرگ رته صوشتگذ
 .داد قسو نانیایرا ۀشتگذ قدر نارگ دبیا راثه از آنف و افساتحری رابغ دنودز

 درا ر شپژوه تینخسن .شدآغاز  یسشم مهردچها قرناز  مهاو  راثو آ رعطا ۀرادرب شپژوه 
ا م، اندسار مجانه اب ریوبانیش رعطا راثو آ لواحا درجو تجس باکتا ب (1320) یسیفن یدسع زمینه ینا

 محم د  ل دین اریدخ فش ی  راث  آ تحلی ل و  نق د و  لواحا شرح باکته، راب ینا در تبرعم شپژوه لیناو
 شرحه حصف 92 لادنب هب ،باکت ینا در رفنوزار. فدوب (1340) رفنوزارف نامزلا عبدیاز  ریوبانیش رعطا

 نداس ا بشنا ر یو لمس  م راثه، آنامحققگاه نو  رعطا راثو آ ثقومع بامن کمکا ب شیدوک، رعطا لواحا
 یاب  ره بلک  ، رعط  ا تاخش  ن یاب  ر ه  اتن هن  ، رف  نوزارف دیه  اتاج شور(. 76-75: 1340فروزانف  ر، )

و  ک رد ا آغاز ر نشیبشازورفراه پر یپژوهرعطا ،نو پس از آ شدع قگو والا رگدی دبیا یها شپژوه
 ک دکنی  یعیفشضا محمدر نیعی، رفنوزارف رداگش مته هب الیولااةکرذت  حیحصت ینه واپسکوز مرا ات
 ۀمین  ز ی ک  یپژوهر، عط ا لاح   ینااب   .رداده م  اد، اته استفرگ راقر نگانندخوا یور یش( پ1398)
 دی د ه پل  امق ن ر ژا درها  شپژوه بیشترین ،نامی ین. از اتاس دبیا یها شپژوه یابره دوشگ نانچمه
 .ته اس  یدس  ره چاپ ب یپژوهرعطا ۀنیمز دره لامق هادص ،ها لسا ینا یه طک یا هنگو هب ؛ته اسمدآ

 در یپژوهرعط ا  یه ا یکردورو  توض وعا مو  نگاندس  یون یتس  نجو  رام  آ تحلیله ب راضح ۀلامق
ه ن  و ) ش ی پژوه-لم ی ع تلاج  مژه ی  و هب  ، دب ی ا یخصص  ت تلاج  م در هش د  چاپ یسرفا تلاامق
ا از ت   دازردپ   م ی  یس  شم 1395ا ت   یس  شم 1300از  (یخصص  یرتو غ میومع تلاجما ی ها همانوزر
 تحقی ق  ۀدویم  پ یرس  ماغ، رچ   ی ن و ارتپ در و کنداف رظنه شد یط نیلااه طور ینه اب یراگرف یفاعرتا

 .یدآ رادیدپ نآ ۀدویماپن یرسم نینچمو ه رعطا ۀرادرب
 

 تحقیق ۀلسئم
از  ،دب ی ا یخصص  ت تلاج  م من، ض  یس  رفا تلاامق   در یپژوهرعطا نوچوندچ، شتچه گذنا آب

 راقر یناز ا شپژوه یها شسرپ .دهد می تشکیلا ر راضح شپژوه لیاص ۀلسئم 1395 لا سات 1300
 :تاس

 دی د پ دب ی ا تلاج  م منض   رعطا راثو آ لواحا ۀرادربه لامق نزامیچه  یپژوهراز آغاز عطا .1
چ ه   1395 لا س ا ت  ، ه ا  نآ نگاندس  یون و رانتش  ا نام  ز بتس  نه ب تلاامق ینا راشمه و مدآ
 ؟رداد ریامآ

ه دادصاص تاخ یشه خوبا ر تلاامق بیشترینوضوع، م ماکدو  تسیچ تلاامق ینوضوع ام .2
 ؟تاس

 ؟ندا همدآ دیدپ تحلیلو  نقد یهایکردور ماکدا ب تیلاامق نینچ .3
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 درا ر شپژوه تینخسن .شدآغاز  یسشم مهردچها قرناز  مهاو  راثو آ رعطا ۀرادرب شپژوه 
ا م، اندسار مجانه اب ریوبانیش رعطا راثو آ لواحا درجو تجس باکتا ب (1320) یسیفن یدسع زمینه ینا

 محم د  ل دین اریدخ فش ی  راث  آ تحلی ل و  نق د و  لواحا شرح باکته، راب ینا در تبرعم شپژوه لیناو
 شرحه حصف 92 لادنب هب ،باکت ینا در رفنوزار. فدوب (1340) رفنوزارف نامزلا عبدیاز  ریوبانیش رعطا

 نداس ا بشنا ر یو لمس  م راثه، آنامحققگاه نو  رعطا راثو آ ثقومع بامن کمکا ب شیدوک، رعطا لواحا
 یاب  ره بلک  ، رعط  ا تاخش  ن یاب  ر ه  اتن هن  ، رف  نوزارف دیه  اتاج شور(. 76-75: 1340فروزانف  ر، )

و  ک رد ا آغاز ر نشیبشازورفراه پر یپژوهرعطا ،نو پس از آ شدع قگو والا رگدی دبیا یها شپژوه
 ک دکنی  یعیفشضا محمدر نیعی، رفنوزارف رداگش مته هب الیولااةکرذت  حیحصت ینه واپسکوز مرا ات
 ۀمین  ز ی ک  یپژوهر، عط ا لاح   ینااب   .رداده م  اد، اته استفرگ راقر نگانندخوا یور یش( پ1398)
 دی د ه پل  امق ن ر ژا درها  شپژوه بیشترین ،نامی ین. از اتاس دبیا یها شپژوه یابره دوشگ نانچمه
 .ته اس  یدس  ره چاپ ب یپژوهرعطا ۀنیمز دره لامق هادص ،ها لسا ینا یه طک یا هنگو هب ؛ته اسمدآ

 در یپژوهرعط ا  یه ا یکردورو  توض وعا مو  نگاندس  یون یتس  نجو  رام  آ تحلیله ب راضح ۀلامق
ه ن  و ) ش ی پژوه-لم ی ع تلاج  مژه ی  و هب  ، دب ی ا یخصص  ت تلاج  م در هش د  چاپ یسرفا تلاامق
ا از ت   دازردپ   م ی  یس  شم 1395ا ت   یس  شم 1300از  (یخصص  یرتو غ میومع تلاجما ی ها همانوزر
 تحقی ق  ۀدویم  پ یرس  ماغ، رچ   ی ن و ارتپ در و کنداف رظنه شد یط نیلااه طور ینه اب یراگرف یفاعرتا

 .یدآ رادیدپ نآ ۀدویماپن یرسم نینچمو ه رعطا ۀرادرب
 

 تحقیق ۀلسئم
از  ،دب ی ا یخصص  ت تلاج  م من، ض  یس  رفا تلاامق   در یپژوهرعطا نوچوندچ، شتچه گذنا آب

 راقر یناز ا شپژوه یها شسرپ .دهد می تشکیلا ر راضح شپژوه لیاص ۀلسئم 1395 لا سات 1300
 :تاس

 دی د پ دب ی ا تلاج  م منض   رعطا راثو آ لواحا ۀرادربه لامق نزامیچه  یپژوهراز آغاز عطا .1
چ ه   1395 لا س ا ت  ، ه ا  نآ نگاندس  یون و رانتش  ا نام  ز بتس  نه ب تلاامق ینا راشمه و مدآ
 ؟رداد ریامآ

ه دادصاص تاخ یشه خوبا ر تلاامق بیشترینوضوع، م ماکدو  تسیچ تلاامق ینوضوع ام .2
 ؟تاس

 ؟ندا همدآ دیدپ تحلیلو  نقد یهایکردور ماکدا ب تیلاامق نینچ .3
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 پژوهش ۀنیشیپ
ه و ت  فرگ مجانا یهاراکاز  نارگشپژوه یه آگاهب دبیا یها یتخصش ۀرادرب شیپژوه ثامیر یسبرر

 دب ی ا یه ا  یتخص  ش یخبر ۀرادرب نوکناتعه لطاموع ن ین. اندسار می ریای نانآ ۀرادربه تفرگن مجانا
گ ن  هرف: ته اس  مل  ج نو از آ تاس   هت  فیرپذ رتص  و نآ نن  دامو  یاس  شن باکت   رتص  و هب  

و  لی نسح) یپژوه مایخ(، 1387، قریاب) افظح یها شرحگ نهرف(، 1380، لی نسح) یپژوه دیسع
 خش ی  یاس  شن باکت   باکت  وز ج ز  ن  ا هم  (، ا1391، یوزرون  ) یپژوه   میظ ا ن( و 1389، رپ و  مساح
 یپژوهرعط ا  ۀن  یمز در ه ا  شاز پ ژوه  تیس  رفه هک   (1374، ریصانامیر) ریوبانیش رعطا نیلدادیرف

 مح دودکردن ا ب  ه ل  امق ی ن . اریمان د اغ رس   یپژوهرعطا ۀیشیناز پ دقیقی تحلیلی ۀمان تاخشن، تاس
 .ردابرده راب ینا درا ر مگا تینخسن شدوک می، یسرفا تلاامقه ب بحث

 
 پژوهش شور
ا، مف د. هدوب دخواه یفکی-کمی یوامحت تحلیل یکردورا ب تحلیلی-یفیوصت، شپژوه ینا شور
 لا سات 1300از  یسرفا تلاامق در یپژوهرعطا یهایکردور تبیینو  توضوعام یفرعمو  رامآ ۀائرا

، لاح   ینااب  . تاس یو راکو اف راثو آ رعطا ۀرادرب دیعب یها شپژوه ۀمینز یساز هدامآ یابر 1395
 یپژوهرعط ا  تلاامق   نگاندس  یون یتس  نج و رانتشا نامز ،تر نافزو یآگاه یابرو  نبیج رتصو هب

 .شد دخواه یاوکز وانیها  لسا ینا یط
 

 ینامز نظر از تلاامق یسبرر
 راش م ه ک   ته اسشده شتون رعطا ۀرادربه لامق 650 ،یسبرر ردوم تلاجم منض ،1395ا ت 1300از 
 :تاسه مدهه آد کیکفته ب 1 لودج در ها نآ
 

 ت دربارۀ عطارمقالا نیامع زیوزت .1 لودج
 تعداد مقالات دهه مقالات تعداد دهه

1301-1310 1 1351-1360 16 
1311-1320 0 1361-1370 13 
1321-1330 1 1371-1380 144 
1331-1340 11 1381-1390 243 
1341-1350 13 1391-1395 208 

 650: مقالات مجموع

 م. ه  ته اس  یدس  ره چ اپ  ب   رعطا دربارۀه لامق یکها تن ،1320ا ت 1300از ، تاسیدپ هنکانچ
 یول  په ۀرود ل   غا ناتم  گف در یپژوه یوسرده فبوجه ت مو ه دبیا تلاجمو  نارگشپژوه دوکمب
 ناراعش   ت ر  نافزو رتهش، تر مهم ملا عایگو، لاح نیااب. شنداب مرا ینا ملعواه ملاز ج نندوات می لاو
 7ه ک   ته اسمدآ دیدپ رعطا ۀرادربه لامق 37ها تن، میلااس بنقلاا یوزیرا پتا یرز ؛ته اسدوب رگدی
 بکو س   راک  و اف راث  از آ تند تادانتق، ایازشیر حمیدی دیهم قلمه با مغی ۀلجم در نآ یاپیپ ۀلامق
 یه ا  ردیگ  لو تینخس  نا ر رعط ا  رعش  ، تلاامق   ی ن ااز  یکی در حمیدی. ردابرددرا ر رعطا ریعش
ا یب  ازنه و ی  وپارو ف نود رایس  با رف رع ا  راعش   ی ن ا تغ  بلاو  ناب، زژهیو هبو  هتسناد یسرفا تادبیا

 (.525: 1344 ،حمیدی) ته اسشمرد
 ،نیارم  هق) «همان بلبل ح صا رعطا لدیناریدف» ۀلامق نیعی، رعطا ۀرادربه لامق لین، اولارحه هب
 ش رح ه ب  ، هم  ان بلب ل  و همارنس   بیو   عجائلارظهم نندام ره عطاب بسومن یها باکت براساس (1309
 نومایرپ یا هلامقز نی« رخ عطاشی ۀمارنپس-همالدنو-هماندنپ»، مود ۀلامق. دازردپ یماو  ۀندیشو ا یگندز
ص اص  تاخ رعط ا  ۀم  اندنپ باکت   نوانع یسبرره ب بیشتر( و 1321 ،نیابی) ته اوسب بسومن راثآ ینا
 .ندا هکرد ماهرا فر رفنوزارف باکتف لیأت تابوجم، تسدران یها بسانتا تسد میناً هرظاه و رداد

ه، دش د ای ۀنایرمحققغ تلاامق، جز راعط ۀرادرب میلااس بنقلااز ا یشپه مدآدیدپ ۀلامق 37از 
 نامی  س ه  یامقو  ناتاس  د ی ن آخذ ام دناد نانشا ی ریطلا قطمن نعانخ صشی ناتاسد تحلیله ب اًمومه عبقی
 ناتاس  د لا اص  ب   نآ ۀنایمعا یتوار نامی سهیامقا ی افظح رعش «یرپ» یتخصشو  نآ لیاص یتخصش
 رعط ا  یگندز ۀرادرب تیاکلی کرذا ی رعطا ریطلا قطمن تحلیله ب زنی تیلاامق ندکو ا رندادصاص تاخ
 .ندا هتاخردپ

ا ت  و  داد یور میلااس   بنق لا ا یوزی ر از پپ س   یس  رفا تلاامق در یپژوهرعطا دیآغاز ج
 ۀه  بر ی ن ا در یپژوهرعطا تلاامق دصدر 94از  بیشه ک یا هنگو هب ؛ته اسشتاد دیصعو یروز سمرا
 راث  چ اپ آ  دلی ل  ب ه  رعط ا  نوزاف زو ر رتهش   ب ر وه لا، ع  م ر ا ی ن ا مل. عواته اسشده شتون نیامز
 یرگشمچ یشو افزا لیعا شوزمز آکامرها و  گاهنشاد ترشگس ندوات می کدکنی یعیفش یپژوهرعطا
 .شداب دبیا تلاجم رانتشا یشافزا و یسرفا تادبیو ا نابز نارگشو پژوه نایجونشاد راشم

 
 نگاندسیون نظراز  تلاامق یسبرر
 در نان  آ راش م ه ک   تس  ه ادوب   ت ن  634، لس ا  95 ی ن ا در یپژوهرعط ا  تلاامق نگاندسیون دادعت
 :ته اسمدآ نانآ یتسنج کیکفته ب دیعب یها لودج
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 م. ه  ته اس  یدس  ره چ اپ  ب   رعطا دربارۀه لامق یکها تن ،1320ا ت 1300از ، تاسیدپ هنکانچ
 یول  په ۀرود ل   غا ناتم  گف در یپژوه یوسرده فبوجه ت مو ه دبیا تلاجمو  نارگشپژوه دوکمب
 ناراعش   ت ر  نافزو رتهش، تر مهم ملا عایگو، لاح نیااب. شنداب مرا ینا ملعواه ملاز ج نندوات می لاو
 7ه ک   ته اسمدآ دیدپ رعطا ۀرادربه لامق 37ها تن، میلااس بنقلاا یوزیرا پتا یرز ؛ته اسدوب رگدی
 بکو س   راک  و اف راث  از آ تند تادانتق، ایازشیر حمیدی دیهم قلمه با مغی ۀلجم در نآ یاپیپ ۀلامق
 یه ا  ردیگ  لو تینخس  نا ر رعط ا  رعش  ، تلاامق   ی ن ااز  یکی در حمیدی. ردابرددرا ر رعطا ریعش
ا یب  ازنه و ی  وپارو ف نود رایس  با رف رع ا  راعش   ی ن ا تغ  بلاو  ناب، زژهیو هبو  هتسناد یسرفا تادبیا

 (.525: 1344 ،حمیدی) ته اسشمرد
 ،نیارم  هق) «همان بلبل ح صا رعطا لدیناریدف» ۀلامق نیعی، رعطا ۀرادربه لامق لین، اولارحه هب
 ش رح ه ب  ، هم  ان بلب ل  و همارنس   بیو   عجائلارظهم نندام ره عطاب بسومن یها باکت براساس (1309
 نومایرپ یا هلامقز نی« رخ عطاشی ۀمارنپس-همالدنو-هماندنپ»، مود ۀلامق. دازردپ یماو  ۀندیشو ا یگندز
ص اص  تاخ رعط ا  ۀم  اندنپ باکت   نوانع یسبرره ب بیشتر( و 1321 ،نیابی) ته اوسب بسومن راثآ ینا
 .ندا هکرد ماهرا فر رفنوزارف باکتف لیأت تابوجم، تسدران یها بسانتا تسد میناً هرظاه و رداد

ه، دش د ای ۀنایرمحققغ تلاامق، جز راعط ۀرادرب میلااس بنقلااز ا یشپه مدآدیدپ ۀلامق 37از 
 نامی  س ه  یامقو  ناتاس  د ی ن آخذ ام دناد نانشا ی ریطلا قطمن نعانخ صشی ناتاسد تحلیله ب اًمومه عبقی
 ناتاس  د لا اص  ب   نآ ۀنایمعا یتوار نامی سهیامقا ی افظح رعش «یرپ» یتخصشو  نآ لیاص یتخصش
 رعط ا  یگندز ۀرادرب تیاکلی کرذا ی رعطا ریطلا قطمن تحلیله ب زنی تیلاامق ندکو ا رندادصاص تاخ
 .ندا هتاخردپ

ا ت  و  داد یور میلااس   بنق لا ا یوزی ر از پپ س   یس  رفا تلاامق در یپژوهرعطا دیآغاز ج
 ۀه  بر ی ن ا در یپژوهرعطا تلاامق دصدر 94از  بیشه ک یا هنگو هب ؛ته اسشتاد دیصعو یروز سمرا
 راث  چ اپ آ  دلی ل  ب ه  رعط ا  نوزاف زو ر رتهش   ب ر وه لا، ع  م ر ا ی ن ا مل. عواته اسشده شتون نیامز
 یرگشمچ یشو افزا لیعا شوزمز آکامرها و  گاهنشاد ترشگس ندوات می کدکنی یعیفش یپژوهرعطا
 .شداب دبیا تلاجم رانتشا یشافزا و یسرفا تادبیو ا نابز نارگشو پژوه نایجونشاد راشم

 
 نگاندسیون نظراز  تلاامق یسبرر
 در نان  آ راش م ه ک   تس  ه ادوب   ت ن  634، لس ا  95 ی ن ا در یپژوهرعط ا  تلاامق نگاندسیون دادعت
 :ته اسمدآ نانآ یتسنج کیکفته ب دیعب یها لودج
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 نگاندسیون یتیسنع جیوزت .2 لودج
 دصدر دادعت نگاندسیون

 9/67 431 مرد
 1/32 204 نز
  635 عمج

 
ه قی  ف» ۀلامقا ب رداد مان وردنک. ب. م، یپژوهرعطا صۀرع در نز ۀندسیون تینخسن ندانمه تاگفن

 نیس ا نا مول  و ع تادبی  ا ۀنش کد اد ۀل  جم در 1351 لس ا  دره ک« نعانخ صشی کردن همظومنو  نایرط
از  یشپ یپژوهرعطا ۀصرع نانها زتن، رگاتسر حلاف یتیاه گمره هبو او  یدسره چاپ بز تبریگاه نشاد
و  تاس نامردا ب بنقلااز ا یشپ یپژوهرعطا صۀرع در قفوت، اساس ینا بر. ندا هدوب میلااس بنقلاا
 در نان  ز رضوحو  دوش می فعر کندو  مارآ رایسبه بلک، بنقلاه پس از الفاصبلاه ن، رصانحا ینه البتا
ا ر ی ت عقوا ی ن ا 3 لود. ج  ی رد گ م ی  ن ی فزوه ه  د ینا رژه، از اواخیو هبو  داشته هۀدصه، از رع ینا
 :دهد می نانش بیخو هب

 
 نز نگاندسیون نیاوارع فیوزت .3 لودج

 نز نگاندسیون دادعت لسا
1351-1360 2 
1361-1370 1 
1371-1380 18 
1381-1390 95 
1391-1395 145 

 
 :ته اسمدآ مشترکو  تقلسم تلاامق راشمز نی 4 لودج در

 

 مشترکو  تقلسم تلاامق .4 لودج
 دصدر دادعت تلاامق
 5/70 456 تقلسم

 5/29 190 مشترک
  4 هندسیون مان نوبد

 
ه، و ندسیون یکا ب نیعی ،(دصدر 5/70) تقلسم ۀلامق 456، یپژوهرعطا ۀنیمز دره لامق 650از 

ه ب  ه ندس  یون مان   نوبد مه هلامق 4 ه، وندسیون ندا چیو دا ب نیعی ،(دصدر 5/29) مشترک ۀلامق 190
 .ته اسیدسرچاپ 

 وضوعم نظراز  تلاامق یسبرر
اظ لح   هب  وز م ر ا ات  و  تفرگ ازهت نیجا میلااس بنقلاا یوزیرپس از پ یپژوهر، عطاتیمگف هنکانچ

 ییاراگن  عم ۀحی  ور، ش د  ک ر  ذقبلاًه ک ملیعوا بر ن. افزوته اسدوب ترشگس لاح در یفکیو  کمی
ا ت   ؛ندس ا ر ریای  او  راک  و اف راث  و آ رعطا تاخشن بر دبیا نارگشز پژوهتمرکه به رود ینا بینقلاا

 ب ی نقلاا رعش   دیقص ا مج زو   س نایی  رعش   راکن   درا ر رعط ا  رعش  ه، گ اه  رود م ین ه یه طک ییجا
: 1363ه، دزا فش ر ا) ن د ا هش مرد  می ت ائز اهح   دیانتق  و ا یاعتماج ۀنبجا از ر یو رعشو  ندا هتسناد

 یرو س ا  الیولااةکرذت  درعه ش ی  نامامه اب رعطا ماحترا اب موأت دتار، الاقبا ینا ملعا رگدی یداش(. 189
 نآ یوض وع موع تن  ه ا   لس ا  ینا یط یپژوهرعطا لوتح ۀصرع ترین مهم ،ریاب. ته اسدوب رشاثآ

 .کنیم می یمسترا ر نآ یرس ادامه دره ک تاس
 
 جاهنپ ۀهد نایا پات
ط ب  وار ب ر ز تمرک  ا ب   بیش تر  رعط ا  رعش   یس  برر، میلااس بنقلاا یوزیرپ ل، سا1357 لاز سا یشپ

 تینخس  ن هک   ییا ج ا ت  ؛ ته اس  دوب   نعانخ ص  ش ی  ناتاس  دافظ از ح   ۀدفاتافظ و اس  ح رعش متنیابین
 «نعانخ ص  ش ی  ناتاس  دافظ از ح  خواجه  ثرأت دربارۀ شتیاددای» نوانعا به راب ینا در دیج شتاددای
 ن ین چم. هته اس  م د آ دی د پ نعانخ ص  شی یتخصشا بافظ ح رعش یرپ سۀیامق در( 1335، یضومرت)

 دره یاص وف یا ۀن  خاباکت یخط   سخۀن دیادعت یفرعمه ب، (1340، یومین) «(3) هترکی ناز خزائ» ۀلامق
 لیغزا مداحوبا ثرا ار نآ ه،لامق ۀندسیونه ک تاس کولملاةفتح باکته ملج ناز آ و دازردپ میه ترکی
 «نعانخ ص  ش ی » ۀل  امق وه،لاع   هب  . رداش م  م ی  نعانخ ص  ش ی  ناتاس  دأخ ذ  م ار باکت   ی ن و ا نداد می

ه ک   ده  د می بتسن لیبیص یها گناز ج یشپه با ر نعانخ صشی ناتاسدأخذ م، (1350، بوک رینز)
 ۀش ت ون یه و لا مذ باکت   در یونب حدیثیا ر نآ لاصو  ته اسشدف لیأته رود نآ در کولملا فهتح

، نیجایرس   یدیس ع ) تلاامق  ه لس  لس ی ک  یط   ن ین چم. هکن د  می یفرعم یجوز بنج ارفلوابا ماما
 در نعانخ ص  ش ی  ناتاس  د یس  ردیگد ته از جه  ک ته اسمدآ نعانخ صشیاز  هنایمعا یتیوار( 1358

 .تاس میتائز اهحه معا تادبیا

 
 تصش هۀد

؛ دور می یشپ او نیگاندیشا یمفاهم ریتومح اب بیشتر، رعطا ۀرادربها  هلامق توضوعامهه، د ینا در
 درب ارۀ  بح ث ه ب  ، 1367 لس ا  در ن ش اد نش ر  ۀل  جم دره ل  امقو د در دیجوار پوللهارصن ،لامث یابر
، میلااس   بنق لا ا ینآغ از  یه فض ا با بنهه، د ینا در. دازردپ می رعطا رظناز  ریاعشو  رعش یتاهم
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 ییاراگن  عم ۀحی  ور، ش د  ک ر  ذقبلاًه ک ملیعوا بر ن. افزوته اسدوب ترشگس لاح در یفکیو  کمی
ا ت   ؛ندس ا ر ریای  او  راک  و اف راث  و آ رعطا تاخشن بر دبیا نارگشز پژوهتمرکه به رود ینا بینقلاا

 ب ی نقلاا رعش   دیقص ا مج زو   س نایی  رعش   راکن   درا ر رعط ا  رعش  ه، گ اه  رود م ین ه یه طک ییجا
: 1363ه، دزا فش ر ا) ن د ا هش مرد  می ت ائز اهح   دیانتق  و ا یاعتماج ۀنبجا از ر یو رعشو  ندا هتسناد

 یرو س ا  الیولااةکرذت  درعه ش ی  نامامه اب رعطا ماحترا اب موأت دتار، الاقبا ینا ملعا رگدی یداش(. 189
 نآ یوض وع موع تن  ه ا   لس ا  ینا یط یپژوهرعطا لوتح ۀصرع ترین مهم ،ریاب. ته اسدوب رشاثآ

 .کنیم می یمسترا ر نآ یرس ادامه دره ک تاس
 
 جاهنپ ۀهد نایا پات
ط ب  وار ب ر ز تمرک  ا ب   بیش تر  رعط ا  رعش   یس  برر، میلااس بنقلاا یوزیرپ ل، سا1357 لاز سا یشپ

 تینخس  ن هک   ییا ج ا ت  ؛ ته اس  دوب   نعانخ ص  ش ی  ناتاس  دافظ از ح   ۀدفاتافظ و اس  ح رعش متنیابین
 «نعانخ ص  ش ی  ناتاس  دافظ از ح  خواجه  ثرأت دربارۀ شتیاددای» نوانعا به راب ینا در دیج شتاددای
 ن ین چم. هته اس  م د آ دی د پ نعانخ ص  شی یتخصشا بافظ ح رعش یرپ سۀیامق در( 1335، یضومرت)

 دره یاص وف یا ۀن  خاباکت یخط   سخۀن دیادعت یفرعمه ب، (1340، یومین) «(3) هترکی ناز خزائ» ۀلامق
 لیغزا مداحوبا ثرا ار نآ ه،لامق ۀندسیونه ک تاس کولملاةفتح باکته ملج ناز آ و دازردپ میه ترکی
 «نعانخ ص  ش ی » ۀل  امق وه،لاع   هب  . رداش م  م ی  نعانخ ص  ش ی  ناتاس  دأخ ذ  م ار باکت   ی ن و ا نداد می

ه ک   ده  د می بتسن لیبیص یها گناز ج یشپه با ر نعانخ صشی ناتاسدأخذ م، (1350، بوک رینز)
 ۀش ت ون یه و لا مذ باکت   در یونب حدیثیا ر نآ لاصو  ته اسشدف لیأته رود نآ در کولملا فهتح

، نیجایرس   یدیس ع ) تلاامق  ه لس  لس ی ک  یط   ن ین چم. هکن د  می یفرعم یجوز بنج ارفلوابا ماما
 در نعانخ ص  ش ی  ناتاس  د یس  ردیگد ته از جه  ک ته اسمدآ نعانخ صشیاز  هنایمعا یتیوار( 1358

 .تاس میتائز اهحه معا تادبیا

 
 تصش هۀد

؛ دور می یشپ او نیگاندیشا یمفاهم ریتومح اب بیشتر، رعطا ۀرادربها  هلامق توضوعامهه، د ینا در
 درب ارۀ  بح ث ه ب  ، 1367 لس ا  در ن ش اد نش ر  ۀل  جم دره ل  امقو د در دیجوار پوللهارصن ،لامث یابر
، میلااس   بنق لا ا ینآغ از  یه فض ا با بنهه، د ینا در. دازردپ می رعطا رظناز  ریاعشو  رعش یتاهم
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 یس  رفا رعش   هینک  ا تاثب  ا یکی: دوش میه داهمش رعطا رعش ۀرادربازه ت یکردورو د ،تلاامق منض
 یو گ اه  زمی  آ حکم ت  رعاش  ا یاراد، ین  یردیغ یواه ا محت یخ  برو  ریادرب   یارعش دووج مغر هب
 در ریعاشا رو عطا ورخسراصن، یوسرد، فییساک نندام ناراعش یعضب حتیو  تز هسنیه نزاتیس لمظ

و  ب ی نقلاا ریاعش  ا ر رعط ا  نوات   م ی ژه یو هبو  ندا هدورس م( هملاسلا هلیع) لیع ماما یشاتو س مدح
 رگ  دی(. 1363 ه،دزا فش ر ا) تاس او یلاص راثآ تاخشن یابر محکی هنکت ینو ا شتگانا یاعتماج
 ریظ  ن یش ین پ یارعش  ه ب   دخ و  یو و تاس   دین ی و  حکم ی  رعش   ،رعطا رظن در یلاص رعشه ینکا
ا و رو وز ینطلاو س   ناحام د و  ریادرب   ناراعش  ا ر یس  رفا رعش  ه ک تاس تقدعمو  ردادز میآدانتقا
 یشخ و  یاب ر  یلاص   راعش   یک مامق دره ک یا فهیوظ . از دیدگاه او،ندا هکشید میابدنه ب ناریادرب
 حکم ت  نابی   یس و  هب   رعش   یوامحت   یی ر غتو  یسرفا رعش در یاساس لوتح دجای، اردیگ یم رظدرن
 .(1367، دیجوارپو) تاس ریظنو  ملیع
 

 داتهف هۀد
و  دب ی ا یها هنبج یسبرر یکی: تفرگ راقر نامحققوجه تز مرک در بیشتروضوع مو د، داتهف ۀهد در
 ،رعطا راثآ ددجم حیحصته بوجه تهه، د ینا راز اواخ ریگدیو  ریطلا قطمن ژهیو هب، رعطا راثآ کریف
 حیحص  ت، حیحص  ت ت رین هب ،نام  ز نآ ات .ره عطاب راثآ بسانتا رس بر بحثو  ریطلا قطمن خصوص هب

 نوان  ا عب   یا هل  امق یط   دیج  وار پوللهارص  ن ،ه  هد م  ینه در. م  دآ م  ی راش  م هب   رینگ  وه دکت  ر
ه ک   (1340) یومین تبیجم ۀتگف یشپ ۀلامقه ب تاس یه پاسخک« نعانخ صشی ناتاسدو  کولملاةف تح»
ا ر بس ا نتا ین، ادوبه تسناد نعانخ صشی ناتاسدأخذ مو  لیغزا مداحوبا نا از آر کولملاةف تح نآ در
 ۀل  امق در راب   تینخس  ن یاب ر  رگش  پژوه نام  ه ن ین چمه .کرد رد ییوامحت یلدلاه ملاز ج یلیدلاا ب
 در ه ا  یتخص  ش ی ن ا یس  برره ب   (1371، دیج وا رپو) «رعط ا  یه ا  یومثن   در نگ ا نوادی حکمت»
ه ک   یپژوهرعط ا  ۀن  یمز در ددعمت تلاامقا ب، ناریامدارنپو تقی وهلاع هب .تاخردپ رعطا یها همظومن
 ۀل  امق در . اوش ت اد یپژوهرعطا در ییسزاب مسه ،یدسره چاپ ب غیمرا سب رادید درها  نآ وعۀمجم
 ه،تجس  بر تص فا  ب ه سبه ک تسناد مهمی یریاساط راصنعه ملا از جرغ یمر، س«یلئبرغ و جیمرس»
 ۀلامق در نینچمه یو .(59: 1375، ناریامدارنپو) تاس راردخوبر ددعمتوه و لقاب یلیأوت تانامکاز ا
 ۀکنند نایبا ر رعطا ۀمان بتیصمو  ریطلا قطمن، همانیهلا باکت، سه «انیس بنا نیفارع یها هلسارو  رعطا»

، نظ  ایق ب  ن ح  ی ۀلس  ارس  ه  یوراز  نیف  ارع یازردپ   هری  ظن یوعن  و  نیف  ارع کولس   هرود ی  ک
ا ر حقیق ت و  ریق ت و ط تعش ری  ح ل امر ترتی    هب  ه ک شمرد انیس بنا لسابو ا ناملاسو  ریالطةرسال
ه از ک تاس نآ بر، «رگاه عطارظنسفه از لو ف قلع» ۀلامق در ناریامدارنپو (.141: نامه) ندایانم یمازب

و  لمع ا  ی ن ا دی دن  یاب ر  ق ل ع ش م چ یکی :تاس مزلا شمو چد حقیقته ب یدنسر یابر، رعطا رظن
 ،ببین د ا ر لمع ا  نآ دخواه   یم قلع شما چبه ک یسک؛ لمعا نآ دیدن یابر نو جا دل شمچ ریگدی
 یادص   باکت   رانتش، ایا ههد نینچ یپژوهرعطا رگدی قفاتاوه، لاع هب (.222: نامه) دوش یماه مرگ
ا ر ره عط ا ب   همانورخس   بس ا نت، انآ منض   (1378) بوک   نی  رز ینس  لحابدع هک   دوب   غیمرس لاب

 یرف خ ط س   لاو خ تسدران حکمیا ر مرع نایپا دروسط او ته ناشقعا ۀمظومن دنورو س یرممکنغ
 رعط ا  یومثن   رینآخ   نیام  اظ زلح  ه ب  ا ر ری  طلا قط  من( و 69: 1378، بوک نیرز) نداد یو یونعم

 .(89 :نام)ه رداشم می
 یه ا  س خه نو  تاتحقیق  ه ا،   باکت   یف  رعم ۀرادرب   دیج یاپوتکه لسلس یک ،داتهف ۀهد در

خ ش ی  یاس  شن باکت   همل  از ج و توس  یوع پقه وب ناتسکو پا ناتسونده درژه یو هب، رعطا راثآ یخط
 ۀرادرب  ع مج ا  تحقیق ی  باکت   ی ن . ا(1374، ریص ا نامیر) یدسره چاپ ب ریوبانیش رعطا لدیناریدف

 رشگ ا ن رعطا دربارۀه ک تاس یعبامن یرو سا تلاامقها،  همان نای، پای، چاپیخط یها باکت ییاساشن
 یس  رپا ۀم  ان ۀل  جم ۀراشمسه  در وه،لاع هب. ردابرددرا ر ره عطاب بسومن ثرا 150 تسرز فهنیو  هتافی
 در راث  آ ی ن ا شرحو  رعطا راثاز آ یو چاپ یخط سخۀن 555 ،(1377و  1375، ریزوابس یصطفوم)
 دون   و داشته هۀد در رعطا راثآ ترهب حیحصت یابر بیاسمن ۀنیمز تاتحقیق ینا ایگو. شد یفرعم نده
 یعیفش   وسطت رعطا راثآ ینااز  تبرعم حیحصت ندینا چب ههدو د ینا دره ک یا هنگو هب؛ کردند ماهرف

 .یمهست ور هبور کدکنی
 ق ی لااخ کب ر ا ۀش ت ون رعط ا  ری  طلا قطمن ریاتساخ تحلیل باکتا چاپ ب نینچمههه، د ینا در

 ی ن ا در. ش د ه داهمش دبیا یها هیرظنه بوجه تا ب رعطا راثآ یسبرر دیج یها هرقاب تینخسن( 1377)
 م ین ه ی. ط  ته اس  ت  اخردپ رعطا ریطلا قطمن تحلیله ب ییارگراتساخ ۀیرظن براساسه ندسیون ،باکت
 ینو ا مدآ ماهرف ییها لیتحل نینچ شتنون رزاب، ادبیا نقده بوط مرب یها باکت ۀمجترا به ک دوبهه د

ه دوب  ه تس  به وام  جتر تهض  نه باه، ر یابتدا در قلاحد، دیدج دبیا نقد تفیشره پک ندسار یمه نکت
 .شیماب لمع لیدوتو  ریوآونو  رابتکا داهش ندکا ندکا، نا پس از آت تاس

 ن ی ه فزوب  و ر، دب ی ا تلاج  م دنوب   ندکا مغر هب، یپژوهرعطا تلاامق، داتهف هۀد در، ریاب
: رک) تاس   هدوب   1374 لس ا  در رعط ا  یشام  ه ریگ زا بر، نآ ی ل دلاه مل  از ج و تاس   هردگذا
 (.1374، رعطا نیجها ۀرگکن ۀنخادبیر

 
 داشته هۀد

ه ن  امحققو  لفصم یا همقدما ب ریطلا قطمناز  یا ازهت حیحصت، 1383 لسا نیعیهه، د ینا لاو ۀمین در
، همارناراس   نن د ام رعط ا  رگ  دی راث  ه ه، آ د ی ن ا را اواخ  ت  . مدآ رازابه ب، کدکنی یعیفش ششوکه ب
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و  لمع ا  ی ن ا دی دن  یاب ر  ق ل ع ش م چ یکی :تاس مزلا شمو چد حقیقته ب یدنسر یابر، رعطا رظن
 ،ببین د ا ر لمع ا  نآ دخواه   یم قلع شما چبه ک یسک؛ لمعا نآ دیدن یابر نو جا دل شمچ ریگدی
 یادص   باکت   رانتش، ایا ههد نینچ یپژوهرعطا رگدی قفاتاوه، لاع هب (.222: نامه) دوش یماه مرگ
ا ر ره عط ا ب   همانورخس   بس ا نت، انآ منض   (1378) بوک   نی  رز ینس  لحابدع هک   دوب   غیمرس لاب

 یرف خ ط س   لاو خ تسدران حکمیا ر مرع نایپا دروسط او ته ناشقعا ۀمظومن دنورو س یرممکنغ
 رعط ا  یومثن   رینآخ   نیام  اظ زلح  ه ب  ا ر ری  طلا قط  من( و 69: 1378، بوک نیرز) نداد یو یونعم

 .(89 :نام)ه رداشم می
 یه ا  س خه نو  تاتحقیق  ه ا،   باکت   یف  رعم ۀرادرب   دیج یاپوتکه لسلس یک ،داتهف ۀهد در

خ ش ی  یاس  شن باکت   همل  از ج و توس  یوع پقه وب ناتسکو پا ناتسونده درژه یو هب، رعطا راثآ یخط
 ۀرادرب  ع مج ا  تحقیق ی  باکت   ی ن . ا(1374، ریص ا نامیر) یدسره چاپ ب ریوبانیش رعطا لدیناریدف

 رشگ ا ن رعطا دربارۀه ک تاس یعبامن یرو سا تلاامقها،  همان نای، پای، چاپیخط یها باکت ییاساشن
 یس  رپا ۀم  ان ۀل  جم ۀراشمسه  در وه،لاع هب. ردابرددرا ر ره عطاب بسومن ثرا 150 تسرز فهنیو  هتافی
 در راث  آ ی ن ا شرحو  رعطا راثاز آ یو چاپ یخط سخۀن 555 ،(1377و  1375، ریزوابس یصطفوم)
 دون   و داشته هۀد در رعطا راثآ ترهب حیحصت یابر بیاسمن ۀنیمز تاتحقیق ینا ایگو. شد یفرعم نده
 یعیفش   وسطت رعطا راثآ ینااز  تبرعم حیحصت ندینا چب ههدو د ینا دره ک یا هنگو هب؛ کردند ماهرف

 .یمهست ور هبور کدکنی
 ق ی لااخ کب ر ا ۀش ت ون رعط ا  ری  طلا قطمن ریاتساخ تحلیل باکتا چاپ ب نینچمههه، د ینا در

 ی ن ا در. ش د ه داهمش دبیا یها هیرظنه بوجه تا ب رعطا راثآ یسبرر دیج یها هرقاب تینخسن( 1377)
 م ین ه ی. ط  ته اس  ت  اخردپ رعطا ریطلا قطمن تحلیله ب ییارگراتساخ ۀیرظن براساسه ندسیون ،باکت
 ینو ا مدآ ماهرف ییها لیتحل نینچ شتنون رزاب، ادبیا نقده بوط مرب یها باکت ۀمجترا به ک دوبهه د

ه دوب  ه تس  به وام  جتر تهض  نه باه، ر یابتدا در قلاحد، دیدج دبیا نقد تفیشره پک ندسار یمه نکت
 .شیماب لمع لیدوتو  ریوآونو  رابتکا داهش ندکا ندکا، نا پس از آت تاس

 ن ی ه فزوب  و ر، دب ی ا تلاج  م دنوب   ندکا مغر هب، یپژوهرعطا تلاامق، داتهف هۀد در، ریاب
: رک) تاس   هدوب   1374 لس ا  در رعط ا  یشام  ه ریگ زا بر، نآ ی ل دلاه مل  از ج و تاس   هردگذا
 (.1374، رعطا نیجها ۀرگکن ۀنخادبیر

 
 داشته هۀد

ه ن  امحققو  لفصم یا همقدما ب ریطلا قطمناز  یا ازهت حیحصت، 1383 لسا نیعیهه، د ینا لاو ۀمین در
، همارناراس   نن د ام رعط ا  رگ  دی راث  ه ه، آ د ی ن ا را اواخ  ت  . مدآ رازابه ب، کدکنی یعیفش ششوکه ب
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ا ب   نوکن  ا رگ  دیه ک   داد یدونا ر رعطا ناقامشتو  شداو چاپ  حیحصته بز نی همان یبتصم و همان یهلا
 یشا اف زا ب  ژه ی  و هب  ه ه،  د ی ن ا لط و  در ن ین چم. هکرد داتناس رعطا رعاشاه ب نوات می بیشتر نامیناط
 دره ک   ییاه  یکردوره مل  . از جتف  رگ ن ی فزو رعط ا  ۀرادرب شیپژوه تلاامق راشم، دبیا تلاجم

و  نق د  یک رد ور ن ی ، فزودوش   م ی ه دی د  یپژوهرعطا تلاامق در 90 هۀد لاو ۀمین هه ود ینا راواخ
 ه ۀ د در دب ی ا ۀی  رظنو  نق د  راث  آ ۀم  جتر رش د ا ب اًمومع هک تاس رعطا راثآ یسبرر در دبیا ۀیرظن
 .رداد تقیمسماط رتبا داشته

 ییودج ا  مس  لیئار ۀنونم ترینهب ،«ایلولااةکرذت در ییودجا مسلیئار» ۀلامق ۀندسیون ه،نونم یابر 
از  رشگ زا  رچه ا  باکت   ب ر  مه   نق دی ه، ل  امق ی ن ا دراو . نداد می الیولااةکرذتا ر نیفارع تادبیا در

 نآ یپژوهرعط ا  ۀازت قفاتو ا یدسره چاپ ب 1376 لسا هک حمدیا بکاب ۀشتون رعطا یالیولااةکرذت 
 یگدج از و س ا  یا ین د آبر فاًرص  ا ر الیولااةکرذت  نابز ییابیز، حمدیا رظن مغر لیو ع رداد، دوب نامز
و  رداش م  م ی ه دس ا  ناب  ا زب   لاوا یه ا  هندیشا نابی حاصل ار باکت ینا ثیرأته بلک ،نداد ینم نآ نابی
 ردگ ا نا م ی  نیف ا رع تای  احک دره ن  فارعا ییودج ا  مس  لیئاره ب   روج ه عط ا  تا ر ردازخوب ینا ملعا
، ینیس  ح) «نیف ا رع مس  مبلیو س تمثی ل ، رعط ا » ۀلامق ۀندسیون نینچمه (.18-17: 1384، رف یخزاع)

 تق د عمو  دوش   م ی  رصومت نیفارع تادبیا در مسمبلیو س تمثیل برتر یها هنونما ر رعطا راثآ، (1384
 یس  یون هم  ان لمیف   صۀرع نانز قلم و نسایون صهق یابر رعطا مظومن راثآ ملاک عۀلطام هدور یک تاس
گاه دی د از  رعش   ی ت اهمو و قلم ر » ۀل  امق ۀندسیون .شداب قیمتی نارگ یها هربجت ۀرندادربرد ندوات می
 دخواه   می، ها هماناج رعمه ب دخو رعش دیرصتا ب رطاع رداد داتقاع زنی( 1385، محبتی) «رعطا نیفارع
 ت ر  نایا عره نکت ینو ا یدابنماج رعم ش  در لسور یها هدید دامتدا ار یشخو رعش حقیقتو  یتغا
 ماس  لقوابا نانسخ بیقیطت یسبرر» ۀلامق ۀندسیون ع.بط رعشه ن ،تع اسشر رعشاو  رعش ۀمهه ک دساز
 نآ ب ر  مه   (1388، هدزا یره اج م) «یس  رع فابامن در ها نآ ۀمجترا ب، رمچها قرنف ر، عادیابآرصن
 ۀل  امق ۀندسیون، وهلاع هب. تاس رعطا ریآوردگ اب یا هکندارپ ۀمجتر، رعطا یایالاولةتذکره ک دور می
از  یکی فرعت شرح رداد داتق( اع1389، ناتیوضار) «الیولااةکرذتآخذ م نامی درف رعت شرحگاه یجا»
 .ته اسدوب الیولااةکرذت در یو لیأخذ اصم ساب چهو  رآخذ عطام ترین مهم

 
 دون ۀهد لاو ۀنیم
او  رودص  لا لمس  م یه ا  همظومن ۀمه حیحصتو  رعطا لمسم راثاز آ بیسن نامیناط ابهه، د ینآغاز ا در
ژه از یو هب، یو راثا آب دبیه اریظن و نقد بیقطته ب یپژوهرعطا تلاامق ۀنیشیب، یکدکن یعیفشوسط ت
 ن ی ه ه، فزو د ی ن ا یپژوهرعط ا  تلاامق   در رگ  دی ۀنکت   .رندادصاص تاخ یاسشن یتواراز ندا شمچ

ه ش ت ادز نی   نیامنتق د ، روکذم   یه ا  یشاره ه، گ   د مینه در اًمنض. تاس بیقیطت یکردورا ب تلاامق
ا ب   ب ق طمن تلاامق   مخ ا  دوام تاس تقدعم «همرد شور یکاس، ریمگ» ۀلامق ۀندسیون هنکانچ ،تاس
ه لامقها دگو صلا یناز ا یویره پب نوات میو  ته اسدوبها  صهقو  تایاحک، تایواراس، ریمگ ۀیرظن
ا ر یسرفا یها ناتاسد راتا ساخت بدای تقلیل نیکیامک ریزابه اباس ریمگ شوره شد ب ه سک شتون
(. 205: 1395 ،حیص   یفش ری ) ده  بدا م  ه ب   دب ی ا متناز  یا ازهت تاخشنچ یه هنکآ بی، کندع یطتق
 تق دیر ه ب   یگ اه ن) ییادص   ما هی ییادصند؛ چرعطا ریطلا قطمن» ۀلامق نگاندسیون داتقه اعب نینچمه
 نامحقق یوجهت بی دلیل به، «(تیناخب ۀلمامک قطمن ردیوم عۀلطام: نایرا در دبیا یها هریظن یکاژتر
 تنافی  ه ب  ه نک  از آ ب یش ه ا   هری  ظن ی ن ا تس  رباک، دبیا یها هریظن تیاخشن عهمو جا یسفلف نیامبه ب

 ،م ددی  ل ی و ع نیخ ا  م ن ا) ته اس  میدجانا ها نآف تحریه ب، مدجابین نومت نهانپ یایا زوای حقیقت
1394 :39.) 

 :یدآ می 1395 لا سات یپژوهرعطا تلاامق یوضوعم کیکفت یها لودج ،همادا در
 

 راثآ کیکفته ب تلاامق یوضوعمع یوزت .5 لودج
 دصدر دادعت توضوعام فیرد

 9/35 233 راثآ 1
 7/0 5 هماندنپ 2
 3/0 2 هماشترنا 3
 6/0 4 همانورخس 4
 1/23 151 ریطلا قطمن 5
 3/5 35 همانبتیصم 6
 6/4 30 همانیهلا 7
 6/1 11 همارناراس 8
 9/0 6 همارناتخم 9

 7/6 44 تایلغز/نواید 10
 9 59الیولااةکرذت 11
 7/10 70 نعانص خیش 12
  650 وعمجم 

 

؛ ته اس  ش د ه ش ت ون رعطا راثآ ۀرادرب، هلامق 233ا ب تلاامق راشم بیشترین ،5 لودج براساس
ا ر رگاه عط ا دی د ا ت   تاس   رعط ا  ث ر ا ندینچ درژه یو یوضوعم یسبرر، تلاامق ینوضوع ام نیعی
 ناتاس  دوض وع  م ره اگ  ک   رداد راق ر  ریطلا قطمن ،ن. پس از آدهد تسده بژه یوضوع وم نآ ۀرادرب
 ریطلا قطمن ریتومحا به لامق 220 وعمجمدر، ریمآو راشمه ب ناه آمرز هنیا ر ریطلا قطمن نعانخ صشی
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ه ش ت ادز نی   نیامنتق د ، روکذم   یه ا  یشاره ه، گ   د مینه در اًمنض. تاس بیقیطت یکردورا ب تلاامق
ا ب   ب ق طمن تلاامق   مخ ا  دوام تاس تقدعم «همرد شور یکاس، ریمگ» ۀلامق ۀندسیون هنکانچ ،تاس
ه لامقها دگو صلا یناز ا یویره پب نوات میو  ته اسدوبها  صهقو  تایاحک، تایواراس، ریمگ ۀیرظن
ا ر یسرفا یها ناتاسد راتا ساخت بدای تقلیل نیکیامک ریزابه اباس ریمگ شوره شد ب ه سک شتون
(. 205: 1395 ،حیص   یفش ری ) ده  بدا م  ه ب   دب ی ا متناز  یا ازهت تاخشنچ یه هنکآ بی، کندع یطتق
 تق دیر ه ب   یگ اه ن) ییادص   ما هی ییادصند؛ چرعطا ریطلا قطمن» ۀلامق نگاندسیون داتقه اعب نینچمه
 نامحقق یوجهت بی دلیل به، «(تیناخب ۀلمامک قطمن ردیوم عۀلطام: نایرا در دبیا یها هریظن یکاژتر
 تنافی  ه ب  ه نک  از آ ب یش ه ا   هری  ظن ی ن ا تس  رباک، دبیا یها هریظن تیاخشن عهمو جا یسفلف نیامبه ب

 ،م ددی  ل ی و ع نیخ ا  م ن ا) ته اس  میدجانا ها نآف تحریه ب، مدجابین نومت نهانپ یایا زوای حقیقت
1394 :39.) 

 :یدآ می 1395 لا سات یپژوهرعطا تلاامق یوضوعم کیکفت یها لودج ،همادا در
 

 راثآ کیکفته ب تلاامق یوضوعمع یوزت .5 لودج
 دصدر دادعت توضوعام فیرد

 9/35 233 راثآ 1
 7/0 5 هماندنپ 2
 3/0 2 هماشترنا 3
 6/0 4 همانورخس 4
 1/23 151 ریطلا قطمن 5
 3/5 35 همانبتیصم 6
 6/4 30 همانیهلا 7
 6/1 11 همارناراس 8
 9/0 6 همارناتخم 9

 7/6 44 تایلغز/نواید 10
 9 59الیولااةکرذت 11
 7/10 70 نعانص خیش 12
  650 وعمجم 

 

؛ ته اس  ش د ه ش ت ون رعطا راثآ ۀرادرب، هلامق 233ا ب تلاامق راشم بیشترین ،5 لودج براساس
ا ر رگاه عط ا دی د ا ت   تاس   رعط ا  ث ر ا ندینچ درژه یو یوضوعم یسبرر، تلاامق ینوضوع ام نیعی
 ناتاس  دوض وع  م ره اگ  ک   رداد راق ر  ریطلا قطمن ،ن. پس از آدهد تسده بژه یوضوع وم نآ ۀرادرب
 ریطلا قطمن ریتومحا به لامق 220 وعمجمدر، ریمآو راشمه ب ناه آمرز هنیا ر ریطلا قطمن نعانخ صشی
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ه ب  ، رعط ا  راث  آ نامی  ، از یپژوهرعط ا  ص ۀ رع در شپژوه ۀنیمز بیشترینو، ر ینا . ازشتاد یمخواه
 رگدیاز  بیش، تاس ریطلا قطمن منض در نیاتاسده ینکا ابز نی نعانخ صشی. ردادصاص تاخ ریطلا قطمن
 وزۀح   در تلاامق   کمترین. ته اسکرد ل جا ر نامحقق رظن، ریطلا قطمن دخو جز هبه لبتا رعطا راثآ
 .تاس هماندنپو  همانورخس، هماشترنا نندامه او ب بسومن راثه آبوط مرب، رعطا راثآ
 

 یجزئ توضوعام کیکفته ب تلاامق یوضوعمع یوزت .6 لودج
 دصدر دادعت یجزئ توضوعام فیرد

 9/14 97 یتاخشنییابیز و ینره 1
 9/28 188 ثرأت و ریثأت /قیبطت 2
 4 26 یلمع /یاعتماج 3
 9/0 6 یاسشننوار 4
 6/8 56 یدبا نقد 5
 7/4 31 رعاشا لیتحل 6
 2/7 48 تلاامق و هاباکت یسبرر و نقد 7
 4/2 16 ها تیاحک آخذم 8
 4/10 68 ینفارع حثامب 9

 1/6 40 رعطا راثآ یها تیخصش 10
 1/6 40 هشیندا /یگندز 11
 1/2 14 ها رتابع /ها هملج/ تایبا شرح 12
 3 20 نومت حیحصت و یاسشن سخهن 13

 
 رعط ا  راث  آ دره و ی د زرو ماتماه نابد دبیا نامحققه ک یوضوعم بیشترین، 6 لودج براساس

 یس  بررو  نگاندس  یونو  ناراعش   رگ  دی راث/آثرا اب رعطا راث/آثرا بیقطتسه و یامق، ندا هیداوکا ر نآ
 نپ س از آ  .تاس   هت  فرگبردرا ر تلاامق   دص  در 29 دوح د ه ک تاس رگیکدیاز  ها نآ ثرأتو  ثیرأت
 نان  چمه هک ته اسدوب رعطا راثآ در ریگیرصوت نندام نریو ه یغبلا، دبیا توضوعاما ب تلاامق

ه ب  وط مرب موضوع هم کمترین. تاس ریطلا قطمنه بوط مرب ،ریگیرصوتوضوع م یها هنونم بیشترین
 یه ا  هقل  از  رط ا ه عکجا ن. از آ(دصدر یک دوحد) تاس رعطا راثآ در یاسشن نوار حثامب یسبرر
 ح ث امب، ربردارک  پ توض وعا م مس و  ۀمرتب   دره ک   تسنی رظانتاز ا رود، تاس یسرفا نیفارع رعش
ی قلا، عرعطا راثآ نیاتاسد یها یتخصش نامی از نینچمه. (دصدر 4/10) شدابه تفرگ یجا نیفارع
 .ندا هدادصاص تاخ ده خوبا ر تلاامق بیشترین ،نینجام

 هایکردور نظراز  تلاامق یسبرر
 در تحلی ل و  نق د  یه ا یکردوره ب   یگاهن تجاس هب یپژوهرعطا تلاامق یوضوعم یسبرر ۀمادا در
 :ریمآو می لودج ندچ درا رها یکردور ینا .شیمابه شتاد تلاامق ینا
 

 تیاخشن ییایبو ز نریه یکردور یوضوعمع یوزت .7 لودج
 دادعت وضوعم فیرد

 15 یازردپ ناتاسد 1
 13 زرم و دانم 2
 7 یاسشنبکس 3
 6 یشیانم یها هنبج 4
 6 لیتمث 5
 6 تاحیتلم 6
 8 رعطا راثآ یرگرگان 7
 6 یدبا واعنا 8
 4 انم ضقامتن 9

 3 (هرعاتاس ه،یتشب) نایب 10
 3 زنط 11
 2 فیرد 12
 2 نابز 13

 

 راص  نع یس  برر، یپژوهرعط  ا ۀن  یمز در یک  ردور بیش  ترینه ک   بین  یم م  ی 7 لودج   در
 راث  آ یه ا دانمزها و رم یسبرر نو پس از آ ته اسلامق 15ا ب رعطا راثآ تایاحک در یازردپ ناتاسد
 یک رد ورا ب   یا هل  امقچ یه   در رعط ا  راث  آ هنک  یاوج ه  ت ل   وضوع جام. رداد راقره لامق 13ا ب رعطا
 .ته اسشدن یسبرر ریوتسد

 

 دبیا نقد یهایکردور بیشترینع یوزت .8 لودج
 دادعت وضوعم فیرد

 13 یاسشنتیوار 1
 10 هراسطو 2
 9 گنوی یاسشننوار 3
 5 یاسشنتخیر 4
 4 ییارگراتساخ 5
 3 رعش تیاهم ۀرادرب بحث 6
 3 ییگوو تگف قطمن و تیمتنانیب 7
 2 یاسشن هنانش 8
 1 ناتمگف لیتحل 9

 1 یتاخشن یاسرشنعش 10
 1 تیوارارف 11
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 هایکردور نظراز  تلاامق یسبرر
 در تحلی ل و  نق د  یه ا یکردوره ب   یگاهن تجاس هب یپژوهرعطا تلاامق یوضوعم یسبرر ۀمادا در
 :ریمآو می لودج ندچ درا رها یکردور ینا .شیمابه شتاد تلاامق ینا
 

 تیاخشن ییایبو ز نریه یکردور یوضوعمع یوزت .7 لودج
 دادعت وضوعم فیرد

 15 یازردپ ناتاسد 1
 13 زرم و دانم 2
 7 یاسشنبکس 3
 6 یشیانم یها هنبج 4
 6 لیتمث 5
 6 تاحیتلم 6
 8 رعطا راثآ یرگرگان 7
 6 یدبا واعنا 8
 4 انم ضقامتن 9

 3 (هرعاتاس ه،یتشب) نایب 10
 3 زنط 11
 2 فیرد 12
 2 نابز 13

 

 راص  نع یس  برر، یپژوهرعط  ا ۀن  یمز در یک  ردور بیش  ترینه ک   بین  یم م  ی 7 لودج   در
 راث  آ یه ا دانمزها و رم یسبرر نو پس از آ ته اسلامق 15ا ب رعطا راثآ تایاحک در یازردپ ناتاسد
 یک رد ورا ب   یا هل  امقچ یه   در رعط ا  راث  آ هنک  یاوج ه  ت ل   وضوع جام. رداد راقره لامق 13ا ب رعطا
 .ته اسشدن یسبرر ریوتسد

 

 دبیا نقد یهایکردور بیشترینع یوزت .8 لودج
 دادعت وضوعم فیرد

 13 یاسشنتیوار 1
 10 هراسطو 2
 9 گنوی یاسشننوار 3
 5 یاسشنتخیر 4
 4 ییارگراتساخ 5
 3 رعش تیاهم ۀرادرب بحث 6
 3 ییگوو تگف قطمن و تیمتنانیب 7
 2 یاسشن هنانش 8
 1 ناتمگف لیتحل 9

 1 یتاخشن یاسرشنعش 10
 1 تیوارارف 11
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 ۀن  یمز در یپژوهرعط ا  تلاامق   یوسو متس، دعبه ب داشته هۀد، از شد رهاشا تر شیپ هنکانچ
 نق د  یه ا یکردوره ب   لاقب  ا ی ن ، ا90 هۀد درو  شد دبیا یها هریظن بر مبتنی ندکا ندکا، دبیا نقد
از  یری  گ هره  با ب  ا ت   دندوب نآ بر نگاندسیونه/ ندسیون، تلاامق هنگو نیا در. کردا یدپ یشافزا دبیا
از  یک ی  ۀی  پا ب ر  رعط ا  راث  /آثرا تحلی ل ا ب  ا ی   بن د ابی رعط ا  راث  آ در یا ازهت نیعام، دبیا یها هیرظن
 .ندهد نانشه ریظن نا آبا ر رعطا راث/آثرا ینخوامه، دبیا یها هیرظن

 ۀن  یمز در دب ی ا تحلی ل و  نق د  تلاامق   بیش ترین ، دوش   م ی ه دی د  8 لودج دره که نگو نامه
 ی ت وارو  ی ت احک ر، وفونآ لتع یداشو  ته اسشده شتون یاسشن یتوار یکردورا ب، یپژوهرعطا
 تحقی ق  یابر یا هترداخ و گسرف ۀنیمزه ک شداب( یتاحک رو هزاده ب دیکزن) رعطا راثآ در نیاتاسد
 کلی ۀ از  ملاش  و  دقیقف ریعاتا ب یا هریظن یاسشن یتوار ،رگدی ی. از سوکند می ماهرف رظمن یناز ا
. ردآو می یپ درا ر حرکت ینا تشدید دخو هدبه خوک تاس ناً آسابتسن یا هریظنز نیو  یتوار راصنع
ا ر ناگون  گو یه ا  نشخوا یتفرو ظ رنداد یزرم ۀنبج رعطا راثها و آ یتاحک یخبر، ینا بروه لاع
 تریسب ییگولا نهکو  یا هراسطو تحلیل بر مبنیگ نوی یها هریظن، دعب ۀرد درو، ر ینا از .بندات یبرم
 .ته اسدوب رعطا راثآ یخبر نقد یابر  اسمن
 

 یقیتطب کردیرو یموضوع عیتوز. 10 جدول
 دادعت وضوعم فیرد

 32 یولوم 1
 17 ییانس 2
 9 افظح 3
 6 یوسردف 4
 6 یمظان 5
 4 مایخ 6
 4 یترسشب 7
 3 انیس بنا 8
 3 (ارتذایس) هسه 9

 2 یناقخا 10
 2 (نوقر ۀنافسا) هوگو روکتیو 11
 2 (ییایدر غمر ناتانجا) اخب ردچایر 12
 2 رچاس 13
 2 (تفاوس) هتگو 14

 ۀشینداا ی راث/آثرا بیقطته به لامق 70، یبیقطت یکردورا به لامق 188 نامیاز ، 10 لودج براساس
 نانی  ایرایرغ ۀش  ینداا ی   راث  /آثرا اب   بیقطته به بقی( و دصدر 2/37) نانیایرا ندیشۀا ای راث/آثراا ب رعطا
ژه ی  و هب  ا و ن  لاوما ب   بیقطته بوط مرب یپژوهرعطا بیقیطت تلاامق بیشترین نینچمه. ردادصاص تاخ
 شجنس» ۀلامق در حیدری لیه، عنونم یابر ه.لامق 17ا ب ییان، سناز آه و پس لامق 32ا ب تاس یومثن

 ت ر فد ش ش  در یتاحک 390وع مجمه از ک تاس نآ بر، «رعطا یها یومثنا ب یولومه بامش تایاحک
 ته اس  م د ( آهمارناراس، ریطلا قطمن، همانیهلا، همانبتیصم) رعطا یها یومثن در یتاحک 42، یومثن
، حی دری ) تاس   یو ۀمارناراس  ه ب  او  بیش تر وج ه  ته مل  و از ج رعط ا  راثه آبا نلاوموجه ت رگنابیه ک

و  ریوبانیش   رگاه عط ا دی د  در نایم  ا رهس وا ش» ۀل  امق در ریط اه  للها قدرت نینچمه .(134: 1382
 ین ی ع تحق ق و  اس وه  وگ و  لو ا برت ر  ۀن  ونمه ک   نایم  ا رواهس  ش تاس تقدعم، «رگوک یر کی رنسو

 رص و منز ی  گنابر هقش  امنو  یخریات   یتخصش در، رعطا رظن، از تاس دینع راش کثریاحد تارظانتا
 دونم   رگ  دی ی، از س و نینج ا م یقلاعو  نعانخ صشی نندام دبیا یها تیخصشو  سو یکج از حلا

 لی ل خ یماهب ر ، ایحیسمه لأمتو  تسلیایسناتسیسوف اگزیل، فرگوک یر کی رن، سوبلامق درو  بدای یم
 نق د  یاب ر  بیق ی طت یک رد ور در(. 37: 1389، ریطاه) داسشن یم نایما رهسواش زراب قادصما رع( )
 در (1390) دیساج لی، علامث یابر ؛دوش یم ثرو اد شجنس یامبن، یتاحک یک ی، گاهرعطا راثآ

و  رعط ا  راث  آ دراز ی  و ا دومحم   یتاحک، «انلاومو  رعطا رعش در یتاحک یکاز  یتوارو د» ۀلامق
؛ ی رد گ م ی  رتص و  رگیک دی ا ب رعطا ثرو اد بیقطتز نی ی. گاهتاسه یدگزبر شجنس یابرا را نلاوم
 «ن ت س و ژرمگ   ۀی  رظن براس اس  رعط ا  ۀمانیهلااز  یتاحکو د ییوار رکرداک یسبرر» ۀلامق نندام
 (.1393، یاسبو ع یلیاعماس)
 

 یپژوهرعطا تلاامق در رارتکرپ توضوعام .10 لودج
 دادعت وضوعم فیرد

 14 نگانواید 1
 12 گمر 2
 7 درد 3

 
 مه   دردگ و مر، نگانوادیوضوع مسه ، یپژوهرعطا تلاامق در بیقطت رارتکرپ یکردورجز 

ا ب   ،تلاامق   ی ن ا در .ی د آ برم ی  10 لوده از ج  نکت ینو ا رندادا ر دادعت بیشترین تلاامق ینا دره ب
از  نانش   ریاتک ر  یه ا راکاز  مج  ح ی ن ا دا وج و م، ایمواجهم کمتر تقیمسم صورت به دبیا رقتس

 نوبد تحقیق حتیا ی تیسد دم توضوعام یور تحقیق در لبیط حتارا ی تحقیق ۀیشینه پب یوجهت بی
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 ۀشینداا ی راث/آثرا بیقطته به لامق 70، یبیقطت یکردورا به لامق 188 نامیاز ، 10 لودج براساس
 نانی  ایرایرغ ۀش  ینداا ی   راث  /آثرا اب   بیقطته به بقی( و دصدر 2/37) نانیایرا ندیشۀا ای راث/آثراا ب رعطا
ژه ی  و هب  ا و ن  لاوما ب   بیقطته بوط مرب یپژوهرعطا بیقیطت تلاامق بیشترین نینچمه. ردادصاص تاخ
 شجنس» ۀلامق در حیدری لیه، عنونم یابر ه.لامق 17ا ب ییان، سناز آه و پس لامق 32ا ب تاس یومثن

 ت ر فد ش ش  در یتاحک 390وع مجمه از ک تاس نآ بر، «رعطا یها یومثنا ب یولومه بامش تایاحک
 ته اس  م د ( آهمارناراس، ریطلا قطمن، همانیهلا، همانبتیصم) رعطا یها یومثن در یتاحک 42، یومثن
، حی دری ) تاس   یو ۀمارناراس  ه ب  او  بیش تر وج ه  ته مل  و از ج رعط ا  راثه آبا نلاوموجه ت رگنابیه ک

و  ریوبانیش   رگاه عط ا دی د  در نایم  ا رهس وا ش» ۀل  امق در ریط اه  للها قدرت نینچمه .(134: 1382
 ین ی ع تحق ق و  اس وه  وگ و  لو ا برت ر  ۀن  ونمه ک   نایم  ا رواهس  ش تاس تقدعم، «رگوک یر کی رنسو

 رص و منز ی  گنابر هقش  امنو  یخریات   یتخصش در، رعطا رظن، از تاس دینع راش کثریاحد تارظانتا
 دونم   رگ  دی ی، از س و نینج ا م یقلاعو  نعانخ صشی نندام دبیا یها تیخصشو  سو یکج از حلا

 لی ل خ یماهب ر ، ایحیسمه لأمتو  تسلیایسناتسیسوف اگزیل، فرگوک یر کی رن، سوبلامق درو  بدای یم
 نق د  یاب ر  بیق ی طت یک رد ور در(. 37: 1389، ریطاه) داسشن یم نایما رهسواش زراب قادصما رع( )
 در (1390) دیساج لی، علامث یابر ؛دوش یم ثرو اد شجنس یامبن، یتاحک یک ی، گاهرعطا راثآ

و  رعط ا  راث  آ دراز ی  و ا دومحم   یتاحک، «انلاومو  رعطا رعش در یتاحک یکاز  یتوارو د» ۀلامق
؛ ی رد گ م ی  رتص و  رگیک دی ا ب رعطا ثرو اد بیقطتز نی ی. گاهتاسه یدگزبر شجنس یابرا را نلاوم
 «ن ت س و ژرمگ   ۀی  رظن براس اس  رعط ا  ۀمانیهلااز  یتاحکو د ییوار رکرداک یسبرر» ۀلامق نندام
 (.1393، یاسبو ع یلیاعماس)
 

 یپژوهرعطا تلاامق در رارتکرپ توضوعام .10 لودج
 دادعت وضوعم فیرد

 14 نگانواید 1
 12 گمر 2
 7 درد 3

 
 مه   دردگ و مر، نگانوادیوضوع مسه ، یپژوهرعطا تلاامق در بیقطت رارتکرپ یکردورجز 

ا ب   ،تلاامق   ی ن ا در .ی د آ برم ی  10 لوده از ج  نکت ینو ا رندادا ر دادعت بیشترین تلاامق ینا دره ب
از  نانش   ریاتک ر  یه ا راکاز  مج  ح ی ن ا دا وج و م، ایمواجهم کمتر تقیمسم صورت به دبیا رقتس

 نوبد تحقیق حتیا ی تیسد دم توضوعام یور تحقیق در لبیط حتارا ی تحقیق ۀیشینه پب یوجهت بی
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ا ر لم ی ع رکام د و  تع ا لااط یه ا  ن ک اب ترشگس   ییاز س و  تانک   ی ن . ارداد ربردیاک ۀنواشتپ
 راک در قیتلاو خ یازردپ هریظنو و نگاه ن بر کیدأت رگدی یو از سو دکن می یراپذن باتناج رتیورض

 یپ   تانک   ی ن ا حته صبا ت تاس یافک یرز تلاامق یناونع بر ریومر. دساز می ریورا ضر تحقیق
 :ببریم
 «یش م ها و یناصفها رصن ،یراومش) «نعانص خیش تیاحک اب ارتذایس نارم یلیتحل ۀسیامق، 

1391) 
 «و ینای  طغ) «نعانص   خیش   تی  احک و ارتذایس   نارم   در کولس   مفه  وم یق  یبطت یس  برر 

 (1393 ،یراومش
 «یها داستان اب نآ قیبطت رهگذر از کزیکن و اهش تیاحک یهادانم یسبرر) لجهوم یدوا 

 (1394 ،کلاچا و یدامر) («انلاوم یگندز ناتاسد و ارتذایس ،نعامس خیش
  »(1389 ،یوتق) («هتگو تفاوس و نعانص خیش ناتاسد یقیبطت یسبرر) مور ات هبعک از 
 «ۀس  یامق) (1390 ،یرومف ا  و یمحم د ) «ربغ   و ش رق  یگنهرف دانم ود ۀسیامق و یسبرر 

 (هتگو تفاوس و نعانص خیش
 «(1392 ،یودف) «رعطا و ییانس گاهدید از یرایتاخ گمر مفهوم 
 «(1394 ،یرایادخ) «انلاوم و رعطا ،ییانس گاهدید از یدارا توم و گمر 
 «یرایادخ  ) «یل  یتمث ک رد یور اب   ان  لاوم و رعط ا  ،ییانس   گاهدی  د از یدارا توم و گمر، 

1395) 
 «(1387 ،وزرکین) «رعطا رعش در «درد» ینفارع مفهوم یسبرر 
 «(1389 ،رپویلع) «یروباشین رعطا راثآ در هنفارعا درد 
 «(1392 ،یندپس میکر)« رعطا گاهدید از درد مفهوم 
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 (1385 ،یرین و ینایناب یلاکم) «ییاباطبط هملاع و یروباشین
 «و یترس  شب دومحم   خیش ،ییاباطبط هملاع نیبام یملااس-ییلاو دیحوت شجنس و یاوکوا 

 (.1394 ،نارگید و دسعا) «یروباشین رعطا
 «(.1383 ،نگورآذ) «یروباشین رعطا ریطلاقطمن در دانم 
 «(.1387 ،یورخس) «ریطلا قطمن در رعطا یازردپدانم هب یگاهن 

 
 یریگ جهنتی
 ک املاً  ۀرودو ده به مارناک ین. اتاس رابو گربرپ یا کارنامه، 1395ا ت 1300ز ا یپژوهرعطا ۀمارناک
 و شدچاپ  رعطا ۀرادربه لامق 37ها تن، مدت ینا دره ک 1357ا ت ش 1300: از دوش یم یمستقز یامتم
و  لیع ا  شوزم  ز آک  امر ترشگس   دلی ل  ب ه ه ک   1395ا ت   1357 لسا در میلااس بنقلاا یوزیرپ از
و  ،ش ی پژوه تلاج  م رانتش  ا ،دب ی ا نامحقق  و  یسرفا نادبیا و نابز نایجونشاد راشم تنفرگ نیفزو
 راث  از آ ک دکنی  یعیفش   تاحیحصت نشرژه پس از یو هب، رعطا راثآ یسبرره ب بیشتر ماتماه نینچمه
 داش ت ه ه ۀ د در تلاامق   دادعت بیشترین. یدسره چاپ به لامق 612ه رود ینا در، داشته هۀد در رعطا
 .تاس بوده (هلامق 243) یسشم

 8/67ه ک   ته اس  دوب   رف  ن 634، لسا 95 ینا در یپژوهرعطا ۀنیمز در نگاندسیون کل دادعت
ژه از ی  و هب، نز نگاندسیون رامو آ دهند یم تشکیل نانا زر نانآ دصدر 2/32و  نامردا ر نانآ دصدر
، تلاامق   دص  در 5/70، تلاامق   ک ل وع م  جماز  ن ین چمه. ب د ای می رایسب شجه دعبه ب داشته هۀد
 .ته اسندسیون یکاز  بیشا ب نیعی ،مشترک، تلاامق دصدر 5/29ه، و ندسیون یکا ب نیعی تقلسم

 تش کیل ا ر یپژوهرعط ا  تلاامق کلیوضوع م بیشترینه، لامق 233ا ب رعطا راثآ، ینا بر نافزو
ه ب  ه ل  امق 150ا ب  ، رعط ا  راث  آ نامی  ، از یپژوهرعط ا  ص ۀ رع در شپ ژوه  ۀن  یمز بیشترین و ندهد می
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 در نیاتاس  ده ینک  ا اب  ز نی   نعانخ ص  ش ی  ناتاسده، نکوجه آت ل جا ۀنکت. ردادصاص تاخ ریطلا قطمن
ه ب  ا ر نامحقق رظن، ریطلا قطمن جز بهه لبتا رعطا راثآ رگدیاز  بیشه لامق 70ا ب ،تاس ریطلا قطمن منض
 ه اوب   بسومن راثه آبوط مرب، رعطا راثآ وزۀح در تلاامق کمترین نینچمه. ته اسکرد ل ج دخو
 .تاس هماندنپو  همانورخس، هماشترنا نندام

 راش م  بیش ترین  دص  در 9/28ا ب، ثرأتو  ثیرأتا ی بیقطته بوط مرب حثامب، یجزئ توضوعام در
 ح ث امب و دص  در 9/14ا ب نریو ه دبیا حثامب ن. پس از آته اسدادصاص تاخ ده خوبا ر تلاامق
 توض وعا م در. ن د ا هدوب   تلاامق   ی ن ا در یسبرر ردوم توضوعام بیشترین دصدر 4/10ا ب نیفارع
 ردوم   بیش تر ه ل  امق 15ا ب   رعط ا  راث  /آثرا در نآ راصنو ع یازردپ ناتاسد یها وهشیه بوجه تز نی دبیا
 در. تاس   هداد تش کیل ا ره ل  امق 13 توض وعا م رومح  ز، رم   و دانم، نو پس از آ ته اسدوبوجه ت
ه ت  فرگ راق ر  رعط ا  راث  /آثرا اب   بی ق طت ردوم نارگدیاز  بیشاو  راث/آثره اک ریاعش، بیقطتوضوع م
 ۀن  یمز در. ن د ا هدوب   هل  امق 9ا بافظ حو سپس  هلامق 17ا ب ییانه و پس از او سلامق 32ا ب نلاوم، تاس
ا ب   یاس  شن ی ت وار یک رد ور، ینیچن نیا تلاامق در ریومح یکردور بیشترین، دبیا نقد یهایکردور
ه ل  امق 9ا بگ نوی یاسشن نوار یکردوره و لامق 10ا ب یا هراسطو یکردور نو پس از آ ته اسلامق 13
 رارتک ر وض وع پ م، س ه  یپژوهرعطا تلاامق در بیقطت ۀنیمز در رارتکرپ تضوعاومجز . رنداد راقر
 ه(.لامق 7) درده( و لامق 12) گمره(، لامق 14) نگانوادی :از اند عبارت یپژوهرعطا تلاامق در

 توض وعا مه ب   تنخاردپن، ردخو یم شمه چب یپژوهرعطا تلاامق دره ک ییها تیاسکه ملاز ج
 رگ  دی ۀنکت  . ته اس  نش د ه ش ت ونه مین  ز ینا در مه هلامق یک حتیه ک تاس رعطا راثآ در ریوتسد

 و دردگ و مر، نگانوادی وضوعمسه  درژه یو هب یپژوهرعطا تلاامق در ریاتکر توضوعام دوجو
 یپژوه   هنیشیپضعف  ۀدهند نشانه ک تاسنلاوم راثا آب بیقطتژه یو هب بیقیطت توضوعام ۀنیمز درز نی
 .تاس یپژوهرعطا تلاامق درو نگاه ن دونبو 
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 .100-71صص  .13 ش .یفارس اتیادب و زبان ۀنام کاوش «.عطار

 .  10-3. صص 43ش  .شعر «.عطار، تمثیل و سمبلیسم عرفانی(. »1384حسینی، سیدحسن. )
. ص ص  210ش  .غم ا ی «.ه ای او  مثن وی  دۀی  گزاو و  دۀی  گزهای  عطار در مثنوی» (.1344حمیدی، مهدی. )

524-529 . 
  .17ش  .یادب   یپژوه   م تن  «.ی عط ار ه ا  یمثن و سنجش حکایات مشابه مول وی ب ا   » (.1382حیدری، علی. )
 .154-134صص 

 ادب در اتی  عرفان «.از دی دگاه س نایی، عط ار و مولان ا    مرگ و م وت ارادی  » (.1394خدایاری، مصطفی. )
 .76-54صص  .25 ش .یفارس

 ق ات یتحق .«مرگ و موت ارادی از دیدگاه سنایی، عطار و مولانا با رویکرد تمثیلی»(. 1395)                 . 
 .66-41صص   .27ش پیاپی  .یفارس ادب و زبان ییغنا و یمیتعل
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 . 21-6صص  .25 ش .فرهنگستان ۀنام «.اءیالاولةتذکرالیسم جادویی در رئ» (.1384، علی. )فر یخزاع
نامۀ فردوس ی و  تص ویر نم اد س یمرغ )ب ا تأکی د ب ر ش اه        یبررس  » (.1382یی، محم د و فرین از فرب ود، )   خزا

 .14-4صص  .20 ش .یتجسم یهنرها «.عطار( ریالط منطق
 ش .یشناختاسطوره و یعرفان اتیادب «.ریالط منطقنمادپردازی عطار در  نگاهی به»(. 1387خسروی، حسین. )

 . 80-65. صص 12
جهانی بزرگداشت عطار  کنگرۀسایه در خورشید )مجموعه مقالات  (. 1374جهانی عطار. ) کنگرۀ رخانۀیدب

 .تهرانآیات.  نیشابوری(.
 .یفرهنگ   هانیک «.ریالط منطقاست؛ ساختار داستانی مرغان را زبانی دیگر » (.1374دستغی ، سید عبدالعلی. )

 (.27-31)صص .120 ش
سیمرغ در گذر از حماس ه ب ه عرف ان )براس اس      اسطورۀتحولات » (.1391دهقان، علی و دادرس محمدی. )

 .66-51صص  .10 ش .یفارس ادب در اتیعرفان«. عطار( ریالط منطقفردوسی و  شاهنامۀ
رف در می  ان مآخ  ذ جایگ  اه ش  رح تع  » (.1389. )ف  رد یرب اقر یم اص  غر یعل  روض اتیان، س  یده م  ریم و س  ید  

 .28-9صص ، 44 ش .یادب یپژوه متن «.الاولیاءةتذکر
 . 266 -257صص  .275 ش .یغما «.شیخ صنعان(. »1350، عبدالحسین. )کوب نیزر

 . سخن. تهران.عطار( شۀیاندزندگی و  دربارۀصدای بال سیمرغ ) (.1380. )                                  
 .24 ش .یفارس   ادب در اتیعرفان «.قرون افسانۀالطیر عطار در  بررسی تأثیر منطق»(. 1394زندی، معصومه. )
 . 92-73صص 
 و یادب   نق د  یه ا  پ ژوهش «. ی ک حکای ت در ش عر عط ار و مولان ا     دو روای ت از  »(. 1390ساجدی، علی. )
 .83-69صص  .(5)پی در پی  1 ش .یشناس سبک

 .34-27صص  .172ش  .نینگ «.شیخ صنعان(. »1358سعیدی سیرجانی، علی اکبر. )
 .30-23صص  .173ش  .نینگ «.شیخ صنعان(. »1358. )                            
 .20-20صص  .174ش  .نینگ «.شیخ صنعان(. »1358. )                            
 .214-201صص  .34ش  .نهم الس .یادب نقد«. گریماس، یک روش مرده(. »1395شریفی صحی، محسن. )

 سید احمد عبدمنافی. اسلامیه. تهران.تصحیح  .المؤمنین مجالس (.1377شوشتری، نورالله. )
-26ص ص   .5و  4ش  .یفارس   ادب و زب ان  آم وزش  رشد «.سرایی عطار داستان(. »1365ه. )نیا، فاطمصنعتی

28 . 
 یه ا  پژوهش«. یر کگورار نیشابوری و سورن کیشهسوار ایمان در دیدگاه عط» (.1389. )الله قدرتطاهری، 
 .37-58صص  .27ش  .یادب
رمان سیذارتا و حکای ت ش یخ   بررسی تطبیقی مفهوم سلوک در »(. 1393اسحاق و زهره مشاوری. ) طغیانی،

 .192-161صص  .34 ش .یشناختاسطوره و یعرفان اتیادب «.صنعان

 .443-428صص  .62-65 ش .مشکات«. الطیر عطار پردازی در منطق تانداس» (.1378عشقی سردهی، علی. )
یق ات: محمدرض ا   مقدم ه، تص حیح و تعل   الطیر، منطق (.1384وری، فریدالدین محمد بن ابراهیم. )عطار نیشاب

 شفیعی کدکنی. سخن. تهران.
 ش .(عرف ان  و ادب) یفارس   ادب و زبان «.عارفانه در آثار عطار نیشابوری درد» (.1389. )الله نعمت، پور یعل

 . 79-62صص  .5
 .17 ش. یفارس   ادب در اتی  عرفان«. ختیاری از دیدگاه سنایی و عطارمفهوم مرگ ا»(، 1392) طیبه.فدوی، 

 .103-85صص 
 فریدال دین محم د عط ار نیش ابوری.     شرح احوال و نقد و تحلی ل آث ار ش یخ    (.1340الزمان. )فروزانفر، بدیع

 تهران. .انجمن آثار ملی
 .118-114صص  .3 ش .آرمان «.نامه بلبلفریدالدین عطار صاح  » (.1309). نیالد شرفقهرمانی، سلطان 

 «.ه ای عط ار  حکای ات مثن وی   ۀی  پاکارکرد سیاسی و اجتماعی دیوانگان دانا ب ر  » (.1392)، معین. فر یکاظم
 .104-83صص  .24 ش .یپژوهادب

 .100-81صص  .37 ش .یاسلام عرفان «.مفهوم درد از دیدگاه عطار(. »1392ی، کورس. )پسند میکر
. «مفه  وم درد و ل  ذت از دی  دگاه عط  ار نیش  ابوری عرفانی  ات در ادب فارس  ی  » (.1395. )                      
 .103-89صص  .28 ش .یفارس ادب در اتیعرفان

الدین عرب ی،  ولایت از دیدگاه شیخ محیی ۀینظر سۀیمقا» (.1385لی بانیانی، محمدرضا و یوسف نیری. )کما
-139ص ص   .27ش  .یادب   یپژوه  م تن «. طار نیشابوری و علامه طباطباییشیخ محمود شبستری، ع

170. 
-159صص  .4 ش .یعرفان مطالعات «.اهیت شعر از دیدگاه عرفانی عطارقلمرو و م»(.1385محبتی، مهدی. )
174. 

 مطالع ات  «.دو نماد فرهنگی شرق و غرب سۀیمقابررسی و » (.1390) محمدی، گردآفرین و مهدی فاموری.
 .148-133صص  .19 ش .یقیتطب اتیادب
به اوستا، شاهنامه بررسی تطبیقی سیمرغ با استناد » (.1390ی پورمند. )عل حسنفائزه و  ،یآباد یحاجمحمدی 
 .64-57صص  .8 ش .سال چهارم .هیما نقش «.ریالط منطقو 

بررسی نمادهای حکایت شاه و کنیزک از رهگ ذر  )وادی مجهول » (.1394مرادی، ایوب و سارا چالاک. ) 
سال  .یپارس ادب ۀنامکهن «.سیذارتا و داستان زندگی مولانا(یخ سمعان، ش یها داستانتطبیق آن با 

 .101-82صص  .3 ش .ششم
 ادب و زب ان «. افظ از داس تان ش یخ ص نعان   یادداشتی درب اره ت أثر خواج ه ح     »(. 1335مرتضوی، منوچهر. ) 

 .393-362صص  .40 ش .یفارس
مان س یذارتا ب ا   تحلیلی ر سۀیمقا» (.1391هاشمی. )سید مرتضی  وضا محمدرنصر اصفهانی  ،زهرهمشاوری،  

 .264-241صص  .6 ش .یقیتطب اتیادب «.حکایت شیخ صنعان
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 .443-428صص  .62-65 ش .مشکات«. الطیر عطار پردازی در منطق تانداس» (.1378عشقی سردهی، علی. )
یق ات: محمدرض ا   مقدم ه، تص حیح و تعل   الطیر، منطق (.1384وری، فریدالدین محمد بن ابراهیم. )عطار نیشاب

 شفیعی کدکنی. سخن. تهران.
 ش .(عرف ان  و ادب) یفارس   ادب و زبان «.عارفانه در آثار عطار نیشابوری درد» (.1389. )الله نعمت، پور یعل

 . 79-62صص  .5
 .17 ش. یفارس   ادب در اتی  عرفان«. ختیاری از دیدگاه سنایی و عطارمفهوم مرگ ا»(، 1392) طیبه.فدوی، 

 .103-85صص 
 فریدال دین محم د عط ار نیش ابوری.     شرح احوال و نقد و تحلی ل آث ار ش یخ    (.1340الزمان. )فروزانفر، بدیع

 تهران. .انجمن آثار ملی
 .118-114صص  .3 ش .آرمان «.نامه بلبلفریدالدین عطار صاح  » (.1309). نیالد شرفقهرمانی، سلطان 

 «.ه ای عط ار  حکای ات مثن وی   ۀی  پاکارکرد سیاسی و اجتماعی دیوانگان دانا ب ر  » (.1392)، معین. فر یکاظم
 .104-83صص  .24 ش .یپژوهادب

 .100-81صص  .37 ش .یاسلام عرفان «.مفهوم درد از دیدگاه عطار(. »1392ی، کورس. )پسند میکر
. «مفه  وم درد و ل  ذت از دی  دگاه عط  ار نیش  ابوری عرفانی  ات در ادب فارس  ی  » (.1395. )                      
 .103-89صص  .28 ش .یفارس ادب در اتیعرفان

الدین عرب ی،  ولایت از دیدگاه شیخ محیی ۀینظر سۀیمقا» (.1385لی بانیانی، محمدرضا و یوسف نیری. )کما
-139ص ص   .27ش  .یادب   یپژوه  م تن «. طار نیشابوری و علامه طباطباییشیخ محمود شبستری، ع

170. 
-159صص  .4 ش .یعرفان مطالعات «.اهیت شعر از دیدگاه عرفانی عطارقلمرو و م»(.1385محبتی، مهدی. )
174. 

 مطالع ات  «.دو نماد فرهنگی شرق و غرب سۀیمقابررسی و » (.1390) محمدی، گردآفرین و مهدی فاموری.
 .148-133صص  .19 ش .یقیتطب اتیادب
به اوستا، شاهنامه بررسی تطبیقی سیمرغ با استناد » (.1390ی پورمند. )عل حسنفائزه و  ،یآباد یحاجمحمدی 
 .64-57صص  .8 ش .سال چهارم .هیما نقش «.ریالط منطقو 

بررسی نمادهای حکایت شاه و کنیزک از رهگ ذر  )وادی مجهول » (.1394مرادی، ایوب و سارا چالاک. ) 
سال  .یپارس ادب ۀنامکهن «.سیذارتا و داستان زندگی مولانا(یخ سمعان، ش یها داستانتطبیق آن با 

 .101-82صص  .3 ش .ششم
 ادب و زب ان «. افظ از داس تان ش یخ ص نعان   یادداشتی درب اره ت أثر خواج ه ح     »(. 1335مرتضوی، منوچهر. ) 

 .393-362صص  .40 ش .یفارس
مان س یذارتا ب ا   تحلیلی ر سۀیمقا» (.1391هاشمی. )سید مرتضی  وضا محمدرنصر اصفهانی  ،زهرهمشاوری،  

 .264-241صص  .6 ش .یقیتطب اتیادب «.حکایت شیخ صنعان
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 .ی ادبیها پژوهش«. قرون هوگو افسانۀعطار در  الطیر منطقتطبیقی  مطالعۀبررسی و » (.1387مشتاق، زین . )
 . 153-139. صص 19ش 

ه ای  خطی و چاپی و شرح یها نسخهعطار در هندوستان )پژوهشی در »(، 1375)مصطفوی سبزواری، رضا. 
 . 304-255صص  .1 ش .یپارس ۀنام(، 1« )آثار عطار در هند

 .98-66صص  .55 ش .یپارس ۀنام (.2) «عطار در هندوستان»(. 1375. )                        
 . 202-188صص  .10 ش .یپارس ۀنام (.3) «هندوستانعطار در »(. 1377. )                        

 ترجم ۀ بررسی تطبیقی سخنان ابوالقاسم نصرآبادی، ع ارف ق رن چه ارم، ب ا     » (.1388، غزال. )زاده یمهاجر
 .35-32صص  .141 ش .اتیادب ،ماه کتاب «.ها در منابع فارسیآن

 .انجم ن آث ار و مف اخر فرهنگ ی     .نیش ابوری شناسی شیخ فریدالدین عط ار  کتاب (.1382ی، علی. )رانصاریم
 تهران. 
 .، س ال هش تم  ته ران  دانشگاه یانسان علوم و اتیادب ۀدانشکد («.3از خزائن ترکیه )(. »1340. )مینوی، مجتبی
 .29-1صص  .3 ش

 .عطار نیشابوری )جستجو در اح وال و آث ار فریدال دین عط ار نیش ابوری(      ۀزندگینام (.1386نفیسی، سعید. )
 اقبال. تهران. 
 . تهران.علمی و فرهنگی .پژوهی نظامی (.1391نوروزی، زین . )

 .یفارس   اتی  ادب و زب ان  ۀنام کاوش «.در شعر عطار« درد» یعرفانمفهوم  یبررس(. »1387، یوسف. )روز کین
 .248-209صص  .17 ش
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Abstract 
Numerous books and articles have been written about the mystic and celebrated 
Iranian poet, Attar, and there is hence an extensive record of Attar-related studies. 
The proliferation of these studies further demonstrates the necessity of studying and 
analyzing them in order to have a good grasp of the depth and breadth of conducted 
studies and their achievements, and to refrain from undertaking repetitive studies. 
Keeping a record of research heritage of literary figures is one of the necessary 
undertakings in today's literary research, which aids researchers to be aware of the 
issues that have or have not been investigated with regard to them. Attar is the focus 
of the present descriptive-analytic study. Due to the vastness of Attar-related studies, 
only the record of relevant studies in Persian articles is discussed in this article. The 
time period covered by the study is 1300 SH to 1395 SH. Six-hundred fifty Persian 
articles about Attar have been published in specialized literary journals, especially 
scientific-research ones, during these 95 years. Statistics related to time distribution 
of these articles and their broad and detailed topics have been presented in several 
tables, and an analysis of the trend and approaches of Attar-related studies in these 
95 years has been carried out. 
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 اصن   بنا  کنه  نحنوی  بنه  وحندت   مفهو، کارکردهای و ها ویژگی تما، ها  اسعاار 
. اسنت  شند   کشنید   تصنویر  بنه  مخاطن   بنرای  باشد  نداشعه منافات اسرار حفظ

 زندگی محیط و شاعری سبک مرد،  عمو، با ارتباط و خطابه شغ  مانند عواملی
 امنا  اسنت   بود  تأریرگذار عامیانه و ملمو  ساد   هایی اسعاار  گزینش در مولانا
 بسنیار  هنا  آن در وحندت   از شند   ارائنه  تصنویر  کنه  هسنعند  ها اسعاار  از ای دسعه

 نند مان اسنت   رفعنه  کنار  بنه  خنا   مخاط  و محرمان برای گویی و است انعزاعی
 تصنویری  هنا   اسنعاار   ای  در... . و «است فکر وحدت»  «است رنگی بی وحدت»

 بنه  نیناز  و اسنت  انعزاعنی  خود رفعه  کار به وحدت انعزاعی مفهو، مارفی برای که
 .دارد مارفی
 مولاننا    مانوی مثنویجانسون   و لیکاف شناخعی  اسعاارۀ :کلیدی های واژه

 وحدت.

 
 مقدمه

. اسنت  بنود   نامحرمنان  از اسنرار  حفنظ  اصن   رعایت  بزرگ عارفان یشگیهم های دغدغه از یکی
 بنه  را عارفنان  کنه  اسنت  دلایلی از یکی نیز مسئله ای   است اسعااری که عرفان زبان ذات بر علاو 

 هنای  اسنعاار    عرفنانی  نثنر  و نظنم  معنون  در یجنه درنع. است واداشعه اسعااری و رمزی کلا، کاربرد
 و کند می ملمو  انمخاطب و مبعدی سالکان برای را عرفانی مفاهیم و ها مقوله هم که سته معنوعی

 جهنان  گفنت  باید .گشاید می عرفانی تجربیات بیان برای یراه اسرار  حفظ اص  رعایت ضم هم 
 تمثین    ماننند  اسنت  قنادر  اسنعاار  » کنه  چنرا  است؛ شد  درک قاب  اسعاار  طریق زا عارفان ۀاندیش

 «کنند  بینان  ملمنو   و محسنو   زبنان  قالن   در  انند  دشنواریاب  کنه  را یانعزاعن  و روحانی مفاهیم
 .(144: 1364 پورنامداریان )

 اندیشه در است؛ «وحدت» مفهو، مولانا آرار و اندیشه در مفاهیم تری  یاساس و تری  محوری از
 در کثرت  پایان بی عناصر و معادد نقوش و تصاویر  مولانا عرفانی بینش جولانگا  و ژرف تخی  و

 و تننوع  ۀهمن  بنا  و شنوند  منی  تبدی  واحد مفهومی و اساسی ای نظریه به و رسند می هم به نقطه یک
 مبندل  حکمنت  ینک  و نظرینه  ینک  و منظنور  ینک  بنه   «واحد ۀنقط» یک همان در معفاوت ظواهر

: 1390 مرتضنوی  ) دارنند  منی  عرضنه  را «مثنوی وحدت دکان» معاع واحد مولانا ۀگفع به شوند. می
 :گوید می و نامد می «وحدت دکان» را خود مثنوی مولانا رو ای  از .(69 -68

 اسنننت وحننندت دکنننان منننا مثننننوی
 

 اسننت بننت آن بینننی هرچننه واحنند غیننر 
 (1531 ب  ششم دفعر)                  

 مراتن   در و چینز  ینک   حقیقنت  در کنه  کند می تشبیه نور به را مثمنان نفو  و ارواح مولانا
 و وجود وحدت که را عرفانی-فلسفی اص  از ای پرد   طریق ای  به .ندهسع مخعل  ضا   و قوت

: 1376  یهمنای ) تابانند  منی  منا  بر را واحد نور آن از روزنی و دارد برمی  گویند می موجود وحدت
 هنای  عند،  دوگانگی صورت  و لفظ دوگانگی از نهایی مقصود درواقع نیز کلمه وحدت در .(108

 .(133: 1390 مرتضنوی  ) اسنت  مطلنق  هسنعی  در هنا  آن وحدت و معیازا عد، و تاینات و نما هسعی
 .شد غاف  حقیقت از و فریفعه ها آن به نباید که هسعند هسعی در تاینات نتلو  الفاظ

 هنر  از جهنان  ۀدهنند  تشنکی   و محسو  معکثر موجودات و اجزا که اص  ای  بیان برای مولانا
 نمنودی  تنها و شوند نمی محسوب بیش عدمی و ندارند حقیقی وجود کرد توان می تصور که حیث

 اص  آن به را مخاط  ذه  تا کرد  اسعفاد  زیادی های اسعاار  و تصاویر از هسعند  مطلق هسعی از
 کنند  راهنمنایی  او یسنو  بنه  و آشننا   اسنت  نمودها ای  هسعی و ریشه که ای نهفعه حقیقت و بزرگ

 کنه  تصاویری ۀهم و کلمه وحدت ادیان  دتوح ارواح  وحدت رو ی ا از .(64: 1390 مرتضوی )
 وجنود  آن و وجنود  وحدت به را مخاط   ها آن ۀواسط به که است پلی  است آورد  وحدت برای

 وحدت از اعم وحدت به مربوط تصاویر تما،  پژوهش ای  در علت همی  به. شود رهنمون حقیقی
 .شود می بررسی... و کلمه وحدت ارواح  وحدت ادیان  وحدت وجود 
مولاننا و   یاز مفهو، وحدت در مثننو  یشناخع یهااسعاار  یهانمونه بررسی با  پژوهش  یا در

و  هنا اسنعاار   نوع و میکن می مشخص را یمثنو در موجود یهااسعاار  کلان  ها آن یو بررس  یتحل
 :میپاسخ ده ریز سثالاتبه  میبعوان قیطر  یتا از ا میابی میرا در ها آن یکارکرد شناخع

 ؟شد  است گرفعه ییاز مفهو، وحدت در آرار مولانا از چه قلمروها کاررفعه به یاسعاار یها . نظا،1
 ۀشن یانداز وحندت در   یا یذهنن  ریبه چه تصو  یوحدت در مثنو یمفهوم یها اسعاار  یبررس با. 2
 د؟یرس توانیشاعر م  یا
 چیست؟ مولانا مثنوی در توحد مفهو، از کاررفعه به های اسعاار  شناخعی کارکرد و نوع. 3

 در محنوری  مفهنو،  این   بنه  را مولاننا  نگا  نوع و دیدگا  یمتوان می سثالات ای  پاسخ یافع  با
 و مارفنی  مخاطن   برای را وحدت هایی  ویژگی چه با و چگونه مولانا که بفهمیم و دریابیم عرفان

 همچنی  .است بود  تأریرگذار مولانا بر ها اسعاار  ای  گزینش در عواملی چه و است کرد  ملمو 
 این   بیشنعر  گیراینی  و وضوح موج  آن شناخعی کارکردهای یافع  و وحدت های اسعاار  بررسی
 شک  موضوع ای  به نسبت را مخاط  دریافت و ادراک ساخعار تواند می و دوش می انعزاعی مفهو،
 مفهو، ای  که کند می مکک ملمو  و حسی تصاویر از بردن بهر  و ها اسعاار  مانادار چینش. دهد
 .شود انکارناپذیر و روش  مخالفان  یا ناآشنایان برای
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 مراتن   در و چینز  ینک   حقیقنت  در کنه  کند می تشبیه نور به را مثمنان نفو  و ارواح مولانا
 و وجود وحدت که را عرفانی-فلسفی اص  از ای پرد   طریق ای  به .ندهسع مخعل  ضا   و قوت

: 1376  یهمنای ) تابانند  منی  منا  بر را واحد نور آن از روزنی و دارد برمی  گویند می موجود وحدت
 هنای  عند،  دوگانگی صورت  و لفظ دوگانگی از نهایی مقصود درواقع نیز کلمه وحدت در .(108

 .(133: 1390 مرتضنوی  ) اسنت  مطلنق  هسنعی  در هنا  آن وحدت و معیازا عد، و تاینات و نما هسعی
 .شد غاف  حقیقت از و فریفعه ها آن به نباید که هسعند هسعی در تاینات نتلو  الفاظ

 هنر  از جهنان  ۀدهنند  تشنکی   و محسو  معکثر موجودات و اجزا که اص  ای  بیان برای مولانا
 نمنودی  تنها و شوند نمی محسوب بیش عدمی و ندارند حقیقی وجود کرد توان می تصور که حیث

 اص  آن به را مخاط  ذه  تا کرد  اسعفاد  زیادی های اسعاار  و تصاویر از هسعند  مطلق هسعی از
 کنند  راهنمنایی  او یسنو  بنه  و آشننا   اسنت  نمودها ای  هسعی و ریشه که ای نهفعه حقیقت و بزرگ

 کنه  تصاویری ۀهم و کلمه وحدت ادیان  دتوح ارواح  وحدت رو ی ا از .(64: 1390 مرتضوی )
 وجنود  آن و وجنود  وحدت به را مخاط   ها آن ۀواسط به که است پلی  است آورد  وحدت برای

 وحدت از اعم وحدت به مربوط تصاویر تما،  پژوهش ای  در علت همی  به. شود رهنمون حقیقی
 .شود می بررسی... و کلمه وحدت ارواح  وحدت ادیان  وحدت وجود 
مولاننا و   یاز مفهو، وحدت در مثننو  یشناخع یهااسعاار  یهانمونه بررسی با  پژوهش  یا در

و  هنا اسنعاار   نوع و میکن می مشخص را یمثنو در موجود یهااسعاار  کلان  ها آن یو بررس  یتحل
 :میپاسخ ده ریز سثالاتبه  میبعوان قیطر  یتا از ا میابی میرا در ها آن یکارکرد شناخع

 ؟شد  است گرفعه ییاز مفهو، وحدت در آرار مولانا از چه قلمروها کاررفعه به یاسعاار یها . نظا،1
 ۀشن یانداز وحندت در   یا یذهنن  ریبه چه تصو  یوحدت در مثنو یمفهوم یها اسعاار  یبررس با. 2
 د؟یرس توانیشاعر م  یا
 چیست؟ مولانا مثنوی در توحد مفهو، از کاررفعه به های اسعاار  شناخعی کارکرد و نوع. 3

 در محنوری  مفهنو،  این   بنه  را مولاننا  نگا  نوع و دیدگا  یمتوان می سثالات ای  پاسخ یافع  با
 و مارفنی  مخاطن   برای را وحدت هایی  ویژگی چه با و چگونه مولانا که بفهمیم و دریابیم عرفان

 همچنی  .است بود  تأریرگذار مولانا بر ها اسعاار  ای  گزینش در عواملی چه و است کرد  ملمو 
 این   بیشنعر  گیراینی  و وضوح موج  آن شناخعی کارکردهای یافع  و وحدت های اسعاار  بررسی
 شک  موضوع ای  به نسبت را مخاط  دریافت و ادراک ساخعار تواند می و دوش می انعزاعی مفهو،
 مفهو، ای  که کند می مکک ملمو  و حسی تصاویر از بردن بهر  و ها اسعاار  مانادار چینش. دهد
 .شود انکارناپذیر و روش  مخالفان  یا ناآشنایان برای
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 تحقیق نظری مبنای
 شناختی ۀاستعار .1
 تنا  ارسنطو  زمنان  از کنه  اسنت  تصنویرپردازی  ابنزار  تری  مهم اسعاار  بیان  علم ۀچهارگان عناصر از

. اسنت  واقع شند   شناسی زبان و فلسفه ادبیات  ۀحوز پژوهشگران و پردازان نظریه توجه مورد امروز
 مربنوط  بشنر  اندیشنیدن  ۀنحو به بلکه زبان  به نه اول ۀدرج در اسعاار »  شناخعی ۀاسعاار ۀنظری طبق
  مخعلن   هنای  حنوز   مینان  آدمنی  کنه  ماننا  بندی   .دارد اسنعااری  خصنلت  اساسنا   تفکر و شود می

 مفاهیم براسا  را حوز  یک   دلی همی  به و یابد می شناخعی هسعی و شناخعی مارفت های نگاشت
 اندیشنه  اسنعاار   جایگنا   کنه  داد نشنان  دیرِ. (31: 1393  نیا قائمی) «دفهم می دیگر ۀحوز به معالق
 جهنان  سازی مفهو، مامول و معاارف ۀشیو از ناپذیر جدایی و مهم بخشی اسعاار  و  زبان نه و است

: 1390  لیکناف ) اسنت  تجربنه  از ما ریاسعاا درک بازتاب ما ۀروزمر رفعار . همچنی ماست توسط
138). 
 ۀنظرین  براسنا  . است ذهنی قلمروهای بی  های نگاشت مشخصات بر مبعنی اسعاار  عا، ۀنظری 
 و جهنان  ۀدربنار  را خنود  یها اندیشه ما که مانی بدی  .یابند می تجسم ما افکار  (CL) شناخعی زبان
 تنوانیم  نمی دیگر  عبارت به .کنیم می سازی و،مفه خود و جهان زا یافعه تجسم ۀتجرب خلال در خود
 ماعقدند جانسون و لیکاف (.302: 1390 فریم  ) کنیم فکر انعزاعی کنیم  فکر اسعااری آنکه بدون

 مربنوط  هنا  واژ  بنه  یاننی  ؛ندارنند  قرار زبان در  سازند می را اسعااری های عبارت که الگوهایی که
 .(6: 2003 جانسون  و لیکاف) است اندیشه در ها آن جایگا  بلکه .نیسعند

 ماننی  کننار  در ای واژ  یاننی  ؛اسنت  اسنعااری  روابنط  ماانی  میان روابط تری  مشخص از یکی
 نظنر  از. (116: 1391 پنالمر  ) اسنت  برخنوردار  نیز جنبی کردرکا چند یا یک از خود  اللفظی تحت
 مبدأ .(ال ) مقصد ۀحوز کی و( ب) مبدأ ۀحوز یک از است معشک  اسعاار   شناخعی شناسی زبان
 بازنمنایی  «اسنت  ب الن  » صنورت  بنه  را رکن   دو مینان  روابنط . اسنت  تنر  انعزاعی مقصد و تر عینی
 کنار  بنه  فهمیدن برای که مفهومی و آید می «ال » قال  در  شود فهمید  باید که مفهومی. کنیم می
 و مبدأ ۀحوز میان ۀبطرا درمورد. (195: 1395 کوچش ) است «ب» صورت به و آن از پس  رود می

 ۀحنوز  هنر  و بنرود  کنار  بنه  مقصند  ۀحنوز  چندی  درمورد تواند می مبدأ حوزۀ هر گفت باید مقصد
 مقصند  ۀگسنعر  را دومی و مبدأ ۀدامن را اول مورد کوچش. شود وص  مبدأ ۀحوز چندی  به مقصد

 (.202: همان) نامد می
 بشنر  ۀتجربن  از حوز  یک مفهومی ناصرع بی  مند نظا، الگوبرداری را اسعاار  لیکاف  یتدرنها

 هندف  ۀحنوز  یاننی  ؛اسنت  تنر  انعزاعنی  مامولا  که دیگری ۀحوز روی بر است  عینی و ملمو  که
 (.43: 1993 لیکاف ) کند می تاری 

 استعاره انواع. 2
 ۀاسنعاار   (orientatial metaphor) جهعنی  هنای  اسنعاار   ۀدسنع  سنه  بنه  هنا  اسنعاار    کارکرد نظر از

 تقسننیم( structural metaphor) سنناخعاری ۀاسننعاار و( ontological metaphor) خعیشنننا هسننعی
 .دنشو می

  های گیری جهت براسا  را مفاهیم عمدتا  که هسعند هایی اسعاار : جهعی های اسعاار 
 و لیکناف ) کننند  منی  مفهومی... و نزدیک دور  جلو  عق   پایی   بالا  مانند فضایی

 دیند   مقالنه  این   در بررسنی  مورد ابیات در اسعاار  از نوع ای (. 14: 2003  جانسون
 .نشد

  و ظرف هسعومند  اسعاار  ۀدسع سه به خود ها اسعاار  ای : شناخعی هسعی های اسعاار 
 .شوند می تقسیم( تشخیص) بخشی شخصیت

 ینک  بنرای  جدیند  ۀشناسنان  هسنعی  مبننای  یک ایجاد  شناخعی هسعی های اسعاار  شناخعی نقش
 دریافنت  حجنم  و منواد  اشنیا   برمبننای  انعزاعنی  مفاهیم  شناخعی هسعی های اسعاار  در. تاس مفهو،

 یک ۀمثاب به انعزاعی مفاهیم  ماد  یا هسعومند های اسعاار  در بنابرای  ؛(82: 1395 افراشی ) شوند می
 .شوند می مجسم موجودیت یا هسعومند

 ای  ام. بیرون-درون جهت یک و مرزی سطح یک با هسعیم ظرفی ما از هریک: ظرف ۀاسعاار
 و دهیم می نسبت  شوند می مرزبندی سطوحشان ۀیلسو به که فیزیکی اشیای دیگر به را خود زندگی

 هنای  اسنعاار    مثننوی  ابیات در. (29: 2003 لیکاف ) بینیم می بیرون و درون دارای ظروفی را ها آن
  «اسنت  نمکنزار  وحندت »  «اسنت  شنهر  وحندت »  «اسنت  کنوز   وحدت»  «است آسمان وحدت»
 .هسعند نوع ای  از... و «است طلا مادن وحدت»

 و هننا واژ  چننارچوب در را هسننعی هننای پدینند   اسننعاار  اینن  در: بخشننی شخصننیت ۀاسننعاار
 هنا   انگینز   براسنا   را هنا  آن تنوانیم  منی  کنه  هایی واژ  ؛کنیم می درک انسان به مربوط های عبارت

 از مولانننا ؛ بننرای مثننال (34: همننان) کنننیم درک انخودمنن هننای ویژگننی و عملکردهننا اهننداف 
 کنرد   اسنعفاد  ... و «اسنت  شنا   وحندت »  «است حاجی وحدت»  «است مادر وحدت» های اسعاار 

 .است
  ینک  چنارچوب  در اسنعااری  شنک   به مفهو، یک که زمانی: ساخعاری های اسعاار 

 اشناار  در. (14: مانه) نامیم می ساخعاری ۀاسعاار را آن  ابدی می سازمان دیگر مفهو،
 وحندت » و «اسنت  فان   وحندت »  «اسنت  هندف  وحدت» مانند هایی اسعاار   مولانا
 .گیرند می جای دسعه ای  در... و «است زناشویی ۀرابط
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 استعاره انواع. 2
 ۀاسنعاار   (orientatial metaphor) جهعنی  هنای  اسنعاار   ۀدسنع  سنه  بنه  هنا  اسنعاار    کارکرد نظر از

 تقسننیم( structural metaphor) سنناخعاری ۀاسننعاار و( ontological metaphor) خعیشنننا هسننعی
 .دنشو می

  های گیری جهت براسا  را مفاهیم عمدتا  که هسعند هایی اسعاار : جهعی های اسعاار 
 و لیکناف ) کننند  منی  مفهومی... و نزدیک دور  جلو  عق   پایی   بالا  مانند فضایی

 دیند   مقالنه  این   در بررسنی  مورد ابیات در اسعاار  از نوع ای (. 14: 2003  جانسون
 .نشد

  و ظرف هسعومند  اسعاار  ۀدسع سه به خود ها اسعاار  ای : شناخعی هسعی های اسعاار 
 .شوند می تقسیم( تشخیص) بخشی شخصیت

 ینک  بنرای  جدیند  ۀشناسنان  هسنعی  مبننای  یک ایجاد  شناخعی هسعی های اسعاار  شناخعی نقش
 دریافنت  حجنم  و منواد  اشنیا   برمبننای  انعزاعنی  مفاهیم  شناخعی هسعی های اسعاار  در. تاس مفهو،

 یک ۀمثاب به انعزاعی مفاهیم  ماد  یا هسعومند های اسعاار  در بنابرای  ؛(82: 1395 افراشی ) شوند می
 .شوند می مجسم موجودیت یا هسعومند

 ای  ام. بیرون-درون جهت یک و مرزی سطح یک با هسعیم ظرفی ما از هریک: ظرف ۀاسعاار
 و دهیم می نسبت  شوند می مرزبندی سطوحشان ۀیلسو به که فیزیکی اشیای دیگر به را خود زندگی

 هنای  اسنعاار    مثننوی  ابیات در. (29: 2003 لیکاف ) بینیم می بیرون و درون دارای ظروفی را ها آن
  «اسنت  نمکنزار  وحندت »  «اسنت  شنهر  وحندت »  «اسنت  کنوز   وحدت»  «است آسمان وحدت»
 .هسعند نوع ای  از... و «است طلا مادن وحدت»

 و هننا واژ  چننارچوب در را هسننعی هننای پدینند   اسننعاار  اینن  در: بخشننی شخصننیت ۀاسننعاار
 هنا   انگینز   براسنا   را هنا  آن تنوانیم  منی  کنه  هایی واژ  ؛کنیم می درک انسان به مربوط های عبارت

 از مولانننا ؛ بننرای مثننال (34: همننان) کنننیم درک انخودمنن هننای ویژگننی و عملکردهننا اهننداف 
 کنرد   اسنعفاد  ... و «اسنت  شنا   وحندت »  «است حاجی وحدت»  «است مادر وحدت» های اسعاار 

 .است
  ینک  چنارچوب  در اسنعااری  شنک   به مفهو، یک که زمانی: ساخعاری های اسعاار 

 اشناار  در. (14: مانه) نامیم می ساخعاری ۀاسعاار را آن  ابدی می سازمان دیگر مفهو،
 وحندت » و «اسنت  فان   وحندت »  «اسنت  هندف  وحدت» مانند هایی اسعاار   مولانا
 .گیرند می جای دسعه ای  در... و «است زناشویی ۀرابط
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 استعاره کلان. 3
 یک یانی  بگیرد شک  یمرکز ۀاسعاار یک حول ارر یک از زیادی های بخش یا ارر ک  که زمانی

 آن  رود کنار  بنه  ارنر  در اسنعاار   آن تقوینت  بنرای  هنا  اسنعاار   سایر و بگیرددربر را ارر ک  اسعاار 
  خنرد  هنای  اسنعاار   دهنی  سنازمان  در هنا  اسنعاار   این   شناخعی کارکرد. است اسعاار  کلان اسعاار 

 ۀاسنعاار  کنلان  از مولاننا   مثنال  ؛ برای(325: 2010 کوچش ) است مع  در اسعااری ساخعار نسجا،ا
 درنظنر  انسنان  ۀمثابن  بنه  را وحندت  که هایی اسعاار  تما، و است کرد  اسعفاد  «است انسان وحدت»

 غ اشم  دارد بدن اعضای وحدت ها  گیرد. در ای  اسعاار  می قرار اسعاار  کلان ای    ذی گیرند می
 .است انسانی عواط  و ها ویژگی دارای یا دارد عهد بر را... و وزارت نگهبانی  مث  انسانی
  اسعخرا  وحدت شناخعی ۀاسعاار های نمونه و شد توجه مثنوی ابیات تمامی به  شپژوه ای  در

 این   در شنناخعی  رویکنرد . شندند  تحلین   شنناخعی  ۀاسنعاار  ۀنظرین  برمبننای  ها آن کارکرد و نوع و
 زبنان  بنر  تکیه با حال عی  در و گسعردگی و دقت با را مولوی گرای وحدت نگا  تواند می پژوهش

 .کند  تبیی و توصی  وی
 

 پیشینۀ پژوهش
 را پژوهش ای  ۀپیشین توان می اما  نگرفعه است صورت مسعقلی تحقیق تاکنون دربارۀ ای  موضوع 

 :کرد بیان گونه ی ا وحدت مفهو، و مفهومی ۀاسعاار ۀحوز دو در
 در اسنعاار  » ۀنامن  پاینان  در( 1380) مشاشنای  آ پانعه  مفهومی ۀاسعاار مفهو، به مربوط ۀحوز در

 مفهنومی  نظنا،  در کنه  هنایی  اسنعاار   بررسنی  بنه  اسنعاار   مااصنر  ۀنظرین  بنه  توجنه  بنا  «فارسی نزبا
 اسعاار  تحلی  برای لیکاف ۀنظری که یدرس نعیجه ای  به و پرداخت دارد وجود فارسی گویان سخ 

 در زمنان  ۀاسنعاار  بررسنی » ۀنامن  پاینان  در( 1382) راد یوسفی فاطمه .دارد سازگاری فارسی زبان در
 شناسنی  ماننی  براسا  را فارسی زبان در زمان ۀاسعاار «شناخعی شناسی مانی رویکرد با فارسی بانز

 را «اسنت  حرکت ۀمثاب به زمان» گذر تصویری ۀاسعاار نویسند   تحقیق ای  در مطالاه کرد. شناخعی
 حرکنت  حال در کنند  مشاهد  هم و زمان هم اسعاار   ای  در که رسید نعیجه ای  به و کرد بررسی
 .شوند می فرض

 بنه  «اسنعاار   بنه  هلیندی  و جانسنون -لیکناف  رویکنرد  ۀمقایسن » ۀنام پایان در( 1383) امینی رضا
 دکعنری  ۀرسنال  در( 1388) پنورابراهیم  شنیری  پرداخنت.   اسنعاار   درمنورد  رویکرد دو ای  ۀمقایس

 شناسنی  یمانن  بررسنی  بنه  «مااصنر اسنعاار    ۀنظرین  رویکنرد : قنرآن  در اسعاار  شناخعی زبان بررسی»
 ماننند  انعزاعنی  مفناهیم  بینان  برای اغل   قرآن در پرداخت. بررسی او نشان داد قرآن زبان شناخعی

 ۀنامن  پاینان  در( 1389) منصنوبی  آزاد  .اسنت  شد  اسعفاد  مفهومی ۀاسعاار از... و شقاوت ساادت 
 درد ۀحنوز  در ومیمفهن  هنای  اسنعاار   بنندی  طبقنه  و توصی  به «درد زبان در مفهومی های اسعاار »

 کنند می اسعفاد  مخعلفی مبدأ های حوز  از درد بیان در زبانانفارسی او نشان داد های یافعه. پرداخت
 .شود میمنجر  غیر  و «است جانور یک صدای درد» چون هایی اسعاار  ساخت به که

 شنار  در انزمن  ۀاسعاار( 1388) زعفرانلو کرد کامبوزیا و فیروز حسندخت سیما گلفا،  ارسلان
 سه در که رسیدند نعیجه ای  به ها آن. کردند بررسی شناخعی شناسی زبان دیدگا  از را فرخزاد فروغ
 دیگر تولدی) آخر دفعر دو در اما  اند قراردادی ها اسعاار  (عصیان اسیر  دیوار ) فروغ آغازی  دفعر

 خلنق  ننو  هنای  اسنعاار   و ارنند د جدیدی های ویژگی ها اسعاار  (سرد فص  آغاز به بیاوریم ایمان و
 قیصنر  عشنق  زبنان  دسعور کعاب از شار دو مفهومی های اسعاار  تحلی  به( 1389) راکای .شوند می

 بهننا،  .پرداخنت  «پنور  امنی   قیصنر  شنار  در اسنعاار   تحلین  : اسعاار  به نو نگاهی» عنوان با پور امی 
 ۀمثابن  بنه  را ننور  مولاننا  که دریافت او. کرد بررسی را شمس دیوان در نور مفهومی اسعاارۀ( 1389)

 بقنا  و فننا  تبینی   بنرای  ای وسنیله  و امید هدایت  وجود  شراب  خوراک  مکان  کام   انسان خدا 
 .کار برد  است به

 مفهنومی  ۀاسنعاار  ۀحنوز  در را تحقینق  و توجه بیشعری  هاشمی  میان ای  در گفت بعوان شاید 
 سنعی دیدگا  دو «جانسون و لیکاف دیدگا  از مفهومی ۀاراسعا ۀنظری» ۀمقال در هاشمی. است داشعه

 دیند  از مفهومی ۀاسعاار کارکردهای و نقد و مارفی به سپس و مقایسه کرد اسعاار  درمورد را نو و
 در موجنود  انعزاعنی  مفناهیم ( 1391) قنوا،  همراهنی  بنا  ای مقاله در وی. پرداخت جانسون و لیکاف
 عننوان  بنا ( 1392) دیگنر  ای مقالنه  در همچننی  . کنرد  بررسی یشناخع ۀاسعاار براسا  را کور بوف

 اسنعااری  هنای  نگاشنت   «شناخعی ۀاسعاار ۀنظری براسا  سهروردی ۀرسال دو در ناکجاآباد مفهو،»
 ۀمقالن  در سنپس . داد نشنان  را العش  ةحقیق  فنی  و جبرئی  پر آواز ۀرسال دو در را ناکجاآباد مفهو،

 6 تنا  2 قنرون  ۀصنوفی  آرنار  در را محبنت  مفهنو، ( 1392) «صوفت در محبت اسعااری های زنجیر »
 به( 1392) قوا، همراهی با دیگر تحقیقی در وی. مطالاه کرد شناخعی ۀاسعاار نظریۀ بنیاد بر هجری
 از سنرانجا، . کنرد  توجنه  شنناخعی  ۀاسعاار روش براسا  بسطامی بایزید ۀاندیش و شخصیت بررسی

 ۀنظرین  براسنا   عرفنانی  منع   پنن   در عشق اسعااری های نظا، بررسی» عنوان با خود دکعری ۀرسال
 در صوفیانه عشق عنوان با را خود کعاب 1394 سال در و کرد دفاع 1392 سال در «شناخعی ۀاسعاار

 .رساند چاپ به اسعاار  ۀآیین
  آن در و نوشنت  جلند  دو در را نامنه  مولنوی  کعناب  همایی الدی  جلال  وحدت مفهو، دربارۀ

 مقالنت  در او. دکر بررسی عرفانی و فلسفی و کلامی فقهی  مسائ  درمورد را مولانا ایدعق و افکار
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 ۀنامن  پاینان  در( 1389) منصنوبی  آزاد  .اسنت  شد  اسعفاد  مفهومی ۀاسعاار از... و شقاوت ساادت 
 درد ۀحنوز  در ومیمفهن  هنای  اسنعاار   بنندی  طبقنه  و توصی  به «درد زبان در مفهومی های اسعاار »

 کنند می اسعفاد  مخعلفی مبدأ های حوز  از درد بیان در زبانانفارسی او نشان داد های یافعه. پرداخت
 .شود میمنجر  غیر  و «است جانور یک صدای درد» چون هایی اسعاار  ساخت به که

 شنار  در انزمن  ۀاسعاار( 1388) زعفرانلو کرد کامبوزیا و فیروز حسندخت سیما گلفا،  ارسلان
 سه در که رسیدند نعیجه ای  به ها آن. کردند بررسی شناخعی شناسی زبان دیدگا  از را فرخزاد فروغ
 دیگر تولدی) آخر دفعر دو در اما  اند قراردادی ها اسعاار  (عصیان اسیر  دیوار ) فروغ آغازی  دفعر

 خلنق  ننو  هنای  اسنعاار   و ارنند د جدیدی های ویژگی ها اسعاار  (سرد فص  آغاز به بیاوریم ایمان و
 قیصنر  عشنق  زبنان  دسعور کعاب از شار دو مفهومی های اسعاار  تحلی  به( 1389) راکای .شوند می

 بهننا،  .پرداخنت  «پنور  امنی   قیصنر  شنار  در اسنعاار   تحلین  : اسعاار  به نو نگاهی» عنوان با پور امی 
 ۀمثابن  بنه  را ننور  مولاننا  که دریافت او. کرد بررسی را شمس دیوان در نور مفهومی اسعاارۀ( 1389)

 بقنا  و فننا  تبینی   بنرای  ای وسنیله  و امید هدایت  وجود  شراب  خوراک  مکان  کام   انسان خدا 
 .کار برد  است به

 مفهنومی  ۀاسنعاار  ۀحنوز  در را تحقینق  و توجه بیشعری  هاشمی  میان ای  در گفت بعوان شاید 
 سنعی دیدگا  دو «جانسون و لیکاف دیدگا  از مفهومی ۀاراسعا ۀنظری» ۀمقال در هاشمی. است داشعه

 دیند  از مفهومی ۀاسعاار کارکردهای و نقد و مارفی به سپس و مقایسه کرد اسعاار  درمورد را نو و
 در موجنود  انعزاعنی  مفناهیم ( 1391) قنوا،  همراهنی  بنا  ای مقاله در وی. پرداخت جانسون و لیکاف
 عننوان  بنا ( 1392) دیگنر  ای مقالنه  در همچننی  . کنرد  بررسی یشناخع ۀاسعاار براسا  را کور بوف

 اسنعااری  هنای  نگاشنت   «شناخعی ۀاسعاار ۀنظری براسا  سهروردی ۀرسال دو در ناکجاآباد مفهو،»
 ۀمقالن  در سنپس . داد نشنان  را العش  ةحقیق  فنی  و جبرئی  پر آواز ۀرسال دو در را ناکجاآباد مفهو،

 6 تنا  2 قنرون  ۀصنوفی  آرنار  در را محبنت  مفهنو، ( 1392) «صوفت در محبت اسعااری های زنجیر »
 به( 1392) قوا، همراهی با دیگر تحقیقی در وی. مطالاه کرد شناخعی ۀاسعاار نظریۀ بنیاد بر هجری
 از سنرانجا، . کنرد  توجنه  شنناخعی  ۀاسعاار روش براسا  بسطامی بایزید ۀاندیش و شخصیت بررسی

 ۀنظرین  براسنا   عرفنانی  منع   پنن   در عشق اسعااری های نظا، بررسی» عنوان با خود دکعری ۀرسال
 در صوفیانه عشق عنوان با را خود کعاب 1394 سال در و کرد دفاع 1392 سال در «شناخعی ۀاسعاار

 .رساند چاپ به اسعاار  ۀآیین
  آن در و نوشنت  جلند  دو در را نامنه  مولنوی  کعناب  همایی الدی  جلال  وحدت مفهو، دربارۀ

 مقالنت  در او. دکر بررسی عرفانی و فلسفی و کلامی فقهی  مسائ  درمورد را مولانا ایدعق و افکار



40 / تبیین مفهوم وحدت در مثنوی با استعارۀ شناختی

 وحندت  موضنوع  بنه  اسنت   عرفنانی  مسنائ   در مولنوی  افکنار  و عقاید به مربوط که کعاب چهار،
 بینان  منورد  این   در را مولاننا  ۀاندیشن  و نظنر  و پرداخنت ... و شنهود  وحدت ادیان  وحدت وجود 
 تانالیم  در اصنلی  و اساسنی  مسائ   مولانا تمحک و بینی جهان کعاب در ویمرتض منوچهر .ساخت
 تمنا،  مرکنز  و مندار  وجنود  وحدت کرد. بررسی بزرگ شاعر ای  اشاار از شواهد ذکر با را مولانا

 .است کعاب ای  مباحث
 چند بیان به «عرفانی های تمثی  آینۀ در وجود شخصی وحدت» ۀمقال در( 1389) نصیری محمد

 آرنار  و نقدالنصنو    لمانات   راز گلشن    لنوایح  و لوامنع  نظیر آراری در وجود وحدت از تمثی 
 و پرداخنت  «مولانا اندیشۀ در ادیان درونی وحدت» به( 1388) قربانی اکبر. است پرداخعه عربی اب 

 مسناود . دارد اشنار   ادینان  یگنانگی  بنه   وجنود  وحدت محوری اص  بر تکیه با مولانا که دریافت
 شنااعی  مالنک  .رساند چاپ به را «الطیر منطق در آن بازتاب و وجود وحدت» ۀمقال (1390) پاکدل

 اندیشنۀ  بازتناب  بنه  «راز گلشن   در وجنود  وحدت ۀاندیش و شبسعری» عنوان با ای مقاله در( 1391)
 اکبنر  علنی  و جنو  حنق  سنیاوش  روحنانی   مساود. پرداخت راز گلش  در شبسعری وجودی وحدت

 موضنوعاتی   «دهلوی بیدل رباعیات در وجود وحدت بررسی» عنوان با ای لهمقا( 1394) شوبکلائی
 .مطالاه کرد بیدل رباعیات دررا  ...و تنزیه و تشبیه کثرت  وحدت  وجود  وحدت نظیر

 از وجنود  وحندت  دربنارۀ  تطبیقنی  پژوهشنی » ۀمقال در( 1391) حلبی اصغر یعل و صفایی مهناز
 و محمندی  خنان  ی محمدحسن  .پرداخنت  هنا  آن تشنابه  جنو  و برخنی  بنه  «اسپینوزا و مولوی دیدگا 
 بنه  «اسنت  نمنایش  و سنراب  هسنت  هرچنه  تنو  غینر » عننوان  بنا  ای مقاله در( 1394) همعی الله حجت

 .کرد توجه وجود وحدت باب در عربی اب  و مولوی نظرگا  یناهمسان و همسانی وجو  بازنمایی
 اند شد  انجا، تاکنون که هایی پژوهش از دا،ک یچه مفهومی  ۀاسعاار ۀپیشین در اینکه به توجه با

 ۀحنوز  در شند   انجنا،  هنای  پنژوهش  کنه  آنجنا  از و اند نپرداخعه مولانا مثنوی در وحدت موضوع به
 گفنت  توان می  اند کرد  اشار  مولانا ابیات از چندی های نمونه به تنها نیز مولانا اندیشۀ در وحدت
 وجنو   ۀهمن  پژوهش ای  در اول ۀوهل در که است ی ا ذکرشد  موارد به تنسب پژوهش ای  مزیت

مطالانه   ...(و مثمنان و انسانی ارواح وحدت کلمه  وحدت ادیان  وحدت وجود  وحدت) وحدت
 مقالات مانند و اند گرفعه قرار توجه مورد مثنوی ابیات تمامی  دیگر سوی از و است تر کام  و شد 
 درسعی و روش  فکری خط آوردن دست به که نجاآ از. است نبود  موردی صورت به بررسی  دیگر

 کامن   و دقینق  بررسنی  مسنعلز،  وحندت   چنون  مهمنی  مبحث درمورد مولانا چون بزرگی شاعر از
 فکری فضای به دسعیابی برای مناسبی را  تواند می مثنوی ابیات ۀهم بررسی  است شاعر خود سخ 

 پنی  در موجنود  هنای  پنژوهش  ۀهمن  ی همچنن . باشد مفهو، ای  به نسبت مولانا شخصی بینی جهان و

 پنژوهش  این   در امنا   انند  بنود   دیگران با وی نگا  ۀمقایس یا مولانا وحدتی نگا  دادن نشان یا اربات
 اییهن  ویژگنی  چه با و چگونه و چیست وحدت مولانا نگا  در که شد بررسی موشکافانه صورت به

 گنرای  وحندت  نگنا   شناخعی رویکرد با پژوهش ای  در یتدرنها. کند می مارفی مخاط  به را آن
 .ندارد ای نمونه پیشی  های پژوهش در که است شد  تبیی  وی زبان بر تکیه با مولوی
 

 معنوی مثنوی در وحدت مفهوم از شناختی های استعاره
 بنا . هسنعند  وحندت  شنناخعی  ۀاسعاار دارای که دوش می پرداخعه ابیاتی به  پژوهش از بخش ای  در

 نموننه  دو ینا  یک ذکر به فقط و شد  خودداری ها نمونه ۀهم آوردن از ابیات حجم مشک  به توجه
 از پنس   هنا  اسنعاار   از دسنعه  هنر  در .د  استمآ ها یادداشت در ابیات ۀبقی ۀشمار .است شد  بسند 
 شند   تنظنیم  جندولی  در هنا  اسنعاار   شناخعی کارکرد و نوع  ها آن تحلی  و ها نمونه و اسعاار  ذکر
  .است

 
 (است مبدأ ۀحوز نورانی شیء و نور و مقصد ۀحوز وحدت) نورانی شیء و نور حدتو. 1

 به نورانی نقاط و پراکندگی منظر از اگر که دارد را فضا در پراکندگی قدرت بساطت  عی  در نور
 را وحندت  مولاننا . رسیم می وحدت به  کنیم نگا  نور اص  به اگر و رسیم می کثرت به بنگریم آن

 وحندت   آفعناب  برابنر  در اسنعاار   این   در و کنند  منی  مارفنی  شنمع  ننور  و چراغ نور نور  آفعاب 
 مخاطن   بنه  مخعلن   جوانن   از را آن طرینق  این   از و دهند  می ارائه کثرت از معنوعی تصویرهای

. نداشنعیم  تایننی  و کثرت و بودیم یگانه و معحد هم با همه ما که است ماعقد مولانا. کند می مارفی
 بنر   و بارو بر آفعاب ای  و آمدند پدید ها تای  و ها کثرت سپس و بودیم عالی و صخال نور  مانند
 معاندد  را آن ها کنگر  ۀسای تادد و است یکی آفعاب نور. آمد وجود به معادد های سایه و افعاد قلاه
 است یگانگی و وحدت که نور اص  به باید. خیزد برمی تادد بریزد دیوار از کنگر  اگر و کند نمی
 (.284: 1386 فروزانفر ) نمود روی

 هنا  روزننه  تانداد  به بعابد ها روزنه از که وقعی اما  است واحد که است خورشید نور وحدت. 1
 را وحندت  گنا    اسعاار  ای  در او. 2 .ندارد وجود بیشعر نور یک که یدرحال ؛شود می دید  معفرق

 خورشنید  و است اول فلک در ما  که تجه آن از. ما  نور را کثرت و داند می( خورشید نور) ضیا
 و است بالارض روش   ما . است آفعاب از ما  روشنی که جهت آن از هم و است چهار، فلک در

 کثنرت  و خورشنید  ننور   وحندت  همچننی  . 3 .(8: 1386 شهیدی ) بالذات ۀدهند روشنی خورشید
. آیند  درمنی  معنوع های نگر به و کند می عبور ها آن از خورشید نور که است رنگارنگی های شیشه
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 پنژوهش  این   در امنا   انند  بنود   دیگران با وی نگا  ۀمقایس یا مولانا وحدتی نگا  دادن نشان یا اربات
 اییهن  ویژگنی  چه با و چگونه و چیست وحدت مولانا نگا  در که شد بررسی موشکافانه صورت به

 گنرای  وحندت  نگنا   شناخعی رویکرد با پژوهش ای  در یتدرنها. کند می مارفی مخاط  به را آن
 .ندارد ای نمونه پیشی  های پژوهش در که است شد  تبیی  وی زبان بر تکیه با مولوی
 

 معنوی مثنوی در وحدت مفهوم از شناختی های استعاره
 بنا . هسنعند  وحندت  شنناخعی  ۀاسعاار دارای که دوش می پرداخعه ابیاتی به  پژوهش از بخش ای  در

 نموننه  دو ینا  یک ذکر به فقط و شد  خودداری ها نمونه ۀهم آوردن از ابیات حجم مشک  به توجه
 از پنس   هنا  اسنعاار   از دسنعه  هنر  در .د  استمآ ها یادداشت در ابیات ۀبقی ۀشمار .است شد  بسند 
 شند   تنظنیم  جندولی  در هنا  اسنعاار   شناخعی کارکرد و نوع  ها آن تحلی  و ها نمونه و اسعاار  ذکر
  .است

 
 (است مبدأ ۀحوز نورانی شیء و نور و مقصد ۀحوز وحدت) نورانی شیء و نور حدتو. 1

 به نورانی نقاط و پراکندگی منظر از اگر که دارد را فضا در پراکندگی قدرت بساطت  عی  در نور
 را وحندت  مولاننا . رسیم می وحدت به  کنیم نگا  نور اص  به اگر و رسیم می کثرت به بنگریم آن

 وحندت   آفعناب  برابنر  در اسنعاار   این   در و کنند  منی  مارفنی  شنمع  ننور  و چراغ نور نور  آفعاب 
 مخاطن   بنه  مخعلن   جوانن   از را آن طرینق  این   از و دهند  می ارائه کثرت از معنوعی تصویرهای

. نداشنعیم  تایننی  و کثرت و بودیم یگانه و معحد هم با همه ما که است ماعقد مولانا. کند می مارفی
 بنر   و بارو بر آفعاب ای  و آمدند پدید ها تای  و ها کثرت سپس و بودیم عالی و صخال نور  مانند
 معاندد  را آن ها کنگر  ۀسای تادد و است یکی آفعاب نور. آمد وجود به معادد های سایه و افعاد قلاه
 است یگانگی و وحدت که نور اص  به باید. خیزد برمی تادد بریزد دیوار از کنگر  اگر و کند نمی
 (.284: 1386 فروزانفر ) نمود روی

 هنا  روزننه  تانداد  به بعابد ها روزنه از که وقعی اما  است واحد که است خورشید نور وحدت. 1
 را وحندت  گنا    اسعاار  ای  در او. 2 .ندارد وجود بیشعر نور یک که یدرحال ؛شود می دید  معفرق

 خورشنید  و است اول فلک در ما  که تجه آن از. ما  نور را کثرت و داند می( خورشید نور) ضیا
 و است بالارض روش   ما . است آفعاب از ما  روشنی که جهت آن از هم و است چهار، فلک در

 کثنرت  و خورشنید  ننور   وحندت  همچننی  . 3 .(8: 1386 شهیدی ) بالذات ۀدهند روشنی خورشید
. آیند  درمنی  معنوع های نگر به و کند می عبور ها آن از خورشید نور که است رنگارنگی های شیشه
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 ننور  و وحندت   آفعناب . 4. شود می گر جلو  وحدت رنگ بی نور  نباشند رنگارنگ های شیشه اگر
 اما  گذارد می تأریر ها آن بر و تابد می ها کثرت به اگرچه و گردد برمی آفعاب به نور که است کثرت

 در سنگ  کثرت و است آفعاب دتوح. 5. گردد برمی آفعاب همان به و ندارد تأریر او بر چیز هیچ
 تنأریر  از  شنود  پنر  آفعناب  صنفات  از و شود فانی خود سنگی صفات از اگر که است آفعاب مقاب 
 روی و شنوند  فانی خود از نیز ها کثرت اگر. نیست سنگ دیگر و شود می تبدی  ناب لا  به آفعاب

. 6. شنوند  منی  او مانند ییبها گران درّ  برسند وحدت به او با و بپذیرند را او صفات و آورند احد به
 و اسنت  شند   غنرق  ننور  در کنه  است خورشیدی مانند وحدت به رسید  انسان و است نور وحدت

 ننور . هاسنت  چراغ تادد کثرت و است چراغ نور وحدت. 7. بداند جدا نور آن از را خود تواند نمی
 از و بینند  منی  را کثنرت  دکنن  دقنت  چنراغ  و ظرف به بینند  اگر ولی  نیست کمیت و اعداد دارای

 .شود می غاف  وحدت
 همنننه جنننوهر ینننک و بنننودیم منبسنننط

 آفعنناب  همچننون  بننودیم  گننوهر  یننک 
 سننر  نننور آن آمنند صننورت بننه چننون

 منجنیننننق از کنینننند ویننننران کنگننننر 
 

 همننه سننر آن بنندیم پننا بننی و سننر بننی 
 آب همچننو صننافی و بننودیم گننر  بننی

 کنگننر  هننای سننایه چننون عنندد شنند
 ریننق ف اینن   میننان  از فننرق  رود تننا 

 (689-686 اول  دفعر)                   
داد   قنرار  کثنرت  از معنوعی تصویرهای برابر در را وحدت از  اسعاار ای  مولانا. است ما  وحدت 

 هنا  کثرت مظهر ابر و  وحدت مقا، و رنگی بی مظهر ما  نور. است ابر کثرت و ما  وحدت. 1. است
. شود می مناکس آن در مخعل  های رنگ  ما  نور تنکی و رقت یا تراکم و غلظت برحس . ستا

 و  مهعناب  وحندت (. 119: 1386 فروزانفنر  ) است رنگ بی یا یکرنگ نور از ها کثرت ای  پیدایش
 اجسناد ) صنوری  وجودهنای  همنه  هنا  سنایه . اسنت  وجنود  حقیقت مهعاب نور. هسعند ها سایه کثرت
 زنندگی  و داننیم  می جسم از را آن با اشع به ما و است روح از حرکت حقیقت در. است ما (انسانی

 .است روح نور از اناکاسی جسمانی
 منا   بنه  پرتوهنا  از  دارد بصنیر  و بینا ۀدید که کس آن. است کثرت  ما  پرتو و است ما  وحدت. 2

 دینوار  روی آن عکنس  کثنرت  و ما  نور وحدت. 3.هسعند یکی پرتوها ای  ۀهم داند می و رسد می
 منا   بندر  و هنلال  کثنرت  و منا   وحندت . مانند  می گ  و آب فقط برود واردی از که نور. است سیا 
 هنر . کنند می تغییر ها آب و است رابت اص . است آب در ما  عکس کثرت و ما  وحدت .4. است
 امنا   رونند  منی  مینان  از هنا  عکنس  سرانجا، و است محرو، اص  دیدن از  شود سرگر، آب با کس
 (.27-26/الرحم ) «الاکرا، و ذوالجلال ربکَ وجهُ یبقی و فانٍ علیها م  ک . »اند باقی ها اص 

 اتحننناد دارنننند بننندر و هنننلال آن
 

 فسنناد و نقننص از و دورننند دوی از 
 (1208ششم   دفعر)               

 چراغی وقعی. شود می روش  شمع آن با که است هایی چراغ کثرت و است  شمع نور وحدت
 همنه   هنم  بناز   شود روش  آن از آن از باد هم دیگر چراغ صد اگر  شود می روش  شمع آتش از

 و  شمع وحدت همچنی . اند گرفعه کرد  روش  را چراغ بار اولی  که اصلی شمع آن از را خود نور
 در هنم  منو، . نیسنت  او گنرد  ای سنایه  و کنند  می روش  را خود اطراف ۀهم شمع. است مو، کثرت
 رمنز  آن سنیا   رننگ  و جسنم  مظهنر  منو، . شود یکی اش شاله و شمع با تا سوزاند می را خود  شمع

 .شود شاله به تبدی  و بسوزاند را تیرگی ای  دارد سای مو،. اوست جسمانی تیرگی
 سنننر و پنننا زباننننه جملنننه شننند شنننمع

 درگریخنت  سنایه  ز و خویش از مو،
 

 گننننذر او گننننرد بننننه نبننننود را سننننایه 
 ریخننت شننمع کننی او بهننر او شننااع در

 (675-674 پنجم  دفعر)                 
دیند    دقنوقی  داسنعان  در  (اولینا  اجسنا، ) شنمع  هفت کثرت و است( اولیا ذات) شمع وحدت

 یکنی  ماننی  در  هسنعند  مخعلن   ظناهر  در اگرچنه  کنه  دانند  می شمای را اولیا ذات مولانا. شود می
 را وحندت  نگنرد  منی  هنا  آن حقیقت به آنکه و بیند می تادد کند توجه ها آن جسم به هرکه. هسعند

 .(310: 1386 شهیدی ) هسعند یکی و هسعند معص  هم به رتکث عی  در ها آن. بیند یم
 ینک  هفنت  شند  می که دید، می باز
 شنند هفننت دیگننر بننار یننک آن بنناز

 هنننننا شنننننمع مینننننان اتصنننننالاتی
 

 فلنننک جیننن  او ننننور شنننکافد منننی 
 شننند زفنننت مننن  حیراننننی و مسنننعی

 منننا گفنننت و زبنننان بنننر نیایننند کنننه
 (1993-1991سو،   دفعر)          

. اسنت  کثرت هایشان کینه و خزر  و او  ۀقبیل و وحدت اسلا، نور. است اسلا، نور  وحدت
 محو اسلا، نور در ها آن های کینه و تابید بودند جنگ در هم با که خزر  و او  ۀقبیل بر اسلا، نور
 .بودند واحد ت  یک همه گویی .شدند یکدل هم با همه ها آن .شد

 داشنت  ا،نن  خزر  و او  که قبیله دو
 مصنننطفی از شنننان کهننننه هنننای کنننی 

 

 داشنت آشنا،   خنون  جنان  دیگنر  ز یک 
 صنننفا و اسنننلا، ننننور در شننند محنننو

    (3715-3714دو،   دفعر)             
 هسنعند  بینایی ابزار ها چشم. هاست آن بودن تا دو یا ها چشم کثرت  و است چشم نور  وحدت

 بینان  ابیناتی  در مولاننا . کنند  نمی وارد خدشه م ع در یگانگی و بینایی نفس در ها و دو تا بودن آن
. دنن بین می تا دو و هم از جدا را ها آن پرسعان صورت فقط و نیست جدا قح از حق  ینا که کند می

 .است یکی بینایی عم   معاددند ها چشم  ظاهر در اگرچه که دهد می توضیح سپس
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 اتحننناد دارنننند بننندر و هنننلال آن
 

 فسنناد و نقننص از و دورننند دوی از 
 (1208ششم   دفعر)               

 چراغی وقعی. شود می روش  شمع آن با که است هایی چراغ کثرت و است  شمع نور وحدت
 همنه   هنم  بناز   شود روش  آن از آن از باد هم دیگر چراغ صد اگر  شود می روش  شمع آتش از

 و  شمع وحدت همچنی . اند گرفعه کرد  روش  را چراغ بار اولی  که اصلی شمع آن از را خود نور
 در هنم  منو، . نیسنت  او گنرد  ای سنایه  و کنند  می روش  را خود اطراف ۀهم شمع. است مو، کثرت
 رمنز  آن سنیا   رننگ  و جسنم  مظهنر  منو، . شود یکی اش شاله و شمع با تا سوزاند می را خود  شمع

 .شود شاله به تبدی  و بسوزاند را تیرگی ای  دارد سای مو،. اوست جسمانی تیرگی
 سنننر و پنننا زباننننه جملنننه شننند شنننمع

 درگریخنت  سنایه  ز و خویش از مو،
 

 گننننذر او گننننرد بننننه نبننننود را سننننایه 
 ریخننت شننمع کننی او بهننر او شننااع در

 (675-674 پنجم  دفعر)                 
دیند    دقنوقی  داسنعان  در  (اولینا  اجسنا، ) شنمع  هفت کثرت و است( اولیا ذات) شمع وحدت

 یکنی  ماننی  در  هسنعند  مخعلن   ظناهر  در اگرچنه  کنه  دانند  می شمای را اولیا ذات مولانا. شود می
 را وحندت  نگنرد  منی  هنا  آن حقیقت به آنکه و بیند می تادد کند توجه ها آن جسم به هرکه. هسعند

 .(310: 1386 شهیدی ) هسعند یکی و هسعند معص  هم به رتکث عی  در ها آن. بیند یم
 ینک  هفنت  شند  می که دید، می باز
 شنند هفننت دیگننر بننار یننک آن بنناز

 هنننننا شنننننمع مینننننان اتصنننننالاتی
 

 فلنننک جیننن  او ننننور شنننکافد منننی 
 شننند زفنننت مننن  حیراننننی و مسنننعی

 منننا گفنننت و زبنننان بنننر نیایننند کنننه
 (1993-1991سو،   دفعر)          

. اسنت  کثرت هایشان کینه و خزر  و او  ۀقبیل و وحدت اسلا، نور. است اسلا، نور  وحدت
 محو اسلا، نور در ها آن های کینه و تابید بودند جنگ در هم با که خزر  و او  ۀقبیل بر اسلا، نور
 .بودند واحد ت  یک همه گویی .شدند یکدل هم با همه ها آن .شد

 داشنت  ا،نن  خزر  و او  که قبیله دو
 مصنننطفی از شنننان کهننننه هنننای کنننی 

 

 داشنت آشنا،   خنون  جنان  دیگنر  ز یک 
 صنننفا و اسنننلا، ننننور در شننند محنننو

    (3715-3714دو،   دفعر)             
 هسنعند  بینایی ابزار ها چشم. هاست آن بودن تا دو یا ها چشم کثرت  و است چشم نور  وحدت

 بینان  ابیناتی  در مولاننا . کنند  نمی وارد خدشه م ع در یگانگی و بینایی نفس در ها و دو تا بودن آن
. دنن بین می تا دو و هم از جدا را ها آن پرسعان صورت فقط و نیست جدا قح از حق  ینا که کند می

 .است یکی بینایی عم   معاددند ها چشم  ظاهر در اگرچه که دهد می توضیح سپس
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 اسنت  دو تنو  چشم بنگریصورت  به چون
 کنننرد فنننرق نعنننوان چشنننم دو هنننر ننننور

 

 رسنت  چشنم  کز نگر در نورش به تو 
 منرد  اننداخت  نظر نورش درکه  چون
 (677-676اول   دفعر)                

 
 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 

 یاشیا و نور
 نورانی

 غیرظرف  جان  بی هسعومند 
 .نور ما   آفعاب : طبیای

 شننمع  نننور چننراغ  نننور: یرطبیاننیغ
 .شمع

  دهنند   پرورش  ارزشمند: اسلا، نور نور  ما   آفعاب 
 از دور و ناشنناخعه  ظهنور  ی در عن  نناجی   گر  هدایت

 .رسان یاری زیبا  دسعر  
 و روشننگر  بنودن   منبنع  و اصن  : شمع نور و نور چراغ
 .ناجی  ارزشمند
 .ظاهری تادد و چیز یک عم : بینایی و نور چشم

 

 (است مبدأ ۀحوز نانسا و مقصد ۀحوز وحدت) وحدت وارگی انسان. 2
 از عضنو  هنر  شدن برید . هسعند کثرت بدن اجزای و است انسان مث  وحدت. است انسان  وحدت

 کن   هست هرچه و ندارد هویعی ءجز .است بودن ک  با تنها آن حیات و است عضو آن مردن  ت 
 .تاس....( و غم و شادی) روانی های حالت کثرت  و( ظاهری شک ) انسان یتماه وحدت . است

 منینند اجننزای جملننه کننه سننب  آن ز
 

 معصنن  ضنندها بننه یکسننان مننا نقننش
 

 کنینننند یبرمنننن چننننرا کنننن  از را جننننزو 
 (1935سننو،   دفعننر)                                

 مخعلننن  روانشنننان یکسنننان هنننم خننناک
 (4768سو،   دفعر)                                    

 خنالی  اوصنافش  و خنود  از  اسنت  وحندت  نمناد  خود که ال  که زمانی و است شا  وحدت
 .دهد می را خود اوصاف از خلاعی او به وحدت شا   شود

 هنا  لولنه  چنون  حشنم  دان حوضنی  چو شه
 

 پننیش بننه شنند اسننعقامت از النن  چننون
 خننویش خوهننای کسننوۀ از فننرد گشننت
 فنننرد شنننا  پنننیش رفنننت برهننننه چنننون

 شنننننا  اوصننننناف از پوشنننننید خلاعنننننی
 

 هننننننا گولننننننه در روان لولننننننه از آب 
 (2821اول   دفعنننننننننر)                      

 خنننویش اوصننناف از هنننیچ نننندارد او
 خنویش  یافنزا  جنان  بنه  جنان  برهننه  شد

 کننرد جامننه قدسننی اوصنناف از شنناهش
 جننننا  ایننننوان بننننر چننننا  از برپرینننند
 (3615-3612پنجم   دفعر)           

 خنود  ۀخواجن  امنر  تسنلیم  و مطینع  بند  که طور همان. است خواجه وجود با بند  پیوند وحدت
 بنا  حنق  اولینای  پیوند وحدت بنابرای . دارند برنمی قدمی حق فرمان و اراد  یب هم حق اولیای است
 .است حق

 مخننوان دو و منندان دو و مگننو دو
 

 دان محنو  خنود  خواجنۀ  در را بند  
 (3215ششم   دفعر)               

 بنا  افراد  کثرت و است ح  از هدف و عقید  در حاجیان اتحاد وحدت. است حاجی وحدت
 هنم  بنا  همنه  که است مهم ها انسان مقصد و عقید  ح  در .است معفاوت های شک  و پوست رنگ

 نظرها در نژادها اخعلاف و پوست رنگ. است یکی هم با حجا  ۀهم هدف و فکر و دارند وحدت
 .است کرد  محکو، را نژادی های تبایض مولانا. ندارد اهمیعی

 طلنننن  حنننناجی همننننر  حجّننننی  مننننرد
 او رننننگ انننندر و نقنننش انننندر منگنننر

 اسننت تننو آهنننگ هننم او اسننت سننیا  گننر
 

 عننرب یننا و تننرک خننوا  و هننند خننوا  
 او آهنننننگ در و عننننز، اننننندر بنگننننر

 اسنت  تنو  همرننگ  که خوان سپیدش تو
 (2896-2894اول   دفعر)                

 اسنت  حقیقی وحدت نقطۀ مولانا نزد در خال» .است خال وحدت. است نقطه یا خال  وحدت
 ینک  از (نوشنعه  و سنطح  خنط  ) چیز همه (.333: 1394 تاجدینی ) «ستا کثرت منعهای و مبدأ که

 کاغنذ  ۀصنفح  بر ناپذیر تقلی  واحد تری  ساد  و است نقطه بصری  عنصر ی اول .شود می آغاز نقطه
 بنی   اشنعراک  وجنه  عوامن   این   ۀهمن  .دارد همنرا   به را مرکزیت از ومیمفه نقطه همچنی  و است

 .است نقطه با وحدت مفهو،
 مخعلن   اشنکال  و صنور  ظهنور  و تشنک   در اسنت  نقطنه  ثن  مَ» وحدت ث مَ: گوید می همایی

 تشنکی   نقطه از کلمات و حروف جمیع  کنیم دقت درست هرگا  چه. کلمات و حروف نهایت بی
 ظهنور  کلمنات  و حنروف  گونناگون  اشکال و مظاهر و صورت به که است نقطه همان و شوند؛ می
 (.209: 1376 همایی ) «روند یم بی  از کلمات و حروف ۀهم داریبر را نقطه اگر چنانکه کند؛ می

 او حننننال جمننننال ینننندنا بیننننان در
 زننم  د، خنوبش  خال از م  چونک

 

 او خنال  عکنس  چیسنت  عنالم  دو هر 
 تنننم بشننکافد کننه خواهنند مننی نطننق
 (192-191  دو، دفعر)              

 فرزنند  بنرادر   داینی   عمو  پدر  همچون اوینیعن و القاب کثرت و است شخص یک وحدت
 .است اععباری او برای که است... و

 پندر  باشد را تو شخصی یکی آن
 

 پسننر را مننا پنندر را او تنننی یننک
 

 پسننر باشنند دگننر شخصننی حننق در 
 (3675 دو،  دفعنننننر)                   
 زبننر آن عمننرو بننر و زینند زیننر بننا،
 (1153سو،   دفعر)                  

  مادر یک از که گونه همان. است زایندگی و پیدایش منشأ و مادر وحدت. است مادر وحدت
 او از کثرات و دارد زایایی ویژگی که است مادری چون نیز وحدت شوند می معولد زیادی فرزندان
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 مخننوان دو و منندان دو و مگننو دو
 

 دان محنو  خنود  خواجنۀ  در را بند  
 (3215ششم   دفعر)               

 بنا  افراد  کثرت و است ح  از هدف و عقید  در حاجیان اتحاد وحدت. است حاجی وحدت
 هنم  بنا  همنه  که است مهم ها انسان مقصد و عقید  ح  در .است معفاوت های شک  و پوست رنگ

 نظرها در نژادها اخعلاف و پوست رنگ. است یکی هم با حجا  ۀهم هدف و فکر و دارند وحدت
 .است کرد  محکو، را نژادی های تبایض مولانا. ندارد اهمیعی

 طلنننن  حنننناجی همننننر  حجّننننی  مننننرد
 او رننننگ انننندر و نقنننش انننندر منگنننر

 اسننت تننو آهنننگ هننم او اسننت سننیا  گننر
 

 عننرب یننا و تننرک خننوا  و هننند خننوا  
 او آهنننننگ در و عننننز، اننننندر بنگننننر

 اسنت  تنو  همرننگ  که خوان سپیدش تو
 (2896-2894اول   دفعر)                

 اسنت  حقیقی وحدت نقطۀ مولانا نزد در خال» .است خال وحدت. است نقطه یا خال  وحدت
 ینک  از (نوشنعه  و سنطح  خنط  ) چیز همه (.333: 1394 تاجدینی ) «ستا کثرت منعهای و مبدأ که

 کاغنذ  ۀصنفح  بر ناپذیر تقلی  واحد تری  ساد  و است نقطه بصری  عنصر ی اول .شود می آغاز نقطه
 بنی   اشنعراک  وجنه  عوامن   این   ۀهمن  .دارد همنرا   به را مرکزیت از ومیمفه نقطه همچنی  و است

 .است نقطه با وحدت مفهو،
 مخعلن   اشنکال  و صنور  ظهنور  و تشنک   در اسنت  نقطنه  ثن  مَ» وحدت ث مَ: گوید می همایی

 تشنکی   نقطه از کلمات و حروف جمیع  کنیم دقت درست هرگا  چه. کلمات و حروف نهایت بی
 ظهنور  کلمنات  و حنروف  گونناگون  اشکال و مظاهر و صورت به که است نقطه همان و شوند؛ می
 (.209: 1376 همایی ) «روند یم بی  از کلمات و حروف ۀهم داریبر را نقطه اگر چنانکه کند؛ می

 او حننننال جمننننال ینننندنا بیننننان در
 زننم  د، خنوبش  خال از م  چونک

 

 او خنال  عکنس  چیسنت  عنالم  دو هر 
 تنننم بشننکافد کننه خواهنند مننی نطننق
 (192-191  دو، دفعر)              

 فرزنند  بنرادر   داینی   عمو  پدر  همچون اوینیعن و القاب کثرت و است شخص یک وحدت
 .است اععباری او برای که است... و

 پندر  باشد را تو شخصی یکی آن
 

 پسننر را مننا پنندر را او تنننی یننک
 

 پسننر باشنند دگننر شخصننی حننق در 
 (3675 دو،  دفعنننننر)                   
 زبننر آن عمننرو بننر و زینند زیننر بننا،
 (1153سو،   دفعر)                  

  مادر یک از که گونه همان. است زایندگی و پیدایش منشأ و مادر وحدت. است مادر وحدت
 او از کثرات و دارد زایایی ویژگی که است مادری چون نیز وحدت شوند می معولد زیادی فرزندان



46 / تبیین مفهوم وحدت در مثنوی با استعارۀ شناختی

 مادر به غریزی طور به کودک و است کودک حامی و محافظ دهند   پرورش مادر. شوند می معولد
 .است برقرار ارتباطی چنی  نیز کثرت و وحدت بی  .رددا گرایش

 منا  خواجه ای ایم چه از مخال  ای 
 

 را اعداد ای  وحدت زاید چه از و 
 (61ششم   دفعر)                  

 بنا  معاندد  فرزنندان  پندر  یک از و است فرزندان پیدایش سب  و علت پدر. است پدر وحدت
 .شود می ظاهر معنوع کثرات نیز وحدت از. آید می عم  هب معفاوت باطنی و ظاهری های ویژگی

 سنفیه  و حنر  رسد چون اشکم یک از
 هننزار چننندی  بننا دینند کننه وحنندتی

 

 ابیننه  سِننرّ الولنند  شنند یقننی   چننون 
 قننرار عننی  از جنننبشصنند هننزاران  

 (1612 و 1611  ششم دفعر)       
 کنه  اسنت  مطلنق  رنو نیز محمد  است مطلق نور خدا که طور همان. است(  ) محمد وحدت

. نیسنت  جندا  او از و اسنت  یکی حق با(  ) محمد حضرت. است وحدت در خدا با و ندارد سایه
 دهند  پرورش او. اوست رسیدن وحدت به و حق با بودن یکی بر دلیلی خود پیامبر نداشع  سایه همی 

 .است وحدت یسو به خلق راهنمای و
 شنود  پیراینه  فقر از فناش چون

 
 شنننود سنننایه یبننن محمننندوار او 

 (672پنجم   دفعر)              
 سنایه . هاسنت  سنایه  کثرت است  انسان قامت وحدت. سایه کثرت و است انسان ذات وحدت

 امنا  مرئنی  هنایی  سنایه  نینز  هنا  کثنرت . اسنت  سنایه  صناح   وجود رگ بیان وجودش و ندارد حقیقعی
 .گردند میبر اصلشان یسو به و ندارند ربات اند  غیرحقیقی

 بسننناز آمننند برقنننرار تنننو قامنننت
 ربنات  کس نیابد پرتو در آنک ز
 

 دراز یکند،  دمنی  کوتنه  ات سایه 
 امهنات  سنوی  واگشنت  ها عکس

 (4224-4223  )دفعر سو،       
  

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 هسعومند  انسان

 دار  جان
 تشخیص

 د قدرتمنن  مخلوقنات   بنر  برتنری  هسنعی   های پدید  ۀهم هدف و مرکز: انسان
 .اوست تسخیر در چیز همه  اجزا رایدا مسلط 

 .باطنی هدف و وحدت ظاهری  تادد: اولیاءالله
 .رسانند  کمال به بخش  خلات دهند   پرورش حکمران  تسلط  قدرت : شا 

 .شری  و اصی  فرمانروا  مسلط  بزرگ : خواجه
 .معادد اخعلافات با یکسان عقیدۀ و مقصد: حاجی

 .ارتفاع و عمق و عرض و طول فاقد مرکزیت  دارای: خال
 .ظاهری اخعلافات و تادد با یکسان های ماهیت دارای: شخص

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 و دهننند  پننرورش ننناجی  حننامی   ینندایشمنشننأ پ خننالق  زایننا : پنندر و مننادر
 ننوزاد  فطنری  گنرایش  محنافظ   معاندد   موجودات تولید قدرت کنند   تربیت

 .(وحدت) مادر به( کثرت)
 .دهند  پرورش حق  با باطنی پیوند  نور مطلق ی ناج راهنما  رهبر : محمد
 .مسعق   (سایه) یرحقیقیاما غ مرئی وجودی منشأ و حقیقی وجودی: قامت

 
 (است طبیعی عناصر مبدأ ۀحوز و وحدت مقصد ۀحوز) طبیعی عنصر وحدت .3

  گنذاری  منی  آتنش  در را آهن   کنه  زمانی. است آه  کثرت و آتش وحدت .است آتش وحدت
. دارد را آتنش  خنوا   همنان  زینرا  ؛دانند  می آتش را خود و شود می تبدی  آتش به و  سرخ آه 
 خنود  در بنا  برابر وحدت. است خود با ها آن کردن یکی و اجسا، کردن فانی  آتش خوا  از یکی

 .بود غاف  نباید نیز آن ارزشمندی و آتش تقد  از البعه. است شدن یکی اص  با و سوخع 
 اسنت  گفنع   انناالحق  خنود  خم منم آن

 اسننت آتننش رنننگ محننو آهنن  رنننگ
 کنان  زر همچون گشت سرخی به چون

 

 آهنسنننننت الا دارد آتنننننش رننننننگ 
 اسنت  وش خنامش  و لافند  می آتشی ز

 زبننان بننی لافننش اسننت اناالنننار پننس
 (1351-1349دو،   دفعر)             

 گناهی  آن برابنر  در کثرات که داند می دریا را وحدت مولانا .است مو  و آب دریا   وحدت
 پنر  درینا  آب از کاسنه  کنه  زمنانی  تا .اند شد  مانند آب روی هایی کاسه به زمانی و  خم و کوز  به

 غنرق  وحندت  دریای در  شد پر آب از کاسه وقعی اما  ماند می آب روی و دریاست از جدا  نشد 
 بناد  ارنر  بنر  کنه  اسنت  هنایی  منو   کثنرت  و دریاسنت  وحدت گاهی. شود می یکی آن با و شود می

 به مو  جنبش با که است کفی گاهی کثرت. شوند یم ید د معادد  ظاهربی  ۀدید در و خیزند رمیب
 بنه  اگنر  ها آب ای . برسانند دریا به را خود خواهند می که آب جوی و سی  زمانی و آید می ساح 
 .شوند می دریا و نیسعند خوار و حقیر دیگر  برسند دریا

 عنننذاب بحنننر ایننن  انننندر منننا صنننورت
 طشننت چننو دریننا سننر بننر پننر نشنند تننا

 

 آب روی بننر هننا  کننا  چننون دود مننی 
 گشنت  غرق وی در طشت شد پر چونک

 (1111-1110اول   دفعر)                
 آب این   کنند می فکر و دارند قرار دریا ای  در که است سبدهایی کثرت و ست دریا وحدت

 هیچ که بیند می  کشند می بیرون آب از را سبد وقعی اما  نیازند بی دریا از ها آن و است خودشان از
 جندا  و معفناوت  چینز  دو درینا  و منو   همچنان که. است بود  دریا از داشعه هرچه و ندارد خود از

  هسنعند  حنق  بسنیط  ذات از هایی جلو  ها آفرید  ۀهم. ندارد وجود دویی هم مانی عالم در  نیسعند
 این   بنه  توجنه  بنا  درینا  و وحدت ۀرابط به ها ی ابر  علاو . بینند می دو را ها آن احول های چشم ولی
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 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 و دهننند  پننرورش ننناجی  حننامی   ینندایشمنشننأ پ خننالق  زایننا : پنندر و مننادر
 ننوزاد  فطنری  گنرایش  محنافظ   معاندد   موجودات تولید قدرت کنند   تربیت

 .(وحدت) مادر به( کثرت)
 .دهند  پرورش حق  با باطنی پیوند  نور مطلق ی ناج راهنما  رهبر : محمد
 .مسعق   (سایه) یرحقیقیاما غ مرئی وجودی منشأ و حقیقی وجودی: قامت

 
 (است طبیعی عناصر مبدأ ۀحوز و وحدت مقصد ۀحوز) طبیعی عنصر وحدت .3

  گنذاری  منی  آتنش  در را آهن   کنه  زمانی. است آه  کثرت و آتش وحدت .است آتش وحدت
. دارد را آتنش  خنوا   همنان  زینرا  ؛دانند  می آتش را خود و شود می تبدی  آتش به و  سرخ آه 
 خنود  در بنا  برابر وحدت. است خود با ها آن کردن یکی و اجسا، کردن فانی  آتش خوا  از یکی

 .بود غاف  نباید نیز آن ارزشمندی و آتش تقد  از البعه. است شدن یکی اص  با و سوخع 
 اسنت  گفنع   انناالحق  خنود  خم منم آن

 اسننت آتننش رنننگ محننو آهنن  رنننگ
 کنان  زر همچون گشت سرخی به چون

 

 آهنسنننننت الا دارد آتنننننش رننننننگ 
 اسنت  وش خنامش  و لافند  می آتشی ز

 زبننان بننی لافننش اسننت اناالنننار پننس
 (1351-1349دو،   دفعر)             

 گناهی  آن برابنر  در کثرات که داند می دریا را وحدت مولانا .است مو  و آب دریا   وحدت
 پنر  درینا  آب از کاسنه  کنه  زمنانی  تا .اند شد  مانند آب روی هایی کاسه به زمانی و  خم و کوز  به

 غنرق  وحندت  دریای در  شد پر آب از کاسه وقعی اما  ماند می آب روی و دریاست از جدا  نشد 
 بناد  ارنر  بنر  کنه  اسنت  هنایی  منو   کثنرت  و دریاسنت  وحدت گاهی. شود می یکی آن با و شود می

 به مو  جنبش با که است کفی گاهی کثرت. شوند یم ید د معادد  ظاهربی  ۀدید در و خیزند رمیب
 بنه  اگنر  ها آب ای . برسانند دریا به را خود خواهند می که آب جوی و سی  زمانی و آید می ساح 
 .شوند می دریا و نیسعند خوار و حقیر دیگر  برسند دریا

 عنننذاب بحنننر ایننن  انننندر منننا صنننورت
 طشننت چننو دریننا سننر بننر پننر نشنند تننا

 

 آب روی بننر هننا  کننا  چننون دود مننی 
 گشنت  غرق وی در طشت شد پر چونک

 (1111-1110اول   دفعر)                
 آب این   کنند می فکر و دارند قرار دریا ای  در که است سبدهایی کثرت و ست دریا وحدت

 هیچ که بیند می  کشند می بیرون آب از را سبد وقعی اما  نیازند بی دریا از ها آن و است خودشان از
 جندا  و معفناوت  چینز  دو درینا  و منو   همچنان که. است بود  دریا از داشعه هرچه و ندارد خود از

  هسنعند  حنق  بسنیط  ذات از هایی جلو  ها آفرید  ۀهم. ندارد وجود دویی هم مانی عالم در  نیسعند
 این   بنه  توجنه  بنا  درینا  و وحدت ۀرابط به ها ی ابر  علاو . بینند می دو را ها آن احول های چشم ولی
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 مظهنر  دریا .انعهاست بی و عمیق فراگیر  گسعرد   پهناور  دریا: کرد توجه باید نیز دریا های ویژگی
 .است گوهرخیز تر مهم همه از و است کنند  پاک و گندد نمی آن آب .است زیبایی

 دیند  آب از پنر  چنو  را خود سپد آن
 نماننند قطننر  یکننی آبننش جگننر بننر

 

 برینننند دریننننا از و اسننننعغنا کننننرد 
 بازخوانند  را او و کنرد  رحمت بحر
 (2623-2622پنجم   دفعر)      

. رهند  می تغییر و چون و چند از  بپیوندد دریا ای  به که کسی هر و است عس  دریای وحدت
 دگرگنونی  و آسنی   از  یابند  را  آن در شیر چون کس هر که است عس  دریای وحدت همچنی 

 «مانند  مصنون  دگرگنونی  از و شنود  خوش آن طام  شود آمیخعه عس  با چون شیر». شود می حفظ
 (.495: 1386 شهیدی )

 السنت  بحنر  بندان  گردد معص 
 عسن   بحنر  آن در یابد منفذی

 

 رسنت  تغییر هر ز دریا شد چونک 
 عمننن  وی انننندر نبنننود را آفعنننی

 (3426-3425  )دفعر چهار،     
 طالبان. نیست یزانگ ملال تنوع  نداشع  و یکرنگی وجود با .است یکرنگ و زلال آب  وحدت

 و اسنت   وحدت  رنگ بی آب. هاست آن حیات ۀمای( وحدت) آب که هسعند ماهیان مث  وحدت
  بزنند  کنار را وخاشاک خس و کا  ای  باد که زمانی. است کثرت آب روی کا  و وخاشاک خس

. اسنت  ک  کثرت و  آب وحدت همچنی . دنمای می روی وحدت آب و روند می بی  از ها کثرت
 و اسنت  آب اص  که جایی در. است آن شدنن دید  و آب شدن پوشید  موج  آب سطح بر ک 
 روشن   مخاط  برای را وحدت از زیادی های ویژگی آب  است حبابی و یتوخال و فانی ک  ای 
 من   وجالننا » ۀآی عناداس به .ندارد دیگری عوارض و قال  بو  رنگ  آب مانند نیز وحدت .کند می

 و اسنت  پناکی  رمنز  .بخنش  زنندگی  و اسنت  عنالم  حینات  ۀماین   (30 :ءانبینا ) «حنی  شنیء  ک  الماء
 نشناط   سرسنبزی   موجن   و پویاسنت  و الیسن  .آیننه  چنون  اسنت  شفاف و زلال .است کنند  پاک

 .نیست آور ملال و کند می رفع را طل  عطش همچنی . است رمردهی و دیگران رشد زیبایی 
 هسنت  این   کنه  اسنت  این   نمنا  عند،  از منظور .باشد «نما عد، مطلق هسعی» مظهر تواند می آب

 جهنان   موجنودات   ۀهمن  در  این   وجنود  با و ندارد نمودی گونه هیچ  حیاتی عنصر و بخش هسعی
 و شنود  نمنی  شنناخعه  آرنار  به جز .است ساری و جاری و حاضر... و ابرها و ها گ  و درخعان انسان 

 مرتضنوی  ) اسنت  غای  میانه از خود و بخشد می قوت و حرکت ها آن به که است نامرئی محرکی
1390 :237). 

 آب همچنو  صنافی  و بودیم گر  بی  آفعاب همچون بودیم گوهر یک
 (687اول   دفعر)                  

 سو هر مو  و نهد می مو  اخعیار در را خود  ک  چنانکه .است حباب کثرت و مو  وحدت
 .باشند او از جزئی تا نهند وحدت مو  اخعیار در را خود باید هم ها کثرت و انسان  راندش می

 ای گشنعه  رمینت  اذ رمیت ما
 

 ای هشنعه  کن   چنون  مو  در خویشع 
 (2947  چهار، دفعر)                        

 بنا  منرگ  از پنس  جسنم  و جسند . اسنت  اجسنا،  کثرت و خاک وحدت. است خاک وحدت
 خاک از جسم اگرچه. ندارد وجود... و ملیت و رنگ نژاد  در تفاوت دیگر و شوند می ییک خاک
 خنود  اصن   بنه  و اسنت  خناک  همنان  حقیقنت  در  اسنت  یافعه دیگری ظاهری صورت و شد  جدا
 جدا وحدت از اگرچه نیز ها کثرت همۀ( 32: یس) «محضرون لدنیا جمیعٌ لما ک  ان و» :گردد برمی
 آن بنه  و آینند  منی  وحندت  از ینت درنها  انند  یافعه وحدت از مایزمع ظاهر به ای جلو  هریک و شد 
 .گردند برمی

 پنناک ننان  و سنعان  نننان و دهنند   ننان 
 

 را رنگارنننگ  خلننق  بننی   را خنناک
 

 خناک  گردند صور از گردند ساد  
     (73ششنننننم   دفعنننننر)                  

 گورهننا اننندر یکرنننگ کننند مننی
 (1857ششم   دفعر)               

 پیچنان  هنوا  در و  ایجناد  گردوغبنار  بناد . اسنت  غبنار  کثنرت  و  باد وحدت. است ادب وحدت
 اسنت   جننبش  و حرکت عام  اینکه بر علاو  باد .نیست هم غبارها حرکت  نباشد باد اگر. کند می

 آن و است کرد  وحدت مفهو، درمورد اسعاار  برای مناسبی ۀگزین را آن که دارد دیگری ویژگی
 .است وجودداشع  عی  در آن بودن نامرئی

 آشنکار  کرد ک  و پوشید را بحر
 

 غبنار  بنمنودت  و پوشنید  را باد 
 (1027پنجم   دفعر)            

  
 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 هسعومند  یایعناصر طب

 جان  بی
 طبیای

 .گوهرخیز کنند   پاک فسادناپذیر  ناشناخعه  عمیق  فراگیر  پهناور : دریا
 قالن    و بنو  و رننگ  بندون  پوینا   و سنیال  کنند   پاک و پاک حیات  ۀیما: آب

 .آوری ملال بدون و زلال طل   عطش رفع رمردهی  و رشد موج   سودبخش
 .وجودداشع  عی  در بودن نامرئی دیگران  حرکت عام  و سیال: باد

 .انسان وجودی مقصد و منبع دهند   پرورش حیات  ۀمای آفرینش  اص  خاک 
 .تامه علت و فاع  ک   حرکت ام ع: مو 
 .رسان یاری ناجی  کنند   خالص خود  در نابودکنند  ارزشمند   روشنگر: آتش
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 سو هر مو  و نهد می مو  اخعیار در را خود  ک  چنانکه .است حباب کثرت و مو  وحدت
 .باشند او از جزئی تا نهند وحدت مو  اخعیار در را خود باید هم ها کثرت و انسان  راندش می

 ای گشنعه  رمینت  اذ رمیت ما
 

 ای هشنعه  کن   چنون  مو  در خویشع 
 (2947  چهار، دفعر)                        

 بنا  منرگ  از پنس  جسنم  و جسند . اسنت  اجسنا،  کثرت و خاک وحدت. است خاک وحدت
 خاک از جسم اگرچه. ندارد وجود... و ملیت و رنگ نژاد  در تفاوت دیگر و شوند می ییک خاک
 خنود  اصن   بنه  و اسنت  خناک  همنان  حقیقنت  در  اسنت  یافعه دیگری ظاهری صورت و شد  جدا
 جدا وحدت از اگرچه نیز ها کثرت همۀ( 32: یس) «محضرون لدنیا جمیعٌ لما ک  ان و» :گردد برمی
 آن بنه  و آینند  منی  وحندت  از ینت درنها  انند  یافعه وحدت از مایزمع ظاهر به ای جلو  هریک و شد 
 .گردند برمی

 پنناک ننان  و سنعان  نننان و دهنند   ننان 
 

 را رنگارنننگ  خلننق  بننی   را خنناک
 

 خناک  گردند صور از گردند ساد  
     (73ششنننننم   دفعنننننر)                  

 گورهننا اننندر یکرنننگ کننند مننی
 (1857ششم   دفعر)               

 پیچنان  هنوا  در و  ایجناد  گردوغبنار  بناد . اسنت  غبنار  کثنرت  و  باد وحدت. است ادب وحدت
 اسنت   جننبش  و حرکت عام  اینکه بر علاو  باد .نیست هم غبارها حرکت  نباشد باد اگر. کند می

 آن و است کرد  وحدت مفهو، درمورد اسعاار  برای مناسبی ۀگزین را آن که دارد دیگری ویژگی
 .است وجودداشع  عی  در آن بودن نامرئی

 آشنکار  کرد ک  و پوشید را بحر
 

 غبنار  بنمنودت  و پوشنید  را باد 
 (1027پنجم   دفعر)            

  
 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 هسعومند  یایعناصر طب

 جان  بی
 طبیای

 .گوهرخیز کنند   پاک فسادناپذیر  ناشناخعه  عمیق  فراگیر  پهناور : دریا
 قالن    و بنو  و رننگ  بندون  پوینا   و سنیال  کنند   پاک و پاک حیات  ۀیما: آب

 .آوری ملال بدون و زلال طل   عطش رفع رمردهی  و رشد موج   سودبخش
 .وجودداشع  عی  در بودن نامرئی دیگران  حرکت عام  و سیال: باد

 .انسان وجودی مقصد و منبع دهند   پرورش حیات  ۀمای آفرینش  اص  خاک 
 .تامه علت و فاع  ک   حرکت ام ع: مو 
 .رسان یاری ناجی  کنند   خالص خود  در نابودکنند  ارزشمند   روشنگر: آتش
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 (هستند مبدأ ۀحوز اشیا و مقصد ۀحوز وحدت) وحدت شیءوارگی .4
 مخعل  انواع در وحدت ۀعرض دکان مثنوی .فروشند می مثنوی دکان در که است کالایی وحدت

 گرفعه درنظر کالایی را وحدت مولانا .است.( ..و کلمه وحدت ادیان  دتوح وجود  وحدت) آن
 باشند؛  خاصنی  شنخص  بنه  منحصر که نیست چیزی و است دیگران به عرضه و انعقال قاب  که است
 .یابددست  آن به تواند می  باشد آن مشعاق و طال  که کس هر بلکه

 اسننت وحنندت دکننان مننا مثنننوی
 

 اسنت  بنت  آن بیننی  چه هر واحد غیر 
 (1528ششم   دفعر)                 

 کنه ...( و عنبنر  مشنک  ) دیگنر  عطنرآگی   شنیء  ینا  گن   مانند  است ی عطرآگ شیء وحدت
 .برد پی وجودش به آن بوی از و کرد اسعشما، را آن توان می

 یدرنگننذر شننکر از و زهننر ز تننا
 

 بری بویی یکی وز وحدت ز کی 
 (498اول   دفعر)                  

 کنه  آن به توانیم می بگذریم هسعی جهان امور ظاهر و صورت از اگر که است یگنج دتوح
: 1386 فروزانفنر  ) برسنیم  اسنت  یتانال  حنق  ودوجن  در اجنزا  آن فنای و جهان اجزای در حق شهود
 .است نهفعه ظاهری های صورت های ویرانه زیر که است ارزشمندی گن  وحدت .(281

 رنن   به ک  گدازان سرکش صورت
 

 کنرد  چناک  پنری  ز بند  مخفی گن 
 کنرد  جنوش  پنری  ز بند  مخفی گن 

 

 گننن  چننو وحنندت او زیننر ببینننی تننا 
 (683اول   دفعننننننننننر)                  

 کننرد افننلاک از تننر تابننان را خنناک
 کنرد پنوش   اطلنس  سنلطان  را خاک
 (2863 و 2862اول   دفعر)       

 آن لای از وحندت  ۀآینن  بنرق  کنه  اسنت  ینمند  تاکثنر  و  آیننه  وحندت  .است آینه وحدت
 بنرای  و بودنند  ای شند   جنلاداد   یهنا  آهن   پنار   کنه  ها آینه نخسعی  به دارد اشار  بیت ای . تابد می

 .(18: 1393 حبی  ) شدند می نگهداری نمد لای لابه دگی ز زنگ از جلوگیری
 نمنند از لامننع اسننت آینننه بننرق

 
 بننود چنون  تننا آیننه  نماینند گنر  

 (3268چهار،   دفعر)           
 بصنیرت  را هنا  انسنان  دل چشم که الهی ای سرمه ؛افزاید می را بینایی که است ای سرمه وحدت

: 1394 تاجندینی  ) شنود  منی  صنفت دریا وی محندودنگر  چشم  یابد دست آن به هرکه و بخشد می
549). 

 بقاسنننت شنننمس از اننننوار همنننه چنننون
 کحن   را نناظر  اسنت  سنرمه  یک ز چون

 

 خاسنت  چنه  از کناذب  صنبح  صنادق  صبح 
 حننننول و بینننننی راسننننت آمنننند چننننه از

 (1607 و 1608ششم   دفعر)             

 .است نآ های باب و دفعرها  کثرت که است یکعاب وحدت
 ملعنننننوی حنننننز، و اسنننننعثنا ذکنننننر

 نیست باب یک جز هست ار کعاب صد
 

 مثننننننوی ابعننننندای درگفعنننننه شننننند   
 نیسنت  محنراب  جنز  قصند  را جهت صد

 (3666 و 3667ششم   دفعر)          
   

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 هسعومند  شیء

 جان بی
 .آن خواهان به شدن عرضه و دیگران به ارائه یتقابل: دکان در فروش قاب ء شی
 .آور نشاط و نواز روح وجود  ۀنشان و بو دارای: عطرآگی  ء شی
 .دسعر  از دور نهفعه  و پنهان ارزشمند : گن 
 .دهند  اناکا  و غیرواقای اما  مرئی های ازتابب برابر در حقیقی وجود: آینه

 .زیبایی عام   کنندۀ بینایی تقویت: سرمه
 .مفهو، یک بیان برای عبارات و کلمات و دفاتر تادد: مثنوی کعاب

 
 (است مبدأ ۀحوز مکان و ظرف و مقصد ۀحوز وحدت) وحدت وارگی ظرف و یتمکان. 5

 مکنانی  وحندت  .دارد وسنو  سنمت  که است مکانی. است( مقصد قبله  خانه   عالم) مکان  وحدت
 هنای  دوگنانگی  و سعیزها و اخعلافات ۀهم از و هسعند که سو هر از و جان  هر از ها انسان که است
. شنود  منی  حاصن   وحندت  مکنان  در تنهنا  واقانی  شنادی  و کمنال . شوند روان سو آن به باید خود

 عنالم  بنه  او جان  بکند دل مادیات ۀهم از که برسد درجه آن به کسی اگر که است مکانی وحدت
 بندون  و است مکان باد اسیر انسان ذه  اینکه به توجه با. رسد می است یکرنگی جهان که وحدت

 نینز  را انعزاعنی  مفناهیم   است شمول جهان ۀمسئل یک موضوع ای  و کند فکر تواند نمی مندی مکان
 .کند می تفسیر و بیند می مند مکان

 سنری  آری بنرون  جنان  وحندت  ز چون
 

 اسنت  خاننه  ینک  مخلصنش  را طرق ای 
 

 فننننری نبننننود او فننننر بننننا را جسننننم 
 (881چهنننار،   دفعنننر)                       

 اسننت دانننه یننک از سنننب  هننزاران اینن 
 (3668ششم   دفعر)                      

 شنهیدی  ) رسند  می حق به و شود می خعم آن به ها را  ۀهم سرانجا، که است مقصدی وحدت
1386 :243). 

 تننویی مقصنند همننه گرچننه ر  دو زینن 
 نیست عز، توجز  به گرچه ر  دو زی 

 دوی این   آمند  کنندن  جنان  خنود  لیک 
 نیسننت بننز، همچننون رز، هرگننز لیننک

 (206-205ششم   دفعر)                 
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 .است نآ های باب و دفعرها  کثرت که است یکعاب وحدت
 ملعنننننوی حنننننز، و اسنننننعثنا ذکنننننر

 نیست باب یک جز هست ار کعاب صد
 

 مثننننننوی ابعننننندای درگفعنننننه شننننند   
 نیسنت  محنراب  جنز  قصند  را جهت صد

 (3666 و 3667ششم   دفعر)          
   

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 هسعومند  شیء

 جان بی
 .آن خواهان به شدن عرضه و دیگران به ارائه یتقابل: دکان در فروش قاب ء شی
 .آور نشاط و نواز روح وجود  ۀنشان و بو دارای: عطرآگی  ء شی
 .دسعر  از دور نهفعه  و پنهان ارزشمند : گن 
 .دهند  اناکا  و غیرواقای اما  مرئی های ازتابب برابر در حقیقی وجود: آینه

 .زیبایی عام   کنندۀ بینایی تقویت: سرمه
 .مفهو، یک بیان برای عبارات و کلمات و دفاتر تادد: مثنوی کعاب

 
 (است مبدأ ۀحوز مکان و ظرف و مقصد ۀحوز وحدت) وحدت وارگی ظرف و یتمکان. 5

 مکنانی  وحندت  .دارد وسنو  سنمت  که است مکانی. است( مقصد قبله  خانه   عالم) مکان  وحدت
 هنای  دوگنانگی  و سعیزها و اخعلافات ۀهم از و هسعند که سو هر از و جان  هر از ها انسان که است
. شنود  منی  حاصن   وحندت  مکنان  در تنهنا  واقانی  شنادی  و کمنال . شوند روان سو آن به باید خود

 عنالم  بنه  او جان  بکند دل مادیات ۀهم از که برسد درجه آن به کسی اگر که است مکانی وحدت
 بندون  و است مکان باد اسیر انسان ذه  اینکه به توجه با. رسد می است یکرنگی جهان که وحدت

 نینز  را انعزاعنی  مفناهیم   است شمول جهان ۀمسئل یک موضوع ای  و کند فکر تواند نمی مندی مکان
 .کند می تفسیر و بیند می مند مکان

 سنری  آری بنرون  جنان  وحندت  ز چون
 

 اسنت  خاننه  ینک  مخلصنش  را طرق ای 
 

 فننننری نبننننود او فننننر بننننا را جسننننم 
 (881چهنننار،   دفعنننر)                       

 اسننت دانننه یننک از سنننب  هننزاران اینن 
 (3668ششم   دفعر)                      

 شنهیدی  ) رسند  می حق به و شود می خعم آن به ها را  ۀهم سرانجا، که است مقصدی وحدت
1386 :243). 

 تننویی مقصنند همننه گرچننه ر  دو زینن 
 نیست عز، توجز  به گرچه ر  دو زی 

 دوی این   آمند  کنندن  جنان  خنود  لیک 
 نیسننت بننز، همچننون رز، هرگننز لیننک

 (206-205ششم   دفعر)                 
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 روی آن از و دارننند آن یسننو بننه روی همننه و ننندارد دویننی کننه اسننت قبلننه مانننند وحنندت
 به وحدت دانند می عالم مرکز و مقد  خا   مکانی را کابه مسلمانان که آنجا زا .گردانند برنمی
 اینکنه  همچننی  . رسنند  منی  وحندت  بنه  آنجا در همه و است( خدا) واحد ۀخان که شد  تشبیه کابه

 وحندت  از نشنانی  خود دارند  را... و مناسک نوع یک هدف  یک لبا   نوع یک مکه در حجا 
 .است

 بنننود نچنننو دو وحننندانیت قبلنننۀ
 

 شنود  چنون  ملائک مسجود خاک 
 (3193ششم   دفعر)                 

 گونه ی ا را عالم ای  های ویژگی مولانا  بیت ای  ۀادام در .است ییکرنگ صلح جهان  وحدت
 و نیسنت  خبنری  تضناد  و مخالفت و جنگ از آن در که است جهانی یا مکان  وحدت: شمرد برمی

 را  آن در مخالفنت  و تضناد . اسنت  یکرنگنی  جهنان  ای  دیگر گیویژ. دارد وجود تما، سازگاری
 جاودانی که جهانی ؛است راسعی و صداقت و نور سراسر و ندارد یدورنگ و نفاق و ییدورو. ندارد

 چنون . است شد  پایدار اضداد ترکی  از و ندارد وجود آن در ضدی که زیرا ؛است آباد همیشه و
 .ماند می جاودان و باقی  نباشد ضدی اگر .است ذیرفناپ  شد  ترکی  اضداد از جهان ای 

 بننرد یکرنگننت صننلح جهننان در  خرد وا حقت جنگ زی  مگر یا
 (55ششم   )دفعر                

 از پنس  .اینم  شند   دور آن از منا  که ماست اصلی شهر وحدت عالم .است دیار و شهر وحدت
 هنا  ملت ۀهم وحدت عالم در. بازگردیم وحدت یسو به باید ایم افعاد  کثرت و غربت در که مدتی
 کلیت جامایت  .نیست انجا، و آغاز آنجا. است بیرون مکان و زمان از وحدت عالم و هسعند یکی

 .است وحدت و شهر مشعرک های ویژگی از نظم آبادی   آگاهی و کمال و
 دهر دوران از آید وحدت سوی  شهر به یدبازآ که باشد آن راجع

 (3937اول   ردفع)              
 منعقن   حنوض  از را آب و هسعند وص  حوض به که هایی لوله کثرت و است حوض وحدت

 هم ها لوله در  باشد گوارا و پاک آن آب اگر. است حوض درون آب و حوض با اصالت. کنند می
 و شنور  آب هم ها لوله در  باشد ناپاک و شور حوض آب اگر و شود می جاری گوارا و پاک آب

 .دارد ادامه 2824 بیت تا بیت ای  .گردد می اریج ناپاک
 هنا  لولنه  چنون  حَشَنم  دان حوضنی  چو شه

 پناک  است حوضی از جمله آب چونک
 پلیند  و اسنت  شنور  آب حوض آن در ور
 

 هننننا گولننننه در روان لولننننه از آب 
 ذوقنناک  بنس  دهند  آبنی  هر یکنی 

 پدینند آرد همننان لولننه هننر یکننی 
 (2823-2821اول   دفعر)        

 و اسنت  بزرگنی  باغ وحدت. است باغ آن برگ( دنیا) کثرت و باغ وحدت .است غبا وحدت
 دو هنر  وحندت  و بناغ . هسنعند  بنزرگ  بناغ  آن از فناپنذیر  برگنی  حکم در مخلوقات و ظواهر ۀهم

 .هسعند زیبایی و صفا سرسبزی  لطافت  دارای رمرد   روح  گشادگی و انبساط و عام  ندماندگار
 اوست برگ یک فلک کی  باغی خاصه

 گننننا، بنننناغ آن سننننوی داری برنمننننی
 

 پوسنت  چنو  دیگنر  وین   و مغزسنت  آن بلکه 
 زکنننا، دفنننع کننن  و جنننوی افنننزون بنننوی

 (3233 و 3232دو،   دفعر)                
 خنود  .است بها گران و باارزش امور منشأ طلا مادن مانند نیز وحدت. است طلا مادن وحدت

 زیبنایی  و معننوع  و معاندد  تولیندات  طنلا  ماندن  کی از و است کمیاب و دسعر  از دور نیز مادن
 .شود می حاص 

 زر کانست یک ز چون صوفی گفت
 

 ضنرر  دیگنر  آن و نفاسنت  چرا ای  
 (1604ششم   دفعر)               

 ضنرب  زینادی  هنای  سکه آنجا از که است دارالضرب وحدت .است سکه دارالضرب وحدت
 معنوع  باارزش  معادد های کثرت یانی شود؛ می جادای.... و مس نقر   زر  مخعل  های سکه و شد 

 .گردد می ایجاد مکان یک از کمیاب و
 خداسنت  سلطان را دارالضرب چونک

 
 نارواسنت  و خنوب  ضرب چون را نقد 

 (1609ششم   دفعر)                 
 دیگنری  رنگ  نمکزار در. است یکرنگ و یکدست نمکزاری وحدت .است نمکزار وحدت

 و گندیندگی  منانع  نمنک . شنود  منی  رننگ  بنی   بنرود  آنجنا  بنه  هرچه و ندارد وجود گییکرن جز به
 .سته نیز کنند  پاک

 آمدسنت  نمکسار همچون جهان کآن
 

 شدسننت تلننوی  بننی رفننت آنجننا هرچننه 
 (1856ششم   دفعر)                    

 اولیا مدد یا الهی فض  و عشق گر کوز  توسط معفرق و معکثر خاک از که است کوز  وحدت
 .شود می ساخعه

 اوسننننعاد کنننن ّ عشننننق بننننر آفننننری 
 رهگنننذر  در مفعنننرق  خننناک  همچنننو 

 

 اتحننننننناد داد را ذرّ  هنننننننزاران صننننننند 
 گنننر کنننوز  دسنننت کنننرد سبوشنننان ینننک

 (3729 و 3728دو،   دفعر)             
 از کنه  رنگنارنگی  هنای  جامه کثرت و است عیسی رنگ خم وحدت. است رنگ خم وحدت

 خنود  بنه  را آن رننگ   باشنند  الله رنگ خم درون تاینات  که زمانی تا. اند آمد  بیرون وحدت خم
 هرینک   آینند  بینرون  خم از که همی  اما  هسعم خم م  گویند می و هسعند یکی خم با و گیرند می
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 و اسنت  بزرگنی  باغ وحدت. است باغ آن برگ( دنیا) کثرت و باغ وحدت .است غبا وحدت
 دو هنر  وحندت  و بناغ . هسنعند  بنزرگ  بناغ  آن از فناپنذیر  برگنی  حکم در مخلوقات و ظواهر ۀهم

 .هسعند زیبایی و صفا سرسبزی  لطافت  دارای رمرد   روح  گشادگی و انبساط و عام  ندماندگار
 اوست برگ یک فلک کی  باغی خاصه

 گننننا، بنننناغ آن سننننوی داری برنمننننی
 

 پوسنت  چنو  دیگنر  وین   و مغزسنت  آن بلکه 
 زکنننا، دفنننع کننن  و جنننوی افنننزون بنننوی

 (3233 و 3232دو،   دفعر)                
 خنود  .است بها گران و باارزش امور منشأ طلا مادن مانند نیز وحدت. است طلا مادن وحدت

 زیبنایی  و معننوع  و معاندد  تولیندات  طنلا  ماندن  کی از و است کمیاب و دسعر  از دور نیز مادن
 .شود می حاص 

 زر کانست یک ز چون صوفی گفت
 

 ضنرر  دیگنر  آن و نفاسنت  چرا ای  
 (1604ششم   دفعر)               

 ضنرب  زینادی  هنای  سکه آنجا از که است دارالضرب وحدت .است سکه دارالضرب وحدت
 معنوع  باارزش  معادد های کثرت یانی شود؛ می جادای.... و مس نقر   زر  مخعل  های سکه و شد 

 .گردد می ایجاد مکان یک از کمیاب و
 خداسنت  سلطان را دارالضرب چونک

 
 نارواسنت  و خنوب  ضرب چون را نقد 

 (1609ششم   دفعر)                 
 دیگنری  رنگ  نمکزار در. است یکرنگ و یکدست نمکزاری وحدت .است نمکزار وحدت

 و گندیندگی  منانع  نمنک . شنود  منی  رننگ  بنی   بنرود  آنجنا  بنه  هرچه و ندارد وجود گییکرن جز به
 .سته نیز کنند  پاک

 آمدسنت  نمکسار همچون جهان کآن
 

 شدسننت تلننوی  بننی رفننت آنجننا هرچننه 
 (1856ششم   دفعر)                    

 اولیا مدد یا الهی فض  و عشق گر کوز  توسط معفرق و معکثر خاک از که است کوز  وحدت
 .شود می ساخعه

 اوسننننعاد کنننن ّ عشننننق بننننر آفننننری 
 رهگنننذر  در مفعنننرق  خننناک  همچنننو 

 

 اتحننننننناد داد را ذرّ  هنننننننزاران صننننننند 
 گنننر کنننوز  دسنننت کنننرد سبوشنننان ینننک

 (3729 و 3728دو،   دفعر)             
 از کنه  رنگنارنگی  هنای  جامه کثرت و است عیسی رنگ خم وحدت. است رنگ خم وحدت

 خنود  بنه  را آن رننگ   باشنند  الله رنگ خم درون تاینات  که زمانی تا. اند آمد  بیرون وحدت خم
 هرینک   آینند  بینرون  خم از که همی  اما  هسعم خم م  گویند می و هسعند یکی خم با و گیرند می
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 و است یناتتا دنیای یجۀدرنع اخعلافات و ها کثرت که است ماعقد مولانا. دنکن می جلو  یا گونه به
 اسنت  وحندت  همنه  آنجنا  و نیسنت  نشنانی  کثنرت  از  امنر  عالم در اما. ستا خلق عالم عوارض از
 فنانی  را خود .داند می خدا از را خود چیز همه  برسد مقا، ای  به که انسانی(. 267: 1386 شهیدی )

 .رسد می اللهءبقا به و شود می حق همه و کند می
 هنننو رننننگ خنننم اسنننت اللهةص    
 قنم  گوییش و افعد خم آن در چون

 

 انننندرو گنننردد یکرننننگ اهننن پنننیس 
 لاتلنننم خنننم مننننم گویننند طنننرب از
 (1348 و 1347دو،   دفعر)         

گرفعنه   درنظر ظرف ها  مکان جانسون  و لیکاف نظر از ها اسعاار  بندی دسعه در کهاین به توجه با
 .اند گرفعه قرار گرو  یک در ظرف و مکان اسعاارۀ نیز مقاله ای  در  شوند یم
 

 شناخعی کارکرد ار اسعا نوع اسعاار 
 جننان  بننی هسننعومند  مکان

 ظرف
 آسنمان   ریا د :طبیای
  صننلح  جهننان عننالم 

 .را 
 شننننهر : غیرطبیاننننی

 بنناغ  حننوض  خانننه 
 .سق 

 و بنارش ) دهنند   پنرورش  و دهنند   نامنت  شنرافت   رفانت  : آسمان
 .انعها بی زیبا  شکو  با  دسعر  از دور  فراگیر  وسیع  (تابش
 آن یسنو  بنه  همنه   وسنو  سمت دارای  نگییکر شادی  کمال : عالم
 .اند روان

 تمننا،  سننازگاری  یکرنگننی تضنناد  و جنننگ از دور: صننلح جهننان
 .فناناپذیر و جاودان

 .وسات فراگیری  نظم  آبادی  آگاهی  کلیت  جامایت : شهر
 مسننعق   هننا  لولننه آب منشننأ معانندد  هننای ورودی دارای: حننوض
 .آن به ها لوله وابسعگی

 سرسنبزی  دارای خاطر  انبساط عام  ماندگار  افزا  وحر رمرد  : باغ
 .زیبایی و

 .آن به همه العفات و توجه داشع   جهت یک و یگانگی: قبله
 کمیناب   و باارزش امور منشأ دسعر   از دور ارزشمند : طلا مادن

 .(...و سکه انگشعر ) معادد تولیدات
 .کمیاب و باارزش معنوع  معادد  تولیدات با مکان یک: دارالضرب

 .گندیدگی مانع فسادناپذیر   یکرنگ یکدست : نمکزار
 

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 جان  بی هسعومند  شیء

 غیرطبیای ظرف 
 .اتحاد و تجمع جایگا   (خاک) معادد اجزای از شد  ساخعه: کوز 

 و اص  منبع  یک از مخعل  تاینات وجودآمدن به: یسیخم رنگ ع
 .بودن منشأ

 

 هدا  خدوردنی  و نباتدات  و مقصدد  ۀحوز وحدت) خوردنی و خترد و گیاه نبات، وحدت. 6
 (است مبدأ ۀحوز

 مینو   خود کثرت و  یو م آب وحدت .است انگور ۀشیر و یو م آب  (بادا، و گردو) میو   وحدت
 هنا  آن ۀهمن   بگینری  را آبنش  و بفشناری  را( کبودرنگ انگور: آبی) و انگور سی  صد اگر. است
 مولاننا . هسنعند  کثنرت  انگنور  هنای  داننه  و  وحندت  انگنور  ۀشنیر . نیست یزتما قاب  و شود می یکی

  ظاهر در. است کرد  تشبیه انگور های دانه و انگور ۀشیر به را صورت در تفرقه و مانی در وحدت
 فشرییب را ها آن اگر اما  دارند اخعلاف انداز  و رنگ در هم با و هسعند انگور های دانه مث  مثمنان

 حنق  و اسنت  پوسنت  و رنگ ایمان و کفر. است پوست عالم و مغز وحدت. است یکی ها آن ۀشیر
 ظواهر و ها کثرت) پوست میان در که است چیز هر مفید جزء و اص  مغز  مانند وحدت. است مغز
 .است شد  پنهان( یخعنیدورر و خاصیت بی

 یفشننریب آبننی صنند و سننی  صنند تننو گننر
 

 بننننننود اخننننننوان انگورهننننننا صننننننورت
 

 اوست برگ یک فلک کی  باغی خاصه

 یفشنننریب چنننون شنننود ینننک نمانننند صننند 
 (680اول   دفعنننننر)                                    

 شننننود واحنننند شننننیرۀ فشننننردی چننننون
 (3618دو،   دفعننر)                                     

 پوسنت  چنو  دیگنر  وین   و مغزست آن بلکه
 (3232دو،   دفعر)                                    

 از صاف شراب. است آن ردد یا ها جرعه کثرت و  صاف شراب وحدت .است شراب وحدت
 .شود می دید  درد فقط و شود نمی دید  زلالی

 لطاف خوبان روی بر ای جرعه
 

 صنناف راواق آن باشنند چگونننه تننا 
 (381پنجم   دفعر)                        

 .آینند  منی  وجنود  بنه  داننه  ینک  منان ه از معادد های سنبله و ها خوشه که است ای دانه وحدت
 و آشنکارند . ..و بنرگ  و شناخ  ینا  سننب   ماننند  آن اجنزای  اسنت   نهفعنه  و پنهنان  دانه خود اگرچه

 .کنند درک و کش  را دانه توانند نمی ظاهربینان
 اسنت  داننه  ینک  از سننب   هزاران ای   است خانه یک مخلصش را طرق ای 

 (3668ششم   دفعر)                 
 و لکما به و اند غور  مانند خا، افراد. است کثرت غور  و انگور دتوح .است انگور وحدت

 ای غور  مث ) برسند کمال به و شوند پخعه چون اما  اند سعیز  در هم با رو ی ا از .اند نرسید  پخعگی
 وحندت  بنا  تنها و خیزد برمی دوئیت و اخعلاف دیگر. شد خواهند یکی هم با( است شد  انگور که

 غنور   حالنت  همان در و رسید نخواهد پخعگی به برسد وحدت به نخواهد آنکه .شوند می توصی 
 تا آورد یدرم یغورگ از را خود جوو جست و تلاش با  است وحدت پی در آنکه اما  ماند می باقی
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 هنا  آن ۀهمن   بگینری  را آبنش  و بفشناری  را( کبودرنگ انگور: آبی) و انگور سی  صد اگر. است
 مولاننا . هسنعند  کثنرت  انگنور  هنای  داننه  و  وحندت  انگنور  ۀشنیر . نیست یزتما قاب  و شود می یکی
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 بنا  که یابد درمی  برسد کمال به اگر .دارد قرار انسان وجود در وحدت  بهعر عبارت به .شود انگور
 .است بود  یکی واحد

 انننند قابننن  کایشنننان نینننک هنننای غنننور 
 تیننننز رانننننند یهمنننن انگننننوری سننننوی

 پوسننت درننند یهمنن انگننوری در پننس
 

 انننننند یکننننندل آخنننننر دل اهننننن  د، از 
 سننننعیز و کننننی  و برخیننننزد دوی تننننا

 اوسنت  وصن   وحندت  گردنند  یکنی  تا
 (3726 تا 3719 دو،  دفعر)              

 سناخعه  انگبنی   شنربت  وقعی. تاس سرکه کثرت و است انگبی  وحدت .است انگبی  وحدت
 دسنت  از را خنود  هنای  ویژگنی  و صنفات  سنرکه  زمنان  گذشنت  با  هست آن در سرکه و شود می
 لدمبن  انگبی  به و گردد می شیری  و شود می فانی او هسعی ۀهم .گذارد می کنار را ترشی و دهد می
 .است انگبی  با سرکه شدن یکی همان وحدت. شود می

 انگبنی   بحنر  تنو  در سنرکه  همچو  چنی  ی ا م  شد، فانی سب  زآن
 (2024پنجم   دفعر)               

 و چربنی  و گوشت و حبوبات ۀهم. است حلیم مخلفات کثرت و است( حلیم) هریسه وحدت
 اگنر . شنوند  منی  یکنی  و شند   فارغ خود از ها کثرت ۀهم نیز وحدت در. شود می یکی حلیم در پی

 .کند نمی پیدا مفهو، و مانی وحدت نباشد ها کثرت و دوئیت
 نیست فرق آنجا گشعه هریسه چون

 
 نیسننت غننرق آنجننا کاننندر فرقننی نیسننت 

 (3460پنجم   دفعر)                    
 پنی  در کنه  زمنانی . است رسعه بوته ای  از که است گ  دو جهان دو و است گ  ۀبوت وحدت

 تنو  بنه  را خود و دوش می شکوفا وحدت گ  بگویی اله لا و کنی نفی را الله ماسوی و باشی وحدت
 بنودن  پدیدآورنند   پنهنانی   هنای  ویژگنی  و اسنت  داننه  ۀاسنعاار  مانند نیز اسعاار  ای  .دهد می نشان

 .کند می بازگو را وحدت به اجزا وابسعگی و اسعقلال زیبایی  و طراوت
 گفنت  و فان   گنوا   وی از مجنو  پس

 
 گفننننننت الله الا و گفننننننت لاالننننننه

 

 شکفت گ  چون جهان دو هر او از که 
 (245پنننننجم   دفعننننر)                        

 شننننکفت وحنننندت و لاالاالله گشننننت
 (2266ششم   دفعر)                      

   
 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 روییدنی

 و
 خوردنی

 :ها خوردنی
 جنننان  بنننی هسنننعومند 
 طبیای غیرظرف 

 .ذه  از تلخ خاطرات مشکلات   ها  رن  ۀدورکنند آور  نشاط: شراب
 عند،  هنا   کثنرت  شندن  یکنی  و امعنزا  : هریسه انگبی   انگور  ۀشیر میو   آب

 .ماهیت در اشعراک وحدت  در ها کثرت شدن فانی تشخیص  و تمایز امکان

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 و داننننه) هنننا روییننندنی

 (:بوته گ 
 دار  جننننان هسننننعومند 

 (گیا ) تشخیص

 .اویند خدمت در( پوست) ها کثرت که اصلی پنهان  مفید  و پرخاصیت: مغز
 .وحدت کمال و پخعگی به ها کثرت خامی از حرکت ظاهری  تادد: انگور

 .آن به نسبت اجزا درک عد، مسعق   رمرد   کمال  و رشد عم  پنهان : دانه
 بینانگر  (گن  ) کثنرت  بوی مسعق   سرسبزی  و زیبایی عام  پنهان : گ  ۀبوت

 .زیبا هرظوا و اجزا دارای  (گ  ۀبوت) وحدت وجود
 

 (است مبدأ ۀحوز انتزاعی مفاهیم و مقصد ۀحوز وحدت) .است انتزاعی مفهوم وحدت. 7
 گناهی   است انعزاعی ۀحوز یک تبیی  برای ملمو  ۀحوز یک از اسعفاد  مفهومی  ۀاسعاار اگرچه
 شود می گرفعه کمک دیگر انعزاعی مفهو، یک از  است انعزاعی اغل  مقصد که ۀحوز تفهیم برای
 یگناه  .باشند  شند   تجربنه  بیشنعر  زنندگی  در و باشند  تر عینی و تر روش  مقصد ۀحوز به نسبت که

 سناخعار  فاالینت  ینا  تجربنه  ینک  بنه  مربنوط  یهنا  مثلفنه  در را انعزاعی مفهو، یک شاعر یا نویسند 
 با را انعزاعی مفهو، آن مخاط  و است تر روش  انعزاعی مفهو، آن به نسبت تجربه ای  که بخشد می

 خواهند  درک را آن و دهد می مطابقت و کند می مقایسه خود مفهومی نظا، در موجود عارهایساخ
 .کرد

 اخعلافنات   و دیننی  تاصنبات  و هنا  جنگ تما، ۀریش .هسعند ها صورت کثرت و است مانی وحدت
 ۀهمن  حعنی  و اولینا  و ادینان  ۀهم که دید خواهیم کنیم توجه مانی به اگر. است صورت به دلبسعگی

 و ماننی  زینرا  ؛گذشنت  ظناهری  های اخعلاف و ها صورت ها  نا، از باید. هسعند یکی هم با اه انسان
 ؛هسنعند  هنا  ننا،  و کلمنات  الفناظ   کثرت و مانی وحدت. است وحدت اخعلافات ای  ۀهم حقیقت

... و فرزنند  برادر  دایی  عمو  پدر  همچون مخعل  های تنسب مخعل  افراد برای فردی  لامثبرای 
 .است واحد مانای و صورت یک شخص آن که یالدرح ؛دارد

 خنود  چنون . اند کثرت حرف ۀگویند و حرف ۀشنوند و ها حرف. است وحدت ها حرف مانی
 و صنوت  بنرای  اخعلافنات  و بیننی  منی  یکنی  را مانی  کنی خالی لفظ و شنوند  و گویند  قید از را

 .(11: 1386 شهیدی ) است آزاد تادد و خلاف از مانی و هاست حرف
 نیسننننت اعننننداد و قسننننمت ماننننانی در

 اسنننت خنننوش یننناران بنننا ینننار اتحننناد
 

 نیسننننت افننننراد و تجزیننننه ماننننانی در 
 اسنت  سنرکش  صنورت  گیر مانی پای

 (682-681اول   دفعر)               
 وحندت  همنه  اولینا  ارواح. اسنت  منشأ یک از همه اولیا روح. است وحدت مظهر جان و روح

 مشاهد  جهان ای  در که کثرتی .(53: 1386 فروزانفر ) نیست عددی و است ذاتی وحدت و دارند
 و رننگ  و عمنق  عنرض   طنول   چنون  اجسنا،  بنر  معالنق  اعنراض  و اسنت  اعراض خاطر به شود می
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 (682-681اول   دفعر)               
 وحندت  همنه  اولینا  ارواح. اسنت  منشأ یک از همه اولیا روح. است وحدت مظهر جان و روح

 مشاهد  جهان ای  در که کثرتی .(53: 1386 فروزانفر ) نیست عددی و است ذاتی وحدت و دارند
 و رننگ  و عمنق  عنرض   طنول   چنون  اجسنا،  بنر  معالنق  اعنراض  و اسنت  اعراض خاطر به شود می
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 کثنرت  دارای آیند  منی  پدیند  آن از و است بهیمی نفس دارای چون حیوان. است دیگر های عرض
 ننه  جان آن. است دیگری عالم از خدا لیایاو جان اما. جدایند یکدیگر از ها حیوان رو ی ا از .است
 هنای  یهو و نفسانی های خواهش جهت بدی . است جسمانی تالقات بند در نه و است جسم مولود

 حقیقت در پس. ندارد را  آنان در افعراق  موج  و منشأ و است حیوانی روح مولود که جهانی ای 
 (.52: 1386 ر فروزانف) نماید معادد صورت به هرچند  است یکی روح آن

 انسنانی  روح «ةواح   کننفسٍ  المثمننون » حندیث  براسنا   که گوید می مولانا دیگری بیت در
 و اند شد  سرشعه انسانی روح یک از همه ها انسان. است بسیار انسانی اجساد تاداد ولی  است یکی
 هنم  بنا  دارنند  کنه  یکسنانی  روح خناطر  به ها آن حقیقت در. است معفاوت که است ها آن جسم ای 

 و شنهوت ) حینوانی  نیروهنای  و هنا  آن معفناوت  حیوانی جسم اما. ندارند تنازعی و اخعلاف مشک  
 .دشو می ها آن سعیز و اخعلافات موج  (...و حسد و غض 

 بنننننننود حینننننننوانی روحِ در تفرقنننننننه
 نننننور  علننننیهم رش حننننق چونننننک

 
 والنننند  همچننننون گردننننند مشننننفقان

 شننندند حنننق رسنننول از واحننند نفنننس
 

 جداسنت  ینک  هر سگان و گرگان جان
 

 بننننود انسننننانی روح واحنننند نفننننس 
 او ننننننور نگنننننردد هرگنننننز مفعنننننرق

 (189-188دو،   دفعننننننر)                  
 واحنننند  نفننننس گفننننت را مسننننلمون

 بدننند مطلننق دشننمنی یننک هننر ورنننه
 (3713-3712دو،   دفعننننننر)              

 خداسنننت شنننیران هنننای جنننان معحننند
 (414چهار،   دفعر)                       

 هنم  بنه  ناطقنه  نفنس  قنوای . اسنت  گاننه  پن  حوا  و جوارح و جسم  کثرت و روح  دتوح
 از. ندارند کارکرد ظاهری حوا  از کدا، یچه نباشد روح اگر. اند حقیقت یک مرات  و اند پیوسعه
 امنا  ننامرئی  .انند  حینات  منشنأ  و اصن   دو هنر  وحندت  و روح. یابنند  منی  بقا دیگر قوای  روح قوت

 .است یکی هم با همه روح و اند زندگی عوام  ۀهم عام  و شبخ حیات موجودند 
 انننند پیوسنننعه همننندگر بنننا حنننس پنننن 

 
 انند  رُسنعه  اصنلی  ز پنن   هنر  ای  زآنک 

 (3237دو،   دفعر)                      
 از ارواح چنون . بودنند  مثنالی  صنور  در موجودات ۀهم  بیافریند را جهان خداوند آنکه از قب 

 در همنه  گنویی   (70: 1386 فروزانفنر  ) شندند  دمیند   هنا  جسنم  در و آمدنند  المع ای  به مثال عالم
 .شدند معفرق و ریخعند زمی  بر همه و شد شکسعه ها طبله که بودند هم با هایی طبله

 ریخعننند هننا جننان و بشکسننت هننا طبلننه
 

 آمیخعنننند همننندگر در بننند و نینننک 
 (283دو،   دفعر)                        

  انسنانی  اص  حقیقت و فطرت. است رنگ کثرت و رنگی بی وحدت .است رنگی بی وحدت
  رونند  فراتر حدوث رنگ از و برسند رنگی بی به و کنند توجه اص  به ها انسان اگر. است رنگی بی

 یکنی  منذاه   ۀهمن  و گیرنند  منی  وحندت  رنگ ها آیی  و ها کیش ۀهم .رود می بی  از ها دوگانگی
 از اسنعاار   رنگی صد دو و هاست رنگ تادد کثرت. باشد داشعه دوجو نباید ای دشمنی و شوند می

 نامالو، و ناپیدا .نیست نشانی رنگ و کثرت از آن در که است وحدت ۀمرتب رنگی بی. است کثرت
 .ندارد را اععباری و عارضی علائم از یک هیچ و است

 شننند رننننگ اسننیر  رنگنننی بنننی چونکننه 
 داشننعی کننآن رسننی رنگننی بننی بننه چننون

 

 شننند جننننگ در موسنننیی بنننا موسنننیی 
 آشننننعی دارننننند فرعننننون و موسننننی
 (2468-2467اول   دفعر)              

 ۀکلمن  وحندت . انند  کثرت الفبا حروف و است کلمه وحدت .است (بسم ۀکلم) کلمه وحدت
 و شود نمی نوشعه اگرچه  دارد وجود هم ال  حرف( باسم) بسم ۀکلم در. ال  کثرت و است بسم
 وجنودی  خود از و رسید  وحدت به و شد  عجی  بسم در ال  درواقع .ندارد وجود( بسم در) هم

 مسنعق   هنویعی  خودشنان  دیگنر  سنازند  منی  کلمه یک الفبا حروف وقعی دیگر دیدگاهی از. ندارد
 به تبدی  و کرد  فنا کلمه در را خود حروف. است اص  و دارد هویت که است کلمه ای  و ندارند
 .اند شد  کلمه

 شنننو خنننر  رو او وجنننه و وجنننود در
 ایسننت کننرد  پنهننان بسننم در النن  آن
 

 شننو در  رو در بسننم در النن  چننون 
 نیسنت  بسنم  در هنم  و بسم در او هست

 (2240-2239ششم   دفعر)            
 را رفنع   را  بسنع    بریدن   آفرینش چون یافاال مولانا. فا  انجا، ابزار کثرت و است فا  وحدت

 ابندی  و ازلنی  ۀلحظن  ینک  در آفنرینش  جهان .است ینشآفر وحدت .داند می وحدت از تصویری
 «ن» و «ک» حنروف  کثنرت  .نبردهاست هم «ن» و «ک» گفع  ۀانداز زمانی حعی و است شد  خلق
 .اسنت  هسنعی  وجنود  و آفنرینش  آن و اسنت  یکنی  آن ارر  است حرف دو نون و کاف اگر. است
 کمنند  سنر  دو بنرای  نیاز که بسع  ای شود می انجا، قیچی ۀتیغ دو با که بریدن افاال است طور همی 
 چنند  عمن   انجنا،  آلنت  و ابنزار  اگرچه اما  است پا چار یا دو به نیاز که رفع  را  طور همی  و است
 .است یکی ارر و عم   تاست

 کنننون شننو گننم غلننط شنند یکعننا رشننعه
 جنذوب  آمد کمند همچون نون و کاف
 صنننور انننندر کمنننند بایننند تنننا دو پنننس
 ردبننن را پنننار  چنننار گنننر پنننا دو گنننر

 

 نننون و کنناف حننروف بینننی تننا دو گننر 
 خطنننوب در را عننند، منننر کشننناند تنننا

 ارنننر  در دو آن باشننند  یکعنننا  گرچنننه
 بنننرد یکعنننا تنننا دو مقنننراض همچنننو

 (3081-3078اول   دفعر)             
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  انسنانی  اص  حقیقت و فطرت. است رنگ کثرت و رنگی بی وحدت .است رنگی بی وحدت
  رونند  فراتر حدوث رنگ از و برسند رنگی بی به و کنند توجه اص  به ها انسان اگر. است رنگی بی

 یکنی  منذاه   ۀهمن  و گیرنند  منی  وحندت  رنگ ها آیی  و ها کیش ۀهم .رود می بی  از ها دوگانگی
 از اسنعاار   رنگی صد دو و هاست رنگ تادد کثرت. باشد داشعه دوجو نباید ای دشمنی و شوند می

 نامالو، و ناپیدا .نیست نشانی رنگ و کثرت از آن در که است وحدت ۀمرتب رنگی بی. است کثرت
 .ندارد را اععباری و عارضی علائم از یک هیچ و است

 شننند رننننگ اسننیر  رنگنننی بنننی چونکننه 
 داشننعی کننآن رسننی رنگننی بننی بننه چننون

 

 شننند جننننگ در موسنننیی بنننا موسنننیی 
 آشننننعی دارننننند فرعننننون و موسننننی
 (2468-2467اول   دفعر)              

 ۀکلمن  وحندت . انند  کثرت الفبا حروف و است کلمه وحدت .است (بسم ۀکلم) کلمه وحدت
 و شود نمی نوشعه اگرچه  دارد وجود هم ال  حرف( باسم) بسم ۀکلم در. ال  کثرت و است بسم
 وجنودی  خود از و رسید  وحدت به و شد  عجی  بسم در ال  درواقع .ندارد وجود( بسم در) هم

 مسنعق   هنویعی  خودشنان  دیگنر  سنازند  منی  کلمه یک الفبا حروف وقعی دیگر دیدگاهی از. ندارد
 به تبدی  و کرد  فنا کلمه در را خود حروف. است اص  و دارد هویت که است کلمه ای  و ندارند
 .اند شد  کلمه

 شنننو خنننر  رو او وجنننه و وجنننود در
 ایسننت کننرد  پنهننان بسننم در النن  آن
 

 شننو در  رو در بسننم در النن  چننون 
 نیسنت  بسنم  در هنم  و بسم در او هست

 (2240-2239ششم   دفعر)            
 را رفنع   را  بسنع    بریدن   آفرینش چون یافاال مولانا. فا  انجا، ابزار کثرت و است فا  وحدت

 ابندی  و ازلنی  ۀلحظن  ینک  در آفنرینش  جهان .است ینشآفر وحدت .داند می وحدت از تصویری
 «ن» و «ک» حنروف  کثنرت  .نبردهاست هم «ن» و «ک» گفع  ۀانداز زمانی حعی و است شد  خلق
 .اسنت  هسنعی  وجنود  و آفنرینش  آن و اسنت  یکنی  آن ارر  است حرف دو نون و کاف اگر. است
 کمنند  سنر  دو بنرای  نیاز که بسع  ای شود می انجا، قیچی ۀتیغ دو با که بریدن افاال است طور همی 
 چنند  عمن   انجنا،  آلنت  و ابنزار  اگرچه اما  است پا چار یا دو به نیاز که رفع  را  طور همی  و است
 .است یکی ارر و عم   تاست

 کنننون شننو گننم غلننط شنند یکعننا رشننعه
 جنذوب  آمد کمند همچون نون و کاف
 صنننور انننندر کمنننند بایننند تنننا دو پنننس
 ردبننن را پنننار  چنننار گنننر پنننا دو گنننر

 

 نننون و کنناف حننروف بینننی تننا دو گننر 
 خطنننوب در را عننند، منننر کشننناند تنننا

 ارنننر  در دو آن باشننند  یکعنننا  گرچنننه
 بنننرد یکعنننا تنننا دو مقنننراض همچنننو

 (3081-3078اول   دفعر)             
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 و منثم   مخعلن   هنای نظر و هنا  مسلک پیامبران  ها  آیی  ها  را  کثرت و است هدف وحدت
 ینک  هسنعی  غنایی  هدف و مقصد اما. است معفاوت که مسیرهاست و نظرها ای .  ...و جهود و گبر
  است داد  خصتش ها آن به آنچه. برسد هدف همان به هدخوا می طریقی به کس هر که است چیز
 کثنرت  و اسنت  شنکم  یرشندن س هندف   وحندت  همچننی  . اسنت  تافعنه  ها آن بر که است حق نور

 اگنر  و است شکم سیرکردن ها آن ۀهم فهد  دارد وجود گوناگون های خوردنی اگر. ها خوردنی
. هسعند نامثمن خود کثرت و نامثمن ایمان وحدت. رسیم می سیری هدف به  شود خورد  غذا یک

 .(43 :1361 مثننوی   احادیث) «ةواح   کنفس المثمنون» و «واحد کالرج  المثمنون» احادیث به بنا
 .دارند وحدت هم با ایمان نفس در  هسعند معادد ظاهر در اگرچه ها مثم 

 اسننت مسننلکی را ولننی هننر و نبننی هننر
 

 اسنت  یکنی  جملنه  بنرد  منی  حنق  بنا  لیک 
 (3086اول   دفعر)                         

 این  . نیسنت  جندا  انعهنا  از ابعدا و است یکی انعهایش تا ابعدا از که است سلوک و سیر وحدت
 و مراح  از و کند می طی را سیریم سالک که باشد عرفانی سلوک و سیر گربیان تواند می اسعاار 
  وحندت  مسنیر  کن   در و انعهنا  تا ابعدا از که یابد درمی انعها در سالک. گذرد می گوناگون مقامات
 .بنگرد نیک اگر اوست خود وحدت حعی یا است داشعه وجود

 احولسنننت دیننند اوصننناف دوی ایننن 
 

 اولسننننت آخننننر و آخننننر اول ورنننننه 
 (819  ششم دفعر)                        

 م  پیوند درواقع. است بودن تو و م  کثرت و است ما وحدت .است شدن ما و پیوند وحدت
 .است وحدت رسیدن  کمال به و شدن کام  یا( ماشوق) او و( عاشق)

 زنننم مننی خننود بننر تینن  کننآن او داننند
 

 منننننم  او حقیقننننت اننننندر ا، وی منننن  
 (1998پنجم   دفعر)                     

  اسنت  اجزا از مرک  اینکه اععبار به ک . هسعند اجزا کثرت و ک  وحدت .است ک  وحدت
 .نیست معرت  اجزا بر  است معرت  آن بر که خاصیعی و است مسعق  یعیماه

 کنه  داند می بهعر خود مولانا زیرا ؛نیست ها آن اصطلاحی مانی در اجزا و ک  از مولانا منظور 
 و اسنت  مجموعنه  ینک  در یافعنه  تشنک   اجزای از یانعزاع مفهو، یک آن  اصطلاحی مانای به ک 

 از منظنورش  و  وجنود  در اسنعقلال  ک   از او مقصود بلکه .ک  نه  اجزاست وجود با تقد، هموار 
 کن   در و اسنت  مانوی ک  ک   از مولانا منظور(. 52: 1379 جافری ) است هسعی در تبایت اجزا

 .شود ینم وارد ک  به خللی  شوند کاسعه اجزا هرگا  مانوی
 

 منینند اجننزای جملننه کننی سننب  آن ز
 شننند بیکنننار شننند قطنننع کننن  از جنننزو

 

 کنیننند منننی بنننر چنننرا کننن  از را جنننزو 
 شننند منننردار شننند قطنننع تننن  از عضنننو

 (1936-1935سو،   دفعر)              
 وجنودی  فکنر  ماننند  وحدت. است وقال ی ق و سخ  کثرت و فکر وحدت .است فکر وحدت

 کثرت منشأ و اص  و برد یپ وجودش به توان می( کثرت) سخ  با .است ناشناخعه و پنهان و نامرئی
 .است( سخ )

 دلینن  از دریننا و بننی  حننس بننه کنن 
 

 وقینننن  القنننن آشننننکارا پنهننننان فکننننر 
 (1031پنجم   دفعر)                       

 نینز  منرد  و زن پیونند  از. آورد می پدید ای تاز  جان ها جان پیوند .است زناشویی ۀرابط وحدت
 .آید می وجود به فرزندی

 زمننان آن شننهوت بننه او بننا شنند جفننت
 همننندگر بنننا جنننان دو ایننن  اتصنننال ز
 

 جننننان دو آن حننننال گشننننعند معحنننند 
 دگننننر جننننانی غیبشننننان از رسنننند مننننی

 (3892-3891پنجم   دفعر)             
  

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 مفاهیمی
 انعزاعی

 از دور و ناشنناخعه  بنودن   منشنأ  و  اصن  ذاتنی   یگنانگی : فکنر  روح   مانی ساخعاری
 .نامرئی وجودی آن  به اجزا وابسعگی بخش  حیات دسعر  

 .اععباری و عارضی علائم بدون نامالومی  ناپیدایی : رنگی بی
 .ظهور یها برا کثرت به نیاز ها  کثرت یلۀوس به شدن نمایان: فا 

 .حروف به بخشی هویت فراگیری  و شمول: کلمه
 .مخعل  و معادد های ورودی وجود اب یگانگی: هدف

 .واحد هدفی برای طریق طی و سلوک مرات   و مراح  دارای :را 
 .کمال به رسیدن عام   فراگیری ظاهری  تادد با انگییگ :شدن ما و پیوند
 .آن به اجزا حیاتی وابسعگی گسعرد   فراگیر  مسعق  : ک 
 .ها کثرت تولید: شد  یکی و پیوند: زناشویی ۀرابط

 
 گیری نتیجه .3

 ویژ  توجهی آن به مثنوی در که تاس موضوعی  عرفانی بینی جهان اصول از یکی عنوان به وحدت
 ننوع  زا شنناخعی  هسعی های اسعاار  از بیشعر «وحدت» مفهو، تبیی  برای مثنوی در مولانا .است شد 

 نکنرد   ای اشنار   اسنت  لابنا  وحدت اینکه به مسعقیما  مثنوی در مولانا .است کرد  اسعفاد  هسعومند
 کنه  گفنت  بایند  کنند  منی  مارفنی  ما  و خورشید آسمان  نور  را وحدت اینکه به توجه با اما  است
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 منینند اجننزای جملننه کننی سننب  آن ز
 شننند بیکنننار شننند قطنننع کننن  از جنننزو

 

 کنیننند منننی بنننر چنننرا کننن  از را جنننزو 
 شننند منننردار شننند قطنننع تننن  از عضنننو

 (1936-1935سو،   دفعر)              
 وجنودی  فکنر  ماننند  وحدت. است وقال ی ق و سخ  کثرت و فکر وحدت .است فکر وحدت

 کثرت منشأ و اص  و برد یپ وجودش به توان می( کثرت) سخ  با .است ناشناخعه و پنهان و نامرئی
 .است( سخ )

 دلینن  از دریننا و بننی  حننس بننه کنن 
 

 وقینننن  القنننن آشننننکارا پنهننننان فکننننر 
 (1031پنجم   دفعر)                       

 نینز  منرد  و زن پیونند  از. آورد می پدید ای تاز  جان ها جان پیوند .است زناشویی ۀرابط وحدت
 .آید می وجود به فرزندی

 زمننان آن شننهوت بننه او بننا شنند جفننت
 همننندگر بنننا جنننان دو ایننن  اتصنننال ز
 

 جننننان دو آن حننننال گشننننعند معحنننند 
 دگننننر جننننانی غیبشننننان از رسنننند مننننی

 (3892-3891پنجم   دفعر)             
  

 شناخعی کارکرد اسعاار  نوع اسعاار 
 مفاهیمی
 انعزاعی

 از دور و ناشنناخعه  بنودن   منشنأ  و  اصن  ذاتنی   یگنانگی : فکنر  روح   مانی ساخعاری
 .نامرئی وجودی آن  به اجزا وابسعگی بخش  حیات دسعر  

 .اععباری و عارضی علائم بدون نامالومی  ناپیدایی : رنگی بی
 .ظهور یها برا کثرت به نیاز ها  کثرت یلۀوس به شدن نمایان: فا 

 .حروف به بخشی هویت فراگیری  و شمول: کلمه
 .مخعل  و معادد های ورودی وجود اب یگانگی: هدف

 .واحد هدفی برای طریق طی و سلوک مرات   و مراح  دارای :را 
 .کمال به رسیدن عام   فراگیری ظاهری  تادد با انگییگ :شدن ما و پیوند
 .آن به اجزا حیاتی وابسعگی گسعرد   فراگیر  مسعق  : ک 
 .ها کثرت تولید: شد  یکی و پیوند: زناشویی ۀرابط

 
 گیری نتیجه .3

 ویژ  توجهی آن به مثنوی در که تاس موضوعی  عرفانی بینی جهان اصول از یکی عنوان به وحدت
 ننوع  زا شنناخعی  هسعی های اسعاار  از بیشعر «وحدت» مفهو، تبیی  برای مثنوی در مولانا .است شد 

 نکنرد   ای اشنار   اسنت  لابنا  وحدت اینکه به مسعقیما  مثنوی در مولانا .است کرد  اسعفاد  هسعومند
 کنه  گفنت  بایند  کنند  منی  مارفنی  ما  و خورشید آسمان  نور  را وحدت اینکه به توجه با اما  است
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  ابینات  این   در کاررفعنه  بنه  هنای  اسنعاار  . داشعه است نظر در را «است بالا وحدت » ۀاسعاار مولانا
 گرفعنه  بهنر   اسعاار  کلان چند زا مثنوی در منظور ای  برای مولانا. هسعند گسعرد  و تفصیلی اغل 
. 4. است طبیای عنصر وحدت. 3. است انسان وحدت. 2. است نورانی شیء و نور وحدت. 1 :است

 وحدت. 7. است خوردنی و گیا  وحدت. 6.است ظرف و مند مکان وحدت. 5. است شیء وحدت
 .است انعزاعی مفهو،

 و خلنق  سنب   کنه  اسنت  ننامرئی  یموجود و ها پدید  ۀهم منشأ و اص  مولانا ذه  در وحدت
 روشنننگر  فراگیننر   گسننعرد  و پهننناور مولانننا نظننر در وحنندت. سننتا هننا پدینند  دیگننر تحننرک
 نشنانه   دارای پنهنان   و زشمندار  خود یخود از ها پدید  ۀنابودکنند دهند   پرورش کنند   هدایت

 گفنت  تنوان  منی . سناند شنا منی  مخاط  به گونه همی  را آن و است... و قدرتمند مسلط  و رانحکم
 بنرای  وحدت انعزاعی مفهو، تفهیم و تجسیم ا مولان مثنوی در مخاط  برای ها اسعاار  ای  کارکرد
 ینوع به  داشعه باشند ،ومفه ای  از کلی درکی تا است همه برای آن ساخع  شناخت قاب  و مخاط 

 شاعر ۀرابط   از آنجا کهگردی سوی از. بگیرد شک  ذهنشان در مفهو، ای  از تصویری و شوند اقناع
 این   بنه  نسنبت  مولاننا  اندیشنه  و درک رویکنرد   به نیز مخاط   است دوسویه ای رابطه مخاط  و

 اار  اسننع آفرینننی زیبننایی هننای ویژگننی از کارکردهننا اینن  کنننار در. کننند مننی ینندادسننت پ مفهننو،
 نبایند ... و آن زا ناشنی  لنذت  و تفسنیرپذیری  قابلیت مخاط   و ل مث گری آفرینش انگیزی  خیال
 .شویم غاف 

 از تاندادی  ذکنر  بنه  تنهنا  مقالنه  حجم در محدودیت علت به که اسعاار  هر ابیات هنمون به اگر
 و آفعاب آن از پس و دریا ۀاسعاار از اسعفاد  بسامد که گفت باید شود دقت است  شد  اکعفا ها آن
 از بیشنعر  خنود  زنندگی  محنیط  أریرتن  تحنت  مولاننا  دهد که نشان می است بیشعر تصاویر باقی از ما 

 بنرای  مولاننا  .دارد وی ۀسنرزند  و شاد ۀروحی از نشان و برد  است بهر  ویاپ و زند  و طبیای عناصر
 را( حنق ) وحندت   قرآننی  آیات تأریر تحت وا .داند می نور را آن و نیست قائ  رنگی هیچ وحدت

 دیند   اشنیا  و ها پدید  رنگ  آن بدون و است رنگ یندافر منبع نور که آنجا از. کند می مارفی نور
 منشنأ  امنا  اسنت  ننامرئی  وجنودی  کنه  وحدت های ویژگی تری  مهم از یکی طریق ای  از شود  نمی

 اسنعاار   در مبندأ  ۀحنوز  کلمات انعخاب در مولانا دقت. گذارد می نمایش به را هاست کثرت ظهور
 هنای  ویژگی و ها جنبه ۀهم تواند می یتصویر چه انعخاب با داند می که دارد او زبانی هوش از نشان
 کنه  دانند  منی  زینرا  ؛بنرد  اسنت   بهنر   بیننایی  حنس  تصناویر  از بیشعر وی. کند مارفی را مفهو، ای 

 انعقنال  عامن   تری  قوی و دارد ادراکی های فاالیت در را سهم بیشعری  که انسان در حس تری  فاال
 .است بینایی حس است  ارتباط و مشابهت

 سنبک  از معنأرر  ینا  خراسنانی  سنبک  تنأریر  تحنت  و مولاننا  شناری  سنبک  به وجهت با همچنی  
 از منرد،  عمنو،  بنا  سروکارداشنع   و خطابنه  شنغ   اقعضنای  بنه  همنه  از تنر  مهم و پدرش نویسندگی

 بهنر   اسنت  همگان دید ارضم در و است درک قاب  عمو، برای آنچه و روش  ساد   هایی اسعاار 
 هدف  است مقاله ای  های اسعاار  اول ۀدسع شش شام  که ها اار اسع ای  بیان در گویی .برد  است

 و شننناعری قننندرت نمایانننندن و هنرنمنننایی ننننه اسنننت انعزاعنننی مفهنننو، ایننن  تفهنننیم او اصنننلی
 چینزی  کنه  زنند  منی  حنرف  آب و دریا روی سبد و کاسه از مثلا  ؛ذه  از دور های یپرداز مضمون

 روشن   و محسنو   منع    ها اسعاار  ای  در .هسعند آن درک به قادر و اند دید  بارها همه که است
 ینک  بنا  را وحدت انعزاعی مفهو، مولانا که است مفعه ۀدسع ها اسعاار  ای  در مهم ۀمسئل اما  است

 منع    قسنمت  این   در .کنند  منی  توصنی  ... و قِندَ،    ک ن  رنگی  بی روح  مث  دیگر انعزاعی مفهو،
 ای  اسرار کعمان اص  بر بنا مولانا گویا .دهد نمی  مخاط به روشنی تصویر  مدلول و است انعزاعی
 عرفنانی  اساسنی  اصن   این   بنه  کسی هر تا کار برد  است به خود خا  مخاطبان برای را ها اسعاار 
 .نیابد دست

 
 نوشت پی

 نورانی شیء و نور. 1
  559 و، د دفعنر در  1613  186 اول  دفعنر  در 679 و 678 ابینات  در «اسنت  خورشنید  ننور  وحدت» ۀاسعاار
 دفعنر  در 883  459 416 و 415  20 و 19 سو،  دفعردر  4659  3589 و 3588  2406  1258 تا 1254 1760

  2885 تنننا 2880  2033  2026 و 2025  1262  1017  989 و 988  987 و 986  985  984 976 چهنننار، 
 دفعر در 4747  2865  2433 تا 2430  1864 تا 1861  1607  1482  42 تا 40 و پنجم دفعر در 4188  4148
 .است آمد  نیز ششم

 457 سنو،   دفعنر  در 2128 و 2127  1736 و 1735 اول  دفعنر  در 3476 ابیات در «است ما  وحدت» ۀاسعاار
 .دارد وجود نیز ششم دفعر در 3178  3139  975 و پنجم دفعر در 695 چهار،  دفعر در

 .است آمد  هم اول دفعر در 1950 تا 1947 ابیات در «است شمع نور وحدت» ۀاسعاار
 طبیای عنصر. 2

 در 678  588  572 و 571 سنو،   دفعنر  در 4221 دو،  دفعر در 3753 ابیات در «است آتش وحدت» ۀاسعاار
 .است شد  تکرار نیز پنجم دفعر

 ر ابیاتدو،  د در دفعر 2814  1614  185 اول  ابیات دفعر ابیات در 2711  504 «است دریا وحدت» ۀاسعاار
  802  241  220 چهنار،  در ابینات   در دفعنر  882 در ابینات  سنو،   در دفعر 3190  1812  1271  988  968
 تنا  1617  1606  1482  814  71  43 پننجم  در ابینات   دفعنر  در 2911 تا 2907  1880  1027  880 و 879

 .است شد  تکرار ششم در دفعر 4771  2032 تا 2028  1456 و 1455  1623
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 سنبک  از معنأرر  ینا  خراسنانی  سنبک  تنأریر  تحنت  و مولاننا  شناری  سنبک  به وجهت با همچنی  
 از منرد،  عمنو،  بنا  سروکارداشنع   و خطابنه  شنغ   اقعضنای  بنه  همنه  از تنر  مهم و پدرش نویسندگی

 بهنر   اسنت  همگان دید ارضم در و است درک قاب  عمو، برای آنچه و روش  ساد   هایی اسعاار 
 هدف  است مقاله ای  های اسعاار  اول ۀدسع شش شام  که ها اار اسع ای  بیان در گویی .برد  است

 و شننناعری قننندرت نمایانننندن و هنرنمنننایی ننننه اسنننت انعزاعنننی مفهنننو، ایننن  تفهنننیم او اصنننلی
 چینزی  کنه  زنند  منی  حنرف  آب و دریا روی سبد و کاسه از مثلا  ؛ذه  از دور های یپرداز مضمون

 روشن   و محسنو   منع    ها اسعاار  ای  در .هسعند آن درک به قادر و اند دید  بارها همه که است
 ینک  بنا  را وحدت انعزاعی مفهو، مولانا که است مفعه ۀدسع ها اسعاار  ای  در مهم ۀمسئل اما  است

 منع    قسنمت  این   در .کنند  منی  توصنی  ... و قِندَ،    ک ن  رنگی  بی روح  مث  دیگر انعزاعی مفهو،
 ای  اسرار کعمان اص  بر بنا مولانا گویا .دهد نمی  مخاط به روشنی تصویر  مدلول و است انعزاعی
 عرفنانی  اساسنی  اصن   این   بنه  کسی هر تا کار برد  است به خود خا  مخاطبان برای را ها اسعاار 
 .نیابد دست

 
 نوشت پی

 نورانی شیء و نور. 1
  559 و، د دفعنر در  1613  186 اول  دفعنر  در 679 و 678 ابینات  در «اسنت  خورشنید  ننور  وحدت» ۀاسعاار
 دفعنر  در 883  459 416 و 415  20 و 19 سو،  دفعردر  4659  3589 و 3588  2406  1258 تا 1254 1760

  2885 تنننا 2880  2033  2026 و 2025  1262  1017  989 و 988  987 و 986  985  984 976 چهنننار، 
 دفعر در 4747  2865  2433 تا 2430  1864 تا 1861  1607  1482  42 تا 40 و پنجم دفعر در 4188  4148
 .است آمد  نیز ششم

 457 سنو،   دفعنر  در 2128 و 2127  1736 و 1735 اول  دفعنر  در 3476 ابیات در «است ما  وحدت» ۀاسعاار
 .دارد وجود نیز ششم دفعر در 3178  3139  975 و پنجم دفعر در 695 چهار،  دفعر در

 .است آمد  هم اول دفعر در 1950 تا 1947 ابیات در «است شمع نور وحدت» ۀاسعاار
 طبیای عنصر. 2

 در 678  588  572 و 571 سنو،   دفعنر  در 4221 دو،  دفعر در 3753 ابیات در «است آتش وحدت» ۀاسعاار
 .است شد  تکرار نیز پنجم دفعر

 ر ابیاتدو،  د در دفعر 2814  1614  185 اول  ابیات دفعر ابیات در 2711  504 «است دریا وحدت» ۀاسعاار
  802  241  220 چهنار،  در ابینات   در دفعنر  882 در ابینات  سنو،   در دفعر 3190  1812  1271  988  968
 تنا  1617  1606  1482  814  71  43 پننجم  در ابینات   دفعنر  در 2911 تا 2907  1880  1027  880 و 879

 .است شد  تکرار ششم در دفعر 4771  2032 تا 2028  1456 و 1455  1623
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 ابینات  و سنو،  دفعنر  در 3912 بیت   دراول دفعر در 1520  503 و 502 ابیات در «است آب وحدت» ۀاسعاار
 .دارد وجود هم ششم دفعر در 3430 تا 3427  69

  4707 و 4706  4709  1857 ابینات  و اول دفعنر  در 2003 و 2002 ابینات  در «است خاک وحدت» ۀاسعاار
 .شود یم ید د هم ششم دفعر در 4709

 وحدت وارگی ظرف و مکانیت. 3
 .دارد وجود نیز دو، دفعر در 3744 و اول دفعر در 3099 ابیات در «است مکان وحدت» ۀاسعاار
 .دارد وجود اول دفعر در 3506 تا 3504 ابیات در «است شهر وحدت» ۀاسعاار
 .است آمد  هم ششم دفعر 1859 و 1858 ابیات در «است نمکزار وحدت» ۀاسعاار
 آمند   نینز  ششنم  دفعنر  در 1855 بینت  و اول دفعنر  در 502 و 501 ابیات در «است رنگ خم وحدت» ۀاسعاار
 .است

 روییدنی و خوردنی. 4
 .است آمد  هم پنجم دفعر در 2487 و 2486 ابیات در «است یو م آب وحدت» ۀاسعاار
 .دارد وجود نیز پنجم دفعر در 1036  375 ابیات در «است شراب وحدت» ۀاسعاار

 درمورد مولانا که داسعانی در همچنی . دارد وجود نیز 3716 بیت دو، دفعر در «است انگور وحدت» ۀااراسع
 بنی   اتحناد  از سنخ   اگرچنه  .است آورد  دو، دفعر در 3691 تا 3682 ابیات در آن مخعل  های نا، و انگور
 و ذات ینک  بنه  همنه  لن  مخع هنای  ننا،  کثنرت . دارد اشنار   نیز ها نا، کثرت و مسمی وحدت به  است اقوا،

 .گردد برمی ماهیت
 انعزاعی مفهو،. 5

 72 و دو، دفعر در 3681 و 3680  3675  3674 تا 3669  723 تا 720 یاتدر اب «است مانی وحدت» ۀاسعاار
 .دارد وجود هم ششم دفعر در 75 تا

 دفعنر  و 84 بینت  ،سنو  دفعنر   184 بیت دو، دفعر  675 و 674 ابیات اول دفعر در «است روح وحدت» ۀاسعاار
 .است آمد  هم 2295 بیت پنجم

 دفعر در 3240 بیت و اول دفعر در 2001 و 2000 ابیات در «است بدن اعضای کثرت و روح وحدت» ۀاسعاار
 .است آمد  هم دو،

 .شود می دید  نیز اول دفعر 3476و  2470 ابیات در «است رنگی بی وحدت» ۀاسعاار
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Abstract  
Unity is of the central concepts in mystical thinking. Mawlana has used metaphor to 
elucidate this concept, similar to numerous other inexplicit mystic concepts. In this 
study, metaphors used for the concept of unity by Mawlana's in Masnavi Ma’navi 
(The Spiritual Couplets) have been studied and analyzed based on Lakoff and 
Johnson’s Conceptual Metaphor Theory. The present study aimed at understanding 
Mawlana’s view about the concept, his style of introducing that to the audience, and 
the factors affecting his choice of metaphors, through analyzing the metaphors and 
identifying their type and cognitive functions. Accordingly, we first extracted 
instances of unity metaphors and then analyzed and described them. In Masnavi, 
Mawlana has used seven meta-metaphors of light, man, natural element, object, 
place and container, growing entities, and abstract concept; most of which are 
ontological metaphors. Through these metaphors, all the features and functions of 
the concept of unity are displayed to the audience, though via observing 
confidentiality principle. Rumi's eloquence as an orator, congenial relation with the 
public, poetic style, and living environment have been influential in choosing 
simple, tangible and popular metaphors. Nonetheless, there is a category of 
metaphors, such as “unity is colorlessness” or “unity is thought”, in which the 
presented image of unity is highly abstract; as if it needs to be interpreted by special 
target audience or elites. In these metaphors, the image used to introduce the abstract 
concept of unity is itself abstract and needs to be clarified. 
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 پور های شهرنوش پارسی تحلیل سرسپردگی به پیر در رمان
 1(شب یمعنا و یطوب، و بلند زمستان و سگ :موردی مطالعۀ)

 پژوهشی -مقاله علمی
 2سودابه فرهادی

 3سید محسن حسینی
 4محمدرضا روزبه

 
 16/01/99دریافت: تاریخ 

 12/05/99تاریخ پذیرش: 
 

 چکیده
رمان فارسی، آثاری نوشتهه شت ا تستت اته تشتارتا آشتپار و پ  تان         عرصۀدر  

ها غالباً در ا ار نقت    فرتوتنی به موضوعاا و مسائل عرفانی دترن . تین نوع رمان
پتردتزی و   ع توتن ع رتری بترتی شترت ت     و رویپرد خاص خود، تز عرفان یا به

ر بترتی رترو و   ع توتن عتاملی مت ث    ا  ت ، یتا بته    پ شبرد پ رنگ دتسهان تسهفادا می
تز  شت   یمع تا  و یروب، و بل   زمسهان و سگگفهمان مورد نظر نویس  ا.  عرضۀ

هتا عرفتان و ع اصتر     هتایی هسته   اته در آن    پتور، تز رمتان   آثار ش رنوش پارسی
متهلف بازتاب یافهه تست. یپی تز تین مضام ن عرفانی، پ تر   های روشعرفانی به 

. ری تین پژوه  اه با ه ف بررستی  و سرسپردگی به تو در س ر و سلوک تست
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ناشی تز تین جریتان   های بترتن. یپی تز ش گرتیی برتبر دتنسهه  با وتپس یدی  تر ،در تین عرر»
گونته اته تنستان مهجت د بترخلاف       ب ینج تیی دتن  و عل  تز تمر ق سی و مع ویت بود...  ،فپری

، معترفه  رت بتر   دتنست میتنسان س هی اه معرفت خوی  رت مترول عقل ش ودی و تمری ق سی 
(. 22-11: 1385)نرتر،   «ر اترد و مهپی بته معرفتت خردب  تاد تستهوت     و تسه هاجی گرت تجربهش اخهی 
اته پتردتخهن بته تمتوری چتون خت ت، روو،        ( بتود ویستهی  گرتیانته )پوزیه  تثباا هم ن نگاا درنه جه

 آم . یساب به تمری بارل چ   ی تین دی ی های گزترارسهاخ ز و الاً موضوعاا و 
 و پ شت ن  ش ن ضعف و شپستت جریانتاا فپتری    مشتص زیرت پای  ؛توضاع چ  تن نتلبهه تین 

تفرترتی   گرتیتی  تثبتاا تز  زدگی دلسب   خلأهای رویی و مع وی و بروزبر بشر  شانمترب تأث رتا
 .آم مع ویت و تمور ق سی فرته   بازگشت دوبارا بهو زم  ۀ  ش 

 ،اته دچتارش شت ا بودنت      تز بترتن معرفهی ییرهابرتی نویسان م رن ن ز  دتسهان ،در تین م ان 
بس اری تز روش گرتن عرر  با ص ت ه  تی ان .تی جز بازگشت به سایت تسطورا و عرفان ن افه   چارا

ت  ا رتا رس  ن به سعادا     وبع تلطب عه و مهاف زیک دتنسهماتز  برآم ارت  زیبایی و ه ر ذتا م رن،
جتو اردنت    و لی و بزرگ گذشهه جستبه تمور مهعا بازگشتدر  رت و تیجاد شادتبی در عرر ج ی 

 (.35-20 :1384جول ان، )
تدب اا غ تی گذشتهه، هت  تز     ،تین بازگشت به تمور ق سی در تدب اا دتسهانی معاصر مادر  تلبهه

تستت   و بر تین دی گاا صته گذتشهه بسزتیی دتشهه تأث ر ب ان ۀج ت متهوت و ه  تز نظر زبان و ش و
تش  رتبطه وس لۀ بهآی . شپل تثر ه ری  آثار ه ری پ ش ن و در پ ون  با آنان پ ی  می تثر ه ری تز»اه 

 (.58: 1391)تیم ی،  «شود تعریف و ش اخهه می ،ه ری اه پ   تز آن وجود دتشه   آثاربا سایر 
های خاصی تز تاریخ و ناتوتنی در برتبر مسائل  تخه اق یاا  بر جامعه در دورا ،در تیرتن معاصر

به دردهایی اه عموماً ناشی  زن گی فردی و تجهماعی موج  ش  گروهی تز نویس  گان روش فپر
عرفانی ب ه   و فضایی -تی تسطورا ج بۀ، بودا تستجهماعی تز توضاع و تیوتل نابسامان تاریتی و ت

 در آثار خود خلق ا   . گاا گرتی  به مع ویت و عرفتان بته شتپلی م بتت و     عرفانی شبهعرفانی یا 
برآمت ا   ها رمان گونه تینگاا ن ز  و بودابرتی متافظت تز هویت شرقی در برتبر تم ن م اج  غرب 

 .بودا تستهای مع وی نویس  ا  و گرتی  تمایلاا عرفانی تز
تتا   1320هتای   گان ستال در م ان نویس  ده   نشان میها  بررسی رون  پ  تی  تین دسهه تز رمان

تجهمتتاع  بتتا نستتلی گریتتزتن موتجتته هستته   اتته ضتتمن ب تتزتری تز وضتت  نابستتامان موجتتود در 1341
و فردگرتیی تفرتری نویست  گان تیتن    بر جامعه . تخه اق یاا     به رریقی با آن ا ار ب ای اوش می

 ستوی  بته هتای دتستهان مت رن رت     شترت ت  و فرتخوتن جویی  مسئول هی و لذا ان رت به بیدورتن، آن
 سوق دتد. عرفانی شبهعرفانی یا  گریزگاهی

های مذاور صورا گرفت، مشتص ش   جایگاا پ ر و سرسپردگی به تو در رمان
های خلقی و شترتی  س استی و تجهمتاعی روزگتار تز      اه در هر دو رمان، ویژگی

هتای   جمله ج گ، ج ایت، مرگ، رنج، گ اا و ت  ایی موج  گرتی  شترت ت 
هتای دو دتستهان اته بتا وجتود       خی شتر تم   بردتسهان به عرفان ش ا تست. 

تنت  یتا مهفتاوا بتا      های عرفانی پ ر، به تعتالی رویتی نرست  ا    گ ری تز آموزا ب را
ا   ، گویای دو نپهه تست: تول تغ  ر رویپرد نویست  ا تتتت    یپ یگر عمل می

پ جتاا و شرتت، و دیگتری تغ  تر      دهتۀ تأث ر تغ  رتا تجهمتاعی و س استی در دو   
سرستپردگی  ا   اه  نویس  ا چ  ن تلقا می به سرسپردگی به پ ر. دی گاا تو نسبت

ق  وشرط به پ ر بتا روو س جشتگر و شتپاک تنستان دن تای معاصتر ناستازگار         بی
ویتژا در   هتای دتستهان و بته    ها و ن ز رفهارهای شترت ت  تست. وتقع هی اه تز گفهه

 ا  . تظ ارنظرهای گاا و ب گاا رتوی، خود رت آشپار می
 و یرتوب  پتور،  یپارست  شت رنوش  ،بل ت   زمسهان و سگ ر، پکلیدی: های  واژه

 .تروف و عرفان ،ش  یمع ا
 

 مقدمه
عوتمل متهلف تدبی، تجهماعی، س استی و فره گتی    تأث ررمان فارسی تز ب و پ  تی  تاا ون تتت 

 یتال  درع نو  ی گ چ پنوظ وربودن،  .بودا تستدسهتوش تغ  رتا ساخهاری و متهوتیی بس اری 
متملی برتی ب تان تفپتار و    ب   تز دیگر تنوتع دیگر، تدبی آن موج  ش ا تین نوع پذیری تنعطاف
 گوناگون باش .و رویپردهای فپری های  معاصر و جریان تنسانتیوتل 

های عرفانی  تز آموزا م  ی ب را تست. عرفانی شبهو  های عرفانی گرتی یپی تز تین رویپردها  
بتشی آن یع ی تأث ر متهتوتیی تثتر و دیگتری     معرفت ج بۀدر رمان تز دو ج ت تهم ت دترد. یپی 

 تأث رتز نظر  .ا   میتیفا  پردتزی شتر تپ رنگ و  پ شبرد ساخهار دتسهان، دهی شپلنقشی اه در 
 عرفتانی  شتبه ایث عرفانی و گفهمانی و متهوتیی عرفان بر رمان بای  گفت رویپرد نویس  گان به مب

یپتی   ا بهزواه تمر گ رد می صورامع ویهی  خلأدر دتسهان و رمان معاصر عم تاً با ه ف پراردن 
 تست. تب یل ش امعاصر نسان های ج ی ت تز بترتن

هتتا،  دن تتای متت رن، تنترتتاررلبی یهتتا  شتترفتپ ،زدگتتی علتت ، معاصتتر هتتایی تز تتتاریخ در برهتته
ها، نزتع بر سر ق را و ثروا، جوتمت  مت رن    ج گ ،تول   و ثرواناشی تز تفزتی   زدگی مررف

دی ی و تنپتار   روتج بی تز رریق ،اشان اهای دی ی، تخلاقی و تنسانی  ترزش گرفهن نادی ا سوی بهرت 
 و عرر روش گری دتشت. وسطی قرونتنجام   اه ریشه در  تی گریزی دینبه  مور مق ست
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ناشی تز تین جریتان   های بترتن. یپی تز ش گرتیی برتبر دتنسهه  با وتپس یدی  تر ،در تین عرر»
گونته اته تنستان مهجت د بترخلاف       ب ینج تیی دتن  و عل  تز تمر ق سی و مع ویت بود...  ،فپری

، معترفه  رت بتر   دتنست میتنسان س هی اه معرفت خوی  رت مترول عقل ش ودی و تمری ق سی 
(. 22-11: 1385)نرتر،   «ر اترد و مهپی بته معرفتت خردب  تاد تستهوت     و تسه هاجی گرت تجربهش اخهی 
اته پتردتخهن بته تمتوری چتون خت ت، روو،        ( بتود ویستهی  گرتیانته )پوزیه  تثباا هم ن نگاا درنه جه

 آم . یساب به تمری بارل چ   ی تین دی ی های گزترارسهاخ ز و الاً موضوعاا و 
 و پ شت ن  ش ن ضعف و شپستت جریانتاا فپتری    مشتص زیرت پای  ؛توضاع چ  تن نتلبهه تین 

تفرترتی   گرتیتی  تثبتاا تز  زدگی دلسب   خلأهای رویی و مع وی و بروزبر بشر  شانمترب تأث رتا
 .آم مع ویت و تمور ق سی فرته   بازگشت دوبارا بهو زم  ۀ  ش 

 ،اته دچتارش شت ا بودنت      تز بترتن معرفهی ییرهابرتی نویسان م رن ن ز  دتسهان ،در تین م ان 
بس اری تز روش گرتن عرر  با ص ت ه  تی ان .تی جز بازگشت به سایت تسطورا و عرفان ن افه   چارا

ت  ا رتا رس  ن به سعادا     وبع تلطب عه و مهاف زیک دتنسهماتز  برآم ارت  زیبایی و ه ر ذتا م رن،
جتو اردنت    و لی و بزرگ گذشهه جستبه تمور مهعا بازگشتدر  رت و تیجاد شادتبی در عرر ج ی 

 (.35-20 :1384جول ان، )
تدب اا غ تی گذشتهه، هت  تز     ،تین بازگشت به تمور ق سی در تدب اا دتسهانی معاصر مادر  تلبهه

تستت   و بر تین دی گاا صته گذتشهه بسزتیی دتشهه تأث ر ب ان ۀج ت متهوت و ه  تز نظر زبان و ش و
تش  رتبطه وس لۀ بهآی . شپل تثر ه ری  آثار ه ری پ ش ن و در پ ون  با آنان پ ی  می تثر ه ری تز»اه 

 (.58: 1391)تیم ی،  «شود تعریف و ش اخهه می ،ه ری اه پ   تز آن وجود دتشه   آثاربا سایر 
های خاصی تز تاریخ و ناتوتنی در برتبر مسائل  تخه اق یاا  بر جامعه در دورا ،در تیرتن معاصر

به دردهایی اه عموماً ناشی  زن گی فردی و تجهماعی موج  ش  گروهی تز نویس  گان روش فپر
عرفانی ب ه   و فضایی -تی تسطورا ج بۀ، بودا تستجهماعی تز توضاع و تیوتل نابسامان تاریتی و ت

 در آثار خود خلق ا   . گاا گرتی  به مع ویت و عرفتان بته شتپلی م بتت و     عرفانی شبهعرفانی یا 
برآمت ا   ها رمان گونه تینگاا ن ز  و بودابرتی متافظت تز هویت شرقی در برتبر تم ن م اج  غرب 

 .بودا تستهای مع وی نویس  ا  و گرتی  تمایلاا عرفانی تز
تتا   1320هتای   گان ستال در م ان نویس  ده   نشان میها  بررسی رون  پ  تی  تین دسهه تز رمان

تجهمتتاع  بتتا نستتلی گریتتزتن موتجتته هستته   اتته ضتتمن ب تتزتری تز وضتت  نابستتامان موجتتود در 1341
و فردگرتیی تفرتری نویست  گان تیتن    بر جامعه . تخه اق یاا     به رریقی با آن ا ار ب ای اوش می

 ستوی  بته هتای دتستهان مت رن رت     شترت ت  و فرتخوتن جویی  مسئول هی و لذا ان رت به بیدورتن، آن
 سوق دتد. عرفانی شبهعرفانی یا  گریزگاهی
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 پژوهش پیشینۀ
هتای شت رنوش    ر رمتان های عرفانی یپی تز مضام ن آشتپا  عرفان و آموزااه تشارا ش ،  رور همان

و دتسهان فارسی و سرگذشتت  ( 1384)آی ه زن گی در  در دو اهاب یاورییورت  .پور تست پارسی
پتور تز عرفتان شترقی و تیرتنتی دترد؛      پارستی آثتار   تأث رپذیری( تشارتتی به 1388) رتنیتم رن هه در 

 .مان ا تستهرچ   تز ذار نمودهای تین تأث رپذیری غافل 
به تأث رپتذیری   ساخهار و سبک  گاایدتسهان تمروز تز د یبررس( در اهاب 1380) م رور ایارز
تما مطل  تیشان ن ز فق  در ی  یک تشارا  ،اردا تستپور تز عرفان بودتیی تشارا  های پارسی رمان

 یهتا   یگترت  یها در اهاب ز ن ی یرعاب  و یسن م   دسهغ یتست و شرو و بسطی ن ترد. عب تلعل
تشتارتا متهرتری بته نگتاا عرفتانی بتا پوشت          یسینو دتسهانو ص  سال  یفارس اا مهضاد در تدب

 پور دترن . پارسیرئال س  جادویی در آثار 
رت مهتأثر تز عرفتان متروصتاً     پور یتز جمله پارس س  گانیتز نو یار آثار بس همچ  ن دسهغ   

(. عتلاوا بتر   204: 1376  ، دستهغ ) دتنت   یمت  یونگیت  ایت  یسه ال سهانسیو تگز یرتسلام غ یها عرفان
و  عرفتانی  شتبه  یهتا   یرت بته گترت   ست  گان یتز نو گرید یو جمع پور یرضا رهگذر پارس  ، دسهغ

ذاتر تستت بتا توجته بته       انی(. شتا 23: 1388، ر.ک رهگذرتست )دتنسهه  لیمهما یرتسلام عموماً غ
یتت تقل در  رهگتتذر رضتتا و   دستتهغ ی تلعلبردتشتتت عبتت، پتتژوه  جیو نهتتا شتت ا تنجتتا مطالعتتاا 

 گرفهته  تنجتا  هتای   بررستی  نه جۀتز  آنچه . ینما ینمدرست  چ  تن ،یبررسخروص دو رمان مورد 
تشارتا فرتوتنی به عرفان تسلامی و تیرتنی دیت ا   پور پارسیدر آثار یاصل ش  نشان تز آن دترد اه 

 هایی اته  یافهه . ا تستشتب  ن  رو در پژوه  پ   های آن تجل اا و بازتاببتشی تز شود اه  می
با وجود تما  تین    .ا با دی  بازتری آثار نویس  گانی تز تین دست رت بررسی دترد  وتمی ققان رتمت

پژوهشی اه بته شتپل مستهقل جایگتاا پ تر رت در آثتار        یال تابه ،ش ا تنجا های  تشارتا و با بررسی
 یافت نش . ،پور بررسی اردا باش  پارسی
 

 بیان مسئله
بته رتهبتر و رته متایی ن تاز دترد اته مریت  رت در        غالبتاً  هر س ر و ستلوای  تیرتنی-در عرفان تسلامی

شت ا  ا ت   أدتشتهن پ تر ت  یاری ا  . در ب شهر مهون عرفانی بر تهم تت و لتزو     رتا های وبل  ی پسهی
 .تست

؛ ت  اتردا  ذاتر رت  خ شت بته    یمر از ن ها آندر  اهتست  ییها فرل»:  یهم تنی گو تلقضاا ع ن
تا تز رتا رتست  ا   یرتهبرتسهوتر  یروشتو رت به  خ شو   یما پتو رتا یق  ۀل وس به  یمر اه یت ش

تصتل بازگشتت بته    »ر گرتی  به عرفتان، متذه  و دیتن بتا تپ ته بت       ،چ ل و پ جاا دهۀری دو 
هی و ب ت تری  تدب تاا آگتا   57تتا   40هتای   تدب اا ستال  ،دروتق . یافهه تستظ ور و بروز  «خویشهن

برتبتر   درتت ریجی  تیستهادگی  تست. در پی برقرتری ترتباری هوش ارتنه با وتقع ت و تاریخ تست اه 
آی  تی و   ورستو   آدتبستاخهن   زنت ا گرتیی همرتا بتا   زدگی، بومی های ماراس سهی و غرب دی گاا

یفاظتت تز م ترتو و هویتت شترقی در برتبتر تمت ن غترب، ب ت            در ا ارروسهایی  سادۀزن گی 
 و ترتوف زم  ه رت برتی شت فهگی بته متذه  و عرفتان      گری گرتیی و زردشهی ناس ونال سهی، باسهان

 تیرتنی فرته  ارد.
لی هتای مهعتا   ج به سوی به تدب اا دتسهانی معاصر، پ روزی تنقلاب تسلامی، بتشی تز سرتنجا  با

تا تمروز، نویست  ا تز یتک ستو     1357یع ی تز ، در رمان تین روزگاردی ی و عرفانی سوق پ  ت ارد. 
بردتشتهن تز دن تای درون ذهتن     پتردا و تز سوی دیگتر بتا    ش رین جامعه رت مطروتلخ و های  وتقع ت

ا تت . آنچتته در  فضتتایی سوررئال ستتهی تیجتتاد متتی ،پ وستتهن گذشتتهه و یتتال هتت  بتتههتتا و  شترتت ت
هتای   های تدبی نوگرتیانه با تن یشته  بع  تز تنقلاب یائز تهم ت تست، پ ون  تین جریان نویسی دتسهان

هتای   هتای تستلامی، نشتانه    صاً عرفان تسلامی تستت. تلبهته در ا تار گترتی     فلسفی و عرفانی مترو
، ه ت ی، بتودتیی، سرخپوستهی و... در    تز ی تودی، مست تی، زردشتهی    هتای غ رتستلامی تعت     عرفان
 تن . های نویس  گان تیرتنی بازتاب یافهه نوشهه

ست  ا اته فضتایی    نویس و مهرج  توتنای معاصر تست. آثار تین نوی پور دتسهان ش رنوش پارسی
تتفاقتاا و   دربرگ رنت ۀ تی دترد، عمومتاً   با رنتگ و بتوی عرفتانی، فلستفی و تستطورا      سوررئال سهی
رت در تین دورتن یع تی ستال    سگ و زمسهان بل  پور  پارسیهای پ   تز تنقلاب تست.  یوتدو دهه

 دربرگ رنت ۀ تما ، شرت تست دهۀمترول  هرچ  ن ز  ش  یو مع ا یروب. رمان نوشهه تست 1355
مستل  بتر   ر بازگشت به س ت و ضت یت بتا تجت د، فپت    »یوتدو پ   تز تنقلاب تست. دورتنی اه 

زم  ته رت   یفاظت تز م رتو و هویت شرقی در برتبر تم ن م اج  غرب...و  روش فپری ش ا جامعۀ
اتردا  تیمتان مستاع     دوبتارۀ عرفانی و به قول شریعهی رلتوع  -های فپری مذهبی برتی رش  جریان

 (.406: 1383)م رعاب ی ی،  «بود
تستت اته   وجتود پ تری رتهت تن     هتای تیتن نویست  ا،    در رمتان  تصتلی  هتای  مایته  درونه تز جمل
های دتسهان در پی سرسپاری به وی هسه  . هم ن نپهه نویس  گان مقاله رت بتر آن دتشتت    شتر ت

رت تز تیتن   شت   یو مع تا  یرتوب و  ستگ و زمستهان بل ت    دو رمتان  با روش تتل لتی و توصت فی    اه
   .ا ، با تپ ه بر موضوع سرسپاری به پ ر بررسی نویس  ا
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 پژوهش پیشینۀ
هتای شت رنوش    ر رمتان های عرفانی یپی تز مضام ن آشتپا  عرفان و آموزااه تشارا ش ،  رور همان

و دتسهان فارسی و سرگذشتت  ( 1384)آی ه زن گی در  در دو اهاب یاورییورت  .پور تست پارسی
پتور تز عرفتان شترقی و تیرتنتی دترد؛      پارستی آثتار   تأث رپذیری( تشارتتی به 1388) رتنیتم رن هه در 

 .مان ا تستهرچ   تز ذار نمودهای تین تأث رپذیری غافل 
به تأث رپتذیری   ساخهار و سبک  گاایدتسهان تمروز تز د یبررس( در اهاب 1380) م رور ایارز
تما مطل  تیشان ن ز فق  در ی  یک تشارا  ،اردا تستپور تز عرفان بودتیی تشارا  های پارسی رمان

 یهتا   یگترت  یها در اهاب ز ن ی یرعاب  و یسن م   دسهغ یتست و شرو و بسطی ن ترد. عب تلعل
تشتارتا متهرتری بته نگتاا عرفتانی بتا پوشت          یسینو دتسهانو ص  سال  یفارس اا مهضاد در تدب

 پور دترن . پارسیرئال س  جادویی در آثار 
رت مهتأثر تز عرفتان متروصتاً     پور یتز جمله پارس س  گانیتز نو یار آثار بس همچ  ن دسهغ   

(. عتلاوا بتر   204: 1376  ، دستهغ ) دتنت   یمت  یونگیت  ایت  یسه ال سهانسیو تگز یرتسلام غ یها عرفان
و  عرفتانی  شتبه  یهتا   یرت بته گترت   ست  گان یتز نو گرید یو جمع پور یرضا رهگذر پارس  ، دسهغ

ذاتر تستت بتا توجته بته       انی(. شتا 23: 1388، ر.ک رهگذرتست )دتنسهه  لیمهما یرتسلام عموماً غ
یتت تقل در  رهگتتذر رضتتا و   دستتهغ ی تلعلبردتشتتت عبتت، پتتژوه  جیو نهتتا شتت ا تنجتتا مطالعتتاا 

 گرفهته  تنجتا  هتای   بررستی  نه جۀتز  آنچه . ینما ینمدرست  چ  تن ،یبررسخروص دو رمان مورد 
تشارتا فرتوتنی به عرفان تسلامی و تیرتنی دیت ا   پور پارسیدر آثار یاصل ش  نشان تز آن دترد اه 

 هایی اته  یافهه . ا تستشتب  ن  رو در پژوه  پ   های آن تجل اا و بازتاببتشی تز شود اه  می
با وجود تما  تین    .ا با دی  بازتری آثار نویس  گانی تز تین دست رت بررسی دترد  وتمی ققان رتمت

پژوهشی اه بته شتپل مستهقل جایگتاا پ تر رت در آثتار        یال تابه ،ش ا تنجا های  تشارتا و با بررسی
 یافت نش . ،پور بررسی اردا باش  پارسی
 

 بیان مسئله
بته رتهبتر و رته متایی ن تاز دترد اته مریت  رت در        غالبتاً  هر س ر و ستلوای  تیرتنی-در عرفان تسلامی

شت ا  ا ت   أدتشتهن پ تر ت  یاری ا  . در ب شهر مهون عرفانی بر تهم تت و لتزو     رتا های وبل  ی پسهی
 .تست

؛ ت  اتردا  ذاتر رت  خ شت بته    یمر از ن ها آندر  اهتست  ییها فرل»:  یهم تنی گو تلقضاا ع ن
تا تز رتا رتست  ا   یرتهبرتسهوتر  یروشتو رت به  خ شو   یما پتو رتا یق  ۀل وس به  یمر اه یت ش
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پربتار   گ ج  تۀ تز  پتور  پارستی شت رنوش   ی  گفتهای مورد بررسی، با ا پ ر در رماندرمورد جایگا 
 رداعجت ن ات   نویستی  های م رن دتستهان  بکو مضام ن عرفانی رت با س دتشهه آگاهی عرفان تسلامی
بتا   .های عرفانی ب را جسهه تست ها تز آموزا آندر معرفی پ رتن و پرورش شتر ت  تست. همچ  ن

پ تر، لتزو  وجتود    های رمان در برتبتر   شتر ت ضمهفاوا و تا ی ی مهعارا   و م   تین همه 
موتجته   خوتن  ا رت با تین پرس  بردا، س تلپ ر و یضور م بت وی رت در زن گی تیشان زیر  یاریگر

صترفاً بترتی    آیتا . نگترد  با دی  ر ز و تنهقاد می آوردا تستآیا نویس  ا به آنچه در رمان  اه ا   می
های  گویی سرتغ تین مفاه   رفهه یا آنچه در قال  دتسهان تز عرفان و آموزا سازی و دتسهان نمضمو

 تست؟ وی یق قی باورناشی تز  گفهه تستعرفانی 
 

 سرسپردگی به پیر
به پ ر، یپتی تز   - های م   دتسهان شتر ت شتر ت تصلی یا -زن دتسهان  سرسپردگی شتر ت

هتای   تنگ تزا  ،آوردن به پ تر  رویدر  توجه قابل نپهۀتست.  مورد نظردو دتسهان های رتیج در  موت ف
دورتن مشتروره تتا قبتل تز تنقتلاب      تز آنجتا اته یتوتدو   ، تست. در هردو رمتان  روتنی و تجهماعی

هتایی اته در تثتر     هتا و ستتهی   های س اسی و تجهمتاعی و قتطتی   ناآرتمی ،گ رن  دربرمیتسلامی رت 
همچ  ن  ا   و در تثر وقوع ج گ ج انی مرد  رت درگ ر می ع هابها و  ها و تنگل سی ییضور روس

تی  دورتن تیرتن م رن و تغ  رتا و تتولاا ناشی تز آن، عموماً گرتی  به عرفتان و در ستویه  آغاز 
 زمانتۀ تز آنجتا اته نویست  ا فرزنت       آوردن به یک مرتد و پ ر رتهت تن نمتود ع  تی دترد.    پ اابارزتر 

دتدن  پ تاا تنستانی تستت، بتا     هتای  ترزشزن گی م رن و مترگ   های آشفهگیخوی  تست و شاه  
 های دتسهان به دن ای درون خود، مع ویت، عرفان و تسطورا، به فپر درمان تست. شتر ت

س استی و  هتای   دچتار آشتفهگی   اته  تی جامعهدترد؛ مرد   ش اسانه روتن تی ریشهتین مسئله خود 
. درنه جته مترد  آن جامعته    تنت   هتویهی ضتعف   و گرفهار فسن تعهمادبهشک فاق   تجهماعی تست، بی

 ا   . می وجو جستخوی  رت در س مای پ ری آرمانی  یو ضعف هویه ن روتر دنباله
 ،آورد ب رتلسادتا به م ل درونی خوی  به پ تر روی متی   ،سگ و زمسهان بل  در رمان  هرچ  

اته در برتبتر    یو جوتنتان  ن متروصتاً یست   ؛ا ت   یتو دیگرتن رت به یضور در مجلس پ ر تشویق مت 
بار شپست، رنج تز گذشهه و تیساس  ی  س گ .تن  ش ا ینابسامان روزگار دچار سرخوردگ  یشرت

 ا وتوپیبه گذشهه و به . »خوتن  یفرتم زهایدورا رت به تنوتع گر نیروش فپرتن ت ،  ایدل را نسبت به آ
 ،ان ت م نیت (. در ت329: 1383، ی یرعابت   )م «ز تسترترآم و   یت غر یال ت و ع رتر خ ناآگتاا   ر به ضتم 

 تیرتا هت ت  نیت روشت فپرتن رت بته ت   گریو د ن و یس دتن  یم ر به پ یب رتلسادتا رتا رت در سرسپار

و فرمتودا   اتردا   ی ت تأصتتت آن رت   -و آله و سلَّ   ه علتلله  یصل -رسول خ ت  چ انپه؛ گ  نشود
مردا  ت جاهل ۀمردگان دور، چون رد بم شوت پ یب اههر) «ةجاهلی    ةمیت تامٍ مامإ یر غمن مات ب»تست: 
 (.30: 1385 ،یهم تن تلقضاا ع ن)(. تست
تشتهه  ن  یتستهاد  هراته ) «طانُ تلشت له أستهاذ فإممامته     پنیل  من »گفهه تست:  یبسطام  یزیتبوو »

 (.282: 1422 ،یرتز؛ 1/108: 1427 ،یس رورد؛ 542: 1374 ،یر قش( )تست طان شباش ، تما  تو 
 متتتا مریتتت ی  و پ تتتر متتتا مرشتتت   

 جتو  روز و ش  تز خ تی خود می
 

 رهتتتتتروتن   و ره متتتتتا مرشتتتتت   
 اتتتاملی تتتتا بتتتود تتتتو رت مرشتتت   

 (304: 1380)ولی ارمانی،        
« بأُستهاذ  ف تو بطتال    یهأإدبمن ل  »تست گفت:  مشایختز بزرگان  اه تلم بجیو عمر و بن س ان 

بن متمت  ؛؛ ی]تز اهتان  439: 1362]تز تبرته   بن ش بان دی توری؛؛ تنرتاری،    2/425: 1369)سلمی، 
 ؛.تست، بارل نپ  تو رت تدب  یتسهاد اه؛( ]آن ر تلت یتب   سع یتب]تز  382، 55: 1899م ور، 
و  1/452: 1959 ،ی)تفلاا« له نیدِله فلا  خإ شمن لا » اهتجماع دترن   ه صوفتز  قت یقترباب »
 (.تست نید یب، ر پ یب) (28و  11: 1341، یهم تن تلقضاا ع ن؛ 517

 رت گتتوش اتتن یتتال متتن لا شتت خ لتته    
 

 پ تتر رت بگتتزین اتته بتتی پ تتر تیتتن ستتفر    
 

 شتتت ته تلشتتت طان ز دتنتتتا گتتتوش اتتتن 
 (112: 1368)تستت ری لاه جتتی،          

 هست بتس پتر آفتت و ختوف و خطتر     
 (1/2943: 1386)مولوی،                

 ،یق قتی ، بترتی پ ترتن   ش ا تستت پ ر در ا ار تأا   و تهم هی اه در مهون عرفانی ما بر لزو  وجود 
شت اخهه شتون  و    دروغت ن  تز مت ع ان  رتسته ن مشایخ  ،شرتی  و صفاتی معرفی ش ا تا تز تین رریق

، تتر  رتیت   پ تر هرچ ت   »زیترت  پ تری رتهت تن نشتون ؛     پوشتی در لبتاس   خرقته هر  سرسپردۀ ،سالپان
آنچته در   تز مجمتوع  (.1/118: 1363)مستهملی بتتاری،    «تتر  صتافی و تخلاقشان  تر پاا زا مری تن 

بایت    اته مترتد  شتود   میتین نه جه یاصل  ،ش ا تستمطرو پ ر و مرتد  مهون عرفانی در باب صفاا
 1 .باش بار ی و برتی مری (تتق ق ) قابلع  ی و  برخوردتر تز صفاتی

رریقت بت ون دستهگ ری و ولایتت پ تر      جادۀدرک معرفت عرفانی و ری رریق در  تی په وجود با
تتری تز پ تر و    برخی نویس  گان م رن در فضای آثتار ختوی  دیت گاا مهفتاوا     پذیر ن ست. تمپان
هت    ،تنت   نویسان در تثر ختود بته نمتای  گذتشتهه     رمانتن . آنچه تین  مری  با وی ترس   اردا رتبطۀ

یاای تز توجه به مهون الاس ک عرفانی تست و ه  دی گاا تنهقادی نسبت به پ تر و سرستپاری بته    
 وی.
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پربتار   گ ج  تۀ تز  پتور  پارستی شت رنوش   ی  گفتهای مورد بررسی، با ا پ ر در رماندرمورد جایگا 
 رداعجت ن ات   نویستی  های م رن دتستهان  بکو مضام ن عرفانی رت با س دتشهه آگاهی عرفان تسلامی
بتا   .های عرفانی ب را جسهه تست ها تز آموزا آندر معرفی پ رتن و پرورش شتر ت  تست. همچ  ن

پ تر، لتزو  وجتود    های رمان در برتبتر   شتر ت ضمهفاوا و تا ی ی مهعارا   و م   تین همه 
موتجته   خوتن  ا رت با تین پرس  بردا، س تلپ ر و یضور م بت وی رت در زن گی تیشان زیر  یاریگر

صترفاً بترتی    آیتا . نگترد  با دی  ر ز و تنهقاد می آوردا تستآیا نویس  ا به آنچه در رمان  اه ا   می
های  گویی سرتغ تین مفاه   رفهه یا آنچه در قال  دتسهان تز عرفان و آموزا سازی و دتسهان نمضمو

 تست؟ وی یق قی باورناشی تز  گفهه تستعرفانی 
 

 سرسپردگی به پیر
به پ ر، یپتی تز   - های م   دتسهان شتر ت شتر ت تصلی یا -زن دتسهان  سرسپردگی شتر ت

هتای   تنگ تزا  ،آوردن به پ تر  رویدر  توجه قابل نپهۀتست.  مورد نظردو دتسهان های رتیج در  موت ف
دورتن مشتروره تتا قبتل تز تنقتلاب      تز آنجتا اته یتوتدو   ، تست. در هردو رمتان  روتنی و تجهماعی

هتایی اته در تثتر     هتا و ستتهی   های س اسی و تجهمتاعی و قتطتی   ناآرتمی ،گ رن  دربرمیتسلامی رت 
همچ  ن  ا   و در تثر وقوع ج گ ج انی مرد  رت درگ ر می ع هابها و  ها و تنگل سی ییضور روس

تی  دورتن تیرتن م رن و تغ  رتا و تتولاا ناشی تز آن، عموماً گرتی  به عرفتان و در ستویه  آغاز 
 زمانتۀ تز آنجتا اته نویست  ا فرزنت       آوردن به یک مرتد و پ ر رتهت تن نمتود ع  تی دترد.    پ اابارزتر 

دتدن  پ تاا تنستانی تستت، بتا     هتای  ترزشزن گی م رن و مترگ   های آشفهگیخوی  تست و شاه  
 های دتسهان به دن ای درون خود، مع ویت، عرفان و تسطورا، به فپر درمان تست. شتر ت

س استی و  هتای   دچتار آشتفهگی   اته  تی جامعهدترد؛ مرد   ش اسانه روتن تی ریشهتین مسئله خود 
. درنه جته مترد  آن جامعته    تنت   هتویهی ضتعف   و گرفهار فسن تعهمادبهشک فاق   تجهماعی تست، بی

 ا   . می وجو جستخوی  رت در س مای پ ری آرمانی  یو ضعف هویه ن روتر دنباله
 ،آورد ب رتلسادتا به م ل درونی خوی  به پ تر روی متی   ،سگ و زمسهان بل  در رمان  هرچ  

اته در برتبتر    یو جوتنتان  ن متروصتاً یست   ؛ا ت   یتو دیگرتن رت به یضور در مجلس پ ر تشویق مت 
بار شپست، رنج تز گذشهه و تیساس  ی  س گ .تن  ش ا ینابسامان روزگار دچار سرخوردگ  یشرت

 ا وتوپیبه گذشهه و به . »خوتن  یفرتم زهایدورا رت به تنوتع گر نیروش فپرتن ت ،  ایدل را نسبت به آ
 ،ان ت م نیت (. در ت329: 1383، ی یرعابت   )م «ز تسترترآم و   یت غر یال ت و ع رتر خ ناآگتاا   ر به ضتم 

 تیرتا هت ت  نیت روشت فپرتن رت بته ت   گریو د ن و یس دتن  یم ر به پ یب رتلسادتا رتا رت در سرسپار
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ت صتادق بتود؛ زیترت تگتر صت تق     رتا تو  به پ ری رته تن سر ستپرد و در بای   وجو جستتلبهه در تین 
 «دتنستت  یمت  ز ت ن رت یصت تقه  یشت ا بت    ا ت ت چتون مترد تز نتور    » .شتود  مرتد مهوجته متی  نباش  پ ر و 

تز  هرچ ت  تستت.   شاا و بع ها گ تعل یابان متم  خ خ ش ۀسرسپردتو تبه ت  (.57: 1355، پور ی)پارس
 شود. م   می پ ر خود ن ز ب را یر ترشاد و دسهگ

 
 (1355) بلندسگ و زمستان  .1

تستت   ییوتدو و تتفاقات هگریروت ییور. تست« ییور» نا  به یدخهر تیروت سگ و زمسهان بل  
 تیدرن او  تفه  یرو تست تتفاق م هروب ها آناه با  ییها ت شتر ی، متله و برتخانوتدااه در بسهر 

 ییفضتا  اه ییها اابوس ان شرو و ب. ا   یم ف توص یرتنسان غ یه خود رت در وضع یها یقرتر یب
ستفر  : شتود  یم ف توص هرتس اک و ز تنگ وه  ییفضا با ن ز رمان انیپا .ا   یم جادیت تثر در آلود مه
 یر غتافلگ  و زنت تن  در ن یست  گر شپ جه یراهر یآقا ییرته ما با و ییور توس  تروتو عال  به
 یهتا  صتبت ش ود یآنچه م و تست مردا ز ن ییور خود .ا   یمهوجه م رت خوتن  ا اه رمان یانیپا

 ختاررتا  و شتود  یمت   یها یاودا یا دن و اوچه متله، یرته و گردد یم اه تست یناآرتم روو
اتردا   لیتبت   یخوتن ن یتثر به رت سگ و زمسهان بل   ها . همۀ تینا   یم ی تعت رت خود عمر کی

 .تست
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زن  ،ا ت   خود رت معرفی میتش در همان تبه تی رمان  هایی اه با باورهای عرفانی یپی تز شتر ت
پ تری بته نتا  آقتای      سرستپردۀ و درویت  اته    مسلک عارفزنی  ؛همسایه، خان  ب رتلسادتا تست

. تشارا شود و تز پ   به تو تل اماتی می ب    رؤیا می .خوتن  می الاولیاء تذکرةو . م  وی تست ن شابوری
نا  ش خ  ا   ۀ ت تعیتوتن   می الاولیاء تذذکرةبودن با اهاب  مأنوسو  ،به نا  ن شابوری برتی معرفی پ ر

نتا  ختان     بتنهتتا  ،برتین علاواعطار ن شابوری و شای  ن ت عم ی نویس  ا در تین یادآوری باش . 
شتری با تبار و ست ادتی برتتر باشت  و     ع وتن بهدرآم ی بر معرفی تو  توتن  پ   رتلسادتا ن ز میب 

 توتن در تین مورد ن ز تز ی س و گمان دور ن تنست. تعم  نویس  ا رت می
 در هتر روز  هموترا در یال عبادا تستت و    اه ا معرفی میزنی رت ب رتلسادتا خان   ،رتوی

اته چتون آی ته    زنی ملپتوتی   خوتن . بی خود بع  تز نماز م  وی ن ز میا ار عبادتا وتج  و مسهت
یضور تو تز تبه ت تا تنه ای رمتان اتاملاً متستوس تستت. یپتی تز       صاف و چون فرشهه پاک تست.

شود. تبه تی  های مشتری برگزتر می تی تست اه در تاریخ های رتیج رمان مجالس روضه توص ف

تنقتلاب   ۀبتبویاه  1355ش ن رمان در سال  نوشههتست. به توجه به  عرفان سه زعرفان تو  .ا   یم
دتن . پ ری اه جوتنان با پ وستهن بته    تست، ب رتلسادتا رتا نجاا رت در رهبری یک پ ر می یتسلام
 نجاا یاب  . دورتنتوتن   تز سرگشهگی  تو می

بتا   تی جامعته  مشتپلاا و  م رن ست  ست ت و   مستئلۀ  شت   یمع ا و یروبرمان  تصلی مایۀ درون
 اته  مهضتادی یالت دوگانته و   تیندترن . گذتر قرتر  تین مس ر در اهتست  ا نباورها و تعهقادتا 

 هتا  آنو روو و ذهن  تستدتسهان  های شتر ت تصلی دغ غۀ، گ رد می شپل س هی ن مه تم وجدر 
، رمتان  تجهمتاعی مضتمون   تیتن عتلاوا بتر    .ا ت   متی  رو روبته  بست اری  های پرس رت با تعارضاا و 

 .بته عرفتان توجته دترنت      نتوعی  بته رمان  های شتر تتغل  ». ا   میدنبال  ن زرت  عرفانی مضمونی
به  نویس  ا بار ی تمایل س است یا تن  عرفانبه  مهمایل یا ها شتر ت اه بگوی  تر آن تست  درست

 (.385: 1376، یرصادق م) «ده  یمشعاع قرتر تل تتتعرفان، رمان رت 
تز هشتت ستال    یناشت  یمشتپلاا تقهرتاد  . نوشتهه تستت   1369رمان رت در سال  نیت پور پارسی

پتس تز تنقتلاب    یعرفان گریتز به رت  ب رتلسادتا()قبل تز تنقلاب  عرفان سه زو عرتق،  رتنیج گ ت
 داوقای  پ   تز تنقلاب ت ظ   اتر  برتساسنویس  ا یوتدو رمان رت  هرچ  . ( اشان ا تست)روبی
نتوع نگترش نویست  ا    تغ  ر بر  توتن نقشی رت اه تاریخ نگارش رمان و تغ  رتا تجهماعی نمی تست،
 نادی ا گرفت. ،دتشهه

به عرفان گرتی  دترن  و تین گترتی    نوعی بههمگی  ،ش  یو مع ا یروبرمان  های شتر ت
شتود. یتاج    هتای تجهمتاعی دیت ا متی     های گوناگون شتر هی و ت پ در م ان ر ف و پ ر به عرفان

 و س اسی تست. خوتا مشروره نمای  ۀش خ متم  خ ابانی  تدی  پ ر روبی یک بازتری س هی تست.
شوهر خوتهر فری ون م رزت  ،م رور م رزت قاجاری تست. تی شاهزتدافری ون م رزت شوهر دو  روبی 

یستن  تی،  تستطورا شاهزتدا گ ل  شاهزتدا فری ون م رزت تست. تارزن، مرتضی تودوست و همرتا و 
 .ستروبی شترت تصلی دتسهان و مونس دخهر توم رزت مباشر شاهزتدا، 

آورن  و گروهی به عرفان و گروهی ن ز  گروهی به س است روی می ،زن گی ادر برتبر مشپلا
تمتا متری  س استت رت     ،ا  ت   ها تز م تان زنتان رتوبی و متونس عرفتان رت تنهتتاب متی        آن هردویبه 

هت    :ا  ت   گزی  . قل  روشان دتسهان یع ی فریت ون م ترزت و دوستهان  هتردو رت تنهتتاب متی       برمی
هتا   پ ری اه تا ر شترت ت  - گزی   و گ تعل شاا س است و ه  عرفان رت. تسماع ل س است رت برمی

معهق  تست اه تین جوتنان تقر ر زیادی ن ترن . تما در آشتوب یتوتدو زنت گی     - مری  تو هسه  
 تی تنجا  ده  . تلعادا برن  تا اار خارق تز س ت می ،تن  به ب رتهه رفهه

دنبال پ ری تست اه وجود نتاآرتم    بهگرتن درگ ر عرفان تست و ب   تز بق ه ن ز ب   تز دی روبی
 تز عشتق مجتازی تستت.    گردتنی رویی خ ت و وجو جستترین رتا،  درست تورت آرت  ا  . به باور 
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ت صتادق بتود؛ زیترت تگتر صت تق     رتا تو  به پ ری رته تن سر ستپرد و در بای   وجو جستتلبهه در تین 
 «دتنستت  یمت  ز ت ن رت یصت تقه  یشت ا بت    ا ت ت چتون مترد تز نتور    » .شتود  مرتد مهوجته متی  نباش  پ ر و 

تز  هرچ ت  تستت.   شاا و بع ها گ تعل یابان متم  خ خ ش ۀسرسپردتو تبه ت  (.57: 1355، پور ی)پارس
 شود. م   می پ ر خود ن ز ب را یر ترشاد و دسهگ

 
 (1355) بلندسگ و زمستان  .1

تستت   ییوتدو و تتفاقات هگریروت ییور. تست« ییور» نا  به یدخهر تیروت سگ و زمسهان بل  
 تیدرن او  تفه  یرو تست تتفاق م هروب ها آناه با  ییها ت شتر ی، متله و برتخانوتدااه در بسهر 

 ییفضتا  اه ییها اابوس ان شرو و ب. ا   یم ف توص یرتنسان غ یه خود رت در وضع یها یقرتر یب
ستفر  : شتود  یم ف توص هرتس اک و ز تنگ وه  ییفضا با ن ز رمان انیپا .ا   یم جادیت تثر در آلود مه
 یر غتافلگ  و زنت تن  در ن یست  گر شپ جه یراهر یآقا ییرته ما با و ییور توس  تروتو عال  به
 یهتا  صتبت ش ود یآنچه م و تست مردا ز ن ییور خود .ا   یمهوجه م رت خوتن  ا اه رمان یانیپا

 ختاررتا  و شتود  یمت   یها یاودا یا دن و اوچه متله، یرته و گردد یم اه تست یناآرتم روو
اتردا   لیتبت   یخوتن ن یتثر به رت سگ و زمسهان بل   ها . همۀ تینا   یم ی تعت رت خود عمر کی

 .تست
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زن  ،ا ت   خود رت معرفی میتش در همان تبه تی رمان  هایی اه با باورهای عرفانی یپی تز شتر ت
پ تری بته نتا  آقتای      سرستپردۀ و درویت  اته    مسلک عارفزنی  ؛همسایه، خان  ب رتلسادتا تست

. تشارا شود و تز پ   به تو تل اماتی می ب    رؤیا می .خوتن  می الاولیاء تذکرةو . م  وی تست ن شابوری
نا  ش خ  ا   ۀ ت تعیتوتن   می الاولیاء تذذکرةبودن با اهاب  مأنوسو  ،به نا  ن شابوری برتی معرفی پ ر

نتا  ختان     بتنهتتا  ،برتین علاواعطار ن شابوری و شای  ن ت عم ی نویس  ا در تین یادآوری باش . 
شتری با تبار و ست ادتی برتتر باشت  و     ع وتن بهدرآم ی بر معرفی تو  توتن  پ   رتلسادتا ن ز میب 

 توتن در تین مورد ن ز تز ی س و گمان دور ن تنست. تعم  نویس  ا رت می
 در هتر روز  هموترا در یال عبادا تستت و    اه ا معرفی میزنی رت ب رتلسادتا خان   ،رتوی

اته چتون آی ته    زنی ملپتوتی   خوتن . بی خود بع  تز نماز م  وی ن ز میا ار عبادتا وتج  و مسهت
یضور تو تز تبه ت تا تنه ای رمتان اتاملاً متستوس تستت. یپتی تز       صاف و چون فرشهه پاک تست.

شود. تبه تی  های مشتری برگزتر می تی تست اه در تاریخ های رتیج رمان مجالس روضه توص ف
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پور تستت اته    های ش رنوش پارسی ای رتیج دتسهانه تقابل نسل دیروز و تمروز یپی تز موت ف
 ن تروی دو  دبرختور تعتارض و   روتیهگر های تو رمان ده . خود رت نشان می خوبی بهدر تین رمان ن ز 

، ج ستی تخهلافتاا   تمتامی بتا   یع ی زنان و مردتنتی تستت اته    تیرتنمعاصر  جامعۀبر  یاا  فره گی
پایب ت ی پت رتن و متادرتن و نستل      گ رنت .  ، در تقابل با یپ یگر قترتر متی  تعهقادیو  فپری، رویی

ریزی برتی زیارا و نذراردن  دتا مذهبی و برپایی مجالس روضه و برنامهگذشهه به باورها و تعهقا
 تین تقابل دتنست. نمونۀتوتن  رت می مرتس و آدتب  گونه تینفرزن تن به  توج ی بیو 

در یس ن و بست اری تز جوتنتان آن روزگتار مشتاه ا اترد.       خوبی بهتوتن  ها رت می تین مشتره
رون  در تااسی با متردی هت     برتی ملاقاا یس ن به زن تن مییوری( و مادرش رتوی )زمانی اه 

علقته   وتسطۀ بهتما یس ن  ،و روی اتی ااملاً شب ه به یس ن دتردشون  اه پسر تو ن ز شرتی    ر میمس
تز  تو و پ وسهگی رویی اه با خان  ب رتلسادتا دترد، مان ت  دیگتر جوتنتان م پتر خ تونت  ن ستت.      

شت ا،  و اتافر  ظتاهرتً تز دیتن زدا    آنپته د همان اودای عاشق خان  ب رتلسادتا تستت و بتا وجتو   
 ،ا ت   تیمتانی متی   گاهی خود ن ز تذعان بته بتی   یهی و گوی   بلشویک تست می دیگرتناه  رور آن

تقابل یس ن با دیگر  موج آن چ زی اه بع ها  خ تی خان  ب رتلسادتا رت دوست دترد. در تصل
 هم ن نپهه تست.شود  ها می دوسهان  و ج تیی تز آن

اه مقتا  ب رتلستادتا تز نظتر یست ن بته جایگتاا       د شو میدر مطل  پ   رو ن ز مج د مشاه ا 
 مترد   اه تست نیت ف م  یآنچه م» .ش ا تستپ ری اه یس ن ت  ا خ تی تو رت قبول دترد، نزدیک 

و عقل خودش. خوب بته نظتر متن     شهیدترد در ی  تن  یاه هراس ترور .دترن  خ ت تز یترور
خت ت دترد   ۀدربتار اته ختان  ب رتلستادتا     یت شته یتن   یتتر بگتو  درست ایخان  ب رتلسادتا  یخ ت
 (.56: 1355، پور یپارس) «تست رشیپذ قابل

هتای   های بارز رمان دتدن به بعضی ست ان تز ویژگی الامیتلف ق عرفان و الا  و رنگ و بوی 
تتوتن نمودهتای آن رت    متی  شت   یو مع تا  یروبپور تست اه ه  در تین رمان و ه  در رمان  پارسی

هتای الامتی بتا     خ ت با خان  ب رتلستادتا بته بتتث    دربارۀهای یس ن  ب شهرین بتث مشاه ا ارد.
. ، قضتا و قت ر، تجست   و تشتب ه خ تونت  و...      نوربودن خ تون  :دشو میرنگ و بوی عرفانی م جر 

خوته  اته   اشان ، خان  ب رتلسادتا تز تو می وقهی یس ن خ تی خان  ب رتلسادتا رت به چال  می
 پذیرد. تما یس ن نمی ،با ه  به نزد پ ر و مرش  تو، آقای ن شابوری برون 

تقتابل  بتا    ،ختان  ب رتلستادتا و باورهتای تو وجتود دترد     دربتارۀ دیگری اته   توجه قابل نپهۀ
های صرفاً مذهبی رمان تست. شای  بهوتن آن رت نوعی تقابل شریعت با عرفان یا شریعت با  شتر ت

 ،هاستت  بچته اه معل  قترآن  ها عمقزی تست  گری و درویشی دتنست. یپی تز تین شتر ت صوفی
 علی. سرسپردۀمعهق  تست اه تو دروی  تست و زیرت  ؛ولی خان  ب رتلسادتا رت قبول ن ترد

ا خورد. مجالسی اه بتا آمت ن ختان  ب رتلستادت     دتسهان با توص ف یپی تز هم ن مجالس ال   می
 یاب . رسم ت می

بترتدر   ،بایت  بپ ت . تو در ه گتا  مترگ یست ن     دتنت  چته    ها می زم  ه همۀخان  ب رتلسادتا در 
بتشت . تز   متی ها تستلی ختارر    گ رد. به زن دست می بهآم ا و ا هرل توضاع رت  ها آن خانۀرتوی، به 

و شتود   زن  آباد متی  و در برتبر تین مر بت صبور باش  . تو به هرچه دست می خوته  آرت  ها می آن
 های تو سبز تست. به قول رتوی تنگار دست

شت ا  توص فاتی اه در موترد گوناگون تز تفپار و تعمتال ختان  ب رتلستادتا ترتئته      همۀگویی 
خان  ب رتلسادتا چون پ تری   ک پ ر تست.، در ج ت تعهلای مقا  و موقع ت تو یهی تا ی  یتست

توتن  ااری ا   بترتدر   و رتوی تیمان رتسخ دترد اه خان  ب رتلسادتا می ش ا تستشفاگر معرفی 
به پ رش، آقای  ویتین تعهقاد رتسخ به خان  ب رتلسادتا تنگار تز تیمان  تو جانی دوبارا بگ رد. مردۀ

گ رد و یقت ن دترد   ن، تز پ ر خود دعا میزیرت پ رزن برتی شفای یس  ؛گ رد ن شابوری، سرچشمه می
هاستت. در زمتان    دلگرمتی آن  مایتۀ ا ت . تو متورد تعهمتاد و ترم  تان تهتل متتل و        تین دعا تثر می

یس ن و پ رش، خان  ب رتلسادتا چ   ماهی م زبتان   نظر تخهلافروتی و  یهای خانوتدگ درگ ری
ده  و همچون  تز خانوتدا تست پ اا می ش ا رتن ا، ضع ف و تیوتل مری شود و تو رت اه   ن مییس

 ا  . پسرتن خود تز تو مرتقبت می
. بترد  متی خارر عقای ش در زن تن به سر  بههایی تست اه  تز آن دسهه جوتن ،برتدر رتوی ،یس ن

شتهی  سترنو  زدگتی  غترب ضت   ها تتت تأث ر گفهمان  تا ر آنهایی اه تع تدشان ا  ن ست و  جوتن
 فضتای بتر  گترت،   بتومی بتا متاه هی    ،ستی و چ تل شمستی    هتای  دهته ر د یپسان دترن . تیتن گفهمتان  

تتق تر   ،رفتهن یپپتارچگی آن   اد. یسترا بتر ست ت و تزدستت    ن ت تیرتنتی تتأث ر    جامعۀ روش فپری
 مع ویو  مادی های مر بتها و  ویرتنی ال ۀتز غرب و آن رت عامل  ب زتریروش فپر ررف تر غرب، 

گرتیتی و   شت عی و عرفتان و ترتوف تیرتنتی و گتاا باستهان       هتای  ست ت ش فهگی به مذه ، ، دتنسهن
 های تین تن یشه بود. تز ویژگی گری زرتشهی

 ،ها برپاست. یست ن  آن خانۀاه در شود  تی شروع می زآم ز مجلس روضهدتسهان با توص ف ر 
زیرت  ؛توتن  با مت   ا ار ب ای  تما نمی ،گردد بازمیپس تز چ ار سال یبس به خانه  ،جوتن روش فپر

، آیت   نمتی  ا اتردا و چتون اتاری تز دستت تو بر    هویهی رت در خانوتدا و جامعه مشاه های بی نشانه
م ترد. مترگ تو همتوترا بتر ذهتن       آورد و متی  گتردی روی متی   خوتری و هرزا به مشروب درن ایت

آن دسهه تز روشت فپرتنی   نمای  ۀده . یس ن  ا   و مس ر زن گی تو رت تغ  ر می یوری س گ  ی می
پ جاا ن تی مبارزا با غرب رت سر دتدن  و وقهی بته تتوتن ختوی  در تغ  تر توضتاع       دهۀتست اه در 

 یاصلی، تیا  رت سپری اردن . و به بی ن ش شک اردن  م زوی 
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پور تستت اته    های ش رنوش پارسی ای رتیج دتسهانه تقابل نسل دیروز و تمروز یپی تز موت ف
 ن تروی دو  دبرختور تعتارض و   روتیهگر های تو رمان ده . خود رت نشان می خوبی بهدر تین رمان ن ز 

، ج ستی تخهلافتاا   تمتامی بتا   یع ی زنان و مردتنتی تستت اته    تیرتنمعاصر  جامعۀبر  یاا  فره گی
پایب ت ی پت رتن و متادرتن و نستل      گ رنت .  ، در تقابل با یپ یگر قترتر متی  تعهقادیو  فپری، رویی

ریزی برتی زیارا و نذراردن  دتا مذهبی و برپایی مجالس روضه و برنامهگذشهه به باورها و تعهقا
 تین تقابل دتنست. نمونۀتوتن  رت می مرتس و آدتب  گونه تینفرزن تن به  توج ی بیو 

در یس ن و بست اری تز جوتنتان آن روزگتار مشتاه ا اترد.       خوبی بهتوتن  ها رت می تین مشتره
رون  در تااسی با متردی هت     برتی ملاقاا یس ن به زن تن مییوری( و مادرش رتوی )زمانی اه 

علقته   وتسطۀ بهتما یس ن  ،و روی اتی ااملاً شب ه به یس ن دتردشون  اه پسر تو ن ز شرتی    ر میمس
تز  تو و پ وسهگی رویی اه با خان  ب رتلسادتا دترد، مان ت  دیگتر جوتنتان م پتر خ تونت  ن ستت.      

شت ا،  و اتافر  ظتاهرتً تز دیتن زدا    آنپته د همان اودای عاشق خان  ب رتلسادتا تستت و بتا وجتو   
 ،ا ت   تیمتانی متی   گاهی خود ن ز تذعان بته بتی   یهی و گوی   بلشویک تست می دیگرتناه  رور آن

تقابل یس ن با دیگر  موج آن چ زی اه بع ها  خ تی خان  ب رتلسادتا رت دوست دترد. در تصل
 هم ن نپهه تست.شود  ها می دوسهان  و ج تیی تز آن

اه مقتا  ب رتلستادتا تز نظتر یست ن بته جایگتاا       د شو میدر مطل  پ   رو ن ز مج د مشاه ا 
 مترد   اه تست نیت ف م  یآنچه م» .ش ا تستپ ری اه یس ن ت  ا خ تی تو رت قبول دترد، نزدیک 

و عقل خودش. خوب بته نظتر متن     شهیدترد در ی  تن  یاه هراس ترور .دترن  خ ت تز یترور
خت ت دترد   ۀدربتار اته ختان  ب رتلستادتا     یت شته یتن   یتتر بگتو  درست ایخان  ب رتلسادتا  یخ ت
 (.56: 1355، پور یپارس) «تست رشیپذ قابل

هتای   های بارز رمان دتدن به بعضی ست ان تز ویژگی الامیتلف ق عرفان و الا  و رنگ و بوی 
تتوتن نمودهتای آن رت    متی  شت   یو مع تا  یروبپور تست اه ه  در تین رمان و ه  در رمان  پارسی

هتای الامتی بتا     خ ت با خان  ب رتلستادتا بته بتتث    دربارۀهای یس ن  ب شهرین بتث مشاه ا ارد.
. ، قضتا و قت ر، تجست   و تشتب ه خ تونت  و...      نوربودن خ تون  :دشو میرنگ و بوی عرفانی م جر 

خوته  اته   اشان ، خان  ب رتلسادتا تز تو می وقهی یس ن خ تی خان  ب رتلسادتا رت به چال  می
 پذیرد. تما یس ن نمی ،با ه  به نزد پ ر و مرش  تو، آقای ن شابوری برون 

تقتابل  بتا    ،ختان  ب رتلستادتا و باورهتای تو وجتود دترد     دربتارۀ دیگری اته   توجه قابل نپهۀ
های صرفاً مذهبی رمان تست. شای  بهوتن آن رت نوعی تقابل شریعت با عرفان یا شریعت با  شتر ت

 ،هاستت  بچته اه معل  قترآن  ها عمقزی تست  گری و درویشی دتنست. یپی تز تین شتر ت صوفی
 علی. سرسپردۀمعهق  تست اه تو دروی  تست و زیرت  ؛ولی خان  ب رتلسادتا رت قبول ن ترد
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 ادیب حاج .2-1
ا هت  آن ن تولت  ظتاهرتً  هرچ ت  .  یت بگو  یرتزها تز تو با اه رته تن تست یر پ یایهموترا جو یروب

رس  تول ن پ ر و رتهبر روبی  نظر می به ،به نا  گ تعل شاا تست یشیدرو یدوم و یابان خ متم  خ ش
اتارد،   گتری رت در ذهتن تو متی    ا   و نتسه ن بذرهای صوفی اه تو رت به رریق سلوک ه تیت می

عج بی بته ملاصت رت و    ش فهگیپ رش یاج تدی  تست اه با آثار یافظ و مولوی هم ش ن تست و 
گ ترد اته همته تو رت     قترتر متی   تتت تعال   پ رش سالگی چ ارداش خ تشرتق دترد. روبی تا قبل تز 

 ت ، متردی بته    نام به خارر علمت  تو رت تدیت  متی   دتن  . و  فتر عال  بشریت و عال  علو  ق یمه می
 :ا ت   یمت  تعهترتف  تمتر  نیت ت بته  ختود  ز رمان ن یو در تنه اگرتمی تست  بزرگی دن ا اه برتی روبی

 «ا ت   دنبتال  بود اردا ن  تع پ رش اه یر سر مگر چه اردا بود جز آنپه خ  س به لچک یروبا»
 (.475: 1368، پور یپارس)

تستت. تترس تز    پ ر ترس عرفان، به تو  یگرت و یروب یعرفان ت ترب یبرت یرون ب عامل ن تول
تی په دیگری به دخهرش چ زهایی یاد ب ه  اه تو دوست ن ترد. یاج تدی  تازا ف م  ا بود زمت ن  

ها به سرزم    به زم  ی اه تو هموترا خفهته و چ تارگوش ترتور اتردا بتود       گرد تست، تنگل سی
 هجو  آوردا بودن .

تم ت  و نفوذا  ت ا ظتاهر    عتاملی ق ر  ع توتن  بته وقهی تنگل سی اه نماد غترب و م رن هته تستت    
د: پ   تز آنپته تنگل ستی تقت ت  ا ت ، ختود بته دخهتر        شو شود، تین دغ غه در یاجی تیجاد می می

 (.29)همان: « بتوتن  درس  یتز آن روز دخهر با»آگاهی ب ه . 
نام  رت تز زبتان پت ر    تسم ۀ وجهآموزد و روبی  یاج تدی  به روبی قرآن و تلفبا و گلسهان می

 تش بتاردتری ه ا   ا یاجی با دتسهان یضرا مری  شروع می. درخهی در ب شت تسته اش ود  می
زتدن ع ستی و   ۀترت ت  تن یشت   بت ین عت ن زمت ن همستر آستمان. و      :دتدا بوددر بپارا مت  رخ 

 گ رد. ری  مق س در ذهن روبی جا میآش ایی با م
 نتوتهت  دتد هرگتز تجتازا   » اه ب  د ث ر تعال   عرفانی و فلسفی پ ر با تو ع   میأروبی تتت ت

( و به تین ترت   تز 29)همان:  «تو بشود یعشق خ تون  برت ن فرزن ش جانش ییه اس چ همتبت 
 خوتب   میبافت یا به پشت  سالگی و زمان تزدوتج با یاج متمود یا قالی می مرگ پ رش تا چ اردا

اترد تگتر همچتون     فپر می. تل ی رت در دل  ب شان  ۀخ ت ظاهر شود و نطف فرشهۀش  تا  و م هظر می
اش  ، تو ه  هر روز ی تاط رت جتارو ا ت  و بتا عشتق       یضرا مری  اه صتن صومعه رت جارو می

 آورد. دست می بهخ تون  قالی بباف  فرزن  خ ت رت 
 

عتال  و   ،یتک بتانوی فق ته    ع وتن بهدر ال بای  گفت خان  ب رتلسادتا تا آخر رمان نقش  رت 
، ممپن تست نویس  ا در تسهفادا تز نا  آقتای  تشارا ش  تر پ  اه  رور همان .ا   رته تن یفظ می

تعم ی اه ما رت بته تیتن فترض نزدیتک      ؛باش  دتشههن شابوری برتی پ ر خان  ب رتلسادتا، تعم ی 
و ب رتلسادتا همچون تویست ان مریت     نبوداعطار ن شابوری اه آقای ن شابوری اسی جز خود ا   

تی دسهگ ر اه ب ن زهت  و عشتق تعتادل تیجتاد      رتبعه ؛دشو میروزگار  دخود مرتمری ی اه  ؛توست
دتدا مترتد ختوی  تتن       دربرتبتر متت  تخه اری بیتو تز آن دسهه مری تنی تست اه به  .اردا تست

ها در فره گ عرفانی متا   تش اه به هر تق یر قرن مرتدی رت به همان شپل س هی-مری  رتبطۀ و تست
 .پذیرفهه تسترسوخ اردا 

ب شتهر ختود رت نشتان     شت   یو مع تا  یرتوب رو و با تتل تل رمتان    هدیگری اه در صفتاا روب نپهۀ
. شتود  ا   فعالی دی ا نمتی تز آقای ن شابوری  ،سگ و زمسهان بل  در رمان ده  تین تست اه  می

در متهن رمتان    هتای ش استا   تباط تست و همگی شتر تها در تر تو برخلاف پ رتنی اه روبی با آن
شتود.   شتر ت ب رتلسادتا اه خود تو ن ز شتر هی فرعی تستت معرفتی متی    زم  ۀ پس، در هسه  

هتای رتوی و ختان     صترفاً تز رریتق گفهته   شتود،   بته متارت  ترتئته متی     توتز ش اخهی اته   همچ  ن
دتدن تجهمتاع   ستوق آنچه م   تست تلاش خان  ب رتلسادتا و تپاپوی تو بترتی   ب رتلسادتا تست.

 تررتف خود به پ ر تست.
 

 (1369) شب یو معنا یطوب .2-2
ما بتا تشتتاص گونتاگونی     ش  یو مع ا یروبقبل تز هر چ ز لاز  تست توض ح دتدا شود در رمان 

تی  هتای جامعته   ، و آشتفهگی روبی روییآشفهگی  دل ل بهشوی  و تین شای   می رو روبهدر مقا  پ ر 
رتوبی  باشت .  یق قتت   و اشتف و تلاش تو برتی رف  تین آشتفهگی   ا   در آن زن گی می ویاه 

اه در پ اا به تو بهوتن  آرت  شود. یهی ش خ متمت  خ ابتانی اته     هراسیهموترا جویای پ ر تست. 
به فپر مری پروری باش ، ش تی تست س اسی؛ تما روبی چ  ین و چ   سال با خ الِ تو  آنپهب   تز 

 پوی . جوی  و می و سرسپردگی بی ق  وشرط و مت ، چون مری ی وفادتر رتا تو رت می
تش در  و جتوتنی  گتذرد  تل ی می نطفۀو بار بردتشهن تز در رؤیای زتی  ن مس ح  روبیاودایِ  

یسرا تی په چرت به دنبال خ ت نرفهه و پ ری تو همرتا با خشک مذهبی و زه ی عبوسانه. زنتی اته   
تو هرچ   در دن ای درونی و در ذهن خود بس ار قتار  تستت؛   . دتن  هموترا خود رت تسل   تق یر می

 ن ست. گونه تینتما در عال  وتق  
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 ادیب حاج .2-1
ا هت  آن ن تولت  ظتاهرتً  هرچ ت  .  یت بگو  یرتزها تز تو با اه رته تن تست یر پ یایهموترا جو یروب

رس  تول ن پ ر و رتهبر روبی  نظر می به ،به نا  گ تعل شاا تست یشیدرو یدوم و یابان خ متم  خ ش
اتارد،   گتری رت در ذهتن تو متی    ا   و نتسه ن بذرهای صوفی اه تو رت به رریق سلوک ه تیت می

عج بی بته ملاصت رت و    ش فهگیپ رش یاج تدی  تست اه با آثار یافظ و مولوی هم ش ن تست و 
گ ترد اته همته تو رت     قترتر متی   تتت تعال   پ رش سالگی چ ارداش خ تشرتق دترد. روبی تا قبل تز 

 ت ، متردی بته    نام به خارر علمت  تو رت تدیت  متی   دتن  . و  فتر عال  بشریت و عال  علو  ق یمه می
 :ا ت   یمت  تعهترتف  تمتر  نیت ت بته  ختود  ز رمان ن یو در تنه اگرتمی تست  بزرگی دن ا اه برتی روبی

 «ا ت   دنبتال  بود اردا ن  تع پ رش اه یر سر مگر چه اردا بود جز آنپه خ  س به لچک یروبا»
 (.475: 1368، پور یپارس)

تستت. تترس تز    پ ر ترس عرفان، به تو  یگرت و یروب یعرفان ت ترب یبرت یرون ب عامل ن تول
تی په دیگری به دخهرش چ زهایی یاد ب ه  اه تو دوست ن ترد. یاج تدی  تازا ف م  ا بود زمت ن  

ها به سرزم    به زم  ی اه تو هموترا خفهته و چ تارگوش ترتور اتردا بتود       گرد تست، تنگل سی
 هجو  آوردا بودن .

تم ت  و نفوذا  ت ا ظتاهر    عتاملی ق ر  ع توتن  بته وقهی تنگل سی اه نماد غترب و م رن هته تستت    
د: پ   تز آنپته تنگل ستی تقت ت  ا ت ، ختود بته دخهتر        شو شود، تین دغ غه در یاجی تیجاد می می

 (.29)همان: « بتوتن  درس  یتز آن روز دخهر با»آگاهی ب ه . 
نام  رت تز زبتان پت ر    تسم ۀ وجهآموزد و روبی  یاج تدی  به روبی قرآن و تلفبا و گلسهان می

 تش بتاردتری ه ا   ا یاجی با دتسهان یضرا مری  شروع می. درخهی در ب شت تسته اش ود  می
زتدن ع ستی و   ۀترت ت  تن یشت   بت ین عت ن زمت ن همستر آستمان. و      :دتدا بوددر بپارا مت  رخ 

 گ رد. ری  مق س در ذهن روبی جا میآش ایی با م
 نتوتهت  دتد هرگتز تجتازا   » اه ب  د ث ر تعال   عرفانی و فلسفی پ ر با تو ع   میأروبی تتت ت

( و به تین ترت   تز 29)همان:  «تو بشود یعشق خ تون  برت ن فرزن ش جانش ییه اس چ همتبت 
 خوتب   میبافت یا به پشت  سالگی و زمان تزدوتج با یاج متمود یا قالی می مرگ پ رش تا چ اردا

اترد تگتر همچتون     فپر می. تل ی رت در دل  ب شان  ۀخ ت ظاهر شود و نطف فرشهۀش  تا  و م هظر می
اش  ، تو ه  هر روز ی تاط رت جتارو ا ت  و بتا عشتق       یضرا مری  اه صتن صومعه رت جارو می

 آورد. دست می بهخ تون  قالی بباف  فرزن  خ ت رت 
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هتای   دتر قرته  وت  ،ب   تز هر دتسهان عرفانی دیگتر  ش  یو مع ا یروب»یورت یاوری  عق  ۀبه 
های ش خ تشترتق   ث ر آموزا(. تأ88: 1388، یاوری) «تستیت ی س روردی  تل ین ش اب لی ش خ تم 

 تز شتک  یمترد بت  »شود.  ش خ متم  خ ابانی دی ا می پور تز در توص فاا ش رنوش پارسی بر رمان،
)همتان:   «بتود  ارتنته  یو ب تین ا یب یتز آن یضور آسمان یت هیسا ایتو گو .بود برخوردتر یتل  تنوتر

ب  ت  و تو رت در آستمان    هتای رویتانی ختوی  آقتا رت همتوترا در نتور متی        (. روبی در مپاشتفه 73
 .ا   می وجو جست

هتای   شترت ت  سرسپردگی به ش خ متم  خ ابانی عتلاوا بتر رتوبی در م تان بعضتی دیگتر تز      
رتوبی   ،تش مت تفعان و متالفتانی دترد   هتای س استی   فعال تت  وتستطۀ  بهتو  هرچ   دتسهان روتج دترد.

 ن یمتۀ روبی در تبه ت با تعریتف تز خ ابتانی بترتی     ا  . تی تز تق س پ روی می هموترا تو رت در هاله
همستر دو    رتبتوذر مباشت   ا  . همچ  ن م رزت سپردا می م   و دل تو رت ه  به ش خ علاقه ،زهرت، خود

، همستر  «شتاهزتدا فریت ون م ترزت   »تما بعضی دیگر چون  ،ی سرسپردا تستروبی، ن ز به آقای خ ابان
هتا و   بلشتویک و نتوار روس   ،دو  روبی، دل خوشی تز خ ابتانی نت ترد. خ ابتانی تز نظتر شتاهزتدا     

بتا   .اترد  تز آقای خ ابانی مت وش متی  . و با تین ررز دی  ذهن روبی رتبود ها تنگل سی نشان ۀ دست
 د.ار ابانی رت تز باقی تشتاص ج ت میمقا  خ هموترا  ،ذه  ت روشن خودبا روبی  ،تین وجود
 

 گداعلیشاه .2-3
 شاهیگداعل و رزایم دونیفر. 2-3-1

هتای   روبی بلپه دیگر شترت ت  ت  ا نهتست اه « گ تعل شاا»ترین پ ر و مرتد روبی  سوم ن و تصلی
تز رریق فری ون م رزت، با گ تعل شتاا   ر  . روبی برتی تول ن باهسه دتسهان ن ز در پی سرسپاری به تو

فریت ون م ترزت،    مستلک  درویت  هتای   پ الته  های دیگری چتون هت    شود و بع ها شتر ت آش ا می
، تیتن آشت ایی رت   «شتاهزتدا گ تل  »تی رمتان،   ، و شترت ت تستطورا  «م رزت یسن»و « مرتضی تارزن»

 ا   . تر می پررنگ
درویشی تست اه هرگاا خلق  ت گ  با تفپار گذرتن خوشع اش و  تی شاهزتدافری ون م رزت  

بتا وجتود آنپته     ،ا  . تفپار خاص خود رت دترد تی به رس  قل  رتن برپا می شود، مجالس مردتنه می
 یبتاق  ختو   یت دروفتروتن و    یت با شته  هم ل مترد  تصت  »تی قاجاری تست معهق  تستت اته    شاهزتدا

 .(113: 1368، پور پارسی) «تر اه درخت هرچه پربارتر سرفروتفهادا مان ن  یم
همرتا دو دوست خود، م رور م رزت، شوهرخوتهرش و مرتضی تارزن اه اتار   بهفری ون م رزت 

 :تی دترنت   تین سه بترتی ختود فلستفه    تن . تش تارزدن برتی شاهزتدا تست، سه یار ج تناش نی دتئمی
دن ا دو روز تست بای  تز آن اا  گرفت. بتا برختوردتری تز ه ئتت درویشتی اته در دتشتهن ستب ل        

 محمد خیابانی شیخ .2-2
رت « زدا و م جمت   یتخ »زن گی  چ ار سالتز تزدوتج با یاج متمود، خوتسهگار مادرش،  پسروبی 

هتا، فقتر و    هتا و تنگل ستی   یریتتهن توضتاع و یضتور روست     هت   بته گذرتن . غوغای مشترور ت،   می
قتطی همه جتا   .بارد . بارتن نمیاردا تستیاج متمود، شوهر روبی رت دچار تضطرتب  ،گرس گی

 .ب    ها رت تز چش  روبی می تین همۀا   و یاجی  های وتگ ر ب  تد می رت گرفهه و ب ماری
رد تز نتور  مت »متمت  خ ابتانی،    شت خ  در تین زمان تست اه روبی با دوم ن پ ر و مترتد ختوی ،  

آوردن روبی بته خ ابتانی، سترخوردگی تو تز خانته و جامعته و       رویدل ل . شود می آش ا« ش ا ت   ا
شود دخهر ت  ا  تش به تو موج  می شوهر روبی و فرتفپ ی ب ب  انۀیمایهگری ش خ تز توست. تفپار 

باشت .   هدتشته اردن به آسمان و یسرا بتارتن رت   نگاارفهن در رول تتاق و  رتاااری اه تنجا  ده  
تل ی بود،  نطفۀدتنست اه م هظر بار برگرفهن تز  پروردگار می عزیزاردۀخود رت  ق ر آندخهری اه 

 .ش ا بوده   سالی خشک سب تا ون یک شتص نالایق بود اه 
 قت    ختوش تگتر رتوبی    ،های تقهرادی بر مشپلاا خانه تفزودا بود و تز م ظر یاجی گرفهاری

تفهاد. تین توضاع روبی رت دچار نتوا و راود و سسهی اتردا تتا    تز تین تتفاقاا نمی یک ه چ ،بود
دتن   ع  ی تز مس تی میاه روبی تو رت نمودی  - ساله ش  پ جتی  مرگ پسربچه ۀتی په دی ن صت 

بر تثر گرس گی و قتطتی، تو رت بته تنقلابتی درونتی و ب رونتی       -رلب  ا  اه هموترا تز پروردگار می
ا ت  و رتوبی رت بته دن تایی اته       تنقلابی اه یاج متمود رت مجبور به تستل   متی   ؛ا   رته مایی می

 ا  . میی خ ت و اشف یق قت ه تیت وجو جستیع ی  ،دتشههآرزوی آن رت 
گ ترد و شت خ    چ ت  مترد قترتر متی     یملۀدر گورسهان مورد بع  تز دی ن مرگ اودک، روبی 

مردی ناگ ان فضای تررتف گور عمتومی   برن ۀص تی ت ز و » شهاب : متم  خ ابانی به امک تو می
آخون ی آن سوی قبتر   ص ت برگشه  ، سوی به ها ا  مردارت در خود پوشان ؛ ول  ا   . روبی و 

روبی رت به همان شتر ت قار  دورتن اودای و  ،(. دی تر با آقای خ ابانی29: )همان «دا بودتیسها
 گردتن . پ   تز تزدوتج با یاج متمود برمی

رت یول یضور آقای خ ابانی  چ ز همهدتن  و  زن آش ایی با خ ابانی رت نشانی تز ریمت تل ی می
هتا در   خوتن . یهتی لترزش تستهپان    دتن  اه روبی رت به ن روی غ   می تی می ب   . تو رت فرسهادا می

ا  . عشقی اه روبی بته آقتای خ ابتانی دترد تتا آختر       مق س یضور تو تعب ر می نفتۀس  ی رت ه  
ی هم شه تو رت ا ار آقای خ ابانی نگته  آنپه تو رت بب   ، تیساس شود و بی گاا رویی تو می عمر تپ ه

به یتالاا   ا  ا  ،خ ابانیتز آش ایی با ش خ  بع  دترد و روبی هموترا در آرزوی دی تر توست. می
 شود. می خود بی تزخودرس  تا ی ی اه  تی می جذبه
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هتای   دتر قرته  وت  ،ب   تز هر دتسهان عرفانی دیگتر  ش  یو مع ا یروب»یورت یاوری  عق  ۀبه 
های ش خ تشترتق   ث ر آموزا(. تأ88: 1388، یاوری) «تستیت ی س روردی  تل ین ش اب لی ش خ تم 

 تز شتک  یمترد بت  »شود.  ش خ متم  خ ابانی دی ا می پور تز در توص فاا ش رنوش پارسی بر رمان،
)همتان:   «بتود  ارتنته  یو ب تین ا یب یتز آن یضور آسمان یت هیسا ایتو گو .بود برخوردتر یتل  تنوتر

ب  ت  و تو رت در آستمان    هتای رویتانی ختوی  آقتا رت همتوترا در نتور متی        (. روبی در مپاشتفه 73
 .ا   می وجو جست

هتای   شترت ت  سرسپردگی به ش خ متم  خ ابانی عتلاوا بتر رتوبی در م تان بعضتی دیگتر تز      
رتوبی   ،تش مت تفعان و متالفتانی دترد   هتای س استی   فعال تت  وتستطۀ  بهتو  هرچ   دتسهان روتج دترد.

 ن یمتۀ روبی در تبه ت با تعریتف تز خ ابتانی بترتی     ا  . تی تز تق س پ روی می هموترا تو رت در هاله
همستر دو    رتبتوذر مباشت   ا  . همچ  ن م رزت سپردا می م   و دل تو رت ه  به ش خ علاقه ،زهرت، خود

، همستر  «شتاهزتدا فریت ون م ترزت   »تما بعضی دیگر چون  ،ی سرسپردا تستروبی، ن ز به آقای خ ابان
هتا و   بلشتویک و نتوار روس   ،دو  روبی، دل خوشی تز خ ابتانی نت ترد. خ ابتانی تز نظتر شتاهزتدا     

بتا   .اترد  تز آقای خ ابانی مت وش متی  . و با تین ررز دی  ذهن روبی رتبود ها تنگل سی نشان ۀ دست
 د.ار ابانی رت تز باقی تشتاص ج ت میمقا  خ هموترا  ،ذه  ت روشن خودبا روبی  ،تین وجود
 

 گداعلیشاه .2-3
 شاهیگداعل و رزایم دونیفر. 2-3-1

هتای   روبی بلپه دیگر شترت ت  ت  ا نهتست اه « گ تعل شاا»ترین پ ر و مرتد روبی  سوم ن و تصلی
تز رریق فری ون م رزت، با گ تعل شتاا   ر  . روبی برتی تول ن باهسه دتسهان ن ز در پی سرسپاری به تو

فریت ون م ترزت،    مستلک  درویت  هتای   پ الته  های دیگری چتون هت    شود و بع ها شتر ت آش ا می
، تیتن آشت ایی رت   «شتاهزتدا گ تل  »تی رمتان،   ، و شترت ت تستطورا  «م رزت یسن»و « مرتضی تارزن»

 ا   . تر می پررنگ
درویشی تست اه هرگاا خلق  ت گ  با تفپار گذرتن خوشع اش و  تی شاهزتدافری ون م رزت  

بتا وجتود آنپته     ،ا  . تفپار خاص خود رت دترد تی به رس  قل  رتن برپا می شود، مجالس مردتنه می
 یبتاق  ختو   یت دروفتروتن و    یت با شته  هم ل مترد  تصت  »تی قاجاری تست معهق  تستت اته    شاهزتدا

 .(113: 1368، پور پارسی) «تر اه درخت هرچه پربارتر سرفروتفهادا مان ن  یم
همرتا دو دوست خود، م رور م رزت، شوهرخوتهرش و مرتضی تارزن اه اتار   بهفری ون م رزت 

 :تی دترنت   تین سه بترتی ختود فلستفه    تن . تش تارزدن برتی شاهزتدا تست، سه یار ج تناش نی دتئمی
دن ا دو روز تست بای  تز آن اا  گرفت. بتا برختوردتری تز ه ئتت درویشتی اته در دتشتهن ستب ل        
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، نویست  ا رت بته گ جانت ن تیتن دو     تستت  تدب تاا عرفتانی  نظ تر   ت اه تز یپایاا بتی دو یپایتین 
به پ تر اته ت  تا رتا     ق  وشرط بیو شای  سرسپاری مت  و  اردا تستیپایت در دتسهان ترغ   
بتا ذاتر    ست،آن موسی تو تی و وجه شاهزتدا گ ل اه شتر هی تسطوراعلاج روبی تست تز رریق 

شاهزتدا گ ل اه نقت  مریت  رت در    ،در پایان یپایاا زن . تش جوتنه می تن یشهتین دو یپایت در 
تز ررف هردو پ تر ختود بته ختامی و نتاپتهگی در رریقتت و عشتق و عرفتان          ،هردو یپایت دترد

و بته تو پ شت  اد ستفر     ا  ت   متی هتا شتاهزتدا رت تز مجلتس ختود دور      آن هردویشود و  ش اخهه می
 خورد. همان عاقبهی اه برتی روبی ن ز رق  میهزتدا ه وز مرد رتا ن ست. زیرت معهق ن  شا ؛ده   می

شاهزتدا گ ل تز مری تن ش خ ص عان تست اه بعت  تز شت   ن خبتر شت  تیی و      ،در یپایت تول
تمتا   ،مغتول  یملتۀ زمان تست با  شود. تین یادثه ه  همرتا دیگر مری تن رتهی رو  می بهدیوتنگی پ ر 

 مغتولان  مقابتل  تز ایت  و  ی  اوشت  یمت  ر ت پ نجتاا  یبترت  دتنت   ینمت  هت   ه وز قت در یق»تین جمله 
بته   بردن بته رریقتت و سرستپاری    پ ااپژوه  رت اه  ۀ( فرض 180: 1368، پور )پارسی «  تهیگر یم

 ا  . های زمان تست تقویت می مان ن تز فه ه رتهی برتی درتمان پ ر،
 دربتارۀ ا ت  اته رتوبی تز تو     شاهزتدا گ تل زمتانی تیتن یپایتت رت بترتی رتوبی تعریتف متی        

های دتسهان بترتی فترتر تز    پرس . گویی تما  شتر ت ها نسبت به خ ابانی می ها و ب گویی بلشویک
دنبال پ ری هسه   اته در پ تاا    بهب     و  های عرفانی نمی های زمانه رتهی جز عرفان و آموزا مر بت

تز ستتهی و فشتار ناشتی تز قتطتی و فقتر و نابستامانی دور        ،و خزی ن در لاک سرسپاری به وی تو
دهت  اته تگتر     تی بتا دتستهان شت خ صت عان بته رتوبی رتا نشتان متی         تستطورا  لبمان   و شاهزتدا گ 

 اتردا  ب انته  رت ر ت پ قتت  یق در متا  اته    شیتن  یتا ون م» .خوتهی برهی بای  به پ ر سر بسپاری می
 (.180: 1368، پور پارسی) «بود ز ما ن مقر  ،بود ما ۀب ان ر پ چون تما و  یزیبگر تا  یبود

تی اته درویت  یستن     ش ود و با نستته  با یپایاتی اه تز شاهزتدا گ ل می ،روبی تز تین رریق
ب  ت  و بتالاخرا بتا وجتود      می رتا نجاا رت در سرسپاری به پ ر و دی تر گ تعل شاا ،پ چ  برتی تو می

 .شود گر تررتف ان رتهی ارمانشاا می های سرزن  ها و نگاا های بس ار و متالفت ستهی
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 ،شود. زمتانی اته رتوبی در خانقتاا مشتغول نمتاز تستت        بالاخرا روبی به دی تر گ تعل شاا نائل می

به روبی توضت ح   وشود   ر تز تین مسئله مهعج  می  . پا پ ر تو رت مهوی  می مردتنۀص تی پاهای 
هتای جتوتنی    اه ه  جوتن تست و هت  تز تضتطرتب و دل ترا    توده  اه ه وز ری رریقت برتی  می

و رریق سرسپاری بترتی  باش  های   مهع   شوهر و بچهبای  گوی  اه  سرشار، زود تست و به تو می

پ تری بته نتا  گ تعل شتاا      سرستپردۀ ، به عوتل  رویانی گترتی  دترنت  و   ش ا بوددرویشی خلاصه 
های دتسهان و دی گاا تنهقادی  شتر ت زدگی سطتی توتن  نشانگر عرفان ن ز می نپهههم ن هسه  . 

 نویس  ا به تروف و گرتی  به پ ر باش .
 

 شاهیگداعل و حسن شیدرو. 2-3-2
تستت اته تو   « دروی  یستن »شتص دیگری اه در گرتی  روبی به گ تعل شاا نق  م می دترد 

 شاهزتدا و زد یم مانه یپ یها اه یرف یت مرد ش  را»ست. ت ن ز تز دوسهان شاهزتدا فری ون م رزت
 (.157: 1368، پور )پارسی «دتنست یم زمان یزیتبر شمس رت تو

تأویتتل و درویتت  شترتت ت جتتالبی دترد و شتتاهزتدا بتترتی تو تیهتترت  خاصتتی قائتتل تستتت.    
ها م طق  دروی  یسن در برتبر تشوی  یضور بلشویک. توست توجه قابل نپهۀوترگی الا   شطح

تو تز مع تای بلشتویک و نتوع     گونتۀ  تأویتل دتنت . تعب تر    مهفاوتی دترد. تو بلشویک رت شلاق خ ت می
تتا     چرخ یدر ذه   م»رتیج مشایخ ق ی  تست. دروی  ن ز  ش وۀب ان تو یادآور  نتوۀبردتشت و 

آن رت پوستت   یا ت  بعت  مع تا    ه تبه ت توج . یدرآ کیبلشو یمع ا یدر رو یرو یدرسه ۀچیدرتز 
(. تترس تز  159: 1368، پور )پارسی «آفهاب قرتر ب ه  ییضورش رت فرت رو قت بپ   و عاقبت یق

 یتمام»گفت  همه چ ز رت برتی همه اس نمی وت تاربان در مرت  دروی  هوی ت تست.مت گی تف ا  
 )همان(. «نبود پ ستیمجلس  .وتنست بازگو ا  ت ینم رت مع ا نیت

گاا رویی رتوبی بتود   ش ن آقای خ ابانی اه پای م سوب، ش ا بودروبی دچار تنقلاباا رویی 
و دروی  یسن، همسر روبی رت مهوجه تین  اردا بودفقر و نادتری، روبی رت مهزلزل  ها، به بلشویک

س ر یوتدو ب رونی اه ه  تی جاست اه باز  گ تعل شاا شود. سرسپردۀتمر اردا بود اه روبی بای  
اسی اه تز  .ا   مغول بود شتر ت رمان رت به دی تر پ ر ن ازم   می یملۀتز نظر روبی چ زی م ل 

تو ب شهر ب تن  و به تو دروغ نگوی . و چون آقای خ ابانی رت تز دست دتدا بتود بته رؤیتای یضترا     
 ۀهمت  یزمتان  اته  همچ تان   ؛ درخشت  یدر آسمان ارمانشاا م یت آقا مان   سهارا»گ تعل شاا پ اا برد. 

 (.196: 1368، پور )پارسی «بود ارمانشاا مهوجه ها رتا تما  تا ون ،ش  یم خه  برون به ها رتا
 

 شاهیگداعل و لیشاهزاده گ. 2-3-3
و  یرتوب پتور تستت. در    پارستی  یها های رمان ها و یپایاا عرفانی یپی تز ویژگی تشارا به دتسهان

 و یپایتت تز رریق شاهزتدا گ ل به دو یپایت عرفانی مش ور یپایتت شت خ صت عان     ش  یمع ا
د. شتاهزتدا  شتو  تین یپایاا به نق  پ ر و لزو  وجود تو تشارا می هردویدر و  ،پادشاا و ا  زک

 زیباش اسانۀ ج بۀش اسابودن و ا  . شای   تین دو یپایت رت با یپایهی دیگر برتی روبی تعریف می
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، نویست  ا رت بته گ جانت ن تیتن دو     تستت  تدب تاا عرفتانی  نظ تر   ت اه تز یپایاا بتی دو یپایتین 
به پ تر اته ت  تا رتا     ق  وشرط بیو شای  سرسپاری مت  و  اردا تستیپایت در دتسهان ترغ   
بتا ذاتر    ست،آن موسی تو تی و وجه شاهزتدا گ ل اه شتر هی تسطوراعلاج روبی تست تز رریق 

شاهزتدا گ ل اه نقت  مریت  رت در    ،در پایان یپایاا زن . تش جوتنه می تن یشهتین دو یپایت در 
تز ررف هردو پ تر ختود بته ختامی و نتاپتهگی در رریقتت و عشتق و عرفتان          ،هردو یپایت دترد

و بته تو پ شت  اد ستفر     ا  ت   متی هتا شتاهزتدا رت تز مجلتس ختود دور      آن هردویشود و  ش اخهه می
 خورد. همان عاقبهی اه برتی روبی ن ز رق  میهزتدا ه وز مرد رتا ن ست. زیرت معهق ن  شا ؛ده   می

شاهزتدا گ ل تز مری تن ش خ ص عان تست اه بعت  تز شت   ن خبتر شت  تیی و      ،در یپایت تول
تمتا   ،مغتول  یملتۀ زمان تست با  شود. تین یادثه ه  همرتا دیگر مری تن رتهی رو  می بهدیوتنگی پ ر 

 مغتولان  مقابتل  تز ایت  و  ی  اوشت  یمت  ر ت پ نجتاا  یبترت  دتنت   ینمت  هت   ه وز قت در یق»تین جمله 
بته   بردن بته رریقتت و سرستپاری    پ ااپژوه  رت اه  ۀ( فرض 180: 1368، پور )پارسی «  تهیگر یم

 ا  . های زمان تست تقویت می مان ن تز فه ه رتهی برتی درتمان پ ر،
 دربتارۀ ا ت  اته رتوبی تز تو     شاهزتدا گ تل زمتانی تیتن یپایتت رت بترتی رتوبی تعریتف متی        

های دتسهان بترتی فترتر تز    پرس . گویی تما  شتر ت ها نسبت به خ ابانی می ها و ب گویی بلشویک
دنبال پ ری هسه   اته در پ تاا    بهب     و  های عرفانی نمی های زمانه رتهی جز عرفان و آموزا مر بت

تز ستتهی و فشتار ناشتی تز قتطتی و فقتر و نابستامانی دور        ،و خزی ن در لاک سرسپاری به وی تو
دهت  اته تگتر     تی بتا دتستهان شت خ صت عان بته رتوبی رتا نشتان متی         تستطورا  لبمان   و شاهزتدا گ 

 اتردا  ب انته  رت ر ت پ قتت  یق در متا  اته    شیتن  یتا ون م» .خوتهی برهی بای  به پ ر سر بسپاری می
 (.180: 1368، پور پارسی) «بود ز ما ن مقر  ،بود ما ۀب ان ر پ چون تما و  یزیبگر تا  یبود

تی اته درویت  یستن     ش ود و با نستته  با یپایاتی اه تز شاهزتدا گ ل می ،روبی تز تین رریق
ب  ت  و بتالاخرا بتا وجتود      می رتا نجاا رت در سرسپاری به پ ر و دی تر گ تعل شاا ،پ چ  برتی تو می

 .شود گر تررتف ان رتهی ارمانشاا می های سرزن  ها و نگاا های بس ار و متالفت ستهی
 

 شاهیو گداعل یطوب. 2-3-4
 ،شود. زمتانی اته رتوبی در خانقتاا مشتغول نمتاز تستت        بالاخرا روبی به دی تر گ تعل شاا نائل می

به روبی توضت ح   وشود   ر تز تین مسئله مهعج  می  . پا پ ر تو رت مهوی  می مردتنۀص تی پاهای 
هتای جتوتنی    اه ه  جوتن تست و هت  تز تضتطرتب و دل ترا    توده  اه ه وز ری رریقت برتی  می

و رریق سرسپاری بترتی  باش  های   مهع   شوهر و بچهبای  گوی  اه  سرشار، زود تست و به تو می
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 مری  تگر دخهر عاقلی بود . ...تیسهاد بازمیچرخ ج ان تز چرخ   ،مرد تگر خ تی نپردا روزی می
تز هفت ش ر عشق گتذر ا ت  و    .توتنست در رتا پاا زگی و تخلاص زیمت بپش  می - اه بود -

تزلتی تماشتا ا ت . مع تای ویت ا رت       آی  ۀتا اوا قاف برود و خود رت در  ر تلط م طقهمان   مرغان 
: 1368، پتور  ی)پارست  «ج ان یپی ا   وقفۀ بی و بازد بازد  خود رت با د   دریاب  و همان   آقا د  و

422.) 
ست، متسوس تستت.  ی تتنه ای عمر روب دروتق یضور یضرا گ تعل شاا تا تنه ای رمان اه 

تستت تتا سته ز.     عرفتان گریتز  و عرفتان تو   رو توتن گفت پ ری تستت م انته   میدر معرفی گ تعل شاا 
بترتی   ا  ت گان   ملاقاانش    و مری تن و سرسپردگان و  . مییضور دترددورتدور در بطن جامعه 

. گوی تت  ستتن متی  ، تنت   پرآشتوب و زنتان و مردتنتی اته در یتال گذرتنت ن دورتنتی        تجهمتاع تو تز 
 دغ غتۀ آن دسهه تز صوف انی تست اه  نمونۀو بس. تو  دتن  میتلق ن ذار به مری تن   رت تش وظ فه

 .تن  خوی اه تسل   تمر و فرمان پ ر  دتن  میخود رت در دتشهن خانقاا و مری تن و سرسپردگانی 
گ تعل شاا ش تی تست معهق  به تقت یر. تو مشتپلاا دورتن و سرنوشتت فعتالان س استی رت بتا       

هتای متهلتف    تیتن نپهته رت بته گتروا     ،. و با تعب ری جالت  ا   میم الی به بتث قضا و ق ر مربوط 
 ده . ، رب  میتن  م سوب ها آناه تفرتدی تم ال تسماع ل و یس ن به  بلشویکروش فپری و 

و معهقت  تستت تنستان     اتردا تستت  شتری مجست    دتیرۀیک  ،یضور تنسان در ج انتو برتی 
تمتا تگتر    ،توتن  تز تین دتیترا ختارج شتود    شتری یضورش رت بپذیرد. تنسان می دتیرۀمجبور تست 

تستت دن تا تنباشتهه تز تورهتای      بع  با تعب ری جال  معهق  ق را عل  و آگاهی لاز  رت دتشهه باش .
تی آویتهته و ج تت    هتا زنگولته   هایی اه به هریتک تز آن  های ریز تست. سورتخ نامه اهی با سورتخ

و تگر تنسان بتوته  تز سورتخ دیگری غ ر تز  ش ا تستها مشتص  یرات هر آدمی با تین زنگوله
تدتمته دهت  و تز    روی تکتگر تنسان به  وآی .  آنچه تق یرش تست عبور ا  ، زنگوله به ص ت درمی

آشوب  سب آی  تا جایی اه سروص تی غری   های بس اری به ص ت درمی ولهزنگ ،گله خارج شود
 شود. در جامعه می

صتوف ان   روی ۀبه عرفان ه  تا ی ودی برگرفهه تز  ها آنآوردن  رویزنان و  دربارۀدی گاا تو  
شتون  و تتاب سرگشتهگی     مج ون متی  ،ها تگر زیاد ب تن   زن تو معهق  تست .و مشایخ گذشهه تست
ا  ،  رت با یق قت آش ا نمی پرس  اه چرت تو می هرضانه تز ویوقهی روبی مع ،ن ترن . در توتخر رمان

دهت  اته در جایگتاا پ تر نشستهن بته مع تای         جای تو ب ش    و به تو نشان می خوته  سر تز روبی می
 آگاهی اامل تز یق قت ن ست.

 ،هتا سرستپردگی و ذاترگفهن    . بع  تز سالرود می امهر به مجلس تو برتی م ا م ی یروبی 
شود و سری  باخبرخوتست تز تسرتر عرفان  دل  می»چ   باری دچار یالت رمز و رتز ه  ش ا بود. 

  ت ت پ رت رتا ختود   ی ت ا ب گتر ید سال دا . یبرگرد» .تن  زنانی تست اه همه چ ز خود رت تز دست دتدا
 )همان(.« ارد   خوته
ترس دترن  و تین تترس زمتانی ب شتهر     نوعی بهمری تن عموماً در یضور مشایخ و پ رتن خوی   

تروف درمورد بس اری اه در تاریخ  گونه همانشود اه ش خ تشرتف بر ضمایر ن ز دتشهه باش  .  می
تو اه ب شهر تز نوع تشرتف بر ضمایر یا تعلا  یوتدو بود تز  گون گونهارتماا » .آم ا تستتز عرفا 

، اتوب  زریتن ) «ارد میمتبوب  یال درع نو تین همه تو رت در تنظار م    و  ش  میتبوسع  ؛ نقل ]
مترتد و مریت     رتبطتۀ هتای   تین نوع ترس تنگار یپی تز لازمته  .س روبی ب  ودا ن ستتر. (62: 1357
 تست.

شتود و ختود رت در    تز گذشتهه متی   تتر  تلتخ  گوشتت روبی بع  تز بازگشت تز دیت تر گ تعل شتاا   
دنبتال   بته ه چ مسئول هی ن تشت تتا   ا   ااش آرزو میا  .  بافی می ا  . قالی اار غرق می اسپو

بع ها  یاب .و تز دست تما  مشپلاا زن گی نجاا  برود آقای خ ابانی یا دنبال یضرا گ تعل شاا
و رتوبی بتا    آمتوزد  متی . پ ر بته تو ذاتر   رس  فرتمیاه به تشت ص گ تعل شاا زمان سرسپاری روبی 

 د.شو به تلق ن ذار مشغول میو با رعایت تما  جوتن  وسوتس خاصی 
ها دوری تز متضر گ تعل شاا، در تثر مشپلاا رویی اه برتی مونس دخهر  بع  تز م اروبی 

 آشتفهگی  ،های شتبانه و ویشته اک   دی ن اابوس .برد میباز به گ تعل شاا پ اا  ،آی  روبی پ   می
عشق ده  ) رت رنج میا   اه عشقی اه تو  اه روبی به تو پ ش  اد می رسان  میی ی  به دخهرش رت

، مهوجه یضور تعلی ا   و به دی تر یضرا گ تعل شاا اه متفل  متفل سوخهگان به تسماع ل(
 د.شو برود و تز تین رریق عرفان و تروف ملجأ روو پریشان مونس می ،عشق تست

های شبانه نجاا یاب . و معهق  تستت   ا   تا با آن تز اابوس گ تعل شاا به مونس ذار تلق ن می
تش رت ب ن زنت گی ختود و خانقتاا     زن گی ۀتوتن  یک مری  یق قی باش . مونس دتیر اه مونس می

هرچته ب شتهر در ذارهتای عرفتانی غترق       ،بسهه دتیرۀتوم  در تین ا   و در چرخ  م  ترس   می
ا ت  و تستماع ل رت تز    رس  اه عشق یق قی رت جتایگزین عشتق مجتازی متی     شود و به جایی می می

 دترد. ورتی تفپار عرفانی دوست می
های عرفانی خوی  و با تق سی اه نسبت به مقا  وتلای گ تعل شتاا   مونس بع ها با نقل دتسهان

 ده . با تفپار عرفانی پرورش میا  ،  ه تز بچگی تو رت بزرگ میا دخهری ،رت ذهن مری  ،دترد
اه تز زبان مونس در ذار مقا  پ ر و جایگاا مشایخ بزرگ زمتان در ج تان هستهی    ن ز ست انی 

نفتس یضترا   » .های عرفان تسلامی ااملاً مشتص تست رمان تز آموزا نویس  ۀدر آگاهی  ،دترن 
د  و بازدم  با د  و بازد  آسمان یپی بتود.   ،اش   تیشان هر بار اه نفس می .ا شفاستگ تعل شا
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 مری  تگر دخهر عاقلی بود . ...تیسهاد بازمیچرخ ج ان تز چرخ   ،مرد تگر خ تی نپردا روزی می
تز هفت ش ر عشق گتذر ا ت  و    .توتنست در رتا پاا زگی و تخلاص زیمت بپش  می - اه بود -

تزلتی تماشتا ا ت . مع تای ویت ا رت       آی  ۀتا اوا قاف برود و خود رت در  ر تلط م طقهمان   مرغان 
: 1368، پتور  ی)پارست  «ج ان یپی ا   وقفۀ بی و بازد بازد  خود رت با د   دریاب  و همان   آقا د  و

422.) 
ست، متسوس تستت.  ی تتنه ای عمر روب دروتق یضور یضرا گ تعل شاا تا تنه ای رمان اه 

تستت تتا سته ز.     عرفتان گریتز  و عرفتان تو   رو توتن گفت پ ری تستت م انته   میدر معرفی گ تعل شاا 
بترتی   ا  ت گان   ملاقاانش    و مری تن و سرسپردگان و  . مییضور دترددورتدور در بطن جامعه 

. گوی تت  ستتن متی  ، تنت   پرآشتوب و زنتان و مردتنتی اته در یتال گذرتنت ن دورتنتی        تجهمتاع تو تز 
 دغ غتۀ آن دسهه تز صوف انی تست اه  نمونۀو بس. تو  دتن  میتلق ن ذار به مری تن   رت تش وظ فه

 .تن  خوی اه تسل   تمر و فرمان پ ر  دتن  میخود رت در دتشهن خانقاا و مری تن و سرسپردگانی 
گ تعل شاا ش تی تست معهق  به تقت یر. تو مشتپلاا دورتن و سرنوشتت فعتالان س استی رت بتا       

هتای متهلتف    تیتن نپهته رت بته گتروا     ،. و با تعب ری جالت  ا   میم الی به بتث قضا و ق ر مربوط 
 ده . ، رب  میتن  م سوب ها آناه تفرتدی تم ال تسماع ل و یس ن به  بلشویکروش فپری و 

و معهقت  تستت تنستان     اتردا تستت  شتری مجست    دتیرۀیک  ،یضور تنسان در ج انتو برتی 
تمتا تگتر    ،توتن  تز تین دتیترا ختارج شتود    شتری یضورش رت بپذیرد. تنسان می دتیرۀمجبور تست 

تستت دن تا تنباشتهه تز تورهتای      بع  با تعب ری جال  معهق  ق را عل  و آگاهی لاز  رت دتشهه باش .
تی آویتهته و ج تت    هتا زنگولته   هایی اه به هریتک تز آن  های ریز تست. سورتخ نامه اهی با سورتخ

و تگر تنسان بتوته  تز سورتخ دیگری غ ر تز  ش ا تستها مشتص  یرات هر آدمی با تین زنگوله
تدتمته دهت  و تز    روی تکتگر تنسان به  وآی .  آنچه تق یرش تست عبور ا  ، زنگوله به ص ت درمی

آشوب  سب آی  تا جایی اه سروص تی غری   های بس اری به ص ت درمی ولهزنگ ،گله خارج شود
 شود. در جامعه می

صتوف ان   روی ۀبه عرفان ه  تا ی ودی برگرفهه تز  ها آنآوردن  رویزنان و  دربارۀدی گاا تو  
شتون  و تتاب سرگشتهگی     مج ون متی  ،ها تگر زیاد ب تن   زن تو معهق  تست .و مشایخ گذشهه تست
ا  ،  رت با یق قت آش ا نمی پرس  اه چرت تو می هرضانه تز ویوقهی روبی مع ،ن ترن . در توتخر رمان

دهت  اته در جایگتاا پ تر نشستهن بته مع تای         جای تو ب ش    و به تو نشان می خوته  سر تز روبی می
 آگاهی اامل تز یق قت ن ست.

 ،هتا سرستپردگی و ذاترگفهن    . بع  تز سالرود می امهر به مجلس تو برتی م ا م ی یروبی 
شود و سری  باخبرخوتست تز تسرتر عرفان  دل  می»چ   باری دچار یالت رمز و رتز ه  ش ا بود. 
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 اتس  هت چ نتوتزد. تمتا    ، برتی مرد  میبسهه بوداه با خود ع    رور همانیق قت بودن . روبی  م وۀ
خوته  رتز یق قت رت به گوش همگان برسان  تما الماا  تار پ رزنی مج ون اه می کص تی نااو

شهاب  و تو رت تز دیار ظلمت  تش می تی به یاری ش ود. تا تی په ل لای تسطورا ا   ، نمی تش نمی یاری
 شود. به وتدی معرفت و یق قت ره مون می

 
 گیری نتیجه

در  ، مشتص ش تنجا  گرفت ش  یو مع ا یروبو  سگ و زمسهان بل  تی اه تز دو رمان  با مطالعه
یافهته  تلف تق   ختوبی  بته نویستی   های م رن دتسهان پور، مضام ن عرفانی با سبک آثار ش رنوش پارسی

هتای دتستهان بته عرفتان      شترت ت  گترتی  . دو رمان مذاور تز ی تث موضتوعاا عرفتانی و    تست
اته تشتارا شت  بترخلاف نظتر بست اری تز م هقت تن تدب تاا دتستهانی تیتن            رور همانتن  و  توجه قابل

بلپتته ع اصتتر بستت اری تز عرفتتان تستتلامی در هتتردو رمتتان   ،هتتا صتترفاً غ رتستتلامی ن ستتت  گتترتی 
آثار  نظ رعرفان تسلامی  های به اهابتشارا تز جمله  تی مبایث عرفانی گسهردا، تست تسهترتج قابل

دتستهان شت خ صت عان و     مان ت  مولوی و عطار، ش خ تشرتق و ملاص رت، گ جان ن یپایاا عرفتانی  
تخه تار   جبتر و ونت ،  عرفانی چون نوربتودن خ ت  و بویهای الامی با رنگ  بتث ادشاا و ا  زک،پ

 . و...
و تو و نقشتی تستت اته یضتور      شامختتل ل مقا  پ ر،  در خروصش ا  مطروتز م ان مبایث 

 شترتتی و تجهمتتاعی دترد. یهتتای رویتت هتتا و نابستتامانی سرستتپاری بتته وی در درمتتان آشتتفهگی 
وترگی اتلا  در ستت ان    شطح نظا  هسهی، در نظ  و ویسرسپردگی به پ ر، در ا ار تب  ن جایگاا 

 ،و تول تا های بزرگ، جایگتاا نبتی و ولتی و ویت ا رویتی تنب تا        ش خ، تجلی یق در وجود تنسان
رمان تز عرفتان   نویس  ۀهای بتث وجود پ ر تست اه نشان تز آگاهی  ها و ریزموضوع همگی نشانه

 گرتیانه دترد. های عرفانی و صوفی و تن یشه
و  یرتوب  در رمتان . رتهبتر و رتهت تن  تستت   یر ت پ یایت دتسهان جو زن ت شتر ،در هردو رمان

  یهتا  یسرگشتهگ  یبترت  یدنبتال ملجتأ و پ تاه    بته تست اه همتوترا   یت سرگشهه ی، روبش  یمع ا
ختان    ،ستگ و زمستهان بل ت    در . به آرتمت  تستت    ن رس یبرت یرته ر تو به پ  یو گرت گردد یم

ختود تتا    ،متوترد  یدر بعضت  یبرخوردتر تستت و یهت   یآرتم  درون نیب رتلسادتا ظاهرتً خود تز ت
 .شود یم یمعرف  تنااردتن و رته یر پ گاایجا

ن دو شترت ت دترد  در پترورش تیت  ن ز گرتی  به پ ر  ،تر مشتص درجۀاه عرفان و در نقشی  
پت     دهۀناشی تز تغ  ر نگرش نویس  ا در دو  تین تفاوا شتر ت رس  مینظر  بهو مهفاوا تست 

خود بر تو هوی ت  ،راان خلوص و پاای نرس  اه تسرتر گفه   تا فرد به چ  گشت. می بر تو ظاهر نمی
 «آمت   رفتت و متی   متی  ،شت   ی بر تو فاش نمیسرّ آنپهروبی در تن وا  .شود سری فاش نتوته  ش 

 (.156: 1368، پور )پارسی
آقتا بتا   » ا ت   بتر تو فتاش نمتی   رت پرس  چرت تسرتر عرفانی  وقهی با یالت گلایه تز گ تعل شاا می

آن اس  .تا بهوتن   سری بر اسی فاش ا    ؛پوزخ   پاسخ دتدا بود اه تیشان بلانسبت خ ت ن سه  
مانت  در هتر اتاری     اترد و بته یت  ختوی  قتان  متی       تیوتل مرتت  رت درک می ، اقت دتشتاه ل

توتنست به درجاا  ش  مرتت  رت در ه  آم تت و نه هراسی می در عرفان ه . نه می ،درجاتی بود
 (.همان) «بالا برس 

آم نت  و بته توج    مجلتس تو متی   و بته روبی چون دیت ا بتود مردتنتی دتئت  در خلتوا آقتا بودنت          
هم ن  ا   . به تز تو پ  ان می متروصاًها    ی رس  ا بود اه یق قت رت تز زنبه تین ب ب ،رس  ن  می

 ،هتای فتردی   بتافی لبه مجلس آقا برود و به امک خوتن ن اهاب و خ ا گ رد امهر خارر ترم   می
ل شاا بع ها اه باز به مجلس گ تع، ناتم  یتلبهه در ا ار تین . ده تی ترت    برتی خودش س ر ویژا

بته   هتا  جستمی آن شون  و توتن  ا   اه زنان تگر ب شهر ب تن   سرگشهه می آرت  میآقا تو رت  ،رود می
 شت و  یترف پس ب هر تست صبوری ا  ت  و   شون ؛ نه جه دچار ج ون می و درده   میتیشان تجازا ن

تی تز خوترق عادتا خود  نمونه ،ت خود به سقفباش  . در همان مجلس گ تعل شاا با اشان ن دس
پایان  دتن . می« تجلی اوچپی تز تنوتر یق قی یضور تل ی»ده  و روبی آن رت  رت به روبی نشان می

خورد. و عرفتان و ترتوفی    رئال س  جادویی رق  می ش وۀو ناتم  ا   ا به  آلود وه رمان با فضایی 
 د.شو م ه ی می آگاهیه معرفت و رس  با نور تشرتق و تسطورا ب می بست بناه به 

 رتیتج  های ب  ی پایانار ری تز به تعماق زم ن و معرتجی تس فرورفهنسفر به دن ای مردگان تز رریق 
 شترت ت  ،رمتان  تست. در هردو ش  یو مع ا یروبو  سگ و زمسهان بل  پور در دو رمان  پارسی

لت لا بته همترتا     - تی همرتهتی شترت هی تستطورا    بته سامانی با سفری بع  تز ت  ایی و ناب ،زن دتسهان
 ا  . رت آغاز می - آقای راهری به همرتا یوری - و یا وهمی -روبی

 .ا ت   بر روزهای پایانی زن گی روبی س طرا پ  ت متی  ،تشارا ش  تر پ  اه  ق قرتییهمان س ر 
بته تیتن   »ا ت .   رود و فپتر متی   روبی در رول ی اط رتا متی  .رود مرز م ان رؤیا و وتقع ت تز ب ن می

وتر م تان جذبته و خاموشتی، م تان شتک و یقت ن، م تان ن تازی          آونگهای درتز  تن یش  اه سال می
تاب  خانه، و زنج رهایی اه مف و  س هی خانه بر پای  ن ادا چ اردیوتریبه برگشهن تز  ناپذیرگزیر

بترد و   تش بته شت ر پ تاا متی     و شپستهه  ا  هبا تار  سرتنجا  (.468: 1368، پور ی)پارس «خوردا تست
بتشت . تنارهتایی اته     ، به رهگذرتن متی رس  ا بودتنارهایی رت اه تز درخت ا  ه و فرسودا به ثمر 



دوفصلنامۀ علمی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 89

 اتس  هت چ نتوتزد. تمتا    ، برتی مرد  میبسهه بوداه با خود ع    رور همانیق قت بودن . روبی  م وۀ
خوته  رتز یق قت رت به گوش همگان برسان  تما الماا  تار پ رزنی مج ون اه می کص تی نااو

شهاب  و تو رت تز دیار ظلمت  تش می تی به یاری ش ود. تا تی په ل لای تسطورا ا   ، نمی تش نمی یاری
 شود. به وتدی معرفت و یق قت ره مون می

 
 گیری نتیجه

در  ، مشتص ش تنجا  گرفت ش  یو مع ا یروبو  سگ و زمسهان بل  تی اه تز دو رمان  با مطالعه
یافهته  تلف تق   ختوبی  بته نویستی   های م رن دتسهان پور، مضام ن عرفانی با سبک آثار ش رنوش پارسی

هتای دتستهان بته عرفتان      شترت ت  گترتی  . دو رمان مذاور تز ی تث موضتوعاا عرفتانی و    تست
اته تشتارا شت  بترخلاف نظتر بست اری تز م هقت تن تدب تاا دتستهانی تیتن            رور همانتن  و  توجه قابل

بلپتته ع اصتتر بستت اری تز عرفتتان تستتلامی در هتتردو رمتتان   ،هتتا صتترفاً غ رتستتلامی ن ستتت  گتترتی 
آثار  نظ رعرفان تسلامی  های به اهابتشارا تز جمله  تی مبایث عرفانی گسهردا، تست تسهترتج قابل

دتستهان شت خ صت عان و     مان ت  مولوی و عطار، ش خ تشرتق و ملاص رت، گ جان ن یپایاا عرفتانی  
تخه تار   جبتر و ونت ،  عرفانی چون نوربتودن خ ت  و بویهای الامی با رنگ  بتث ادشاا و ا  زک،پ

 . و...
و تو و نقشتی تستت اته یضتور      شامختتل ل مقا  پ ر،  در خروصش ا  مطروتز م ان مبایث 

 شترتتی و تجهمتتاعی دترد. یهتتای رویتت هتتا و نابستتامانی سرستتپاری بتته وی در درمتتان آشتتفهگی 
وترگی اتلا  در ستت ان    شطح نظا  هسهی، در نظ  و ویسرسپردگی به پ ر، در ا ار تب  ن جایگاا 

 ،و تول تا های بزرگ، جایگتاا نبتی و ولتی و ویت ا رویتی تنب تا        ش خ، تجلی یق در وجود تنسان
رمان تز عرفتان   نویس  ۀهای بتث وجود پ ر تست اه نشان تز آگاهی  ها و ریزموضوع همگی نشانه

 گرتیانه دترد. های عرفانی و صوفی و تن یشه
و  یرتوب  در رمتان . رتهبتر و رتهت تن  تستت   یر ت پ یایت دتسهان جو زن ت شتر ،در هردو رمان

  یهتا  یسرگشتهگ  یبترت  یدنبتال ملجتأ و پ تاه    بته تست اه همتوترا   یت سرگشهه ی، روبش  یمع ا
ختان    ،ستگ و زمستهان بل ت    در . به آرتمت  تستت    ن رس یبرت یرته ر تو به پ  یو گرت گردد یم

ختود تتا    ،متوترد  یدر بعضت  یبرخوردتر تستت و یهت   یآرتم  درون نیب رتلسادتا ظاهرتً خود تز ت
 .شود یم یمعرف  تنااردتن و رته یر پ گاایجا

ن دو شترت ت دترد  در پترورش تیت  ن ز گرتی  به پ ر  ،تر مشتص درجۀاه عرفان و در نقشی  
پت     دهۀناشی تز تغ  ر نگرش نویس  ا در دو  تین تفاوا شتر ت رس  مینظر  بهو مهفاوا تست 
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به پ ر عم تاً با پویتایی همترتا و عرفتان آن     گرتی  ،سگ و زمسهان بل  در و پس تز تنقلاب باش . 
تست. عرفانی اه ب شهر  عرفان گریز نوعی به، تین اش  ش  یو مع ا یروبتست و در  عرفان سه ز

روبی  ،عبارا ب هر به خمودگی و رخوا و سسهی همرتا تست. درن ایتبا ش فهگی و نبود خرد، و 
بعت  تز تنقتلاب    تا پت   تز تنقتلاب همتان روبتای    ب رتلسادتا باش . ب رتلساد ده  ۀ هتدتم توتن  می

تی آرمانی به  جامعه سوی بهدنبال تغ  ر توضاع  بهزن با عرفانی همرتا با پویایی  ،تست. پ   تز تنقلاب
های  همان زن وقهی در دا سال بع  با ج گ و آس   ،رهبری پ ری رته تن تست. تما پس تز تنقلاب

ا ت . تو تز ختود تلاشتی     متی  گریزعرفان خود رت جایگزین  عرفان سه ز ،دشو ناشی تز آن موتجه می
 تست ن افهه تست. جسهه چون آنچه می ،بلپه دچار رخوا و سسهی و خمودگی ش ا ،ن ترد

تعال   پ ر تو تتت س ر و سلوک وی خان  ب رتلسادتا مری ی تست رهرو اه  ،تز م ظر عرفانی
توجه به دن تا و   پره زگار و بی ،آرت رمان شتر هی  تز تبه ت تا تنه ای ،به هم ن روی .گ رد تنجا  می

بته مقتا     ختود هت    و یهتی  رس  ا تستمقرود  سرم زلگویی به سالپی اه  .شود معرفی می ماف  ا
دتنت  اشتهی جامعته بترتی      دنبال آرمانی بتزرگ تستت و متی    بهتو  رس . میدسهگ ری و مری پروری 

 .بای  به تو سر سپرد ق  وشرط بیاه  مقرود به پ ری ن از دترد سرم زلرس  ن به 
عبوسانه و شود. زه ی  روبی برعپس تو تز نظر تخلاقی و فپری به ق قرت اش  ا می اه دریالی

ن بایت  در  چ ز و همته اتس دترد، نقشتی رت اته عرفتان رتسته        نسبت به همهاه  جان  به یقخشمی 
تش گ تعل شاا ن تز   برخورد تو با پ ر و مرتد یق قیبرد.  می س تلزیر  ،دتشهه باش تلط ف روو تنسان 

تفتاوا تز   ا ت  مرشت  تو بتی    ن تاز تز تو دیت ا و تیستاس متی     مهفاوا تست و در جاهایی خود رت بی
 دیگر پذیرتی تو باش . تی گونه بهتوست و بای  

فقت  ختان     ،سگ و زمسهان بل  های دتسهان به پ ر، در  درمورد م زتن گرتی  دیگر شتر ت 
ب رتلسادتا تست اه زن گی درویشی دترد و سرسپردا پ ری تست به نا  آقای ن شتابوری. هرچ ت    

 ،اتردا تستت  گری و سرسپاری به پ ر اس   آرتمشی اه با صوفی اه دنبال آن تست بهب رتلسادتا 
ن و تی اه تتت تأث ر تتولاا تجهماعی و س اسی دورت به تررتف ان خود متروصاً جوتنان سرگشهه

و رت در تیتن  استی ت  تمان ز ه یه ده ،  تن  دچار آشفهگی ش ا م رن هه، سوی بهس هی  جامعۀیرات 
ها تتت  تمامی شتر ت ،ش  یو مع ا یروبدر رمان اه  تین در یالی تست ا  . رتا همرتهی نمی

به عرفتان گترتی  دترنت . تمتا نته       تجهماعیو  س اسی های سرخوردگیو  زن گی های دشوتریتأث ر 
مرفته   هتای  شتر ت آرمانی بیو  زدگی س است نه جۀ اهزدگی سطتی  بلپه عرفان ،عرفان رتسه ن

 .ش ا تست فرتموشیو  تسپ ن وس لۀبرتی تیشان  تست. عرفانی اه
تی په ب رتلسادتا روزهای پایانی  سرنوشت مهفاوا دو شتر ت زن دتسهان تست. ،دیگر نپهۀ

تفتاوا  شتود، شتای  ب تانگر     ن  و روبی گرفهار س ر ق قرتیی متی گذتر عمر خوی  رت در خلوا می

درجاا مری تن در ری مرتیتل ستلوک باشت . مت   ب رتلستادتا و رتوبی در اتل زنت گی و در         
دومتی   ا ت   و تز  یروزهای پایانی عمر تن ای مهفاوا تست. تز تولی سپون و ثباا رت مشتاه ا مت  

ستلوک و   نشتان تز تفتاوا م تزتن صت ق تیشتان در      ههت رخوا و سسهی و عبوسی رت. شای  تیتن نپ 
 روی ۀب رتلسادتا و  ق  وشرط بییا شای  سرسپاری  پ رتن خوی  تست.تز ه تیت  ها آنوری  ب را

 پذیرد. نمی رتیهی بهاسی یهی تز پ ر خود  پرسشگر و نامط   روبی اه هر چ زی رت تز هر
هت  در   تو در توتختر رمتان، آن   وختوی  خلتق پور با خلق شتر ت روبی و تغ  تر   پارسی گویی

 . ا ت نشت  ی رت نقت     ر و گرتی  به خانقاا و خانقااپ نق  رتسه ن خوته   برخورد با پ ر خوی ، می
عرفتانی، بته   های  گ ری تز آموزا هایی اه با وجود ب را ه  روبی و ه  دیگر شتر تتین نپهه اه 

خود نشتان تز   ،نوع برخورد روبی با پ ر ا  . ما رت به تین فرض نزدیک می ،تن  تعالی رویی نرس  ا
زن گی روبی و تغ  ر تگرش نویس  ا دترد. و گویای تین نپهته تستت اته     دورۀهای  نق  دشوتری

 ناسازگار تست.دن ای معاصر ن به پ ر با روو س جشگر و شپاک تنسا ق  وشرط بیسرسپردگی 
بت ی ی  تیرتنتی  -ترتوف تستلامی  پربتار عرفتان و    گ ج  ۀورتن تز  اتما  ب ر تیگونه اه بر همان

گسهردگی و ت وع و رنگتارنگی ترتوف   با ، خوی های تص ل  در ا ار آموزا تسلامی عرفان تست،
هتتای روشتتن و تاریتتک  دو رت لایتته تیتتنشتتای  بهتتوتن  .بتتودا تستتت رو روبتتهدر رتتی قتترون متهلتتف 

تز  شمار م بت و تثتربت  ختود،   های بی هایی اه در ا ار ج به های مع وی دتنست. گرتی  گرتی 
تز پ ترتن و   ق  وشرط بی بتث پ روی های مورد نق ، یپی تز ج به. تست نبودانپاا م فی ن ز خالی 

تی  تز آن سادگی تول ته دور شت  و م استباا پ چ ت ا     ،جایگاا خود پ ر تست اه با گسهرش تروف
و یهتی پ رتنتی پ ت ت شت ن  اته مت ع انی دروغت ن بت   نبودنت . ممپتن تستت              شتی آن وض  بر

 نگریسهه باش .پور تز تین م ظر به پ ر  ش رنوش پارسی
 

 نوشت یپ
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 .26-18 صص
 

 منابع
 ت رتن. مراز.. مهن لیساخهار و تأو(. 1391) .بابکتیم ی، 
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 ت رتن. وس.ت .متم سرور مولایی. و ترت ح مقابله .ةالصوفیطبقات  .(1362) .عب تلله، خوتجه تنراری
 ت رتن. تم راب ر. .سگ و زمسهان بل  (. 1355) .، ش رنوشپور پارسی

 ت رتن. تسپرک. .ش  یو مع ا یروب (.1368) تتتتتتتتتتتتتتتتتت .
 ت رتن. گا  نو. .تم ر مازیار ترجمۀ . گریه ر ها ۀفلسف(. 1384) .جول ان، یانگ

 ت رتن. ه ری. یوزۀ .یبوم یسینو دتسهان یسو به (.1376) .دسهغ  ، عب تلعلی
 ةالثقافذ ةمکتبذ .الاولذی ةالطبعذ .عبت تلفهاو  ستع    ترتت ح  .یت تئق تلتقتائق   .(1422) .تبوبپر، متم  بن رتزی

 قاهرة. .ةالدینی
 ت رتن. تنهشارتا تم راب ر. .رتنیدر تروف ت جسهجو (.1357) .، عب تلتس ناوب زرین

 ت رتن. زمان. اهاب .رتنیت شرو پ س  گانینو(. 1362) .سپانلو، متم علی
 .49-40صص  .80 و 79 .ش .زمانه، «در تدب اا دتسهانی معاصر عرفانی شبه های گرتی » .سرشار، متم رضا

نشتتر  مراتتز .تلأولتتی ةالطبعذذ ،یتلستتلمآثتتار  ۀمجموعتت .(1369) .تلتستت نمتمتت  بتتن  عبتت تلریمن، تبوستتلمی
 ت رتن. .دتنشگاهی

 - تلستایح  عب تلری  تیم   ترت حو  تتق ق .تلمعارف عوترف .(1427) .تبویفص تل ین ش اب، س روردی
 .ةالدینی ةالثقاف ةمکتب. ةقاهر .الاولی ةالطبع .ةوهب علی توف ق

چاپ  .شریفمتمود/متمود بن  تلتل  ترت ح عب  .ةالقشیری ةالرسال .(1374) .عب تلپری ، تبوتلقاس  قش ری
 ق . .ب  تر .تول

 م تترزت تل تتاس .ستتن پطرزبتتورگ .1چ  .  ستتع یتبتتمقامتتاا  یفتت   تستترترتلهوی .(1899) .متمتت  بتتن م تتور 
 .بورتغانسپی

 . ترت ح متم  روشن. تسار ر. ت رتن.شرو تلهعرف لمذه  تلهروف(. 1363مسهملی بتاری. تسماع ل. )
 ت رتن. ترلاعاا. .شرو اری  زمانی .یمع و یم  و(. 1386) .متم  تل ین جلالمولوی، 

 ت رتن. ت رگان. .ساخهار و سبک  گاایدتسهان تمروز تز د یبررس(. 1380) .م رور، زاریا
 ت رتن. علمی. .3چ  .یدتسهان اا تدب (.1376) .م رصادقی، جمال
 ت رتن. چشمه. .رتنیدر ت یسینو دتسهانص  سال  (.1380) .م رعاب ی ی، یسن

 .26-18. صص 2. ش ا ان «.مری  و مرتد رتبطۀبازنگری »(. 1370) .نرتقی، تیم 
 دفهر پژوه  و نشر ست روردی.  .3چ  .تلله ریمهیتنشاء ترجمۀ، تیمعرفت و مع و(. 1385) .نرر، س   یس ن

 ت رتن.
 ترجمۀ قاس  تنراری. م وچ ری. ت رتن.  (. یتلغر ی)شپو اا دفاع(. 1385) .تلله نعمتارمانی، شاا  ولی

 تلل ی. ارمان. . خانقاا نعمت1زتدا. چ  . ترت ح عباس خ اطوتنید (.1380) تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت . 
 . دتنشگاا ت رتن. ت رتن.1. ترت ح عف ف عس رتن. چ  تا تم (. 1341تلقضاا. ) هم تنی، ع ن
 . ستن. ت رتن. رتنیت در هه و سرگذشت م رن یدتسهان فارس(. 1388) .یاوری، یورت

 . ن لوفر. ت رتن. هیدر آ یزن گ(. 1384) تتتتتتتتتتت .
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Abstract 
There are written works in the field of Persian novels that have frequent explicit and 
implicit references to mystical issues. These novels often utilize mysticism either as 
an element for characterization and advancement of the story plot or as an effective 
factor for presenting the discourse desired by the author. Sag va Zemestan-e Boland 
(The Dog and the Long Winter) and Touba va ma'na-ye Shab (Touba and Meaning 
of Night) by Shahrnoush Parsipour are among novels in which mysticism and 
mystical elements are reflected in various ways. Preceptor and devotion to him in a 
spiritual journey is one of these mystical themes. In this study, which aimed to 
examine the place of preceptor and devotion to him in the mentioned works, it was 
found that in both novels, the temperamental features and sociopolitical 
circumstances of the time including war, crime, death, suffering, sin and loneliness 
have led the story characters to incline to mysticism. The manners of some 
characters in the two stories who, despite taking advantage of the preceptor’s 
mystical teachings, did not reach spiritual excellence or acted differently from each 
other may reveal two things: first, the transformation in the author's approach 
occurred as a result of sociopolitical changes of the two decades of fifty and sixty, 
and second, her change of attitude about surrender to preceptor. The author 
establishes the idea that unconditional surrender to preceptor is incompatible with 
reflective and skeptical spirit of modern man; the fact that manifests itself in the 
words as well as the behaviors of the characters in the story.  
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Night) 
                                                                                                                                        
1. DOI: 10.22051/JML.2020.30785.1917 
2  . PhD student of Persian Language and Literature, Lorestan University,  Lorestan, Iran, 
sudabe.farhadi.62@gmail.com 
3  . Associate Professor of Persian Language and Literature, Lorestan University, Lorestan, Iran 
(Corresponding author), hoseini_mo@lu.ac.ir 
4  . Associate Professor of Persian Language and Literature, Lorestan University, Lorestan, Iran, 
roozbe.m@lu.ac.ir 
Print ISSN: 9384-2008 / Online ISSN1997-2538 
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 دهیچک

از اصرطلااا  پربارامد در    یکر یبره   یدر قرن ششم هجرر  «لیپر جبرئ»اصطلاح 
اصطلاح وجودشناساسراهه هره    نی. اشود یبدل م یمختلف علوم اسلام یها اوزه

 اههیاست، عمدتاً در متون صروف  «بال فرشته» ینیشیپ ۀاز اهگار یا افتهینیشکل تکو
 یمبرراه طرررحدر  نیادیرربن یمرررور برره اصررطلاا و برره شررود یسرراهته و پرداهترره مرر

 در اصطلاح نید. از قرن ششم به بعد، اشویمتفکران مالمان بدل م ۀشناساه یهات
. شرود یمر  گرفتره  هرار بره از جمله اکمت و فلارفه   یعلوم اسلام یهااوزه ریسا
هره برا    اسرت  تیر اهم ارائ  از آن رو  لیاصطلاح پر جبرئ یخیتار نیتکو یبررس
 یعنر ی ،یاسلام ۀشیاهد خیطع و هقاط عطف تارامق نیترمهم از یکی ،آن ییجو یپ
 مقالره  نیر . اشرود یم ریپذحیتوضعرفان و فلافه  یمعرفت ۀاوز دو ییهمگرا ۀهقط
در  ااضرر  ۀاسرت. مقالر   یدارد و شامل دو بخش اصل یلیتحل-یخیتار یکردیرو

 یاسرلام  فرهنر   مترون  نیبرال فرشرته در هخارت    ۀاهگرار  لیر تحلبخش هخات بره  
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اصطلاح وجودشناساسراهه هره    نی. اشود یبدل م یمختلف علوم اسلام یها اوزه

 اههیاست، عمدتاً در متون صروف  «بال فرشته» ینیشیپ ۀاز اهگار یا افتهینیشکل تکو
 یمبرراه طرررحدر  نیادیرربن یمرررور برره اصررطلاا و برره شررود یسرراهته و پرداهترره مرر

 در اصطلاح نید. از قرن ششم به بعد، اشویمتفکران مالمان بدل م ۀشناساه یهات
. شرود یمر  گرفتره  هرار بره از جمله اکمت و فلارفه   یعلوم اسلام یهااوزه ریسا
هره برا    اسرت  تیر اهم ارائ  از آن رو  لیاصطلاح پر جبرئ یخیتار نیتکو یبررس
 یعنر ی ،یاسلام ۀشیاهد خیطع و هقاط عطف تارامق نیترمهم از یکی ،آن ییجو یپ
 مقالره  نیر . اشرود یم ریپذحیتوضعرفان و فلافه  یمعرفت ۀاوز دو ییهمگرا ۀهقط
در  ااضرر  ۀاسرت. مقالر   یدارد و شامل دو بخش اصل یلیتحل-یخیتار یکردیرو

 یاسرلام  فرهنر   مترون  نیبرال فرشرته در هخارت    ۀاهگرار  لیر تحلبخش هخات بره  

                                                                                                                                        
 10.22051/JML.2020.29065.1866(: DOI. شناسه دیجیتال )1
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، یکیشایان توجه آن است هره ایرن بارط هرمنروت     ۀگیرد. هکتاز مفاهیم پیرامون این تعبیر شکل می
پیشرینی   ۀ. طی ایرن روهرد، اهگرار   اهجامد یدینی م یشناس ی  بنیادین بعدی در هاتولاتح متعاقباً، به

ااضرر، هریرک از ایرن ماریرها      ۀیابرد. در مقالر  در مایرهای معنایی متنوعی اشتقاق می« بال فرشته»
 تعریف شده است.« ایمحور اهگاره»تحت اصطلاح یک 
، در پیشربرد  اال نیتاریخی اهگاره است. باا، مبنای پژوهش ااضر، تحلیل یشناس از منظر روش

و  اهره یگرا های فرعری دیگرر، همچرون معناشناسری سراهت     های مختلف آن از روشو تحلیل بخش
 شرده اصلی مقاله، در سه بخش هلری تنظریم    ۀمقایاه تطبیقی متون تاریخی استفاده شده است. پیکر

گیرری از معناشناسری   ( و بهرره 1فراطر/ است. بخش هخات، با رجوع به تعبیر قرآهی بال فرشتگان )ال
پرردازد. ایرن دلالرت    گرا به تبیین دلالت استعاری بال فرشرته در قررون هخارت اسرلامی مری     ساهت

ای متعرددی تقاریم   یابد و در متون صوفیه به محورهای اهگاره استعاری در اعصار بعد هی  تداوم می
ایرن محورهرا هرواهیم پرداهرت. بخرش      طور مج ا به تحلیل هریک از  شود هه در این بخش بهمی

برال فرشرته    ۀهوینی از تکوین اهگرار  ۀدوم، بر هتایج ااصل از بخش پیشین تکیه دارد و معرف مرال
یررک مفهرروم فلاررفی و  ۀمثابرربرره« بررال جبرئیررل» ۀای برررای تولررد اهگرراراسررت. ایررن مقطررع، هنگامرره

. در ایرن  رود یشرمار مر   می بهاسلا ۀعطف شایان توجهی در تاریخ اهدیش ۀاست و هقط یشناهت یهات
عنوان القاگر ایرا   های جبرئیل و تخصیص هارهرد دو بال او بهمراله، هخات اشاره به تعدد بال

. سرسس برقرراری هاربت میران     دهد یالنوع اهااهی قرار م و مرگ به اهاان، جبرئیل را در جایگاه ر 
 یرسراهد. از سروی دیگرر، معرفر     مری  یاری یشناهت یل هاتوصدا/ آواز و بال/ پر جبرئیل به این تح

د. ایرن سره مورمون    سراز هلقت فرشتگان دیگر، این اهگراره را تقویرت مری    ۀعنوان واسطجبرئیل به
اساسی، با تکیه بر مقطع تکوینی پیشین، در اکمرت اشرراق سرهروردی، هظرم سراهتاری هروینی را       

 سازد.ممکن می
 

 پژوهش ۀپیشین
طور  ، بهاال نیپردازد. باابال فرشته در قرن ششم هجری می ۀبه تحول اهگار یطورهل این پژوهش به

پژوهشرگراهی   ۀعطف این تحول تیهید دارد. قاطبر  ۀعنوان هقطشیخ اشراق به ۀهاص بر آرا و اهدیش
اهد. اارین ضریایی   اهد، بر بعد اکمی و فلافی او تیهید داشته هه به تحلیل آثار سهروردی پرداهته

مشاء پرداهرت.   ۀاشراق و قیاس آن با آرای فلاسف خیهای فلافی شه( به شرح و باط دیدگا1386)
( از دیگررر 1375؛ سررهروردی، 1391؛ همرران، 1395سررید ااررین هصررر و هرراهری هررربن )هررربن،   

سهروردی را با تیهیدی اهدک بر آرای فلافی و  یعرفاهی آرا ۀپژوهاهی هاتند هه وجه سهروردی

پرر  » ینیپار  ۀدو اهگار یسو اصطلاح را به نیا ینیتکو ریپردازد. پس از آن، س یم
 د.هنیم حیشرت یخیتار ندیفرا کیدر هلال  «لیجبرئ پر آواز» و «لیجبرئ

عرفران و   یری همگرا ،یشناسر وجودبال فرشته،  ل،یبال جبرئ: یدیکل یها واژه
 فلافه.

 
 مقدمه و مبانی نظری

در  ژهیر و ، در فرهنر  اسرلامی بره   «بال جبرئیرل «/ »پر جبرئیل» ۀدر قرن ششم هجری، توجه به اهگار
یحیری   نیالرد  هنرد. در ایرن دوران، شریخ شرها     پیردا مری   یا ژهیو تیاوزۀ اکمت و تصوف اهم

 هنررد یترریلیف مرر آواز پررر جبرئیررلعنرروان  برراماررتقلی  ۀشرریخ اشررراق، رسررال ،ق( 587سررهروردی )
ق( در تفاررریر عرفررراهی  530میبررردی ) نیدالدید(. اهررردهی پررریش از او، رشررر 1375)سرررهروردی، 

ق(،  534پردازد. همچنین هواجه اامرد سرمعاهی )  به باط این اهگاره می عدةالابرار الاسرار و  هشف
این اهگاره  دربارۀرا  ی مفصل، اشاراتالارواح فی شرح اسماء ملک الفتاح روحعرفاهی  ۀمؤلف رسال
(. 1384به دو متن پیشین دارد )سمعاهی،  زیادیهند هه از لحاظ هارهرد ساهتاری شباهت ذهر می

متقنی ااهی از تیثیر و تیثر یافت، باری،  ۀتوان رابطمیان این سه متفکر اوزه اکمت و عرفان همی
تحریرر   ۀدر قرن ششرم هجرری بره رشرت     همگیدر سه اثر فوق هه « بال جبرئیل» ۀتفایر هاص اهگار

ی این اهگاره در فرهنر  اسرلامی اسرت. برا     اهد، گواه یک تحول تاریخی در دلالت مفهومدرآمده
گیررد. اهردهی بعرد، در قررن هشرتم،      تری به هود میاین فرضیه صور  جدی ،بررسی متون متیهر

مرور به چنان سرفصل شاهصری  ، به«پر جبرئیل»روایتی از عبید زاهاهی ااهی از آن است هه تعبیر 
پردازهد )زاهراهی،  ی به شرح آن میدر معارف اسلامی بدل شده است هه واعظان در مجالس عموم

(. در قرن یازدهم، مطربی سمرقندی همین اکایت را با اهتلاف مختصری در روایرت،  125: 1347
(. این تکرار روایی، در اصل بره معنرای ترداوم سرنتی     493: 1382ند )مطربی سمرقندی، هتکرار می

گری  هماشارا  متعدد دیگر هه بندی یافته است. این روایا  در هنار  است هه پیش از آن صور 
ای هلیدی را هر د  گون معارف اسلامی دلالت دارد، مائلههای گوههبر رواج این اصطلاح در اوزه

ای هاتیبه اهگاره« پر جبرئیل»شدن تعبیر  سازد هه ااهی از بدلپژوهشگر تاریخ اهدیشه آشکار می
هیم بنیادین دینی به شرح دقرای  ایرن مارئله    وسیعی از مفا ۀشناساهه است. به همین اعتبار، تبیین دامن

آوردن شواهدی در جهت بازهمایی این امر اسرت هره    ااضر فراهم ۀهاص واباته است. هدف مقال
 ۀمثابر  معرفتری تصروف بره    ۀطور هاص، در اوز ، در فرایند یک تحول تاریخی، بهلیپر جبرئ ۀاهگار
شناساهه تکوین یافته است. از قرن سروم هجرری، در مترون صروفیه بارطی معنرایی       هاتی ۀمائل کی

ای مرور، در ادبیا  صوفیاهه شبکهپذیرد و پس از آن بهصور  می« بال فرشته»پیشینی  ۀاهگار اول
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، یکیشایان توجه آن است هره ایرن بارط هرمنروت     ۀگیرد. هکتاز مفاهیم پیرامون این تعبیر شکل می
پیشرینی   ۀ. طی ایرن روهرد، اهگرار   اهجامد یدینی م یشناس ی  بنیادین بعدی در هاتولاتح متعاقباً، به

ااضرر، هریرک از ایرن ماریرها      ۀیابرد. در مقالر  در مایرهای معنایی متنوعی اشتقاق می« بال فرشته»
 تعریف شده است.« ایمحور اهگاره»تحت اصطلاح یک 
، در پیشربرد  اال نیتاریخی اهگاره است. باا، مبنای پژوهش ااضر، تحلیل یشناس از منظر روش

و  اهره یگرا های فرعری دیگرر، همچرون معناشناسری سراهت     های مختلف آن از روشو تحلیل بخش
 شرده اصلی مقاله، در سه بخش هلری تنظریم    ۀمقایاه تطبیقی متون تاریخی استفاده شده است. پیکر

گیرری از معناشناسری   ( و بهرره 1فراطر/ است. بخش هخات، با رجوع به تعبیر قرآهی بال فرشتگان )ال
پرردازد. ایرن دلالرت    گرا به تبیین دلالت استعاری بال فرشرته در قررون هخارت اسرلامی مری     ساهت

ای متعرددی تقاریم   یابد و در متون صوفیه به محورهای اهگاره استعاری در اعصار بعد هی  تداوم می
ایرن محورهرا هرواهیم پرداهرت. بخرش      طور مج ا به تحلیل هریک از  شود هه در این بخش بهمی

برال فرشرته    ۀهوینی از تکوین اهگرار  ۀدوم، بر هتایج ااصل از بخش پیشین تکیه دارد و معرف مرال
یررک مفهرروم فلاررفی و  ۀمثابرربرره« بررال جبرئیررل» ۀای برررای تولررد اهگرراراسررت. ایررن مقطررع، هنگامرره

. در ایرن  رود یشرمار مر   می بهاسلا ۀعطف شایان توجهی در تاریخ اهدیش ۀاست و هقط یشناهت یهات
عنوان القاگر ایرا   های جبرئیل و تخصیص هارهرد دو بال او بهمراله، هخات اشاره به تعدد بال

. سرسس برقرراری هاربت میران     دهد یالنوع اهااهی قرار م و مرگ به اهاان، جبرئیل را در جایگاه ر 
 یرسراهد. از سروی دیگرر، معرفر     مری  یاری یشناهت یل هاتوصدا/ آواز و بال/ پر جبرئیل به این تح

د. ایرن سره مورمون    سراز هلقت فرشتگان دیگر، این اهگراره را تقویرت مری    ۀعنوان واسطجبرئیل به
اساسی، با تکیه بر مقطع تکوینی پیشین، در اکمرت اشرراق سرهروردی، هظرم سراهتاری هروینی را       

 سازد.ممکن می
 

 پژوهش ۀپیشین
طور  ، بهاال نیپردازد. باابال فرشته در قرن ششم هجری می ۀبه تحول اهگار یطورهل این پژوهش به

پژوهشرگراهی   ۀعطف این تحول تیهید دارد. قاطبر  ۀعنوان هقطشیخ اشراق به ۀهاص بر آرا و اهدیش
اهد. اارین ضریایی   اهد، بر بعد اکمی و فلافی او تیهید داشته هه به تحلیل آثار سهروردی پرداهته

مشاء پرداهرت.   ۀاشراق و قیاس آن با آرای فلاسف خیهای فلافی شه( به شرح و باط دیدگا1386)
( از دیگررر 1375؛ سررهروردی، 1391؛ همرران، 1395سررید ااررین هصررر و هرراهری هررربن )هررربن،   

سهروردی را با تیهیدی اهدک بر آرای فلافی و  یعرفاهی آرا ۀپژوهاهی هاتند هه وجه سهروردی
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اهرد  رسراهده چهارصرد هیر     و این عدد را به هر ار  یدر متون اسلامی، گاه اال نیبرشمرده است. باا
 (.132: 4ق، ج  1427)محدث هوری، 

 
 قدرت-بال یا محور انگاره. 1
دار، هخارتین روایرا  اسرلامی برال را      پردازی فرشرتگان در قالرب موجرودا  برال    در عین صور  

اهد. اهد و همواره وجه استعاری آن را درهظر داشتهتوصیفی ظاهری از یک موجود عینی تلقی هکرده
، هتابی در ااان التقاسیم ۀهویاند قدر (.-ای )بالاستعاری هاظر است به محور اهگارهاین هاربرد 

مقدسری،  هواهرد ) مری « شرمار  یمفراهر بر   یو دارایکی از دو بال جهان »با  جغرافیا هشور مصر را 
ای از قدر  و استعاره ،هند هه بال(. این وصف وزهه را به هفع آن معنا سنگین می274: 1، ج 1361
قدر  در زبان عر ، به دوران پیش از اسلام  ۀمثاب به« بال/ جناح»هاربرد استعاری  بوده است. ع  
پس از عصر ه ول هیر  مرؤثر بروده    « بال فرشته»پردازی گردد و همین تعبیر استعاری در مفهوم بازمی

شرود.  است. همودهای متعددی از این هاربرد استعاری در متون ادبی پیش و پس از اسلام دیده مری 
 4:شود( هه در شمار امثال عر  هام برده می ه 211از جمله شعر معروف ابوالعتاهیه )م. 

جتتتت      تتتت   و اذا استتتتللن مل أ
 

د ا تتتد   تتت  ع، تتت   تتتط ر، تتتر  حلأ
 

 «.رسد یهامل شود و پرواز هند، مرگش از راه م شیها هرگاه مورچه بال درآورد و بال»ترجمه: 
صرور  اعطرای   استعاری این شعر، عطای بال به مورچه را به برهی شاراان امثال، در توضیح وجه
؛ 239و  89ق:  1424؛ هروارزمی،  123: 1376اهرد )ثعرالبی،    قدر  به موجودی هراتوان تعبیرر هررده   

ای از مفهوم قدر  اهگاشته شده اسرت و   (. در این تفایر، بال معنایی استعاره411ق:  1421قرطبی، 
 سرببی  را برال  مثرال،  ایرن  شررح  در دیگرر  گرروه . است آشکار نآ در( قدر -)بال یا محور اهگاره

 هنگرام  لاجرم و است هداوهد اهتیار تحت آن تحق  اما هجا ، و گشایش عامل غالباً ههاهد  داهاته
؛ 244: 3ق، ج  1424؛ جرااظ،  91: 1ج  ،1366 میرداهی، ) داشت هواهد معکوس اثری قوا صدور

قدر ( اهحراف معنایی مختصری پیدا -)بال یا (. در این تعبیر ثاهوی، محور اهگاره562: 6همان، ج 
 برال  توسرط  قردر   اعمرال  دیگرر،  عبار  به. شود یم تعبیر( قدر  عامل-صور  )بالو به هند یم

بال، این اهحراف مختصرر بره    ۀن اهگارتکوی بعدتر مراال در. شود یم داهاته هداوهد ارادۀ به منوط
بال فرشرتگان، هریرک از    ۀآتی از تحول اهگار ۀ. به این معنا هه در مرالاهجامد یواگرایی وسیعی م

 توان یهه م شود یدیگری تقایم م یا این دو معنا )ذا  قدر  یا عامل قدر ( به محورهای اهگاره
 ن داد:صور  زیر هشا هلی به یبند میآن را در یک تقا

 

. ایرن  در پریش گرفتنرد  ن ماریر روشری پدیدارشناسراهه را    ، در ایاال نی. بااهردهدمنطقی او بررسی 
 ۀفکری سهروردی و باتر تکوینی اهدیش ۀان اهتقاد قرار دارد هه عقبظرو در م رویکرد هاص، از آن
شناهتی، پژوهش ااضر مشرتمل برر    . در راستای ال این مشکل روشگذارد یوی را مغفول باقی م

وسریعی از منرابع    ۀساهتاری و بررسری تطبیقری اروز    ای هوین است هه بر مبنای تحلیل طرح فرضیه
از تحلیل  یریگ اول متون عرفان و تصوف استوار شده است. این مقاله برای هخاتین بار با بهره دست

تررین   ماتند بر هقش متون صوفیاهه در جهت تکروین یکری از هلیردی    یا وهیها، به ش تاریخی اهگاره
 ورزد.یهید میاسلامی ت ۀمفاهیم اکمی در تاریخ اهدیش

 
 یا بال فرشته و اشتقاق محورهای انگاره ۀانگار
ترر  هلی ۀدو لفظ هاظر به مفهومی وااد و مشت  از اهگار« بال جبرئیل»یا به تعبیر دیگر، « پر جبرئیل»
هاتند. در فرهن  اسلامی، هخاتین اشاره به بال فرشتگان در متن قرآن موجرود اسرت   « بال فرشته»

آیه هه یگاهه وصف قرآهری در برا  شرمایل فرشرتگان اسرت، آهران را رسرولاهی         . این1(1)الفاطر /
دار، مبتدا به دیرن   عنوان موجوداتی بالپردازی فرشتگان به . البته صور هند یمجه  به بال معرفی م

اشراره شرده اسرت )اول    « هروبیان»فرشتگان موسوم به  یها اسلام هیات. در هتب عهدین هی  به بال
سخن رفته است هه با دو برال  « سرافین»بال به هام  (. همچنین از فرشتگاهی شش29-23 :6پادشاهان، 
پردازان مایحی از دیربراز فرشرتگان   ، صور اال نی(. درع3-1: 6)اشعیا،  2اهدشان را پوشاهده چهره

(. به هرر ترتیرب،   1878: 2، ج 1345اهد )مصااب، دار ترسیم هرده را همواره با صور  اهاان و بال
هرار   بره  یفررد  مطمح هظر مؤلفان اسلامی واقع شده و در معنای استعاری منحصرربه  بارها ین وصفا

رفته است هه در غایت امر به یک تحول بنیادین فلافی در مفهروم برال فرشرته اهجامیرده اسرت. در      
اعرثم،   ؛ ابرن 45-44: 1، ج 1375متون اسلامی، قدر  پرواز، ویژگی عام فرشرتگان اسرت )طبرری،    

: 10، ج 1371میبردی،  ؛ 405: 1ترا، ج   هشرام، بری   ابرن ؛ 47: 1ق، ج  1409؛ ماعودی، 919ق:  1411
بال فرشتگان،  (. شایان توجه است هه در این متون،77-76ق:  1425؛ جنید، 452: 8؛ همان، ج 211

؛ ای از شمایل ایشان ترسیم هشود، همواره مرلازم صرور  آهران اسرت    وارهصور  اهدام اتی اگر به
 ۀ، هشراه 3(125عمرران /   قرآهری )آل  ۀقرن سوم، در شررح آیر   هگار خیواقدی، تار ۀل، به گفتامث برای

هه در جن  ااد به یاری مالماهان شتافتند، پرهایی بود هه « ماوّمین»دار، موسوم به  فرشتگان هشان
ایی را برر  پرهر  ،ایرن فرشرتگان   به پیروی ازمالماهان هی   ،)ص( امبریپس به دستور پ .بر هلاه داشتند

آیرد  ن برمیی(. همچنین از تعابیر راویان چن13: 2، ج 1374واقدی، هد )هردهای هویش هصب هلاه
هشاهی از علرو مقرام فرشرتگان اسرت. قررآن، ههایرت تعرداد برال فرشرتگان را چهرار            ،هه هثر  بال
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اهرد  رسراهده چهارصرد هیر     و این عدد را به هر ار  یدر متون اسلامی، گاه اال نیبرشمرده است. باا
 (.132: 4ق، ج  1427)محدث هوری، 

 
 قدرت-بال یا محور انگاره. 1
دار، هخارتین روایرا  اسرلامی برال را      پردازی فرشرتگان در قالرب موجرودا  برال    در عین صور  

اهد. اهد و همواره وجه استعاری آن را درهظر داشتهتوصیفی ظاهری از یک موجود عینی تلقی هکرده
، هتابی در ااان التقاسیم ۀهویاند قدر (.-ای )بالاستعاری هاظر است به محور اهگارهاین هاربرد 

مقدسری،  هواهرد ) مری « شرمار  یمفراهر بر   یو دارایکی از دو بال جهان »با  جغرافیا هشور مصر را 
ای از قدر  و استعاره ،هند هه بال(. این وصف وزهه را به هفع آن معنا سنگین می274: 1، ج 1361
قدر  در زبان عر ، به دوران پیش از اسلام  ۀمثاب به« بال/ جناح»هاربرد استعاری  بوده است. ع  
پس از عصر ه ول هیر  مرؤثر بروده    « بال فرشته»پردازی گردد و همین تعبیر استعاری در مفهوم بازمی

شرود.  است. همودهای متعددی از این هاربرد استعاری در متون ادبی پیش و پس از اسلام دیده مری 
 4:شود( هه در شمار امثال عر  هام برده می ه 211از جمله شعر معروف ابوالعتاهیه )م. 

جتتتت      تتتت   و اذا استتتتللن مل أ
 

د ا تتتد   تتت  ع، تتت   تتتط ر، تتتر  حلأ
 

 «.رسد یهامل شود و پرواز هند، مرگش از راه م شیها هرگاه مورچه بال درآورد و بال»ترجمه: 
صرور  اعطرای   استعاری این شعر، عطای بال به مورچه را به برهی شاراان امثال، در توضیح وجه
؛ 239و  89ق:  1424؛ هروارزمی،  123: 1376اهرد )ثعرالبی،    قدر  به موجودی هراتوان تعبیرر هررده   

ای از مفهوم قدر  اهگاشته شده اسرت و   (. در این تفایر، بال معنایی استعاره411ق:  1421قرطبی، 
 سرببی  را برال  مثرال،  ایرن  شررح  در دیگرر  گرروه . است آشکار نآ در( قدر -)بال یا محور اهگاره

 هنگرام  لاجرم و است هداوهد اهتیار تحت آن تحق  اما هجا ، و گشایش عامل غالباً ههاهد  داهاته
؛ 244: 3ق، ج  1424؛ جرااظ،  91: 1ج  ،1366 میرداهی، ) داشت هواهد معکوس اثری قوا صدور

قدر ( اهحراف معنایی مختصری پیدا -)بال یا (. در این تعبیر ثاهوی، محور اهگاره562: 6همان، ج 
 برال  توسرط  قردر   اعمرال  دیگرر،  عبار  به. شود یم تعبیر( قدر  عامل-صور  )بالو به هند یم

بال، این اهحراف مختصرر بره    ۀن اهگارتکوی بعدتر مراال در. شود یم داهاته هداوهد ارادۀ به منوط
بال فرشرتگان، هریرک از    ۀآتی از تحول اهگار ۀ. به این معنا هه در مرالاهجامد یواگرایی وسیعی م

 توان یهه م شود یدیگری تقایم م یا این دو معنا )ذا  قدر  یا عامل قدر ( به محورهای اهگاره
 ن داد:صور  زیر هشا هلی به یبند میآن را در یک تقا

 



100 / تحول تاریخی انگارۀ پر جبرئیل در فرهنگ اسلامی تا پایان قرن ششم هجری

 عامل قدرت برای فرشتگان ۀمثاببال به. 1-2
 آیت قدرت خداوند :ای بال محور انگاره .1-2-1

دارد. در قرن سوم،  عنوان یکی از مظاهر از قدر  ا  غالباً در متون متقدم صوفیه رواج تعبیر بال به
 ق( اسرت.  243ارارث محاسربی )   ،پرردازد هخاتین مؤلف صوفی هه به توصیف بال فرشرتگان مری  

هدر  به توصیف ظاهر و صور  ملائکره   رغم اشارا  مکرر محاسبی به وجود فرشتگان، او به علی
اسرت. بره   های شاهص فرشتگان در آثار محاسبی داشتن برال  ، یکی از ویژگیاال نیباا .پردازدمی
هایشران را از سرر   آینرد و برال  های عظیم هود بر زمین فررود مری  او، فرشتگان در قیامت با بال ۀگفت

او ضرمن تیهیرد برر عظمرت فرشرتگان،       .(396: الرف  1986افکنند )محاسبی، تعظیم هداوهد فرومی
 137: ج 1986محاسبی، ورزد )برای بازهمایی هیبت هداوهد، مدام بر تواضع بال فرشتگان اصرار می

ای )بال قدر ( در مایر مشخصی هدایت بنابراین، محور اهگاره ؛(369 :  1986محاسبی، ؛ 202و 
، این مایر هط سیر اصلی تحول اهگارۀ اال نییابد. بااشود هه بعدها هی  در آثار صوفیه ادامه میمی

آیت عظمت هداوهد  از رود. در قرن چهارم هی  بال فرشتگان همچنان همودیشمار همی بال فرشته به
جبرئیل در مقام بیان قدر  هداوهد به ستایش عظمت  ،ها در هلال روایاتی هه در آن ژهیو به ؛است

؛ میبدی، 684: 4، ج 1386، ی؛ غ ال39: 3ق، ج  1414صالحی شامی، پردازد )بال فرشته اسرافیل می
هه از جاهب  شود یهبی اهگاشته م(. در این تعابیر، بال فرشته عمدتاً قدرتی و291-290: 1، ج 1371

 پروردگار به فرشتگان اعطا شده است.
 

 عامل رحمت خداوند بر انسان ۀمثاببال فرشتگان به .1-2-2
عمال اثر بال فرشتگان تحت امر هداوهد باشرد، لازم اسرت هره یراری آدمیران توسرط برال        اچناهچه 

فرشتگان بر فرراز   ۀهای گاتردبال فرشتگان همودی از رامت هداوهد تلقی شود. در متون اسلامی،
؛ 99: 1361قمری،  ها هماد افظ آن سرزمین و ساهناهش از سوی هداوهرد اسرت )  ای از سرزمینپاره

دار )هروبیان( در معمراری   هلدون تندیس فرشتگاهی بال ابن ۀبه گفت (.241: 4ق، ج  1420مقری ی، 
های آن  قصد محافظت زیر بال تابو  عهد را به لیاسرائ یهیکل سلیمان ترسیم شده بود و ب رگان بن

 یگارتر  هیسا از همین قبیل است همچنین(. 103: 1، ج 1363هلدون،  )ابن 7دادهد ها قرار می تندیس
شود )هرگوشی،  هرا  در متون اسلامی به آن اشاره می بال فرشتگان بر پیکر شهدا و مؤمنان هه به

بال ملائکه بر شخص پیامبر اسلام )ص(، در  ۀتردن ساییا گا (،398ق:  1409واقدی، ؛ 474: 1361
همچنرین گراه    (.166: 1، ج 1377؛ قاضری ابرقروه،   392: 1، ج 1363هلدون،  اال ایا  ایشان )ابن

پوشراهد  شرود هره عیرو  آدمری را از اغیرار مری      بال فرشتگان در قالب پرده و اجرابی معرفری مری   

 
 

 ذات قدرت فرشته ۀمثاببال فرشته به. 1-1
 ادراک قدرت-بال یا محور انگاره. 1-1-1

قردر  ادراک(  -ای )برال صرور  محرور اهگراره   قدر ( در مراله دیگرر بره  -ای )بالمحور اهگاره
 هورد.چشم می ی بهکبال و معرفت در قرن چهارم، در آرای ابوطالب م ۀ. اولین رابطابدی یاشتقاق م
مکی، فویلت عارفان بر فرشرتگان آن اسرت هره بره دو برال هروف و رجرا مجهر  هارتند؛           ۀبه گفت
اهرد و آن مقرام دیگرر را    آهکه هر گروه از فرشتگان تنها در یکری از ایرن دو مقرام تثبیرت شرده      اال

قردر  ادراک معنرا    ۀمثاببه این هحو، مکی بال را به .(423: 1ق، ج  1417)مکی،  هنندادراک همی
ای  داسرتان فرشرته   5القلو علمهند. مؤلف قدر  ادراک را ایجاد می-قدر -و محور بال هند یم

هره آیرا فروق پروردگرار مرا       هنرد  یهه بر دل او هطور م هند یبا هجده ه ار بال عظیم را روایت م
این فرشته را دو برابرر هررد و او برا قروای آن      یها هداوهد با آگاهی از این شبهه، بال .چی ی هات

ه ار سال در عوالم هلقت پرواز هرد، اما عاقبت از ادراک عظمت هلقت  اتیب ،های مواعف بال
؛ 333: 1382؛ طوسری،  248ق:  1422؛ همچنرین: قشریری،   118ق:  1424هداوهد عاج  ماهد )مکی، 

ای برای قدر   بال به معنای عامل و وسیله ۀ(. در این روایت هی  اهگار78-77: 1، ج 1363ماتملی، 
 6ادراک مشهود است.

 
 عامل قدرت حرکت فرشتگان ۀمثاب بال فرشته به. 1-1-2

شود هره در ادبیرا    هند و متذهر میمعرفی می شده تیجااظ فویلت بال بر دست را یک باور تثب
هننرد  دار تشربیه مری   برال عر  هی  عموماً برای ستایش سررعت ارهرت اهاران، آن را بره پرهردگان      

قرردر (، بررار دیگررر مارریر -)بررال یا از محررور اهگرراره ،(. برره ایررن هحررو30: 7ق، ج  1424)جررااظ، 
-ای )برال هند. محور اهگارهتعبیر می« قدر  ارهت»شود هه قدر  بال را به مشت  می یتر یج ئ

ودن در مترون  بر  الحرهرت  الایر یرا سرریع   قالب توصیف فرشتگان با صفت سریع در ،(ارهت قدر 
 (.117ق:  1423؛ تاتری، 356: 9؛ همان، ج 519-518: 7، ج 1371یابد )میبدی، اسلامی تظاهر می
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 عامل قدرت برای فرشتگان ۀمثاببال به. 1-2
 آیت قدرت خداوند :ای بال محور انگاره .1-2-1

دارد. در قرن سوم،  عنوان یکی از مظاهر از قدر  ا  غالباً در متون متقدم صوفیه رواج تعبیر بال به
 ق( اسرت.  243ارارث محاسربی )   ،پرردازد هخاتین مؤلف صوفی هه به توصیف بال فرشرتگان مری  

هدر  به توصیف ظاهر و صور  ملائکره   رغم اشارا  مکرر محاسبی به وجود فرشتگان، او به علی
اسرت. بره   های شاهص فرشتگان در آثار محاسبی داشتن برال  ، یکی از ویژگیاال نیباا .پردازدمی
هایشران را از سرر   آینرد و برال  های عظیم هود بر زمین فررود مری  او، فرشتگان در قیامت با بال ۀگفت

او ضرمن تیهیرد برر عظمرت فرشرتگان،       .(396: الرف  1986افکنند )محاسبی، تعظیم هداوهد فرومی
 137: ج 1986محاسبی، ورزد )برای بازهمایی هیبت هداوهد، مدام بر تواضع بال فرشتگان اصرار می

ای )بال قدر ( در مایر مشخصی هدایت بنابراین، محور اهگاره ؛(369 :  1986محاسبی، ؛ 202و 
، این مایر هط سیر اصلی تحول اهگارۀ اال نییابد. بااشود هه بعدها هی  در آثار صوفیه ادامه میمی

آیت عظمت هداوهد  از رود. در قرن چهارم هی  بال فرشتگان همچنان همودیشمار همی بال فرشته به
جبرئیل در مقام بیان قدر  هداوهد به ستایش عظمت  ،ها در هلال روایاتی هه در آن ژهیو به ؛است

؛ میبدی، 684: 4، ج 1386، ی؛ غ ال39: 3ق، ج  1414صالحی شامی، پردازد )بال فرشته اسرافیل می
هه از جاهب  شود یهبی اهگاشته م(. در این تعابیر، بال فرشته عمدتاً قدرتی و291-290: 1، ج 1371

 پروردگار به فرشتگان اعطا شده است.
 

 عامل رحمت خداوند بر انسان ۀمثاببال فرشتگان به .1-2-2
عمال اثر بال فرشتگان تحت امر هداوهد باشرد، لازم اسرت هره یراری آدمیران توسرط برال        اچناهچه 

فرشتگان بر فرراز   ۀهای گاتردبال فرشتگان همودی از رامت هداوهد تلقی شود. در متون اسلامی،
؛ 99: 1361قمری،  ها هماد افظ آن سرزمین و ساهناهش از سوی هداوهرد اسرت )  ای از سرزمینپاره

دار )هروبیان( در معمراری   هلدون تندیس فرشتگاهی بال ابن ۀبه گفت (.241: 4ق، ج  1420مقری ی، 
های آن  قصد محافظت زیر بال تابو  عهد را به لیاسرائ یهیکل سلیمان ترسیم شده بود و ب رگان بن

 یگارتر  هیسا از همین قبیل است همچنین(. 103: 1، ج 1363هلدون،  )ابن 7دادهد ها قرار می تندیس
شود )هرگوشی،  هرا  در متون اسلامی به آن اشاره می بال فرشتگان بر پیکر شهدا و مؤمنان هه به

بال ملائکه بر شخص پیامبر اسلام )ص(، در  ۀتردن ساییا گا (،398ق:  1409واقدی، ؛ 474: 1361
همچنرین گراه    (.166: 1، ج 1377؛ قاضری ابرقروه،   392: 1، ج 1363هلدون،  اال ایا  ایشان )ابن

پوشراهد  شرود هره عیرو  آدمری را از اغیرار مری      بال فرشتگان در قالب پرده و اجرابی معرفری مری   
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های جبرئیرل بررای   تعداد دقی  بال ،رسد در بدو امرهظر می ای برای بیان هثر  بوده است. بههلیشه
، پرس  اال نیری وجودشناهتی هدارد. بااام ۀمثابزیرا او تیهیدی بر این امر به ؛سرّاج مهم هبوده است

هثیرر،  ابرن ) 8 شرود  های جبرئیل داهاته مری و واقعی برای تعداد بال ،از آن عدد ششصد رقمی تثبیت
، یکری از مهرم  (. به این ترتیرب 323: 1384؛ سمعاهی، 465: 1، ج 1371؛ میبدی، 44: 1ق، ج  1407

. دشو  اقیقی وی بر اهاان پدیدار میترین هصایص جبرئیل ششصد بال او است هه تنها در صور
)ص( جبرئیرل را برا ششصرد برال او      امبریر شرود هره پ  این گ اره همواره تکرار میدر متون عرفاهی، 

؛ 151م:  2007؛ قشرریری، 322: 1384؛ سررمعاهی، 362: 9، ج 1371)میبرردی، مشرراهده هرررده اسررت  
 .(108: 1ق، ج  1414النرراس، ؛ ابررن سررید  44: 1ق، ج  1407هثیررر، ؛ ابررن88: 2، ج 1361بیهقرری، 

تنها با گاتردن و همایش دو بال از ششصد بال هویش  ،، جبرئیل در غالب روایا  موجوداال نیباا
(. تجلی ایرن دو برال   310: 1361؛ هرگوشی، 413: 1، ج 1374شود )مقدسی، گر میبر اهاان جلوه

 ست.جبرئیل بر شرق و غر  عالم اهااهی ا ۀهمادی از اااط هموارههاص 
، بال جبرئیل با ایفای هقش عامل القرای  بعد، از قرن چهارم به شدچناهکه در بخش پیشین اشاره 

عنوان هالک فرعون ای از موارد، جبرئیل به در پاره شود.های سایر فرشتگان ممتاز میاز بال ،عذا 
از جملره  (. گراه جبرئیرل برا همراهری فرشرتگان دیگرری       313و  312: 1378شود )بلعمی، می یمعرف

تررین   شود، اما در آن میان همرواره جبرئیرل مهرم    میکائیل و اسرافیل برای عذا  قوم لوط اع ام می
می رورویلوط را با قدر  یک پر هویش ز ۀهند؛ چناهکه قری هقش را در هلاک قوم لوط ایفاء می

ای هاسرتی هرور   توان در ماجر(. هشان دیگری از اثر پر جبرئیل را می165: 1 ، ج1373د )همان، ساز
ماه جات. بنا به روایت طبری، ماه و هورشید در ابتدای امر به یک اهدازه روشنی داشتند و هداوهد 

قصد تمای  شب و روز یا به هیت مجازا  ماه برای غرور او به جبرئیل فرمان داد تا پر هویش را بر  به
؛ میبردی،  32و  29: 1378لعمری،  ب؛ 40: 1، ج 1375طبری، ماه برزهد تا اهدهی از هور آن محو شود )

 (.234: 8، ج 1371
 د.شرو بخش تلقری مری  عامل القای ایا  و هجا  جیتدر از سوی دیگر، بال دیگر جبرئیل هی  به

ین هحو هه در آن هنگام هه رهج اهاران بره ارد    ارود. به شمار می هاجی اهاان به یطورهل جبرئیل به
شتابد. مؤلفان صوفی در قرن پنجم و ششرم برر   او میرسد، جبرئیل به یاری غایت و ههایت هود می

در آن دوران هره  هنرد هره    ماتملی عنوان مری . ورزهد یعنوان هاجی اهاان تیهید مجبرئیل به ۀاهگار
محافظرت از آهران را برعهرده داشرته اسرت       ۀاصحا  ههرف در غرار هفتره بودهرد، جبرئیرل وظیفر      

( هه در لیاسرائ یزرین بن ۀگوسال ۀمری )سازهدجبرئیل از سا همچنین(. 133: 1، ج 1363)ماتملی، 
جبرئیل همران   از طرفی(. 1515: 4هودهی در بیابان رها شده بود، هگهداری هرده است )همان، ج 

 در همین راستا، عبدالجبار هفرّی در قررن چهرارم   (.62ق:  1422قشیری، ؛ 207: 2تا، ج  ترمذی، بی)
هره ار  برر برال فرشرتگاهش       هنرد  یضمن یکی از دعاهای هود از هداوهد آن رامتی را طلرب مر  

 (.333م:  2007مکتو  هموده است )هفری، 
 

 عامل عذاب خداوند بر انسان ۀمثاببال فرشتگان به .2-2-3
شرود.  هرار گرفتره مری    از سوی دیگر، گاه قدر  بال فرشتگان در جهت عذا  اقروام گناهکرار بره    

عامرل هرلاک اهاران اشراره      ۀمثابر ق( هخاتین های است هه به قدر  بال جبرئیرل بره   310طبری )
بره   .(229: 1، ج 1375طبرری،  ) دداهر  یو بال این فرشته را عامل ویراهی سرزمین قوم لوط مر  هند یم

 هجرا   عامل-عامل قدر -صور  بالبه متفاو  مایری در قدر ،-ای بالاین هحو، محور اهگاره
از فرشتگان ج   کی چیشود. گفتنی است هه در متون اسلامی، بال همی تفایر اهاان هلاک/ اهاان

ئیل برا  رود و از همین هقطه، افتراق مقام جبر شمار همی جبرئیل، عامل القای عذا  و هلاک اهاان به
 .شود یسایر فرشتگان آغاز م

 
 تکوین انگارۀ بال فرشته به بال جبرئیل ۀمرحل. 3

او را »هنرد:  جبرئیرل را چنرین وصرف مری     ،ق( به هقل از شربلی  378در قرن چهارم، ابوهصر سرّاج )
پوشراهد و دیگرری   هفتصد زبان هات و هفتصد بال و دو بال او اگر باز شرود، یکری مشررق را مری    

 :)همان« پوشاهدتوان از ملکی سخن گفت هه دهیا را میان دو بال هود می پس چگوهه میمغر  را. 
گوهره بره فارسری    (. در قرن هفتم، روزبهان بقلی همان قول شبلی را با اهدهی اهرتلاف، ایرن  34-35

از آن باز هند، از مشرق تا مغر   یاو را هفتصد هعت است و هفتصد پر هه اگر پر»هند: ترجمه می
 ۀدر ترجمر  .(235: 1374)بقلری،  « اسرت   بیر در دو پرر او غا  ایر هره ده  یاز ملکر  ید. چه پرسر بسوش

ترجمه شده است و چناهکه پیدا است، میان دو لفظ بال « پر»صور  به« بال»یا « جناح»روزبهان لفظ 
شود، هم سرّاج و هرم روزبهران    ای برقرار است. چناهکه مشاهده می اهگاره یهماه نیعینیت یا ا ،و پر

 صراات، و روزبهان بهدهند. همچنین، سرّاج های هثیر این فرشته تخصیص میدو بال را از میان بال
، اهگارۀ برال  اال نیداهند. باای محیط مید، این دو بال را بر شرق یا غر  عالم مایتلویح صور  به

در قررن   واقرع،  روزبهان بقلی تحولی عمده را پشت سر ههاده است. به ۀز عصر سرّاج تا زماهجبرئیل ا
 هند. او برای هخاتین برار، ای از تکوین آن وارد میتازه ۀسرّاج اهگارۀ بال فرشته را به مرال چهارم

و  34م:  1914هنرد )سررّاج،   دو بال هاص او از آن میران اشراره مری    تیبه هفتصد پر جبرئیل و اهم
ذهر است هه در ادبیا  سررّاج و معاصرران او عردد هفتصرد/ هفتصرده ار، منحصرراً        شایان(. 399
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های جبرئیرل بررای   تعداد دقی  بال ،رسد در بدو امرهظر می ای برای بیان هثر  بوده است. بههلیشه
، پرس  اال نیری وجودشناهتی هدارد. بااام ۀمثابزیرا او تیهیدی بر این امر به ؛سرّاج مهم هبوده است

هثیرر،  ابرن ) 8 شرود  های جبرئیل داهاته مری و واقعی برای تعداد بال ،از آن عدد ششصد رقمی تثبیت
، یکری از مهرم  (. به این ترتیرب 323: 1384؛ سمعاهی، 465: 1، ج 1371؛ میبدی، 44: 1ق، ج  1407

. دشو  اقیقی وی بر اهاان پدیدار میترین هصایص جبرئیل ششصد بال او است هه تنها در صور
)ص( جبرئیرل را برا ششصرد برال او      امبریر شرود هره پ  این گ اره همواره تکرار میدر متون عرفاهی، 

؛ 151م:  2007؛ قشرریری، 322: 1384؛ سررمعاهی، 362: 9، ج 1371)میبرردی، مشرراهده هرررده اسررت  
 .(108: 1ق، ج  1414النرراس، ؛ ابررن سررید  44: 1ق، ج  1407هثیررر، ؛ ابررن88: 2، ج 1361بیهقرری، 

تنها با گاتردن و همایش دو بال از ششصد بال هویش  ،، جبرئیل در غالب روایا  موجوداال نیباا
(. تجلی ایرن دو برال   310: 1361؛ هرگوشی، 413: 1، ج 1374شود )مقدسی، گر میبر اهاان جلوه

 ست.جبرئیل بر شرق و غر  عالم اهااهی ا ۀهمادی از اااط هموارههاص 
، بال جبرئیل با ایفای هقش عامل القرای  بعد، از قرن چهارم به شدچناهکه در بخش پیشین اشاره 

عنوان هالک فرعون ای از موارد، جبرئیل به در پاره شود.های سایر فرشتگان ممتاز میاز بال ،عذا 
از جملره  (. گراه جبرئیرل برا همراهری فرشرتگان دیگرری       313و  312: 1378شود )بلعمی، می یمعرف

تررین   شود، اما در آن میان همرواره جبرئیرل مهرم    میکائیل و اسرافیل برای عذا  قوم لوط اع ام می
می رورویلوط را با قدر  یک پر هویش ز ۀهند؛ چناهکه قری هقش را در هلاک قوم لوط ایفاء می

ای هاسرتی هرور   توان در ماجر(. هشان دیگری از اثر پر جبرئیل را می165: 1 ، ج1373د )همان، ساز
ماه جات. بنا به روایت طبری، ماه و هورشید در ابتدای امر به یک اهدازه روشنی داشتند و هداوهد 

قصد تمای  شب و روز یا به هیت مجازا  ماه برای غرور او به جبرئیل فرمان داد تا پر هویش را بر  به
؛ میبردی،  32و  29: 1378لعمری،  ب؛ 40: 1، ج 1375طبری، ماه برزهد تا اهدهی از هور آن محو شود )

 (.234: 8، ج 1371
 د.شرو بخش تلقری مری  عامل القای ایا  و هجا  جیتدر از سوی دیگر، بال دیگر جبرئیل هی  به

ین هحو هه در آن هنگام هه رهج اهاران بره ارد    ارود. به شمار می هاجی اهاان به یطورهل جبرئیل به
شتابد. مؤلفان صوفی در قرن پنجم و ششرم برر   او میرسد، جبرئیل به یاری غایت و ههایت هود می

در آن دوران هره  هنرد هره    ماتملی عنوان مری . ورزهد یعنوان هاجی اهاان تیهید مجبرئیل به ۀاهگار
محافظرت از آهران را برعهرده داشرته اسرت       ۀاصحا  ههرف در غرار هفتره بودهرد، جبرئیرل وظیفر      

( هه در لیاسرائ یزرین بن ۀگوسال ۀمری )سازهدجبرئیل از سا همچنین(. 133: 1، ج 1363)ماتملی، 
جبرئیل همران   از طرفی(. 1515: 4هودهی در بیابان رها شده بود، هگهداری هرده است )همان، ج 
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. یک بار در هرداسلام )ص( دو بار جبرئیل را با صور  اصلی او مشاهده  امبریهند هه پروایت می
دهرد  اف  مبین )در سفر معراج( و یک بار در اف  اعلی )هنگام القای هخاتین وای(. او توضیح مری 

جبرئیل هنگام ظهور در اف  اعلری دو برال هرویش را مری     هه اف  اعلی در مشرق واقع شده است و
هنرد  یکی از دو بال او روی در مشرق دارد و بال دیگر افر  مغرر  را سرد مری     هه یهحو به ؛گشاید
میبدی تعبیری از رامت و منبع ایرا    ۀشیرسد مشرق در اهد هظر می به (.356: 9، ج 1371)میبدی،

دهد هه مشرق همرواره محرل   در موضع دیگر توضیح می چناهکه؛ و مغر  هماد تباهی و افول است
بره  (.385: 1، ج 1371تراریکی اسرت )میبردی،     ۀطلوع و برآمدن هور و مغر  جایگاه غرو  و غلب

 یسرو  گرداهدن از مغرر  بره   جاهب هعبه با تعبیر روی به المقدس تیعلاوه از تغییر قبله مالماهان از ب
بنرابراین، برال    ؛(327: 1، ج 1371یس جهودان برود )میبردی،   هاامیدی و ی ۀهند هه مایمشرق یاد می

 شود. شرقی جبرئیل ملقی رامت و بال غربی او ملقی عذا  داهاته می
به همین ترتیب، در آرای میبردی، جبرئیرل همرواره در مواجهره برا تمرامی آدمیران برا دو پرر از          

بخشی است هه میبدی از آن با شود. یکی از این دو بال/ پر عامل ایا  ششصد پر هویش ظاهر می
را تنهرا  « پرر طاووسری  »(. او اصرطلاح  1376: 1، ج 1371هنرد )میبردی،   یاد می« پر طاووسی»عنوان 

شرود؛ از   آدمیران اعر ام مری    یسرو  برد هه با پیام رامت هداوهد بره هار می زماهی در با  جبرئیل به
لیرل )ع( برا هداوهرد فرسرتاده     جمله هنگامی هه جبرئیل هه برای آزمودن صحت دوستی ابراهیم ه

( یا زمراهی هره محمرد )ص( را در سرفر معرراج      726 -725: 2؛ همان، ج 375: 1شود )همان، ج  می
زماهی هه هداوهد جبرئیل را بررای   ؛ همچنین(255: 9؛ همان، ج 763: 1هند )همان، ج همراهی می

ر پر طاووسی به آثرار میبردی   (. هاربرد تعبی238: 9فرستد )همان، ج ابلاغ بعثت ه د محمد )ص( می
( 400: 1384جوید )سمعاهی، شود. سمعاهی هی  از اصطلاح پر طاووسی جبرئیل بهره میمحدود همی

 (.99-98هند )همان: معرفی می« طاووس ملائکه»صراات  بهو هی  جبرئیل را 
هرای  برال »ور مررگ اسرت. ایرن برال یرا      آ از هگاه میبدی اما جبرئیل پر دیگری هی  دارد هه پیرام 

(. جبرئیرل برا   113: 7؛ همران، ج  82: 1، ج 1371د )میبدی، شو عامل هلاک آدمی تلقی می« عذا 
: 10؛ همان، ج 326: 5؛ همان، ج 426: 4هند )همان، ج قوم لوط را هلاک می« پر عذا »توسل به 

قصرد   شود هه (. همچنین جبرئیل با یک ضربه از بال عذا  هود موجب هابینایی مهاجماهی می397
تاریرک   ۀ(. همچنرین هقطر  394: 9؛ همران، ج  424: 4لروط )ع( را داشرتند )همران، ج     ۀورود به هاه

 (.234: 8؛ همان، ج 523: 5بال عذا  جبرئیل است )همان، ج  ۀ)هلف( ماه هی  اثری از ضرب
 

قوم فرعون در رود هیل  هردن اسرائیل به هنگام فرار از مصر و غرقای بود هه برای هجا  بنیفرشته
در همرین دوران، میبردی جبرئیرل را     (.1516: 4، ج 1363آهران شرتافت )مارتملی بخراری،      یسو به
-41: 6، ج 1371هنرد )میبردی،   )ع( معرفی مری  یایهاجی مریم )ع( از هلاک هنگام تولد ع ۀفرشت
فرشتگاهی بود هه در جن  بدر بره یراری سرساه مارلماهان      ۀ(. به روایت سمعاهی، جبرئیل سردست42

جبرئیل  ،شود هه به هنگام قیامت یادآور می یغ ال همچنین ابواامد (.554: 1384شتافتند )سمعاهی، 
(. جبرئیل علاوه 930: 4، ج 1386هند )غ الی، پیامبر اسلام )ص( را در عبور از پل صراط یاری می

اسرلام )ص( در موضرعی بره     امبریرود؛ چناهکه پشمار می بر یاری محمد )ص( یاریگر امت او هی  به
القدس شاعر مالماهی را هه به هفع امت اسلام شرعر مری   روح ۀلیوس هند تا بهدرگاه هداوهد دعا می

دارد هه با رجوع (. ابواامد غ الی این هکته را اظهار می594: 2، ج 1386سرود، یاری هند )غ الی، 
القردس هره هداوهرد او را     توان دریافت هه هداوهد دو بنده دارد: یکی جبرئیل یرا روح  به اهبار می
هند و دیگری ابلیس هه هداوهد وی را دشمن میرا به راه ا  هدایت می زیرا اهاان ؛دوست دارد

(. بره ایرن   168: 4، ج 1386دارد )غ الری،  اکمرت برازمی   تیر غا زیرا آدمیان را از رسیدن به ؛دارد
هند و او را در برابرر شریطان )همراد    عنوان هماد قوای هیر در عالم یاد میترتیب، غ الی از جبرئیل به

 دهد.شر( قرار می
باید توجه داشت هه هقش جبرئیل در مقام هاجی اهاان عمدتاً بره برال او منروط مری     اال نیدرع
. روایتی راجع به القای هخاتین وای به محمد )ص( ااهی از آن است هه پیامبر اسرلام )ص(  شود

در میان  شود هه جبرئیل او را به هنگام القای هخاتین وای تنها زماهی قادر به قرائت آیا  قرآن می
شرود،  گیرد و سراهجام درست در زماهی هه آیا  بر زبان محمد )ص( جاری میدو بال هویش می

بره   همچنرین (. 34: 3، ج 1373 ،د )بلعمری شرو هنرد و هاپدیرد مری   او را از میان دو پر هویش رها می
ترمذی، زماهی هه اسماعیل )ع( و هاجر )س( در بیابان مکه از تشنگی به اال اضرطرار افتراده    ۀگفت

ای را بودهد، هداوهد جبرئیل را برای یاری ایشان فرستاد. در آن هنگام، جبرئیل با بال هویش دایرره 
 :3ترا، ج   )ترمذی، بی بر هاک هشک زمین ترسیم هرد هه از آن محل آ  بهشتی زم م برجوشید

 (.108: 1؛ همان، ج 269
 

 تفکیک نقش دو بال جبرئیل. 3-1
شرود از  دو هقرش متورادی را هره بره برال جبرئیرل هاربت داده مری         یروشن در قرن ششم، میبدی به
هند هره  دهد. او تییید میهند و هریک را به یکی از دو بال جبرئیل هابت مییکدیگر تفکیک می

( میبردی  14: 2؛ همران، ج  465-464و  290: 1، ج 1371جبرئیل در اصل ششصد پر دارد )میبردی،  
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. یک بار در هرداسلام )ص( دو بار جبرئیل را با صور  اصلی او مشاهده  امبریهند هه پروایت می
دهرد  اف  مبین )در سفر معراج( و یک بار در اف  اعلی )هنگام القای هخاتین وای(. او توضیح مری 

جبرئیل هنگام ظهور در اف  اعلری دو برال هرویش را مری     هه اف  اعلی در مشرق واقع شده است و
هنرد  یکی از دو بال او روی در مشرق دارد و بال دیگر افر  مغرر  را سرد مری     هه یهحو به ؛گشاید
میبدی تعبیری از رامت و منبع ایرا    ۀشیرسد مشرق در اهد هظر می به (.356: 9، ج 1371)میبدی،

دهد هه مشرق همرواره محرل   در موضع دیگر توضیح می چناهکه؛ و مغر  هماد تباهی و افول است
بره  (.385: 1، ج 1371تراریکی اسرت )میبردی،     ۀطلوع و برآمدن هور و مغر  جایگاه غرو  و غلب

 یسرو  گرداهدن از مغرر  بره   جاهب هعبه با تعبیر روی به المقدس تیعلاوه از تغییر قبله مالماهان از ب
بنرابراین، برال    ؛(327: 1، ج 1371یس جهودان برود )میبردی،   هاامیدی و ی ۀهند هه مایمشرق یاد می

 شود. شرقی جبرئیل ملقی رامت و بال غربی او ملقی عذا  داهاته می
به همین ترتیب، در آرای میبردی، جبرئیرل همرواره در مواجهره برا تمرامی آدمیران برا دو پرر از          

بخشی است هه میبدی از آن با شود. یکی از این دو بال/ پر عامل ایا  ششصد پر هویش ظاهر می
را تنهرا  « پرر طاووسری  »(. او اصرطلاح  1376: 1، ج 1371هنرد )میبردی،   یاد می« پر طاووسی»عنوان 

شرود؛ از   آدمیران اعر ام مری    یسرو  برد هه با پیام رامت هداوهد بره هار می زماهی در با  جبرئیل به
لیرل )ع( برا هداوهرد فرسرتاده     جمله هنگامی هه جبرئیل هه برای آزمودن صحت دوستی ابراهیم ه

( یا زمراهی هره محمرد )ص( را در سرفر معرراج      726 -725: 2؛ همان، ج 375: 1شود )همان، ج  می
زماهی هه هداوهد جبرئیل را بررای   ؛ همچنین(255: 9؛ همان، ج 763: 1هند )همان، ج همراهی می

ر پر طاووسی به آثرار میبردی   (. هاربرد تعبی238: 9فرستد )همان، ج ابلاغ بعثت ه د محمد )ص( می
( 400: 1384جوید )سمعاهی، شود. سمعاهی هی  از اصطلاح پر طاووسی جبرئیل بهره میمحدود همی

 (.99-98هند )همان: معرفی می« طاووس ملائکه»صراات  بهو هی  جبرئیل را 
هرای  برال »ور مررگ اسرت. ایرن برال یرا      آ از هگاه میبدی اما جبرئیل پر دیگری هی  دارد هه پیرام 

(. جبرئیرل برا   113: 7؛ همران، ج  82: 1، ج 1371د )میبدی، شو عامل هلاک آدمی تلقی می« عذا 
: 10؛ همان، ج 326: 5؛ همان، ج 426: 4هند )همان، ج قوم لوط را هلاک می« پر عذا »توسل به 

قصرد   شود هه (. همچنین جبرئیل با یک ضربه از بال عذا  هود موجب هابینایی مهاجماهی می397
تاریرک   ۀ(. همچنرین هقطر  394: 9؛ همران، ج  424: 4لروط )ع( را داشرتند )همران، ج     ۀورود به هاه

 (.234: 8؛ همان، ج 523: 5بال عذا  جبرئیل است )همان، ج  ۀ)هلف( ماه هی  اثری از ضرب
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 ۀدرجر را هیر  بره    )ع( یرل یوسرف  (. مارح پرر جبرئ  754 برهرد )همران:  عیای او را تا آسمان برالا مری  
 زمراهی هره همارر ع یر      (24قرآن )یوسرف/   ۀآیمطاب   میبدی، ۀگفتهند. به فرشتگان ه دیک می

. ایرن  ردگرارش را مشراهده هررد   یوسف برهران پرو  ،هواهدفرارا به هوابگاه هود  )ع( یوسف مصر
ه آن را بر پشت یوسف هواهت تا شهو  از وجود او زایل شرود و بره   پر جبرئیل بود ه برهان همان

)ص( هی  اتفاق میواقعه معراج برای محمد  (. این ماح در51 :5ج صفت فرشتگان درآید )همان، 
)همران:   آمرد فررود   برر زمرین   و او را بر پر هود سوار هرد لیجبرئ در بازگشت به این هحو هه ؛افتد
آثرار   مارح در  هور از فرشته به اهاان اسرت.  ۀافاضمفهوم  میبدی معادل ۀاهدیشتعبیر ماح در  .(498

گیرد. به این ترتیرب، مارح پرر جبرئیرل در قالرب ملقری       پر جبرئیل صور  می ۀلیوس به میبدی غالباً
و متوراد   با هاصیت دوگاهه ، پر جبرئیلمیبدی ۀاهدیشدر  .شود ایا  روااهی به اهاان بازهمایی می

بررای   شود. به این هحو، جبرئیرل سرببی   ایا  ظاهر می ملقی اال نیدرع مرگ و هود، یعنی القاگر
هرای ایرن   برال  فررد  منحصرربه  است. هگاه میبدی به جبرئیل و هاصیت در عالم اهااهی برقراری عدل

« آواز پر جبرئیرل » ، یعنیترین رسالا  رم ی سهروردیای برای ورود به یکی از مهممقدمه فرشته
 به آن هواهیم پرداهت. تر مفصل بعد رود هه اهدهیشمار می به
 

 آواز پر جبرئیل. 3-3
 ،بتشود. این هامی فرشتگان تعریفاز قرن چهارم هجری، در متون صوفیه، هابتی میان صدا و بال 

: 1361 ،یهرگوشر ) هیر د مری برهه از برال فرشرتگان   د شو می آواز تابیحی همایان صور  بهاغلب 
 ،( در برهررری مررروارد481: 1361هرگوشررری، ؛ 132: 4ج ، ق 1427محررردث هررروری،  ؛320 و 312
  اورور و صرور   معررف  های عادی هی  قادر به استماع آواز بال فرشتگان هاتند. ایرن صردا   اهاان

صرحابه بره هنگرام وفررا      آهکررهروایتری مبنری برر     از جملره پدیرداری فرشرتگان هر د اهاران اسررت،     
( یا روایتری اراهی   459: 1361)هرگوشی،  دهدیشن)ص( آواز بال فرشتگان را با گوش هود محمد
تگان اامل تابو  عهرد  آواز بال فرش در زمان بازگشت تابو  عهد به میان قوم لیاسرائ یبن آهکهاز 
 .(47: 1ج ، ق 1409ماعودی، ) استماع هردهدرا 

از میران تمرامی آوازهرایی هره از برال       ،مفهوم بال جبرئیرل  تبع به، صدای بال جبرئیل، اال نیباا
 هند. شناساهه پیدا می هاتیهی د، مفهومی فرشتگان می

د هرر آواز برال جبرئیرل را اسرتماع     ،هیل بره همرال توایرد    ۀلحظ، ابراهیم )ع( در یغ ال ۀگفتبه 
از دو بال جبرئیرل و هاصریت    ،آواز پر جبرئیل ۀرسالسهروردی بعدها در  (.473: ق 1416)غ الی، 

 هواهرد، صرور    مری « آواز پر جبرئیرل »گوید. ظاهراً مفهومی هه سهروردی آن را آن دو سخن می

 بخش بخش جبرئیل به عامل حیات تکوین انگارۀ بال نجات. 3-2
صرور    مثابۀ امری وجودشناهتی، برال جبرئیرل هره بره     بعد از تکوین اهگارۀ بال جبرئیل به ۀدر مرال

از هقش برال   ،د. در مواضع متعددیشوبخش ظاهر میبخش، بلکه در مقام عاملی ایا عامل هجا 
شود. مطاب  یکی از روایا  مشهور و پربارامد در مترون    جبرئیل در آفرینش فرشتگان دیگر یاد می

هند و در این هنگام از قطراتی هره از  ، جبرئیل هر روز در یکی از رودهای بهشت غال میاسلامی
 2007قشریری،   ؛252: 1، ج 1374)مقدسی،  شوهدمی دهیچکد، فرشتگان دیگری آفر های او می بال
 (.311: 1361هرگوشی، ؛ 127م: 

تحول مرتبۀ وجودی اهاان و عنوان عامل به« ماح بال فرشته»از تعبیر  ،همچنین در متون اسلامی
مکری و مقدسری   شود. این تعبیر هه از قرن چهرارم در آرای ابوطالرب   تبدیل اهاان به فرشته یاد می

؛ 252: 1ج  ،1374، معرف اهتقال هوعی قروای رواراهی بره اهاران اسرت )مقدسری،       شود میمشاهده 
 ،معرراج  ۀپیش از واقعر  شود هه . در قرن ششم، اکیم سنایی یادآور می(243: 1ق، ج  1417مکی، 
از قلرب او زدوده شرد و سرراهجام     هرا  یمحمد )ص( به امر هداوهد شرکافته شرد و تمرام هاپراه     ۀسین

د )سرنایی،  هرشکافته محمد )ص( آن جراات را ترمیم  ۀجبرئیل با هواهتن بال رامت هود بر سین
دیل وجرودی اهاران بره مقرام     او آشکارا از امکان تب (. میبدی هی  بر این معنا تیهید دارد.201: 1383

و هره   9شدن در تفکر میبدی، هره بره معنرای تبردیل در صرفا       گوید. فرشتهروااهی فرشته سخن می
داهرد و آن را تحرت   هور است. میبدی این امکران را در گرروی اهتقرال معرفرت مری      ۀافاضواباته به 
متعلر  بره عرالم ملرک(     عنروان موجرودی   ماح یا لمس اهاران )بره   هند.تعریف می« ماح»اصطلاح 

کی هود ملهه اهاان از وجود د شومیعنوان موجودی ملکوتی( تنها زماهی ممکن توسط فرشته )به
هنرد هره در   و در شمار موجودا  ملکوتی قرار گرفته باشد. میبدی روایرت مری   دومجرد ش یهل به

هنرد.  او را مارح مری   به این هحو و ردیگ یدربرم یتنگبه ص( را محمد )جبرئیل سه بار  ،شب بعثت
را به  یو تیبشر عتیطبسه بار  ههآن بود  ،نیادر  اکمت» ید:اف ا در توضیح این ماجرا می میبدی
اهاان توسرط فرشرته در مواضرع دیگرر از     ماح  .(240: 9ج  ،1371)میبدی، « م اج داد یمَلِکعنصر 
را  عیای )ع( ،روایا  موجودمیبدی، مطاب  یکی از  ۀگفتی هی  همین هارهرد را دارد. به میبد آثار

د )همان، ن باشاماتا از شر شیطان در د هرجبرئیل او را با بال هود ماح  از آن رو مایح هامیدهد هه
زدایرد و سرشرتی   عنصر شیطاهی را از وجود ماریح مری   (. به این هحو، ماح با بال جبرئیل118 :2ج 

 برا  هرایی اسرت هره قرادر اسرت      معدود اهاان ۀزمرمایح در  ،بخشد. از همین روفرشتگاهی به او می
مایح برهلاف تصرور دشرمنان    در روایت میبدی، عروج هند.ملازمت جام هود به عالم ملکو  

دو فرشرته برا مارح برازوی      ،یابرد و در ایرن ارال   فرشتگاهی می میرد، بلکه سرشت و ذاتیهود همی
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 ۀدرجر را هیر  بره    )ع( یرل یوسرف  (. مارح پرر جبرئ  754 برهرد )همران:  عیای او را تا آسمان برالا مری  
 زمراهی هره همارر ع یر      (24قرآن )یوسرف/   ۀآیمطاب   میبدی، ۀگفتهند. به فرشتگان ه دیک می

. ایرن  ردگرارش را مشراهده هررد   یوسف برهران پرو  ،هواهدفرارا به هوابگاه هود  )ع( یوسف مصر
ه آن را بر پشت یوسف هواهت تا شهو  از وجود او زایل شرود و بره   پر جبرئیل بود ه برهان همان

)ص( هی  اتفاق میواقعه معراج برای محمد  (. این ماح در51 :5ج صفت فرشتگان درآید )همان، 
)همران:   آمرد فررود   برر زمرین   و او را بر پر هود سوار هرد لیجبرئ در بازگشت به این هحو هه ؛افتد
آثرار   مارح در  هور از فرشته به اهاان اسرت.  ۀافاضمفهوم  میبدی معادل ۀاهدیشتعبیر ماح در  .(498

گیرد. به این ترتیرب، مارح پرر جبرئیرل در قالرب ملقری       پر جبرئیل صور  می ۀلیوس به میبدی غالباً
و متوراد   با هاصیت دوگاهه ، پر جبرئیلمیبدی ۀاهدیشدر  .شود ایا  روااهی به اهاان بازهمایی می

بررای   شود. به این هحو، جبرئیرل سرببی   ایا  ظاهر می ملقی اال نیدرع مرگ و هود، یعنی القاگر
هرای ایرن   برال  فررد  منحصرربه  است. هگاه میبدی به جبرئیل و هاصیت در عالم اهااهی برقراری عدل

« آواز پر جبرئیرل » ، یعنیترین رسالا  رم ی سهروردیای برای ورود به یکی از مهممقدمه فرشته
 به آن هواهیم پرداهت. تر مفصل بعد رود هه اهدهیشمار می به
 

 آواز پر جبرئیل. 3-3
 ،بتشود. این هامی فرشتگان تعریفاز قرن چهارم هجری، در متون صوفیه، هابتی میان صدا و بال 

: 1361 ،یهرگوشر ) هیر د مری برهه از برال فرشرتگان   د شو می آواز تابیحی همایان صور  بهاغلب 
 ،( در برهررری مررروارد481: 1361هرگوشررری، ؛ 132: 4ج ، ق 1427محررردث هررروری،  ؛320 و 312
  اورور و صرور   معررف  های عادی هی  قادر به استماع آواز بال فرشتگان هاتند. ایرن صردا   اهاان

صرحابه بره هنگرام وفررا      آهکررهروایتری مبنری برر     از جملره پدیرداری فرشرتگان هر د اهاران اسررت،     
( یا روایتری اراهی   459: 1361)هرگوشی،  دهدیشن)ص( آواز بال فرشتگان را با گوش هود محمد
تگان اامل تابو  عهرد  آواز بال فرش در زمان بازگشت تابو  عهد به میان قوم لیاسرائ یبن آهکهاز 
 .(47: 1ج ، ق 1409ماعودی، ) استماع هردهدرا 

از میران تمرامی آوازهرایی هره از برال       ،مفهوم بال جبرئیرل  تبع به، صدای بال جبرئیل، اال نیباا
 هند. شناساهه پیدا می هاتیهی د، مفهومی فرشتگان می

د هرر آواز برال جبرئیرل را اسرتماع     ،هیل بره همرال توایرد    ۀلحظ، ابراهیم )ع( در یغ ال ۀگفتبه 
از دو بال جبرئیرل و هاصریت    ،آواز پر جبرئیل ۀرسالسهروردی بعدها در  (.473: ق 1416)غ الی، 

 هواهرد، صرور    مری « آواز پر جبرئیرل »گوید. ظاهراً مفهومی هه سهروردی آن را آن دو سخن می
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(. در ایرن ارال،   201-200الف:  1375سهروردی، ) شودیا هویشتن هویش ااصل می هود وجود
 ۀمحرهر تابرد و برا قروای    هه از عقل بر آهران مری   «لوامع»یا  «لوایح»اهواری به هام هر هفس با ادراک 

 1375سرهروردی،  گیررد ) شود و در مایر همال قرار میعقل مولد هویش هشیده می یسو بهعش  
لروایح/ لوامرع اهرواری اقیقری هارتند هره در        (.50-49: ج 1375سهروردی، ؛ 322-321و  319ه: 
  ل(. این صور مع3-2ج:  1375سهروردی، شوهد )توسط هفوس ادراک میری از اقیقت صوقالب 

را به  « لعالم صور مع»به هام  فرد منحصربهو سهروردی عالمی  ،هه از هفوسد شومیاز عقول منبعث 
(. در 254و  234الف:  1375سهروردی، دهد هه هه مادی است و هه معقول )این صور اهتصاص می

ورزد هه جبرئیل )عقل فعال( دارای دو برال  می تیهیدسهروردی بر این معنا  ،آواز پر جبرئیل ۀرسال
هلفی از تاریکی وجود دارد هه همران عرالم    ،راست )شرقی( و چپ )غربی( است و بر بال چپ او

تاباهد و بره  جبرئیل شعاعی از هور بال راست هویش را بر تاریکی بال هویش می ور و غرور است.ز
در اینجرا برال    .(221-220د:  1375سرهروردی،  آورد )وجود مری  بههل  یا هوع اهاان را  ،این طری 
 ،بخرش عرالم اهاراهی و تراریکی برال چرپ جبرئیرل        همودی از هفوس و قوای ایا  ،برئیلراست ج

تی و عردم  همرادی از هیار   ،به عبار  دیگرر  از  قبل از ادراک ایا  یاهمودی از جواهر تاریک بر
مفهوم و « هور» یجا بهرا « وجود»مفهوم شود هه سهروردی  تصریح می به این شیوهاست. این اشاره 

 یمعرف« عدم»مفهوم را معاین با « ظلمت»هشاهد و به این ترتیب، تعبیر  می« ظلمت» یجا بهرا « امکان»
گیررد و   ای از بال جبرئیل شکل مری  تازه ۀاهگارین هحو، (. به ا197الف:  1375ند )سهروردی، همی

تمرامی   چناهکره  ؛شرود عالم اهااهی بازهموده مری برای بخش عامل ایا  بال راست جبرئیل در قالب
برال چرپ    وهد. از سروی دیگرر،  ش می آن بال آن به عالم وجود واردمحاوسا  و معلوما  از آواز 
ور آ امپیر  آواز پرر راسرت جبرئیرل،    بررهلاف یا صدای آن  حهیص و ،جبرئیل همادی از هیاتی و عدم

 و هیاتی است.مرگ 
 

 یریگ جهینت
 اهگرارۀ برال  در  یتر یاهم، تحرول فلارفی ارائ     هجرری  در فرهن  اسلامی، از قرن اول تا قرن ششم

 ۀاهگاراز  شود و تر می این اهگاره اهتصاصی تکوین تاریخی پذیرد. در هلال یکفرشته صور  می
عالمان اسرلامی در قررن ششرم، هاصره     یابد. بال جبرئیل اشتقاق می ۀثاهوی ۀاهگار، پیشینی بال فرشته

پر جبرئیررل تعبیررری ویررژه بررر اصررطلاح بررال/ تیهیرردبررا  ،اسررلامی فلاررفهعرفرران و  ۀارروز متفکررران
آواز  ترر  اهتصاصری  و این اصطلاح را در هنار تعبیر دهند شناساهه را از این اصطلاح رواج می هاتی

گیرهرد.  هرار مری   بره شناهتی اسرلامی  های هاتی اصطلاای فلافی در تشریح بنیان مثابۀپر جبرئیل به

 جبرئیرل باریاری از اقروام    ،. بره روایرت میبردی   هر د میبردی اسرت   « جبرئیل ۀصیح»ی از تعبیر دیگر
 :4ج ؛ همران،  679و  303 :3ج ، 1371)میبردی،   اسرت ده هرر هویش هرلاک   ۀصیحگناهکار را با 

و  149و  145: 7 همرران، ج 436و  429و  382: 6 ؛ همرران، ج326و  316: 5ج ؛ همرران، 438و  412
 هفتراد مررد اسررائیلی هره    بنا به روایت میبدی، همچنین  .(393: 9ج ؛ همان، 208: 8ج ؛ همان، 392
جبرئیل هلاک شدهد )همان،  ۀحیص)ع( را در سفر میقا  همراهی هردهد، سراهجام با سماع  موسی
میبردی روایرت    علاوه برر ایرن،  (. 754و  751 :3ج ؛ 750: 2ج ؛ همان، 192: 1ج ؛ همان، 182: 1ج 
یک بار برر آن   آن ماهی .هود بر پشت یک ماهی استوار است ۀطبقهند هه زمین در زیر هفت  می

هولناهی بر آن مراهی زد   ۀحیصجبرئیل  ،در آن هنگام اما، شد هه از بار گران هود شاهه هالی هند
(. بره ایرن   201: 10ج )همران،   فرامروش هررد   ، تا قیامت بار گران هود رااز مهابت آن صیحه هه او

 آور پیرام  امراً ، آواز جبرئیرل ال  ارال  نیبراا از صدای بال عذا  جبرئیل اسرت.   ترتیب، صیحه همادی
بررای آزمرودن   میبردی   ا یر روادر یکری از   ای اسرت هره  زیرا جبرئیل همران فرشرته   ؛مرگ هیات

آواز مری  آن ۀشیفتع( چنان ) میابراههند و می زیبای هود بیان ، هام هداوهد را با صدای)ع(ابراهیم
؛ 375: 1ج )همران،   هنرد  بازشرنیدن آن آواز فردا مری   را بررای   شود هه یکباره تمام دارایی هرویش 

، دیر افریبرا  شرته یفر»گویرد:  همچنین میبدی در با  صدای پر جبرئیل می (.726و  725 :2ج همان، 
هروش   یآواز یجلجلر از هرر   ،چون بر هود بجنبد داد... یطاوسرا ششصد پر  یو .لیجبرئ یوهام 
 .(15-14: 2ج )همان،  «هماهد گریدبدان  هه یهغمتو  دیآ رونیب

ای است هه دو اد زهدگی آدمی یعنی مرگ و ایا  اهاان میران  به این ترتیب، جبرئیل فرشته
هند و او را هلاک می اال نیدرع و بخشد یم یزهدگای هه به اهاان گیرد. فرشتهقرار می دو بال او

گیری عطف شکل ۀهقطزهد. با ماح بال هود، آدمی را از عالم ملک به ملکو  فرشتگان پیوهد می
در هورد؛ آهجا هه شیخ اشراق چشم می به آواز پر جبرئیلعرفاهی  ۀرسالآواز بال جبرئیل در  ۀاهگار

 افرراد  ترک  ترک هند و هیر   اواس اهاان ادراک می هر آهچه شود ههوصف پر جبرئیل یادآور می
(. 217و  209-208: د 1375اهارران، همگرری همودهررایی از آواز پررر جبرئیررل هاررتند )سررهروردی،   

هنرد  و برراز  تقاریم مری    معلقره سهروردی هه عوالم هل  را به چهار عرالم عقرول، هفروس، صرور     
ر ارتباط مراتبی این عوالم را د سلالههظم  ،آواز پر جبرئیل ۀرسال(، در 232: الف 1375سهروردی، )

سهروردی، ) است« الععقل ف»همایاهد. به اعتقاد سهروردی، جبرئیل همان میمیان دو بال جبرئیل باز
( و عقل فعال با تابش اهوار به هفوس تحرت امرر هرویش )هفروس هاطقره( قردر        96-97 :  1375

(. هر هفس هاطقه به یرک بررز  )هالبرد اهاراهی(     431-430و:  1375سهروردی، بخشد )ادراک می
یابد و از این هور عارضی هه از هفس بر تاریکی هالبد اهااهی تافته است، ادراک آدمری از  تعل  می



دوفصلنامۀ علمی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 109

(. در ایرن ارال،   201-200الف:  1375سهروردی، ) شودیا هویشتن هویش ااصل می هود وجود
 ۀمحرهر تابرد و برا قروای    هه از عقل بر آهران مری   «لوامع»یا  «لوایح»اهواری به هام هر هفس با ادراک 

 1375سرهروردی،  گیررد ) شود و در مایر همال قرار میعقل مولد هویش هشیده می یسو بهعش  
لروایح/ لوامرع اهرواری اقیقری هارتند هره در        (.50-49: ج 1375سهروردی، ؛ 322-321و  319ه: 
  ل(. این صور مع3-2ج:  1375سهروردی، شوهد )توسط هفوس ادراک میری از اقیقت صوقالب 

را به  « لعالم صور مع»به هام  فرد منحصربهو سهروردی عالمی  ،هه از هفوسد شومیاز عقول منبعث 
(. در 254و  234الف:  1375سهروردی، دهد هه هه مادی است و هه معقول )این صور اهتصاص می

ورزد هه جبرئیل )عقل فعال( دارای دو برال  می تیهیدسهروردی بر این معنا  ،آواز پر جبرئیل ۀرسال
هلفی از تاریکی وجود دارد هه همران عرالم    ،راست )شرقی( و چپ )غربی( است و بر بال چپ او

تاباهد و بره  جبرئیل شعاعی از هور بال راست هویش را بر تاریکی بال هویش می ور و غرور است.ز
در اینجرا برال    .(221-220د:  1375سرهروردی،  آورد )وجود مری  بههل  یا هوع اهاان را  ،این طری 
 ،بخرش عرالم اهاراهی و تراریکی برال چرپ جبرئیرل        همودی از هفوس و قوای ایا  ،برئیلراست ج

تی و عردم  همرادی از هیار   ،به عبار  دیگرر  از  قبل از ادراک ایا  یاهمودی از جواهر تاریک بر
مفهوم و « هور» یجا بهرا « وجود»مفهوم شود هه سهروردی  تصریح می به این شیوهاست. این اشاره 

 یمعرف« عدم»مفهوم را معاین با « ظلمت»هشاهد و به این ترتیب، تعبیر  می« ظلمت» یجا بهرا « امکان»
گیررد و   ای از بال جبرئیل شکل مری  تازه ۀاهگارین هحو، (. به ا197الف:  1375ند )سهروردی، همی

تمرامی   چناهکره  ؛شرود عالم اهااهی بازهموده مری برای بخش عامل ایا  بال راست جبرئیل در قالب
برال چرپ    وهد. از سروی دیگرر،  ش می آن بال آن به عالم وجود واردمحاوسا  و معلوما  از آواز 
ور آ امپیر  آواز پرر راسرت جبرئیرل،    بررهلاف یا صدای آن  حهیص و ،جبرئیل همادی از هیاتی و عدم

 و هیاتی است.مرگ 
 

 یریگ جهینت
 اهگرارۀ برال  در  یتر یاهم، تحرول فلارفی ارائ     هجرری  در فرهن  اسلامی، از قرن اول تا قرن ششم

 ۀاهگاراز  شود و تر می این اهگاره اهتصاصی تکوین تاریخی پذیرد. در هلال یکفرشته صور  می
عالمان اسرلامی در قررن ششرم، هاصره     یابد. بال جبرئیل اشتقاق می ۀثاهوی ۀاهگار، پیشینی بال فرشته

پر جبرئیررل تعبیررری ویررژه بررر اصررطلاح بررال/ تیهیرردبررا  ،اسررلامی فلاررفهعرفرران و  ۀارروز متفکررران
آواز  ترر  اهتصاصری  و این اصطلاح را در هنار تعبیر دهند شناساهه را از این اصطلاح رواج می هاتی

گیرهرد.  هرار مری   بره شناهتی اسرلامی  های هاتی اصطلاای فلافی در تشریح بنیان مثابۀپر جبرئیل به
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 مشهد. هژاد. داهشگاه فردوسی مشهد. اه ابى

 ارامکقتب امعلج ت . . تصحیح محمد باسرل عیرون الارود.    الحیوان ق(.1424جااظ، ابوعثمان عمرو بن بحر. )
 بیرو .

ضرمن رسرائل   »اقواله فی مختلف الموضوعا  ق  (. 1425)جنید، ابوالقاسم بن محمد النهاوهدی البغدادی. 
 . تصحیح جمال رجب سیدبی. داراقراء للطباعه و النشر و التوزیع. دمش .«الجنید

 تصحیح محمد سالم بوا . دارالالبا . بیرو . .امسا    ام   ُر  ق(.1412جیلاهی، عبدالقادر. )
 . تصحیح محمد روشن. بابک. تهران.شرف النبى(. 1361شی، ابوسعد واعظ. )هرگو

 . تصحیح محمد ااین الاعرجی. مجمع الثقافی. ابوظبی.الأمثال المولدهق(. 1424هوارزمی، ابوبکر. )

معرفتری   ۀاوزدر  تحلیل تاریخی و تطبیقی متون صوفیاهه گواه آن است هه این سیر تکوینی عمدتاً
و تکروین  « برال فرشرته  »ادبیا  صوفیه با پررورش مفهروم    عرفان اتفاق افتاده است. به عبار  دیگر،

ای محورهرای اهگراره   یبنرد  صور ضمن  ،«آواز پر جبرئیل» اکمی اصطلاح یسو بهتدریجی آن 
اسرلامی   ۀدر تراریخ اهدیشر   عرفران و فلارفه   ۀدر جهت همگرایی دو اوز هقش را نیتر مهم ،هاص
 هند.ایفا می

 
 نوشت یپ
ات ی یدرتدُ اتط ام لتِ  مت  . »1 ُُ ث ط و ثُتلا  و     ٍ  مَّ

َّ
ومط  

ُ
ج وانِ و الارضِ   عِ  امجلائِکِ  رسلًا   ام جد� ا طر امسأَّ

ک  شط   لط  آسمان و زمین است )و( فرشتگان  دآورهدۀیسساس هدای را هه پد»ترجمه: «. ء قدیر  رش ء إن ا� عَّ
ورهده قرار داده است و در آفرینش هرچه بخواهرد  آ اهد پیامگاه و چهارگاهههای دوگاهه و یهرا هه دارای بال

 (1393هد، فولادو ۀ)ترجم« زیرا هدا بر هر چی ی تواها است ؛اف اید می
این وصف به فرشتگان اامل عرش، از جملره اسررافیل، هاربت داده شرده اسرت       ،. در متون عرفان اسلامی2

 (.175: 6، ج 1371)میبدی، 

کتِ ا جستِ  ملائ متو امجلائکت  مستلم و. »3 تهراِ اتدا رجتد کِ ُاأ تلکِ مِتو اَّ
 
تو ق تلا و رَّ ترجمره:  «. الط إن تصتِ ووا و تَّ

گاه پروردگارتران   همان ،با همین جوش )و هروش( بر شما بتازهد ،پرهی گاری هماییدآری اگر صبر هنید و »
 (1393)فولادوهد، « ه ار فرشتۀ هشاهدار یاری هواهد هرد شما را با پنج

 .(411: 1421دهد )قرطبی، . قرطبی شعری با مومون مشابه را به شاعر معروف عر ، الخشنی، هابت می4
اهد هه از اال، این اثر را از مؤلف گمنام دیگری داهاته ب مکی منتشر شده است. بااین. این اثر به هام ابوطال5

 آرای مکی اثر پذیرفته است.
 :ک.رسد این روایت ریشه در اهبار شیعی دارد و از این طری  به متون صوفیه راه یافتره اسرت )ر  هظر می . به6

 .(284-282: 1، ج 1395صدوق، 
( و هی  این اشاره هه هقرش تنردیس   29-23: 6مقدس هی  موجود است )اول پادشاهان، . این اشاره در هتا  7

 .(19-18: 25هار رفته بود )هروج،  هروبیان در هود تابو  عهد هی  به
: 1428)ترمرذی،   اهرد  بررده ه ار بهرره   ششصد یا ششصد شۀیاز هل همواره ،صوفیان برای بیان هثر  ثوا  .8

: 1424؛ همرران، 210: 1414؛ سررلمی، 201و  200: 2؛ همرران، ج 349و  121و  70: 1، ج 1417؛ مکرری، 665
 .(47: 10؛ همان، ج 67و  40: 6؛ همان، ج 207: 4؛ همان، ج 97: 1تا، ج ؛ الاصبهاهی، بی125
امکران تبردیل ذاتری موجرودا  را      ،موازی و غالب در با  تبدیل اهاران بره فرشرته در ایرن دوران     ۀاهگار. 9

شرمارد )مرااوزی و همکراران،    هیل اهاان به عالم فرشرتگان را هروعی تبردیل صرفاتی برمری     داهد و مردود می
1398.) 
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 منابع
 الله فولادوهد. پیام عدالت. تهران. ع   ۀ(. ترجم1393قرآن هریم. )

 بیرو . دارالاضواء. .على شیرى ۀ. ترجمالفتوحق(. 1411ابن اعثم، ابومحمد اامد الکوفى. )
محمرد عبردالقادر    صرحیح . تکالمنتظم فى تاریخ الامم و الملوق(. 1412ابن جوزى، ابوالفرج عبدالرامن. )

 . بیرو .دارالکتب العلمیه .عطا و مصطفى عبدالقادر عطا
 ۀعبدالمحمرد آیترى. مؤسار    ۀ. ترجمر العبرر تراریخ ابرن هلردون    (. 1363ابن هلدون، عبدالرامن بن محمد. )

 تهران.مطالعا  و تحقیقا  فرهنگى. 
. تصرحیح ابرراهیم   عیون الاثر فى فنون المغازى و الشمائل و الاریر ق(. 1414ابن سیدالناس، ابوالفتح محمد. )
 بیرو . محمد رموان.  دارالقلم.

 بیرو . دارالفکر. .ام دار  و ام ه ر  ق(.1407هثیر، أبوالفداء اسماعیل الدمشقی. ) ابن
 بیرو . .  ارامجعرا ا.تصحیح مصطفى الاق.  ام  هر ةامس ر المعافرى. )بی تا(. کدالملابن هشام، عب

القرراء   . دارام تصحیح محمدرضا شفیعى هدهنى .حل   الاوم  ء و ط  ت ن الافتا  ءتا(.  الاصبهاهی، ابوهعیم. )بی
 قاهره. .مل،  ع  و ام شر 
  تهران. سروش. .2و  1. تصحیح محمد روشن. ج طبری ۀهامتاریخ(. 1378)بلعمی، ابوعلی محمد. 

  تهران. . البرز.3ج  تصحیح محمد روشن. طبری. ۀهامتاریخ(. 1373. )رررررررررررررررررر 
ئ  ام  لة( 1361بیهقى، اامد بن ااین. )  محمود مهدوى دامغراهى. اهتشرارا  علمرى و فرهنگرى.     ۀترجم.  لا

 تهران.
تصرحیح عاصرم ابرراهیم الکیرالی. دارالکترب       .امستلل  امتط را امعت مج وک ا ت  ق(. 1428ترمذی، الحکریم. ) 
 بیرو .امعلج  . 

 بیرو . دارالجیل. عج رة. . تصحیح عبدالرامنهوادرالاصول فی ااادیث الرسولتا(.  )بی ررررررررررررر .
 بیرو . امعلج  .  ارامکقب الاود. عیون باسل محمد تصحیح .التاتری تفایر ق(.1423) عبدالله. بن سهل تاتری،

رضررا  ۀ. ترجمررثمررارالقلو  فرری المورراف و المناررو (. 1376ثعررالبی، ابومنصررور عبرردالملک بررن محمررد. )
 مشهد. هژاد. داهشگاه فردوسی مشهد. اه ابى

 ارامکقتب امعلج ت . . تصحیح محمد باسرل عیرون الارود.    الحیوان ق(.1424جااظ، ابوعثمان عمرو بن بحر. )
 بیرو .

ضرمن رسرائل   »اقواله فی مختلف الموضوعا  ق  (. 1425)جنید، ابوالقاسم بن محمد النهاوهدی البغدادی. 
 . تصحیح جمال رجب سیدبی. داراقراء للطباعه و النشر و التوزیع. دمش .«الجنید

 تصحیح محمد سالم بوا . دارالالبا . بیرو . .امسا    ام   ُر  ق(.1412جیلاهی، عبدالقادر. )
 . تصحیح محمد روشن. بابک. تهران.شرف النبى(. 1361شی، ابوسعد واعظ. )هرگو

 . تصحیح محمد ااین الاعرجی. مجمع الثقافی. ابوظبی.الأمثال المولدهق(. 1424هوارزمی، ابوبکر. )
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 شرهت اهتشارا  علمى فرهنگى. تهران. .یوسف ۀقص(. 1382الدین اامد بن محمد. ) طوسی، تاج
 . اهتشارا  علمى و فرهنگى. تهران.هیمیاى سعاد (. 1383غ الی، ابواامد محمد. )

 .6مؤیدالدین هروارزمی. تصرحیح اارین هردیوجم. ج      ۀترجم. الدین اایاء علوم(. 1386. )ررررررررررررررررررر 
 اهتشارا  علمى و فرهنگى. تهران. 

 . دارالفکر. بیرو .«ضمن مجموعه رسائل غ الی»قواعد العشر ق(. 1416. )ررررررررررررررررررر 
دارالکترب العربری.    تصحیح عبدالرایم بن اارین ارافظ عراقری.    .الدین اایاء علومتا(.  . )بیررررررررررررررررررر 
 بیرو .
 بیرو ..  ارامجعرا . مک شا  ام للا امج را إمط علام امغ لا ق(.1422. )ررررررررررررررررررر 

. تصرحیح   القورا  همرداهى  مکاتبا  اامد غ الى با عرین (. 1356ابوالفتوح بن محمد طوسی. )اامد  غ الی،
 تهران. اللهی. هصرالله پورجوادی. هاهقاه هعمت

. تصرحیح اصرغر مهردوى. هروارزمی.     الله سریر  رسرول  (. 1377الدین اسرحاق همرداهى. )   ابرقوه، رفیعقاضى 
 تهران.

 . دارالکتب. بیرو .جامع بیان العلم و فولهق(. 1421قرطبی، ابوعمر یوسف بن عبدالبر. )
 دارالمکتبه بیبلیون. بیرو . .هتا  المعراجم(. 2007قشیری، ابوالقاسم عبد الکریم. )

 اهتشرارا   ال مران فروزاهفرر.   تصرحیح بردیع   .ابروعلى عثمراهى  ۀ . ترجمقشیریه ۀرسال(. 1374. )ررررررررررررررررررر 
 علمى و فرهنگى. تهران.

 . دارالحرم للتراث. قاهره.شرح أسماء الله الحانىق(. 1422. )ررررررررررررررررررر 
الردین   برد الملرک قمرى. تصرحیح جرلال     اان برن علری ع   ۀ. ترجمتاریخ قم(. 1361قمی، اان بن محمد. )
 تهران. تهراهى. توس.

 اهشاءالله رامتی. سوفیا. تهران. ۀ. ترجماسلام ایراهی(. 1391هربن، هاهری. )
 اهشاءالله رامتی. سوفیا. تهران. ۀ. ترجمارض ملکو (. 1395. )ررررررررررر 

هشرریۀ  . «هجویری ۀتبدل صفاتی اهاان به فرشته در اهدیش ۀتحلیل اهگار»(. 1398مااوزی، زهرا و همکاران. )
 .155-127. صص 239. ش 72 ۀزبان و اد  فارسی. دور

. تصرحیح عبردالقادر اامرد عطرا. دارالکترب      «ضمن الوصرایا »التوهم  .(الف 1986)محاسبی، اارث بن اسد. 
 . بیرو . امعلج  
. امعلج  . تصحیح عبدالقادر اامد عطا. دارالکتب «الوصایاضمن » امصلاةفهم  . ( 1986. )ررررررررررررررررررررر 
 بیرو .
. امعلج ت . تصرحیح عبردالقادر اامرد عطرا. دارالکترب      «ضمن الوصایا»النصائح  .(ج 1986). ررررررررررررررررررررر 
 بیرو .

 بیرو ..  ارام لاغ .  دارالالام فی ما یتعل  بالرؤیا و المنامق(. 1427محدث هوری، میرزا ااین. )
 اساطیر. تهران. .ف لمذهب التصوفشرح التعر(. 1363ماتملى بخارى، اسماعیل. )

 اهتشارا  طهورى. تهران. .شرح شطحیا (. 1374روزبهان بقلى. )
 تهران. سینا. . تصحیح عباس اقبال.ابنزاهاهیهجویا  و ه لیا  عبید (. 1347زاهاهی، عبید. )

 بریل. هلند. م، ع . تصحیح رینولد آلین هیکلاون. لمع فی التصوّفلا م(.1914سراّج، ابوهصر طوسی. )
هترب فری اصرول     تستع ضرمن  »جوامرع آدا  الصروفیه   ق(. 1414)سلمی، ابوعبدالرامن محمد بن الحاین. 

.  و النشرر و التوزیرع و الاعرلان    مل،  عت الناشرر   آترش.  . تصرحیح سرلیمان ابرراهیم   «التصوف و ال هرد 
 بیرو . 

 . بیرو . امعلج . دارالکتب طبقا  الصوفیهق(. 1424) رررررررررررررررررررررررررررررررررررر .
 اهجمن معارف اسلامی. قم. .هتا  مقدس(. 1378سلیماهی، عبدالرایم. )

 . اهتشارا  علمى و فرهنگى. تهران.الملک الفتاح روح الارواح فى شرح اسماء(. 1384سمعاهى، اامد. )
تصررحیح محمرردتقی مرردرس رضرروی. . حدر تت  ام    تت  و شتورع  ام،ور تت (. 1383سررنایی، مجرردود بررن آدم. )

 تهران. اهتشارا  داهشگاه تهران.
ضرمن رسرائل شریخ    » حکجت  الاشترا  (.الرف  1375الدین یحیری برن اربش برن امیررک. )     سهروردی، شها 

 ا  فرهنگی. تهران.حقیقمطالعا  و ت ۀمؤسا .2 ه و تصحیح هاهری هربن، جمقدم .«اشراق
. مقدمه و تصرحیح هراهری   «ضمن رسائل شیخ اشراق»اعتقاد الحکماء  . ( 1375) رررررررررررررررررررررررررررررر .

 ا  فرهنگی. تهران.حقیقمطالعا  و ت ۀمؤسا .2هربن، ج 
. مقدمه و تصحیح هاهری هربن، ج «ضمن رسائل شیخ اشراق»پرتوهامه  .ج( 1375) رررررررررررررررررررررررررررررر .

 ا  فرهنگی. تهران.حقیقمطالعا  و ت ۀ. مؤسا3
. مقدمره و تصرحیح هراهری    «ضمن رسائل شیخ اشرراق » لآواز پر جبرئی .د( 1375) رررررررررررررررررررررررررررررر .

 ا  فرهنگی. تهران.حقیقمطالعا  و ت ۀ. مؤسا3هربن، ج 
. مقدمره و تصرحیح هراهری    «ضمن رسرائل شریخ اشرراق   »شناهت ی دان .و( 1375. )رررررررررررررررررررررررررررررر 

 ا  فرهنگی. تهران.حقیقمطالعا  و ت ۀ. مؤسا3هربن، ج 
. مقدمره و تصرحیح هراهری    «ضرمن رسرائل شریخ اشرراق    »صفیر سیمرغ  .( ه 1375. )رررررررررررررررررررررررررررررر 

 ا  فرهنگی. تهران.حقیقمطالعا  و ت ۀ. مؤسا3هربن، ج 
تصرحیح عرادل اامرد     .س   امهدى و امرش   اط س رة خ ر امع ت  ق(. 1414صالحی شامی، محمد بن یوسف. )

 بیرو . .امعلج  عبدالموجود و على محمد معوض. دارالکتب 
. 1ای، ج محمدباقر همرره ترجمۀ  .همال الدین و تمام النعمه(. 1395صدوق، محمد بن علی بن بابویه قمی. )

 اسلامیه. تهران.
 .«اسرلامی  ۀضرمن تراریخ فلارف   »مکترب اشرراق    ارذگر بنیران  الدین سهروردی ( شها 1386ضیایی، ااین. )
اهتشرارا    . ج دوم.زیر هظر سیداارین هصرر و الیرور لریمن     .یوسف شاقول و سیما هوربخش ۀترجم

 تهران. اکمت.
 تهران. اساطیر. ابوالقاسم پاینده. ۀ. ترجمتاریخ طبری(. 1375طبری، محمد بن جریر. )
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 شرهت اهتشارا  علمى فرهنگى. تهران. .یوسف ۀقص(. 1382الدین اامد بن محمد. ) طوسی، تاج
 . اهتشارا  علمى و فرهنگى. تهران.هیمیاى سعاد (. 1383غ الی، ابواامد محمد. )

 .6مؤیدالدین هروارزمی. تصرحیح اارین هردیوجم. ج      ۀترجم. الدین اایاء علوم(. 1386. )ررررررررررررررررررر 
 اهتشارا  علمى و فرهنگى. تهران. 

 . دارالفکر. بیرو .«ضمن مجموعه رسائل غ الی»قواعد العشر ق(. 1416. )ررررررررررررررررررر 
دارالکترب العربری.    تصحیح عبدالرایم بن اارین ارافظ عراقری.    .الدین اایاء علومتا(.  . )بیررررررررررررررررررر 
 بیرو .
 بیرو ..  ارامجعرا . مک شا  ام للا امج را إمط علام امغ لا ق(.1422. )ررررررررررررررررررر 

. تصرحیح   القورا  همرداهى  مکاتبا  اامد غ الى با عرین (. 1356ابوالفتوح بن محمد طوسی. )اامد  غ الی،
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Abstract 
The term “Par-e-Jibril” (The Feather of Gabriel) turned to be one of the most 
frequent terms in various fields of Islamic sciences in the sixth century (AH). This 
ontological term, which is the evolved form of the former idea of “Bal-e-Fereshte” 
(Angel’s Wing), was mainly constructed in texts related to Sufism and gradually 
changed to a fundamental term for presenting the ontological tenets of Muslim 
thinkers. From the sixth century onwards, the mentioned term has been employed in 
other fields of Islamic sciences, including Hikmah and Philosophy. Probing into the 
historical evolution of the term, “The Feather of Gabriel”, is considered essential for 
explicating one of the central milestones and turning points in the history of Islamic 
thought; which is the convergence point of the two fields of Mysticism and 
Philosophy. This article takes a historical-analytic approach and consists of two 
main parts. The first part presents an analysis of “Angel’s Wing” image in the 
primary texts of Islamic culture. The next part describes the evolution and 
inclination of the term towards the two posterior ideas of “The Feather of Gabriel” 
and “The Song of the Gabriel`s Feather” throughout a historical process. 
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Abstract 
The term “Par-e-Jibril” (The Feather of Gabriel) turned to be one of the most 
frequent terms in various fields of Islamic sciences in the sixth century (AH). This 
ontological term, which is the evolved form of the former idea of “Bal-e-Fereshte” 
(Angel’s Wing), was mainly constructed in texts related to Sufism and gradually 
changed to a fundamental term for presenting the ontological tenets of Muslim 
thinkers. From the sixth century onwards, the mentioned term has been employed in 
other fields of Islamic sciences, including Hikmah and Philosophy. Probing into the 
historical evolution of the term, “The Feather of Gabriel”, is considered essential for 
explicating one of the central milestones and turning points in the history of Islamic 
thought; which is the convergence point of the two fields of Mysticism and 
Philosophy. This article takes a historical-analytic approach and consists of two 
main parts. The first part presents an analysis of “Angel’s Wing” image in the 
primary texts of Islamic culture. The next part describes the evolution and 
inclination of the term towards the two posterior ideas of “The Feather of Gabriel” 
and “The Song of the Gabriel`s Feather” throughout a historical process. 
 
Keywords: The Angel’s Wing, the Gabriel’s Feather, Ontology, Convergence of 
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 2یلیخل یرباق راکب یعل
 3یرطاه هفرعا

 
 06/03/99یافت: ریخ درتا
 17/06/99ش: ریخ پذیرتا

 
 دهیچک
و  دازدرپ   یموابط میان ذهن و زبان به کشف معنا رسی ررشناختی با ب یشناس زبان
ذهن ی و عین ی     حوزۀمیان  یا انگاشتهی و کشف رتصوی یها هروا حرطسی رربا ب

 ای هروا حرط  کت ی   رح ۀروا حرط  . ده    یم  ب ه دس ت    ی از س وهه ا ت ازه شناخت 
 کرمتح   یه ا   هی  پ خ ود و   تک  رح بۀرتجآن  انسان از  ری است که درتصوی

 ریالط منطق. سازد یمو محسوس  کرمتحمفهومی  رذهنی  ساختا یها  هیپ ای رب
س ی  ررب تی  قابلن  م ادی غان و زبان نرم ربنیاد سف رفانی برع یتعلیم تیماهدلیل به
ای بازگشت به رب رعطااهتمام  رب هروا حرطد. این را دارکتی رح ۀروا حرطاساس رب

کت نزول ی و  رح سش مقاله این است که مصادیق و اه افرپ .دراصل دلالت دا
 ک  ام تبی ین   ص  د ردغان  رم رح سفربا ط رعطاچیست و  ریالط منطق رصعودی د

آمی زش   ج ۀ ینتو  دان    یم  ا مثب ت  راصل نزول آدم ی   رعطا .فانی استرع مسائل
 ۀروا حرط  او از  د. مقص و خوان    یم  « راراس اعجوبۀ»ا روح و جسم  یعنی آدمی ر
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 )ص فوی   است« ۀ مفهومیراستعا»یۀ رح نظره و طرباب استعا رها  تحقیق دین آنرتمهمکه یکی از 
ماهیت نظام مفهومی عادی ما که ان یشه و »شناسی شناختی ان زبانربه اعتقاد پژوهشگ(. 367: 1390

 آنچ ه کن یم و  ب ه م ی  رتج آنچ ه م ا    رتفک ۀی است... نحورآن است  از بنیاد استعا رمبتنی ب عملمان
 و (9: 1399)لیک  اف و جانس  ون  « ی اس  ترده  یم  عم   تات اس  تعاه انج  ام م  یروزم  ر ترص  و ب  ه
کوش ن  ت ا ب ه    م ی اس اس آن  رباست که  مفهومی ۀرهای استعایکی از گونه یرهای تصوی هروا حرط

ا محس وس و  رو مف اهیم ذهن ی    کنن   تباط ایجاد رمیان دو حوزۀ ذهنی و عینی ا  هاکمک انگاشت
« اس ت  رنوع دیگ حسسربیک نوع چیز  ۀبره  فهم و تجراستعا رجوه»  ور نیااز  .کنن شناخت  قابل
 (.11: همان)

کت ی/  رۀ حرواحرای ط  رهای داتحلیلی است و واح  تحلیل  بیت-وش این پژوهش توصیفیر
ین رد اس تناد  گ وه  رم و  ۀ  نس   ریالطمنطق کلح ود پژوهش  است.  ریالطمنطق رصعود و نزول د

سش است ک ه:  رپاس گویی ب ین پ ص درداین مقاله ۀ بیت است. رجاع  به شماروش ار( و 1385)
غ ان   رم رح س ف رب ا ط    رچیس ت و عط ا   ریالطمنطق رکت نزولی و صعودی دره اف حمصادیق و ا

 .فانی استرع مسائل ک امتبیین  ص درد
 

 پژوهش تیاهمت و رورض
 رن  و دشواب میری سیری بسیارهای فکرآبش وفانی از رمایۀ عونرای دردا رآثا ژهیو بهادبی  رآثا

ف انی ب ه   رع رایش آث ا رک ه یک ی از دلای ل گ     نیس تن ؛ چنان  فه م  قاب ل زب ان ع ادی   د ب ا  رغالس م وا 
 .فاس ت روح ی ع ر نبودن حالات و احساسات عمیق ذهنی و وصفو  کرد قابلدازی  همین رنمادپ
شون   زب ان نی ز پیچی  ه و    واقعی میارو احساسات  انتزاعی و ف رکه افکا یزانیم به  رت دیگربه عبا

ه ای ادب ی    ی ک از قال س  ره رف انی د رهای عا و نشانهمادهمزگشایی از نرچه رد. اگشوآمیز میمزر
ت رورف انی ی ک ض    رع یتعلیم  های حوزۀ مثنوی رد راست  اق ام ب ین کا ب ش لذتزشمن  و را

خوانن  ه  بلک ه ب ا ه  ف ایج اد       ری ب  رگ ذا رب ا انگی زۀ ل ذت و ت ثی    فقط نهتعلیمی  را آثاراست؛ زی
  یک ی از  رهگذرپ ی  آم ن . از این  طلس قتیحقدل و های اهلانسان رشورشناخت  آموزش و پ

آی     م ی  رش ما  ب ه  یمعن و  یمثن و و  ق ه یح  العقط ةواسط س ی ک ه   رزبان فا روالا و فاخهای مثنوی
غ ان  رم رغ یا س ف رسیم یسو بهکت رفانی  حراصلی این منظومۀ عمایۀ ونراست. د رعطا ریالط منطق

ح الی ک ه از لح اظ     رد ؛اس ت  مطالع ه نش  ه  کت ی   ره ای ح هرواحراز دی گاه ط   تاکنوناست که 
ین نیاز رهای زبانی  بیشتکتی و از لحاظ پیچی گیرهای حهرواحری با طرین سازگارمحتوایی  بیشت

ا ک ه یک ی از ان واع    رعم ودی   ۀرواحرکوش  ت ا ط   این پژوهش میاین  ربناب ؛دردا ارمزگشایی ربه 
  . کنسی ررب ریالطمنطق رکتی است  درحۀ رواحرط

ص عودی    ۀروا حرط  ش از رو منظو ها آناز  رت گذروریح موانع و ضرنزولی  تش
ص عودی   رط س ی رش   نیرت   مه م و اصالت بازگشت به اص ل اس ت.    تیاهمتبیین 
دنبال آن   که بهاست ل صفتی زنزولی  تن رین نوع سیراست و ب ت« هایی از خودر»

ص عودی از عق ل ب ه عش ق  مس تلزم       ر. س ی ده  یما از دست رکش رد ۀقوانسان 
ممکن و ب ه  « عشق»بستن فقط به حق است که با  و دل ترگذشتن از دنیا و آخرد

ب ا   توانن    یم  نزول ی و ص عودی    یها هروا حرطیک از ر. هدشو یموح ت منتهی 
 ی و کیفی تبیین شون .مکت کرح

  واره ط رح   ک ت ص عودی  رک ت عم ودی  ح  ره  حراستعاکلیدی:  یها واژه
 عطار. ریالط منطق

 
 همقدم
ابطۀ رشف های مب أ و کحوزه ژهیو بهی  رهن رفهم متون ادبی  شناخت تصاوی های ضرورتیکی از 
ت رورو ض   رت  نیز پیچی  ه  رباش   تصاوی رتمن   انتزاعیرو ه ف هن ان یشه چهرهاست و همیان آن
ه ای  ادب ی ب ا ح وزه    ر  فه م تص اوی  ور نی  اش ود. از  م ی  رت  وابط میان آنان بایستهرک و کشف رد

ب وط ب ه س بک    رادب ی م  رآث ا  رد؛ چنانک ه تص اوی  ری ا نویس ن ه پیون   تنگاتن   دا     ران یشگی شاع
دم  ران و نویس ن گان و نی ز عم وم م     رش اع ر ت  زان ه ردورو خ رت  زن  گی طبیع ی   دلی ل  ب ه اسانی رخ

ش راق ی ب ه س بس گس ت    رب وط ب ه س بک ع   رادب ی م  رآث ا  رن    ام ا تص اوی   راترگو واقع رتمحسوس
 رچ ه ق    ره ره تص اوی ن   و ب  یهی اس ت ک     رتو انتزاع ی  رت  قل ی ف انی  ع رهای معنوی و ع ایشرگ

 ت وان  یم  این  ربن اب  ؛دش و م ی  رترو دش وا  رت  یرورها نیز ضک و کشف آنرشون   دمی رت انتزاعی
ه ا  ن  و کشف آنردارخورب رتپیچی ه رذهنی و انتزاعی از تصاوی تیماه دلیل بهفانی رمتون ع گفت
 ری از جمل ه آث ا  رنیشابو رعطا ریالطمنطقکن .  رتشان نزدیکتعلیمیا به اه اف رتوان  خوانن ه می
حوزۀ مب أ  رهای آن از منظرسی تصویررسی است که تحلیل و برفانی ادبیات فارزشمن  عرو ا رفاخ

های هرواحراز لحاظ ط رویژه اینکه این اثسان ؛ بهرب رتا به شناختی تازهرتوان  خوانن ه و مقص   می
ک ت  رکتی است و ه ف از این پژوهش نیز تبیین این نکته اس ت ک ه ح  رمنظومۀ ح ی  یکرتصوی
 رتوان دا میرغ است و آن روجوی سیمم جستط لازراصلی و ش ر  محورهای عطایرگرتصوی رد

د ک ه از  ره ک  رای نیل به اه اف این پژوهش بای  اش ا ر. بکردسی ررو کیفی ب کمیکت رمفاهیم ح
ی انس ان  رشناخت نظ ام فک    را ابزارشناسی شناختی  زبان زبان  رتی معاصشناخهای زبانیهرمیان نظ
د. ربنیاد دادی معنارویکر  دازدرپوابط میان ذهن و زبان به کشف معنا میرسی رردان  و چون با بمی

داختن    رهای مفهومی پسی دو حوزۀ مب أ و مقص   به تبیین انواع ساختررمعناشناسان شناختی با ب
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 )ص فوی   است« ۀ مفهومیراستعا»یۀ رح نظره و طرباب استعا رها  تحقیق دین آنرتمهمکه یکی از 
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سش است ک ه:  رپاس گویی ب ین پ ص درداین مقاله ۀ بیت است. رجاع  به شماروش ار( و 1385)
غ ان   رم رح س ف رب ا ط    رچیس ت و عط ا   ریالطمنطق رکت نزولی و صعودی دره اف حمصادیق و ا
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ج و ک ه   کم ال  تیش ص  قال س زن  گی دو    را در  آن «شرتن ه و مس اف  د ن یم رم»داستان کوتاه  رد
ه ای  با توج ه ب ه بایس ته    رسی تطبیقی این دو اثرراست. ب ساختهسیم رسن   تربه اتحاد می تینهارد

هف ت   ۀرب ا ردو ش  ی    ره ای عط ا  های دی  گاه اهگشای یافتن همانن یرتوان  می ریفاتربینامتنیت 
 باش . عشق یواد

 و رعط ا  رالطیمنطق رد سلوک احلرم تطبیقی سیررب» با (1392) رشهپ صادقی و رشهپ صادقی
 رالطی  منط ق  رد و حلهرم هشت ه ریوگاسوت رد سلوک احلرمنشان دادن   «پاتنجلی هایهریوگاسوت
 و عیرش   اخلاقی ات  یعت رش   از ابت  ا  ه ا آن یدوره   رد یق ت رط است. سالک وادی هفت  رعطا
 اح ل رم این از رعبو از پس و نه می ق م سلوک رتلطیف احلرم به و کن می آغاز انضباطی قواع 
 س .رمکتس یوگا می رد« یمادهس»و  ریالطمنطق رد« فنا» اصطلاح به و یگانگی ینوع به

که نشان داد  «دینی فترمع رد مفهومی هایهراستعا نقش» در مطالعۀ (1388) ضارعلی نیا قائمی
ه ربق این دی  گاه  اس تعا  اطمجای گذاشته است.  رمطالعات دینی ب راوانی برف رمفهومی ت ثی ۀراستعا
ساس ات خص لت   ا رتفک   .ش ود ب وط م ی  رم ران یش ی ن بش    ۀن ست نه به زبان  بلکه به نحو ۀجرد رد
فهم . نویس ن ه  می ردیگ ۀاساس مفاهیم متعلق به حوزرا بره یک حوز انسان مفاهیم د وری داراستعا
های هرفهم مفاهیم و گزا ۀدینی و نحو رتفک رآن د رثیمفهومی به ت  ۀرعااستاین مقاله ضمن تبیین  رد

 داخت.راسلام پ ردینی د

 رد «اس ت  جن    عش ق » مفه ومی  ۀراس تعا  تطبیق ی  سیررب» با (1398) پاشا زاده ولی و یرمباش
 ۀب ه ح وز   رس ی بس یا  رادب فا رف ان د رک ه ع نشان دادن     «آنرق و شمس دیوان رد فنا سازیمفهوم

فانی انعکاس یافت ه  رع رهان رد ینوع بهحماسی   رهان ریزی درو جن  و خون است ش هجن  تشبیه 
عش ق  »مفه ومی   ۀرک اس تعا رکه با د یا گونه به ه است؛درا نمایان کری رفانی مان گارو مضامین ع
جن    ف ان  رع»هایی مانن  هراستعاریق زیرفان  از طرع رایی درخی  مفاهیم ماور  فهم ب«جن  است
 .ش  خواه  رت  آسان«است

 ۀبه مقایس «رالطیمنطق غانرم و ادیسه هایرسف به نگاهینیم بازگشت؛» در مقالۀ (1384) دیروا
ب ه تحلی ل    داخ ت و رپ س ه یاد ۀحماس   رآف اقی اول یس د   رو س ف  رعط ا  ری  الطمنط ق  رانفس ی د  رسف
  ردو اث  ره   رد (1 از: ان    ترعب ا  ره ای م ذکو  ر. محو یزروت رمباد راین دو اث همسانهای رمحو

-هوبرهایی از و نشیسرها و فان با س تیر  مسافردو اثره رد (2 ؛درشوق بازگشت به اصل وجود دا
 (4 ؛شودها مشاه ه میدن آنرک فرطربای ر  وجود تنگناها و تلاش بردو اثره رد (3 ؛شون و میر
ان از ب ین  ر  تع  اد زی ادی از مس اف   رس ف دو ره ر. د5 ؛درها وجود دااوانی مکانردو داستان  فره رد
 ون .رمی

 پژوهش پیشینۀ
ۀ رواحرا از دی  گاه ط   ر  اما پژوهش ی ک ه آن   هش سی ررتلفی نق  و بدهای م رویکربا  ریالطمنطق

محتوایی  راز نظ رهای زیمقاله اما  است باش  مشاه ه نش ه مطالعه کردهعمودی )نزولی/ صعودی( 
 هستن : رحاض ۀهمسو با مقال
ب اقری خلیل ی و   نوشتۀ  «ازیرشی حافظ و سع ی غزلیات رد خشیرچ ۀرواحرط»مقالۀ به استناد 

توان  از کتی است که میرح ۀرواحرهای طخشی یکی از گونهرچ ۀرواحرط  (1392محرابی کالی )
ه ای  غزل رخشی درهای چهرواحرتزاعی طفته باش . مفاهیم انردادی شکل گرارانگاشت طبیعی یا ق

سه دسته:  را نیز درو حافظ   کر( ت3( شکایت 2( طلس 1سه دسته جای داد:  رتوان دا میرسع ی 
 رخشی این دو شاعرهای چهرواحراز ط حاصلهای شناختی لیلضایت. تحر( 3( شکایت 2( طلس 1
ک رد .2 ؛ایهرزم ان  خط ی اس ت و فه م ح افظ  دای       ک ت  رک س ع ی از ح رد .1از:  ان    ترعبا
سع ی  .3 ؛دراو دلالت دا ییارگ مانرآ رای حافظ بهرو فهم دای ییارگ واقع رکت خطی سع ی برح
د و ح افظ ب ه س بس فه م     رگی  اهی ک ج ای م ی   رهای توه انسانرگ ردکت خطی رک حرد دلیل به
ه ا  از  غ زل  یکل   رس اختا د واهگان و ربرل کاشک .4 ؛های حماسیانسان رشما رای دهرکت دایرح
 کنن .ایی حافظ حکایت میرکزگرسع ی و م یزیرکزگرم

 رد کت ی رح ۀرواحرط   رب   مبتن ی  ه ای هراستعا ۀجمرت هایوشر سیررب» در (1395اهیم )رابرپو
 البلاغ ه  نه ج ه ای   از ب  ش حکم ت   را کت ی ری حرتص و  ۀرواحرهای ط   هراستعا ۀکلی  «البلاغهنهج
ب ه ای ن نتیج ه     و ک رد  س ی رربسی و انگلیس ی  رمتون منت س فا رد را هاهای آن جمهرو ت  اجراست 
 ۀد از ش یو رم وا  بیش تر  رد حفظ ش ه و درموا ۀهم رد البلاغه نهجهای  جمهرت رها د هرکه استعا رسی 

 . است ش هاستفاده   متن مقص  است رغنی متن مب أ د ری که همان حفظ تصورسوم انتقال استعا
-حرط   اس اس رب سنایی غزلیات رد نفس فنای شناختی تحلیل» در (1395) انرهمکا و آلاشتی رپو حسن

ه ای  هرواحرد ط  ربرک ا رکتی  یکی از اقس ام مه م و پ  رح ۀرواحرطکه است لال کردن     «کتیرح ۀروا
 توان به علل اصلی توجه سنایی به فنای نفس پ ی فانی است که با تحلیل آن میرون عمت ری درتصو

 ۀمنزل   بهدین »و « رسف ۀمنزل بهی رقلن  ۀشیو»  «رسف ۀمنزل بهعشق » ۀرواحرسه ط  این پژوهش رد. درب
 .سی ش ه استررغزلیات سنایی ب رد« رسف

 رالطی  منط ق  عش ق  وادی هف ت  بین امتنی  سیررب» در (1398) اصفهانی قاسمی و کوچی سلیمی
-ین بنرتا یکی از اصلیرسی ن به کمال رعشق و   «ش ی  هرآن  از شرمساف و تنهنیم درم رد رعطا
هف ت  »قال س   را در  آن ری  الطمنط ق  رد رعط ا  ها نشان دادن  که ن . آندانستهای ادبیات جهان مایه

ه ش ی  ره و آن کشی  رای نیل به کمال است  به تصویرصعودی انسان ب رسی رکه بیانگ« وادی عشق
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ج و ک ه   کم ال  تیش ص  قال س زن  گی دو    را در  آن «شرتن ه و مس اف  د ن یم رم»داستان کوتاه  رد
ه ای  با توج ه ب ه بایس ته    رسی تطبیقی این دو اثرراست. ب ساختهسیم رسن   تربه اتحاد می تینهارد

هف ت   ۀرب ا ردو ش  ی    ره ای عط ا  های دی  گاه اهگشای یافتن همانن یرتوان  می ریفاتربینامتنیت 
 باش . عشق یواد

 و رعط ا  رالطیمنطق رد سلوک احلرم تطبیقی سیررب» با (1392) رشهپ صادقی و رشهپ صادقی
 رالطی  منط ق  رد و حلهرم هشت ه ریوگاسوت رد سلوک احلرمنشان دادن   «پاتنجلی هایهریوگاسوت
 و عیرش   اخلاقی ات  یعت رش   از ابت  ا  ه ا آن یدوره   رد یق ت رط است. سالک وادی هفت  رعطا
 اح ل رم این از رعبو از پس و نه می ق م سلوک رتلطیف احلرم به و کن می آغاز انضباطی قواع 
 س .رمکتس یوگا می رد« یمادهس»و  ریالطمنطق رد« فنا» اصطلاح به و یگانگی ینوع به

که نشان داد  «دینی فترمع رد مفهومی هایهراستعا نقش» در مطالعۀ (1388) ضارعلی نیا قائمی
ه ربق این دی  گاه  اس تعا  اطمجای گذاشته است.  رمطالعات دینی ب راوانی برف رمفهومی ت ثی ۀراستعا
ساس ات خص لت   ا رتفک   .ش ود ب وط م ی  رم ران یش ی ن بش    ۀن ست نه به زبان  بلکه به نحو ۀجرد رد
فهم . نویس ن ه  می ردیگ ۀاساس مفاهیم متعلق به حوزرا بره یک حوز انسان مفاهیم د وری داراستعا
های هرفهم مفاهیم و گزا ۀدینی و نحو رتفک رآن د رثیمفهومی به ت  ۀرعااستاین مقاله ضمن تبیین  رد

 داخت.راسلام پ ردینی د

 رد «اس ت  جن    عش ق » مفه ومی  ۀراس تعا  تطبیق ی  سیررب» با (1398) پاشا زاده ولی و یرمباش
 ۀب ه ح وز   رس ی بس یا  رادب فا رف ان د رک ه ع نشان دادن     «آنرق و شمس دیوان رد فنا سازیمفهوم

فانی انعکاس یافت ه  رع رهان رد ینوع بهحماسی   رهان ریزی درو جن  و خون است ش هجن  تشبیه 
عش ق  »مفه ومی   ۀرک اس تعا رکه با د یا گونه به ه است؛درا نمایان کری رفانی مان گارو مضامین ع
جن    ف ان  رع»هایی مانن  هراستعاریق زیرفان  از طرع رایی درخی  مفاهیم ماور  فهم ب«جن  است
 .ش  خواه  رت  آسان«است

 ۀبه مقایس «رالطیمنطق غانرم و ادیسه هایرسف به نگاهینیم بازگشت؛» در مقالۀ (1384) دیروا
ب ه تحلی ل    داخ ت و رپ س ه یاد ۀحماس   رآف اقی اول یس د   رو س ف  رعط ا  ری  الطمنط ق  رانفس ی د  رسف
  ردو اث  ره   رد (1 از: ان    ترعب ا  ره ای م ذکو  ر. محو یزروت رمباد راین دو اث همسانهای رمحو

-هوبرهایی از و نشیسرها و فان با س تیر  مسافردو اثره رد (2 ؛درشوق بازگشت به اصل وجود دا
 (4 ؛شودها مشاه ه میدن آنرک فرطربای ر  وجود تنگناها و تلاش بردو اثره رد (3 ؛شون و میر
ان از ب ین  ر  تع  اد زی ادی از مس اف   رس ف دو ره ر. د5 ؛درها وجود دااوانی مکانردو داستان  فره رد
 ون .رمی



124 / طرح وارۀ عمودی )نزولی/ صعودی( در منطق الطیر عطار

اک ی و  رب ی  الگوه ای اد  رم ادی و تج  رس بس  عناص    ب  ین ش ود و  مح یط حاص ل م ی    رموجود د
د ر)ک   اه یابن   ره ای ذهن ی   توانن   ب ه ح وزه   احل بع ی میرم رآین  که دمی رشما بهمفهومی  پیش
 راساس شناخت یا تص وی رها بهراستعا»که  گفت توان یم نیاربناب ؛(124: 1389 اجیان انلو و حرزعف

ای پای ه  رخ ی عناص   رب ۀس اخت رم ا ک ه ب   یمق  مات دان ش   رها ساختاهراین استعا رن . درگیشکل می
ا رت وان آن  ه ای مفه ومی ک ه م ی    هراس تعا   رنوع دیگ   رشود. دمقص  منطبق می رهستن   از مب أ ب

  مقص   و موان ع   رش ناختی مث ل مس اف    یمفه وم  رعناص  ای نامی    ای ن   هرواحرط-یرتصوی ۀراستعا
 -یرمفه ومی  تص وی   رش ون   بلک ه عناص    مقص   منطب ق م ی    رنیس تن  ک ه از مب  أ ب      رد س ف رمورد
ی به سه دستۀ عم ه رهای تصویهرواحرط (.70: 1398)کوچش  « کنن ینی میرآفای نقشهروا حرط

 .یترق ( 3  یحجم( 2  یکترح( 1شون : تقسیم می
 

 کتیرۀ حرواحرط .2
 رخ ود و س ای   تکربۀ حرتوان  با استفاده از تجشناسی شناختی  انسان میان زبانرپژوهشگبه اعتقاد 
مفه ومی   رن    س اختا  رکت ن ارهای ذهنی که حای آن دسته از پ ی هرب مادیک رهای متحپ ی ه
کت ی  ره ای ح هرواحرتی س  ط   رت ب ینها منتقل کن . ا به آنرکت رهای حک بسازد و ویژگیرمتح

ی ا  « انگاش ت »ک است که با ایجاد رهای متحپ ی ه رکت خود و سایروزانۀ ما از حربۀ رحاصل تج
 این   رفش ود و  ه ا جنب ۀ ش ناختی داده م ی    های مناسس بین دو حوزۀ ذهنی و عین ی  ب ه آن  «هرانگا»
و مقص  یا آغاز   رای مب أ  مسیرکت  دارح همچونه نیز رواحرعلاوه  ط هد. بشویع میراک تسراد

 راز نقاط م تلف مسی رکت از مب أ تا مقص  )آغاز تا پایان(  مستلزم گذرح . پسمیانه و پایان است
این  رکتی متضمن زمان است که درح ر  هرف دیگراز ط .دسازا مش ص میراست که نوع جهات 

ب  ین   روج ود مس ی  (. »357: 1390 )ص فوی   ش ود م ی ح ریح یا ضمنی مط  رت صرصوه بهرواحرط
کن   و ب ه   وع م ی ری ش  ئکن  ؛ یعن ی از مب     کت م ی رح رمعناست که چیزی از جایی به جای دیگ

  (.60: 1390 نیا  قائمی) «س رمقص ی می
 رساخت مفهوم س ف رزی رد یکترح ۀرواحرط»شناسی شناختی معتق ن  که زبان ۀان حوزرپژوهشگ   
 ر  متن اظ رمفهوم سف رد که درپایان دا ۀکت و نقطروع  حرش ۀکت  نقطرح ۀرواحرط د.رگیمی رارق

مف اهیم   رس  اکثرمی رنظ به  ور نیاد. از رت و مقص  وجود دارعزیمت  مساف ۀتیس نقطرت بهها با آن
 ؛(71: 1398)ک وچش    «ن   ری دارتصوی-ایهرواحر( مبنایی طری )مثل سفرتصوی-ایهرواحرطرغی
کت  ب ه  رآی  که به تناسس جهات حو مقص  پ ی  می رکتی از سه حوزۀ مب أ  مسیرح راین  هربناب
/ یان  ردو( 3 ؛(یص عود / ینزول  ) یعم ود ( 2 ؛یخط  / یافق  ( 1ش ون :  ه تقس یم م ی  رواحرط رچها

 ۀرو اس تعا  رعط ا  ری  الطمنط ق  ۀح وز  رای دزن هرهای اچه پژوهشرشود  اگچنانکه مشاه ه می
ت رص و  ریالطمنطق رموضوع این مقاله  پژوهشی د بارۀراز اینکه د رنظ فرصفته  رمفهومی انجام گ

کت ی و ان واع آن   رح ۀرواحرط   ۀرب ا ردن  انی  پ ژوهش چ  سی نیزرادبیات فا ۀحوز رفته  حتی درنگ
 ردیگ   ۀکن  . نکت   می را بیشتر رت و اهمیت تحقیق حاضرورفته است و همین کاستی  ضرانجام نگ

ان یشه   ۀشیو رکز یابن   برزبان تم رهای مفهومی بیش از آنکه بهرتبط با استعارهای مپژوهش نکهیا
ه ای ش ناختی   های زب انی  ب ه تحلی ل     بیش از نشانهرمذکو ۀیرن  و نظرت کی  دا آن رت یل و تصوی

 است. ش هتوجه  رهای شناختی بیشتتحلیل به  این پژوهش رد ور نیاده . از می تیاهم
 

 ی پژوهشرمبانی نظ
 مفهومی ۀر. استعا1

ذهن  ری خاص  داین رف ردان  که دای انتقال مفاهیمی میرتباط برا وسیلۀ ایجاد ارزبان  یشناس زبان
س ازی اس ت   مفهوم رتیس  زبان یگانه ابزارت ب ینیابن .   انتقال میرقالس تعابی رشون  و دبایگانی می
شناس ی  های زب ان یهر. از میان نظدرب یپهای گوین ه ها و ان یشهتوان به احساسآن می که با مطالعۀ

دان   و  ای ش ناختی م ی  پ ی  ه ا رۀ مفه ومی  زب ان   راس تعا  رشناسی شناختی با تکیه بزبان ا رساختگ
 هایاین   رف عکسرب  ها نیس ت بلک ه   واهه ۀمسئلفات رفات موضوع زبان یعنی صره صراستعا»  است معتق
ی س ازمان  راس تعا  رط و گوییم نظام مفهومی انسان ب ه ی هستن . وقتی میرانسان عم تات استعا ۀان یش
 ره ا دقیق ات ب ه ای ن دلی ل د     هرما همین است. استعا رشود  منظویف میری تعریاب  و به زبان استعامی

)لیکاف و جانسون  « ن ردا رنظام مفهومی انسان حضو رشون  که دمی رهای زبانی ظاهترقالس عبا
1399 :12.) 
قال س   رمفه ومی د  ۀک ی ک ح وز  رت است از دره عبارشناسی شناختی  استعااز دی گاه زبان»
: 1398)کوچش  « بیات استرمنسجمی از تج ۀمجموع مفهومی  ۀحوز رو ه... رمفهومی دیگ ۀحوز
د. ش و د  ب ه ان واع م تلف ی تقس یم م ی     رپ ذی هایی ک ه م ی  نقش حسسربمفهومی  ۀراستعا (.14-15

بن ی شان دستههای شناختیمبنای نقش رتوان با میرهای مفهومی هراستعا»کوچش معتق  است که 
ی  رش  ون : س  اختاوه اص  لی تقس  یم م  یرب  ه س  ه گ   ه  ای مفه  ومیهرای  ن اس  اس  اس  تعا رد. ب  رک  

 (.62)همان: « شناختی و جهتی هستی
 درکح رمطا رای هرواحرط-یرتصوی ۀری یا استعارۀ تصویرواحرطک جانسون رما  رن ستین با

 این رفش ه این است که  جسمیاد از شناخت ر. مداخترها پپ ی ه ۀش  جسمیسی شناخت ررو به ب
 مب  أ(  ۀ)ح وز  ه ای عین ی  با پ ی  ه  مقص ( ۀ)حوز تباط میان مفاهیم ذهنیرایجاد ایق راک از طراد
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اک ی و  رب ی  الگوه ای اد  رم ادی و تج  رس بس  عناص    ب  ین ش ود و  مح یط حاص ل م ی    رموجود د
د ر)ک   اه یابن   ره ای ذهن ی   توانن   ب ه ح وزه   احل بع ی میرم رآین  که دمی رشما بهمفهومی  پیش
 راساس شناخت یا تص وی رها بهراستعا»که  گفت توان یم نیاربناب ؛(124: 1389 اجیان انلو و حرزعف

ای پای ه  رخ ی عناص   رب ۀس اخت رم ا ک ه ب   یمق  مات دان ش   رها ساختاهراین استعا رن . درگیشکل می
ا رت وان آن  ه ای مفه ومی ک ه م ی    هراس تعا   رنوع دیگ   رشود. دمقص  منطبق می رهستن   از مب أ ب

  مقص   و موان ع   رش ناختی مث ل مس اف    یمفه وم  رعناص  ای نامی    ای ن   هرواحرط-یرتصوی ۀراستعا
 -یرمفه ومی  تص وی   رش ون   بلک ه عناص    مقص   منطب ق م ی    رنیس تن  ک ه از مب  أ ب      رد س ف رمورد
ی به سه دستۀ عم ه رهای تصویهرواحرط (.70: 1398)کوچش  « کنن ینی میرآفای نقشهروا حرط

 .یترق ( 3  یحجم( 2  یکترح( 1شون : تقسیم می
 

 کتیرۀ حرواحرط .2
 رخ ود و س ای   تکربۀ حرتوان  با استفاده از تجشناسی شناختی  انسان میان زبانرپژوهشگبه اعتقاد 
مفه ومی   رن    س اختا  رکت ن ارهای ذهنی که حای آن دسته از پ ی هرب مادیک رهای متحپ ی ه
کت ی  ره ای ح هرواحرتی س  ط   رت ب ینها منتقل کن . ا به آنرکت رهای حک بسازد و ویژگیرمتح

ی ا  « انگاش ت »ک است که با ایجاد رهای متحپ ی ه رکت خود و سایروزانۀ ما از حربۀ رحاصل تج
 این   رفش ود و  ه ا جنب ۀ ش ناختی داده م ی    های مناسس بین دو حوزۀ ذهنی و عین ی  ب ه آن  «هرانگا»
و مقص  یا آغاز   رای مب أ  مسیرکت  دارح همچونه نیز رواحرعلاوه  ط هد. بشویع میراک تسراد

 راز نقاط م تلف مسی رکت از مب أ تا مقص  )آغاز تا پایان(  مستلزم گذرح . پسمیانه و پایان است
این  رکتی متضمن زمان است که درح ر  هرف دیگراز ط .دسازا مش ص میراست که نوع جهات 

ب  ین   روج ود مس ی  (. »357: 1390 )ص فوی   ش ود م ی ح ریح یا ضمنی مط  رت صرصوه بهرواحرط
کن   و ب ه   وع م ی ری ش  ئکن  ؛ یعن ی از مب     کت م ی رح رمعناست که چیزی از جایی به جای دیگ

  (.60: 1390 نیا  قائمی) «س رمقص ی می
 رساخت مفهوم س ف رزی رد یکترح ۀرواحرط»شناسی شناختی معتق ن  که زبان ۀان حوزرپژوهشگ   
 ر  متن اظ رمفهوم سف رد که درپایان دا ۀکت و نقطروع  حرش ۀکت  نقطرح ۀرواحرط د.رگیمی رارق

مف اهیم   رس  اکثرمی رنظ به  ور نیاد. از رت و مقص  وجود دارعزیمت  مساف ۀتیس نقطرت بهها با آن
 ؛(71: 1398)ک وچش    «ن   ری دارتصوی-ایهرواحر( مبنایی طری )مثل سفرتصوی-ایهرواحرطرغی
کت  ب ه  رآی  که به تناسس جهات حو مقص  پ ی  می رکتی از سه حوزۀ مب أ  مسیرح راین  هربناب
/ یان  ردو( 3 ؛(یص عود / ینزول  ) یعم ود ( 2 ؛یخط  / یافق  ( 1ش ون :  ه تقس یم م ی  رواحرط رچها
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بن ی لیکاف و جانسون  عقل ای نمونه  طبق تقسیمرب های م تلف متفاوت است؛هن رها و فملّت
ادبی ات   رن    ام ا د  رای ن باو  رقی ه م ب   ربی یا شرای از ممالک غهرد و پاردا رارتبه قرین مربالات رد
: 1391 )بیاب انی و طالبی ان    درگیمی راربالا ق رشود و ده میرچی عقل جزئی رفانی ما  گاه عشق برع
112.) 
 

 سیرربحث و ب
 فان رع رصعود و نزول د .1

کز رم رۀ صعودی و نزولی است و خ اون  درکه و متشکل از دو نیمردای ترصو بهفان رع رجهان د
ینش راتس آف  رو مد شومی راتبی از وجود او صادرم سلسله ترصو بهد و عوالم ردا راروجود قۀ ردای
هم ۀ   س ان  نیب   س  .  رفان ب ه انس ان م ی   رع رفلسفه به هیولی و د راتس درسازد. این ممی را پ ی ار

ف ا  رع ران  و ب ه تعبی   کترح رصعودی و نزولی دۀ رکمیان دو نیم رۀ وجودی و دردای رموجودات د
 صعودی. ر( سی2نزولی؛  ر( سی1ن : رکت داردو ح

 ؛ب ه ج زا اس ت    ک ل ک ت از  رت ی ا ح رکت از وح ت ب ه کث   رنزولی  ح رسینزولی:  رسی .1-1
نقص ان   را دچ ا رای است که منزلت و ش ن وجود ذیلهر ربه امو یبن یپانزولی   راد از سیراین مربناب
 آین .می رشما بهاه نیل به کمال ر رنن  و مانعی دکمی
ک ت از مب  أ   رش ود  ح وجی هم خوان ه میرع رصعودی که سی راد از سیرمصعودی:  رسی .2-1
مطل ق    یسو بهاز جانس مقی   ر  سیرت دیگربه عبا .است تیاح نقطۀ اول یا  یسو بهانسانی ت ئنش
قوس صعودی به معن ای   رد ر  سیور نیا(. از 275: 1362 )سجادی  است یکل یسو بهجزوی  ریا سی
-ا ب ه مقص   وح  ت م ی    رد و او رب  ا بالا م ی رکه منزلت وجودی انسان  استه دت و مارک کثرت
 سان .ر
 / نزول آدم و حواهبوط .3-1

نزولی از  راین سی رنزولی ش  و د رسی رفتاران ه و گرتکاب به لغزش  از عالم علوی رآدم به سبس ا
 ر  درت  ت دقی ق ردو تصمیم و ب ه عب ا   رابرب رت  درود آم . او با نزول به عالم کثرآسمان به زمین ف
ون  وح ت رش بیرا از سرزمین بمان  و میل به بازگشت  رفت: ن ست اینکه درگ راراه قرمقابل دو 

. دوم  نمای  حی وانی س قوط    تبۀرطی و از مقام ملکی به م عترس بها راتس نزول رم  ترا ف ای کثر
خ ود   را دران لغزش ن ستین  شوق بازگش ت ب ه اص ل و وص ال ب ا ح ق       رکه با خودسازی و جباین

اه اول ر رای دع  ه  ؛  آدمی ان دو دس ته ش  ن    ور نی  ا. از دش و ص عودی   رد س ی رو واد س از تقویت 
 گزی ن .را براه دوم ر روهی دیگرفتن  و گرورف

ۀ عم ودی  رواحرو چ ون موض وع ای ن مقال ه ط       (؛379-373: 1390)ص فوی   چیپرما( 4 ؛یخشرچ
 شود.ی میرها خودداهرواحرط رود به سایراست  از و

 
 ۀ عمودی، نزولی و صعودیرواحرط .1-2
)مب أ( ب ه   کت آن یا از بالارامت اد یک خط عمودی است و جهت ح رکت درکت عمودی  حرح

 آن را )مب أ( به بالا )مقص ( که خوانن  یا از پایینمی ۀ نزولیرواحرا طرپایین )مقص ( است که آن 
کت  به دو نوع نزول ی  رۀ عمودی با توجه به جهت حرواحراین  طربناب ؛نامن می ۀ صعودیرواحرط

 .دشومیو صعودی  تقسیم 
 ات س رم ب ه می مفهو رشناختی نیز ساختاهای هستیهرایسه با استعامق رهای جهتی حتی دهراستعا»
عوض  ایج اد انس جام و    رها دآند شناختی رکرکنن . کامقص  ایجاد می ای مفاهیمری برمح ودت
جهتی  ۀرد. عنوان استعارنظام مفهومی ما وجود دا رمفاهیم مقص ی است که د مجموعردهماهنگی 

ها انسان ۀد استفادرهای اصلی موها با جهتهراین قبیل استعا رد که بیشترگیمیت ئنشاز این واقعیت 
های مثبت  به بالا با ویژگی ورن ... جهت ردا روکارآن س رامونی و نظیرپی-کزیرپایین  م-مثل بالا
-منفی ب ه جه ت  -های مثبتزیابیرچه ارشود؛ گاه میرهای منفی همو به پایین با ویژگیرو جهت 

 دو   دوقطبی ویکلرطو بههای مکانی  هرواحرحقیقت  این ط رشود. دهای بالا و پایین مح ود نمی
فض یلت بالاس ت؛   » ۀرباردلیکاف و جانسون به هنگام بحث  (.66-65: 1398)کوچش   «ان فیتیرظ
و معتق ن  :   داده رارق  د بح ث  را مورها هر  اساس فیزیکی و اجتماعی این استعا«ذیلت پایین استر
ف اه خ ود وض ع    ر رمنظ و  ب ه د رف  -هایی اس ت ک ه جامع ه   راساس معیاردن برکرفتاربودن  بافضیلت»
بس ته اس ت.   فاه اجتماعی ه م رد  با رف-با فضیلت از دی  جامعه رفتارکن . فضیلت بالاست  چون  می

 ردارخ و رد از اهمی ت ب رف  -هن  هستن   دی  گاه جامع ه  رمبنا ب شی از ف-های جامعههرچون استعا
شناس ان  آدمی که ب ه اعتق اد زب ان    مادیبیات ریکی از انواع تج  رهگذراز این (. 27: 1399« )است

بوط به قامت عمودی انسان است؛ یعنی ربیات مر  تجاکی استرادشناختی  سازن ۀ نظام مفهومی و 
گون ه   کن   و ب  ین  ک م ی را به م د قامت عم ودی خ ود د  ری از موضوعات انتزاعی رانسان بسیا

 رد نمون ه   عنوان به؛  کنمیا ایجاد رۀ جهتی پایین/ بالا رتی  استعارۀ نزول و صعود یا به عبارواحرط
مقام دوم  رد که یکسی نسبت به رسکوی بالات رده  درا کسس کرکس که مقام اول مسابقات  آن
و « مانی بالاس ت رقه»ب ش  که عینی به ما الهام می بۀر. این تجدردا رارق  نیست مقام صاحسیا اصلات 
خ وب و   آنچ ه د ک ه  رت وان بی ان ک    بن ی جامع مییک تقسیم راین  دربناب«... شکست پایین است»

ن زد   ر  درکه البت ه ای ن ام     پایین؛ ۀمثابب  و نامطلوب است  به آنچهبالاست و  ۀمثابمطلوب است  به
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بن ی لیکاف و جانسون  عقل ای نمونه  طبق تقسیمرب های م تلف متفاوت است؛هن رها و فملّت
ادبی ات   رن    ام ا د  رای ن باو  رقی ه م ب   ربی یا شرای از ممالک غهرد و پاردا رارتبه قرین مربالات رد
: 1391 )بیاب انی و طالبی ان    درگیمی راربالا ق رشود و ده میرچی عقل جزئی رفانی ما  گاه عشق برع
112.) 
 

 سیرربحث و ب
 فان رع رصعود و نزول د .1

کز رم رۀ صعودی و نزولی است و خ اون  درکه و متشکل از دو نیمردای ترصو بهفان رع رجهان د
ینش راتس آف  رو مد شومی راتبی از وجود او صادرم سلسله ترصو بهد و عوالم ردا راروجود قۀ ردای
هم ۀ   س ان  نیب   س  .  رفان ب ه انس ان م ی   رع رفلسفه به هیولی و د راتس درسازد. این ممی را پ ی ار

ف ا  رع ران  و ب ه تعبی   کترح رصعودی و نزولی دۀ رکمیان دو نیم رۀ وجودی و دردای رموجودات د
 صعودی. ر( سی2نزولی؛  ر( سی1ن : رکت داردو ح

 ؛ب ه ج زا اس ت    ک ل ک ت از  رت ی ا ح رکت از وح ت ب ه کث   رنزولی  ح رسینزولی:  رسی .1-1
نقص ان   را دچ ا رای است که منزلت و ش ن وجود ذیلهر ربه امو یبن یپانزولی   راد از سیراین مربناب
 آین .می رشما بهاه نیل به کمال ر رنن  و مانعی دکمی
ک ت از مب  أ   رش ود  ح وجی هم خوان ه میرع رصعودی که سی راد از سیرمصعودی:  رسی .2-1
مطل ق    یسو بهاز جانس مقی   ر  سیرت دیگربه عبا .است تیاح نقطۀ اول یا  یسو بهانسانی ت ئنش
قوس صعودی به معن ای   رد ر  سیور نیا(. از 275: 1362 )سجادی  است یکل یسو بهجزوی  ریا سی
-ا ب ه مقص   وح  ت م ی    رد و او رب  ا بالا م ی رکه منزلت وجودی انسان  استه دت و مارک کثرت
 سان .ر
 / نزول آدم و حواهبوط .3-1

نزولی از  راین سی رنزولی ش  و د رسی رفتاران ه و گرتکاب به لغزش  از عالم علوی رآدم به سبس ا
 ر  درت  ت دقی ق ردو تصمیم و ب ه عب ا   رابرب رت  درود آم . او با نزول به عالم کثرآسمان به زمین ف
ون  وح ت رش بیرا از سرزمین بمان  و میل به بازگشت  رفت: ن ست اینکه درگ راراه قرمقابل دو 

. دوم  نمای  حی وانی س قوط    تبۀرطی و از مقام ملکی به م عترس بها راتس نزول رم  ترا ف ای کثر
خ ود   را دران لغزش ن ستین  شوق بازگش ت ب ه اص ل و وص ال ب ا ح ق       رکه با خودسازی و جباین

اه اول ر رای دع  ه  ؛  آدمی ان دو دس ته ش  ن    ور نی  ا. از دش و ص عودی   رد س ی رو واد س از تقویت 
 گزی ن .را براه دوم ر روهی دیگرفتن  و گرورف
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و 192)هم ان:   دان رفت  بازگرگمی راربای  ق که ییجاا به را او معصیت کن  و گناه او عاملی بود ت
ف ان  رع رهبوط آدم  آزمون بازگشت یا ع م بازگش ت اوس ت ک ه د    گفت توان یماین ربناب ؛(199
 یشناس   زب ان  رۀ عمودی درواحرو با طد شومی رنزولی و صعودی  توصیف و تصوی رسی ترصو به

 د.رشناختی مطابقت دا
 

 ریالطمنطق رنزولی د ۀرواحرط .2
کنن     مب أ ن ستین دلال ت م ی  ی از رنزولی آدمی و دو رسی رب ریالطمنطق را که درهایی هرواحرط
ا ب ه  رک ت  رح راگ. یناسوت رمظاه( 2 ناسوت  به ملکوت از( 1جای داد:  یکلدو دستۀ  رتوان دمی

و « ردیگ   تکمی  ب ه   یت  کمیانتق ال جس م از   »ا رکت کمی ردو نوع کمی و کیفی تقسیم کنیم و ح
ک ت(   ر: ذی ل ح 1366 )ص لیبا   انیمب   « ردیگ   تی  فیکب ه   یتیفیکانتقال جسم از »ا رکت کیفی رح
کت رح رناسوتی ب رۀ نزولی مظاهرواحری  و طمکت کرح روت به ناسوت بۀ نزولی از ملکرواحرط

 د.      رکیفی دلالت دا
 

 از ملکوت به ناسوت .1-2
وح از ع الم  ر به پایین است که به دنبال آن  کت عمودی از بالارفان یک حرع رکت درن ستین ح

قف س   رده و درعنوان مقص  )پایین( نزول کات/زمین  بهر)بالا(  به عالم کثعنوان مب أ دات  بهرمج
از لح اظ جهت ی    هنگ ی  ربی ات ف رب ه س بس تج  فان رع رکت در. این حاست آم ه رفتارجسم/تن گ

و ب ه  رجه ت  » و فت ه رگ راربیات منف ی ق   رحوزۀ شناختی  منش  یکی از تج رشود و دمنفی تلقی می
ب    »ک ه  ت اس ت از این رو آن عب ا ( 66: 1398)ک وچش   « شوداه میرهای منفی همپایین با ویژگی

 د.شومی رتعبی« نزولی رسی»ل از آن به به همین دلی و« پایین است
از لح اظ  « ن زول »واهۀ  اولاتاست؛ ب ین معنی که  نیمادن مفهوم یاردا آدم ای «وحر» ینزول ریس
ش واه  زب انی    براس اس عم  تات  » چ ون   ؛کن پایین دلالت میودآم ن از بالا به رف رۀ جهتی  براستعا

)لیک اف و جانس ون    « استی رما استعا ۀروزمرای از نظام مفهومی عم ه ب ش تیافتیم که ماهیرد
ناسوت ی ا خل ق    از پایین  عالم رباش  و منظو رتوان  عالم ملکوت یا اماد از بالا میرو م (10: 1399

د و ب ه  راه ن  ا ر... ر  مس افت و مق  ا  م اده آن  ر  عالمی است که درعالم امان . که دو عالم متفاوت
 راست. خ اون   د  ر  مسافت و مق امادهای رعالم خلق  دا  عکسربدات است و رعالم مج  یرتعبی
 رج ای دیگ    رد و( 85اا/ ر)اس   بّ ی ر روح م ن ام   رال   وح ق ل رال  مای : یسئلونک عنرفآن نیز میرق

همان عالم ناس وت و ملک وت    راد از خلق و امرکه م (54اف/ ر)اع «رال لق و الامالا له »مای : رف می
 است.

مَلک ی او و  دادن معص ومیت   زمین و ازدس ت  ردناک نزول آدم برداستان د ریالطمنطق رد راطع
کن   و ای ن می ل    وای ت م ی  رغ ان  رم رقال س س ف   رن و دمادیا با زبان نرت بازگشت به اصل رورض

 ربه تعبی .سازدها  محسوس میکرا با توصیف موانع و لزوم تمسک به محروحانی رمعنوی و شوق 
یوس ته  آن است که انسان پ رکش  و بمی را به تصویرقی و زوال جان و تن ر  چگونگی ترخود عطا

 حال نزول و صعود است:  رد
 ب   از ج   ان و ت   ن ز نقص   ان و کم   ال  

 
 ق      ی و زوالرت رد دائ      مهس      ت  

 (3480 ب :1385گوهرین  )            
 فان است و چیستی بهشترآن و عرق ربهشت و نزول یا هبوط آدم و حوا یکی از موضوعات مهم د

آن ران ق  روی ژه مفس   پژوهی است و بهدینحوزۀ  رهای بنیادی داز سؤال آنجاو چگونگی هبوط از 
اد از بهش ت   ره م  ماین : ن ست آنکرفها پاسخ دهن ؛ چنانکه علامه طباطبایی میکوشی ن  تا به آن
ون    بلک ه ب ه معن ای بهش ت دنی وی و       رجا میگ ب انرکه مؤمنان پس از منیست بهشت آسمانی 
گ اه از  بود  هیچبهشت جاوی ان میآن سکونت داشتن    ربهشتی که آدم و حوا د رزمینی است. اگ

ل زکه آدم و حوا پس از گناه و ستم به خود  از آن تن راین  بهشت مذکوربناب ؛ش ن ج نمیرآن خا
 خواهن   قام ت  ا آنج ا  رستاخیز دروز رگ تا رها پس از مزخی بوده که همۀ انسانریافتن   بهشت ب

و هب وط از   ملائک ه وج از ص ف  را خ  روج از بهش ت  راد از هبوط و خرتوان ممی ور نیا. از داشت
 (.189-183: 1363-64 )طباطبایی  منزلت و مکانت ملکی آدم و حوا دانست

ک ت از بهش ت آس مانی و ع الم ع الی      رح راز هبوط آدم و حوا از بهشت  دال ب   روایت دیگر
مای  :  رفمجی  میآن رق رد. خ اون  دشوبوط میرینش آدم مرزمین است که به ه ف از آف یسو به
مای  :  رفوصف ذات و صفات خود م ی  ریا د «ض خلیفهرالابکّ للملائکه انیّ جاعل فیرقال  و اذ»
 ت وان  یم  با توجه ب ه ای ن دو منب ع    «. فرال لق لکی اع ف ف لقترزات م فیات فاحبتت ان اعکنت کن»

بهشت و همس ایگی ب ا    رای سکونت دری ه  نه برای زن گی دنیوی آفرا برکه خ اون  انسان  گفت
ا از رای آنکه منزلت آدم و حوا )ن وع انس ان(   رابت ا ب رخ اون  د که یمعنو ق سیان؛ ب ین  ملائک

ف رن   و از ط   کف ی م ی  را خلیفۀ خ ود مع رد  او سازز روحانیون محرپیشگاه  رم لوقات و د ردیگ
دن ر)خ و  زن می رآن دو سواسطۀ گناهی که از سازد تا بهبهشت ساکن می را در  آدم و حوا ردیگ

ض ا )ع( نق ل   رالبن موسیست . چنانکه از علیر)بهشت( به عالم خاک بف میوۀ ممنوع(  از عالم عالی
ب لاد   رزم ین و جانش ین س اختن د    رب ودن د  حجتای را برماین : خ اون  متعال آدم رفاست که می
)ع( نقل ش  ه ک ه: ب ه    رآن؛ یا از امام باق ربهشت و جاودانگی د رای سکونت دری   نه برخویش آف

بهشت ساکن ساخت ب ان س بس ک ه    را درد و او رای دنیا خلق کرا برخ ا قسم خ اون  متعال آدم 
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و 192)هم ان:   دان رفت  بازگرگمی راربای  ق که ییجاا به را او معصیت کن  و گناه او عاملی بود ت
ف ان  رع رهبوط آدم  آزمون بازگشت یا ع م بازگش ت اوس ت ک ه د    گفت توان یماین ربناب ؛(199
 یشناس   زب ان  رۀ عمودی درواحرو با طد شومی رنزولی و صعودی  توصیف و تصوی رسی ترصو به

 د.رشناختی مطابقت دا
 

 ریالطمنطق رنزولی د ۀرواحرط .2
کنن     مب أ ن ستین دلال ت م ی  ی از رنزولی آدمی و دو رسی رب ریالطمنطق را که درهایی هرواحرط
ا ب ه  رک ت  رح راگ. یناسوت رمظاه( 2 ناسوت  به ملکوت از( 1جای داد:  یکلدو دستۀ  رتوان دمی

و « ردیگ   تکمی  ب ه   یت  کمیانتق ال جس م از   »ا رکت کمی ردو نوع کمی و کیفی تقسیم کنیم و ح
ک ت(   ر: ذی ل ح 1366 )ص لیبا   انیمب   « ردیگ   تی  فیکب ه   یتیفیکانتقال جسم از »ا رکت کیفی رح
کت رح رناسوتی ب رۀ نزولی مظاهرواحری  و طمکت کرح روت به ناسوت بۀ نزولی از ملکرواحرط

 د.      رکیفی دلالت دا
 

 از ملکوت به ناسوت .1-2
وح از ع الم  ر به پایین است که به دنبال آن  کت عمودی از بالارفان یک حرع رکت درن ستین ح

قف س   رده و درعنوان مقص  )پایین( نزول کات/زمین  بهر)بالا(  به عالم کثعنوان مب أ دات  بهرمج
از لح اظ جهت ی    هنگ ی  ربی ات ف رب ه س بس تج  فان رع رکت در. این حاست آم ه رفتارجسم/تن گ

و ب ه  رجه ت  » و فت ه رگ راربیات منف ی ق   رحوزۀ شناختی  منش  یکی از تج رشود و دمنفی تلقی می
ب    »ک ه  ت اس ت از این رو آن عب ا ( 66: 1398)ک وچش   « شوداه میرهای منفی همپایین با ویژگی

 د.شومی رتعبی« نزولی رسی»ل از آن به به همین دلی و« پایین است
از لح اظ  « ن زول »واهۀ  اولاتاست؛ ب ین معنی که  نیمادن مفهوم یاردا آدم ای «وحر» ینزول ریس
ش واه  زب انی    براس اس عم  تات  » چ ون   ؛کن پایین دلالت میودآم ن از بالا به رف رۀ جهتی  براستعا

)لیک اف و جانس ون    « استی رما استعا ۀروزمرای از نظام مفهومی عم ه ب ش تیافتیم که ماهیرد
ناسوت ی ا خل ق    از پایین  عالم رباش  و منظو رتوان  عالم ملکوت یا اماد از بالا میرو م (10: 1399

د و ب ه  راه ن  ا ر... ر  مس افت و مق  ا  م اده آن  ر  عالمی است که درعالم امان . که دو عالم متفاوت
 راست. خ اون   د  ر  مسافت و مق امادهای رعالم خلق  دا  عکسربدات است و رعالم مج  یرتعبی
 رج ای دیگ    رد و( 85اا/ ر)اس   بّ ی ر روح م ن ام   رال   وح ق ل رال  مای : یسئلونک عنرفآن نیز میرق

همان عالم ناس وت و ملک وت    راد از خلق و امرکه م (54اف/ ر)اع «رال لق و الامالا له »مای : رف می
 است.
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 ش    ربلن    و پس  ت ب  ا ه  م ی  ا    چ  ون 
 

 ش       رارآدم     ی اعجوب     ۀ اس        
 (208 ب همان:)                          

ت پ اک او  رص و  را دروح ر»کن  :  ا پ اک توص یف م ی   روح ر ری  الطمنطق رد راین  عطا رعلاوه ب
( و ب ه  95) «گ ل دم   آدم کن      رچون دمی د»نمای : ه میرآدم اشا روح در( و به دمی ن 11)«نمود
د/ تن به جان و جان ب ه ایم ان زن  ه    رع افکن ه کرا به شرکش رعقل س»دازد: رپخلق آدم می راطوا
ی ک از  ره ردان ؛ چون خ اون   د تکاملی انسان می را مثبت و لازمۀ سیرها همۀ این اما(  12) «درک

زن  ه  ف ت و ت ن زو   رت ن   رجان چو د»آدمی به ودیعت نهاد:  را در  اسباب بازگشت به اصل راطوا
  تبیین ریالطمنطقۀ داستان رها  عصااز همۀ این رنظ فرص(. 116) «ش / عقل دادش تا ب و بینن ه ش 

 راز س ی  ربیش ت  ر  عط ا بن ابراین غ حقیقت است و رت  اهمیت و شیوۀ بازگشت به اصل یا سیمرورض
ه رزم ین اش ا   رب ه ن زول و هب وط آدم ی د     احترص بهنزولی. او هم  رگوی  تا سیصعودی س ن می

 :کن  یم
 رآرم ب    رن    امح را زی    ن بح    ربن     ه 

 
 رآرا  ت   و ه   م ب   رم    افکن    یردت  و   

 (49همان: ب )                            
ن م ادی ل ی و ن تمثی ترص و  ب ه صعودی   ریض سالکان به سیرای تحرمناسس ب یها تیموقع رو هم د

 کن   مانن :ح میرا مطر ینزول ریس
 عج    س یا غرمیس     رک    ا یابت     ا

 یرپ     یو از فت    اد نیچ     انی    م رد
 اوس   ت رف    از ص   نع رآث   ا هم   ه نی   ا
  ی   هر درم    ش   ما از اکن   ون ک   هره
 

 ش س  مین   نیچ   رب   بگذش ت  رگ   جل وه  
 یرکش   و ره    ش     رش   ورپ مرلاج   

 اوس   ت رپ    نق   ش رانم   ودا جمل   ه
  ی   نه ران     پ   ا و  ی   رآ  اهر ب   ه رس   
 (743  741  737  736 ب: همان)     

ابی ات   رد. دربمی رکا بها رافتادن  افکن ن و گاه آم ن  رهایی نظینزولی  فعل رتوصیف سی رد رعطا
دم رآن  عشق م   هستی است و نتیجۀ رو پ ی آم ن مظاه یتعال حق  جلوۀ رفوق  مقصود از افتادن پ
ب ا نمادس ازی    راین  عط ا ربن اب ؛ (49-48: 1373  زاده اش رف ) اس ت  ینشرآف ربه خ ا با مشاه ۀ آثا

ی از رۀ مفهومی افت ادن پ   رد استعاربرو کا مادهای ناسوت/ عالم رت حق و چین برای حضرغ برسیم
های جهتی هرتوان استعاه میرواحرکش  و از این طمی را به تصویرعالم خلق  رظهو تیفیکغ  رسیم
لیک اف و جانس ون معتق ن   ک ه      د.را استنباط ک  ر« ( پایین استرچین )د»و « ( بالاسترغ )درسیم»
ی اه  یرگی  دهن  ... و ای ن س مت   ی فضایی به دس ت م ی  رگیهای جهتی مفهومی از سمتهرااستع»

های م الف زوج تیماهچه رن . گریشه دارهنگی ما رف-فیزیکی ۀبرتج رد .ی نیستن راختیا  فضایی

آغاز  آنجاا از رکت نزولی ربود و ح آنجا ربهشت یا ملکوتی که آدم د دربارۀ اینکه نکهآ دوم
اد از رت وان م   ه ش    م ی  رق بلات اش ا   چنانکهد و روجود ن ا یرنظ اتفاقین است  رعالم بالا یا ب  درک

د  ن ه  رک   رکت کیفی  تعبیرا نزول مقامی و منزلتی و از نوع حرهبوط و نزول آدم و حوا از بهشت 
 ؛درانس ان از مق ام ملک ی نی ز دلال ت دا      تن زل  رف ان ب   رع رکت نزولی در. حکمیکت رجهتی و ح

باش    محص ول   « ۀ جهت ی راستعا»محصول  آنکهوح  بیش از رکت نزولی ری حرانگا منفیاین ربناب
است که مطابق آن عالم ملکوت  مصون از آسیس و گزن   پاک از آلای ش و  « هنگیرف اتیبرتج»

ت وان گف ت ک ه    م ی  ور نیااز وح است. ربودگی  عالم آزادی و کمال  جسمو  مادها از رپلی ی  مب
ات دو مجموع ه دلای ل   رظ اه »ه ای م تل ف اس ت.    هری استعارگیهنگی یکی از عوامل شکلرف تنوع

نامیم می رتهنگی وسیعرا بافت فرشون . یک دسته ه و مجاز میراستعا رهنگی درف تنوعباعث ایجاد 
  محیط طبیع ی و فیزیک ی   ردیگ ۀهن  است. دستراز آن  اصول و مفاهیم اساسی یک ف رکه منظو

ه ای متع الی   ویژگی  این اینربناب ؛(289: 1398)کوچش   «دردا رارآن ق رهن  دراست که یک ف
همچن ین تقاب ل   «. بالاس ت  روح در»و  «بالاس ت  ردات درع الم مج   »س ان  ک ه   رمی را ب ین باورما 

و  م  ادیهنگ  ی ع  الم ناس  وت ب  ا ملک  وت  مانن    آس  یس و گزن     آلای  ش و پلی   ی    رمف  اهیم ف
پ ایین   رجس م د »و « پایین است ریا ناسوت د مادهعالم »کنیم  رتا تصو شود یمبودگی موجس  جسم
قال س   روح )آدم( از ملکوت ب ه ناس وت و مش ص ات د   رکت نزولی رح نیاول  مب أ حالره به«. است

اش توان   ب ه جایگ اه اص لی    اس ت ک ه ب ا تحص یل تع الی م ی      « مک ان  رمکانی دبی»تن/ جسم یا از 
 واز ورت پ  ر  ب ه هم ان می زان ه م ق       دش و  رترانباراز تعلقات این جهانی گ رچق ره امادد  ربازگ
 ده . ا از دست میربازگشت خود  تیقابل
وح به جسم ر و نیز تعلق« جسم پایین است»و « وح بالاستر»مانن   ادش هیشناختی  یها  گاهید
 د:رتوان مشاه ه کمی ریالطمنطق را در

 ج  ان بلن   ی داش  ت  ت  ن پس  تی خ  اک   
 

 مجتم  ع ش    خ  اک پس  ت و ج  ان پ  اک  
 (207 ب :1385گوهرین  )                 

ای محسوس رکتی برۀ حرواحرط رشناسان شناختی دچه زبانراگش  که  را بای  یادآوراما این نکته 
ا منف ی تلق ی   رناسوت یا پایین  وح از بالا به پایین  عالمرکت انتزاعی و معنوی ردن حرک ملموسو 
وح  ن ه  رک ت نزول ی   رف انی  ح ربی نش ع  ژهی  و ب ه ش ناختی و  نن   از دی گاه فلس فی و هس تی  کمی
افت اد  از  نزول ی اتف اق نم ی    رکت یا سیراین ح را اگرمطلق  بلکه به نسبت منفی است؛ زی ترصو به
 روح و جس م ب ا یک  یگ   راز آمیزش  ری نبود. به همین دلیل  عطارکت صعودی و کمال هم خبرح

 خوان :می رارا اعجوبۀ اسرو نتیجۀ این آمیزش  یعنی آدمی  کن  یمبه عظمت یاد 
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 ش    ربلن    و پس  ت ب  ا ه  م ی  ا    چ  ون 
 

 ش       رارآدم     ی اعجوب     ۀ اس        
 (208 ب همان:)                          

ت پ اک او  رص و  را دروح ر»کن  :  ا پ اک توص یف م ی   روح ر ری  الطمنطق رد راین  عطا رعلاوه ب
( و ب ه  95) «گ ل دم   آدم کن      رچون دمی د»نمای : ه میرآدم اشا روح در( و به دمی ن 11)«نمود
د/ تن به جان و جان ب ه ایم ان زن  ه    رع افکن ه کرا به شرکش رعقل س»دازد: رپخلق آدم می راطوا
ی ک از  ره ردان ؛ چون خ اون   د تکاملی انسان می را مثبت و لازمۀ سیرها همۀ این اما(  12) «درک

زن  ه  ف ت و ت ن زو   رت ن   رجان چو د»آدمی به ودیعت نهاد:  را در  اسباب بازگشت به اصل راطوا
  تبیین ریالطمنطقۀ داستان رها  عصااز همۀ این رنظ فرص(. 116) «ش / عقل دادش تا ب و بینن ه ش 

 راز س ی  ربیش ت  ر  عط ا بن ابراین غ حقیقت است و رت  اهمیت و شیوۀ بازگشت به اصل یا سیمرورض
ه رزم ین اش ا   رب ه ن زول و هب وط آدم ی د     احترص بهنزولی. او هم  رگوی  تا سیصعودی س ن می

 :کن  یم
 رآرم ب    رن    امح را زی    ن بح    ربن     ه 

 
 رآرا  ت   و ه   م ب   رم    افکن    یردت  و   

 (49همان: ب )                            
ن م ادی ل ی و ن تمثی ترص و  ب ه صعودی   ریض سالکان به سیرای تحرمناسس ب یها تیموقع رو هم د

 کن   مانن :ح میرا مطر ینزول ریس
 عج    س یا غرمیس     رک    ا یابت     ا

 یرپ     یو از فت    اد نیچ     انی    م رد
 اوس   ت رف    از ص   نع رآث   ا هم   ه نی   ا
  ی   هر درم    ش   ما از اکن   ون ک   هره
 

 ش س  مین   نیچ   رب   بگذش ت  رگ   جل وه  
 یرکش   و ره    ش     رش   ورپ مرلاج   

 اوس   ت رپ    نق   ش رانم   ودا جمل   ه
  ی   نه ران     پ   ا و  ی   رآ  اهر ب   ه رس   
 (743  741  737  736 ب: همان)     

ابی ات   رد. دربمی رکا بها رافتادن  افکن ن و گاه آم ن  رهایی نظینزولی  فعل رتوصیف سی رد رعطا
دم رآن  عشق م   هستی است و نتیجۀ رو پ ی آم ن مظاه یتعال حق  جلوۀ رفوق  مقصود از افتادن پ
ب ا نمادس ازی    راین  عط ا ربن اب ؛ (49-48: 1373  زاده اش رف ) اس ت  ینشرآف ربه خ ا با مشاه ۀ آثا

ی از رۀ مفهومی افت ادن پ   رد استعاربرو کا مادهای ناسوت/ عالم رت حق و چین برای حضرغ برسیم
های جهتی هرتوان استعاه میرواحرکش  و از این طمی را به تصویرعالم خلق  رظهو تیفیکغ  رسیم
لیک اف و جانس ون معتق ن   ک ه      د.را استنباط ک  ر« ( پایین استرچین )د»و « ( بالاسترغ )درسیم»
ی اه  یرگی  دهن  ... و ای ن س مت   ی فضایی به دس ت م ی  رگیهای جهتی مفهومی از سمتهرااستع»

های م الف زوج تیماهچه رن . گریشه دارهنگی ما رف-فیزیکی ۀبرتج رد .ی نیستن راختیا  فضایی
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ا مج ازات ب ه   رک ت  رح ور نی  ااز .  ش ود... ل نامی ه م ی یمحسوسات که ت  رکت آن درشود یا حمی
اه ات   ران . بوسوئه گوی  ای ن ش هوات و اک  دهرب رکا بهنفعالات و امیال نیز ا رکت نفس درمعنی ح

باشن    رمؤث رانتقال نفس از مکانی به مکان دیگ رد که یمعنشود  نه به این کت نفس نامی ه میرح
 ؛()هم ان « ن رمؤثها اتحاد نفس با اشیا یا انفصال آن از آن رمانن  انتقال اشیا  بلکه به این معنی که د

 رت  ا ن اتوان روازش رپ   رن   و پ   کنم ی  رترانب ا را گروح رنف س/   آنچ ه  ره   گف ت  ت وان  یم نیاربناب
کیف ی ی ا    تن زل خواه    آنگاه که می ر  عطاترتیس ب ینن . شوسبس میا راش نزولی رسازن   سی می

)ذهنی(  سا  بین دو پ ی ۀ مب أرهای جامع و هرهای جهتی و انگاهرا به کمک استعاردنیا  رمنزلتی د
ا رو عم ق   رزی رکه نزول د« ویژه چاهزن ان و به»ایی چون ماده  از نن ک( محسوس مادی) و مقص 

ده    اس تفاده   ا بازتاب م ی ر کمیکت ری از حر  تصویرت دیگرنمای  و به عبامی رخوبی تصویبه
 کن :می

 م ز زن       ان آم       هرق ادب      ارغ      
 
 اه آم     مر رچ    ه ب    س آل    وده د  رگ
 

 ان آم   ه رده حی   رگ  م ک     رپ  ای و س    
 (4663هم       ان: ب )                           

 عف  و ک  ن ک  ز ح  بس و وز چ  اه آم   م   
 (4660همان: ب )                           

وح از رب ا آزادی   راب  ره ایی از زن  ان ب  روح از ب ن/ دنیا و رآم ن  ونربیبا  رابرآم ن از چاه ب ونربی
زن ان ب  »و « چاه پایین است»یافت که رتوان دها نیز میهراز این استعا بنابراین ؛قفس تن/ دنیا است

 «:است
 دا ذوالج   لالرآن عزی   زی گف   ت ف     

 اه؟ردی ز رومان     ه چ    ه آورک    ای ف
 

 از م ن س ؤال   ردش ت حش    رکن   د  رگ 
 ن     ای ال   هرگ   ویم از زن    ان چ   ه آ

 (4662-4661همان: ب )               
ۀ رواحراز ط   رغان از موانع و وصول ب ه مقص   اس ت  عط ا    رم رو گذ رداستان سف ریالطمنطقچون 

ک ت  رخجس تۀ ح  رآث ا ه ا و تبی ین پیام  های توق ف و     یریح موان ع و دش وا  رای تشرب رنزول  بیشت
ستان باش     رتوان  نماد زیباپآغاز داستان  خطاب به طاووس که می رد برای مثال  کن ؛استفاده می
 کن :ه میرآدم اشا لحادثۀ هبوط/ نزو ربه نقش او د

 فکن    خون   ت  رد رص   حبت ای   ن م   ا
 اهره و ط     وبی ز رفت     ت س       رگرب
 

 فکن     ون    ت راز بهش    ت ع     ن بی  
 طبیع    ت دل س    یاه  دت از س    رک    

 (653-652همان: ب )                   
ه ای  افکن ن ک ه از ب الا ب ه پ ایین اس ت و نش انه       کترحجهت  دلیل به« افکن ن»این ابیات  فعل  رد

ش ون   همگ ی   م ی  ربالا تصو رۀ جهتی دراستعا براساسکه « ه و طوبیربهشت ع ن  س »واهگانی 

ه ا  آن ری مبتن ی ب   رگی  ه ای س مت  هره ا فیزیک ی اس ت  اس تعا    ج و جز اینرخا-پایین  داخل-بالا
 (.24-23: 1399)لیکاف و جانسون  « متفاوت باشن  رهن  دیگرهنگی به فرفتوانن  از  می

 رارق  « آدمی  ملک وت و ناس وت  »  نماد ترتیس بها ر« اریا و صحرماهی  د»نیز  ربیت زی رد رشاع
« حادثۀ آدم و حوا» ب ش الهامتوان  که می« افتادن»ی سمبلیک به کمک فعل رداده و با خلق تصوی

ا بی ان  رص عودی   رت بازگش ت و س ی  رورنزولی انسان باش    ض    رسی« بودن یادراریغی و راجبا»و 
 کن : می

 ا فت    رص   ح ری   ا چ   و ب   رم   اهی از د
 

 ی   ا فت    رد رطپ     ت   ا ب   و ک   ه دم   ی 
 (3345همان: ب )                        

 ۀ مفه ومی رنزولی آدم و استعا رکوش  تا سیافلاطونی می ثلمُ ری به کمک عناصرگربا تصوی رعطا
ب ا اس تفاده از تمثی ل     ربی ت زی    رد چنانک ه تبیین کن ؛  را بهتر «ناسوت پایین است»و « ملکوت بالا»
ای از ان   به وح ت آغازین خالق و خل ق و بازگش ت ع  ه   مزی از حق و خلقرغ و سایه که ریمس

نزول ی   رس ی  رب  « افکن  ن »ای ن بی ت نی ز فع ل      رن  . د که م ی رغ اشارهای پاک( به سیم)سایه پاکان
 د:رینش دلالت دارآف

 خ  اک اوفکن     ران س  ایه ب   رص    ه  زا 
 

 س   ایۀ پ   اک اوفکن     رب    رپ   س نظ    
 (1080همان: ب )                        

 رم ی  ناس وت/دنیا و مظ اه   آد»  نم اد  ترتی س  ب ه « غ زیب ا را و سایۀ س یم رلباس  صح»نیز  ربیت زی رد
 د:رنزولی دلالت دا رسی رب« آم ست»ان  و فعل «ت حقرحض

 ا آم س  ترلباس  ی ک  ان ب  ه ص  ح    ره  
 

 غ زیب     ا آم س     ترس     ایۀ س     یم 
 (1118همان: ب )                        

 ناسوتی رمظاه .2-2
ا که رسلوک  گانۀهای هفتان  و حتی وادیمزی از تعلقاتره ا کرغان ریک از مرهای هبهانه راگ
ودن  عوام ل  ت مانع ب  رصو رک  درمانع باشن  و هم محتوانن  ن   یعنی هم میردا دوجانبه یتیماه

-ا شکل دادهرنزولی  رحقیقت سی رکود و ایستایی ب انیم  در  تنزل د  خورتت دقیقرنزول و به عبا
ح نیست؛ یعنی رۀ دو مکان متفاوت مطرۀ جهتی ملکوت و ناسوت و انگاراستعا ر  دیگنجایا رایم. د
  مث ل اف زایش و   ردیگ   تکمیبه  یتکمیت از انتقال جسم از رعبا»که  کمیکت رحله  حراین م رد

حله از ن وع  راین م رکت نزولی درد  بلکه حرکت( وجود ن ار: ذیل ح1366 )صلیبا  تاس« کاهش
م و ر  مث ل گ   ردیگ   تی  فیکبه  یتیفیکت است از انتقال جسم از رعبا»ی یا کیفی است که رمست ی
نامی  ه   رمعقولات که فک   رکت نفس دراست از حت رکت کیفی نفسانی عبار؛ ح دش ن آب...رس
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ا مج ازات ب ه   رک ت  رح ور نی  ااز .  ش ود... ل نامی ه م ی یمحسوسات که ت  رکت آن درشود یا حمی
اه ات   ران . بوسوئه گوی  ای ن ش هوات و اک  دهرب رکا بهنفعالات و امیال نیز ا رکت نفس درمعنی ح

باشن    رمؤث رانتقال نفس از مکانی به مکان دیگ رد که یمعنشود  نه به این کت نفس نامی ه میرح
 ؛()هم ان « ن رمؤثها اتحاد نفس با اشیا یا انفصال آن از آن رمانن  انتقال اشیا  بلکه به این معنی که د

 رت  ا ن اتوان روازش رپ   رن   و پ   کنم ی  رترانب ا را گروح رنف س/   آنچ ه  ره   گف ت  ت وان  یم نیاربناب
کیف ی ی ا    تن زل خواه    آنگاه که می ر  عطاترتیس ب ینن . شوسبس میا راش نزولی رسازن   سی می

)ذهنی(  سا  بین دو پ ی ۀ مب أرهای جامع و هرهای جهتی و انگاهرا به کمک استعاردنیا  رمنزلتی د
ا رو عم ق   رزی رکه نزول د« ویژه چاهزن ان و به»ایی چون ماده  از نن ک( محسوس مادی) و مقص 

ده    اس تفاده   ا بازتاب م ی ر کمیکت ری از حر  تصویرت دیگرنمای  و به عبامی رخوبی تصویبه
 کن :می

 م ز زن       ان آم       هرق ادب      ارغ      
 
 اه آم     مر رچ    ه ب    س آل    وده د  رگ
 

 ان آم   ه رده حی   رگ  م ک     رپ  ای و س    
 (4663هم       ان: ب )                           

 عف  و ک  ن ک  ز ح  بس و وز چ  اه آم   م   
 (4660همان: ب )                           

وح از رب ا آزادی   راب  ره ایی از زن  ان ب  روح از ب ن/ دنیا و رآم ن  ونربیبا  رابرآم ن از چاه ب ونربی
زن ان ب  »و « چاه پایین است»یافت که رتوان دها نیز میهراز این استعا بنابراین ؛قفس تن/ دنیا است

 «:است
 دا ذوالج   لالرآن عزی   زی گف   ت ف     

 اه؟ردی ز رومان     ه چ    ه آورک    ای ف
 

 از م ن س ؤال   ردش ت حش    رکن   د  رگ 
 ن     ای ال   هرگ   ویم از زن    ان چ   ه آ

 (4662-4661همان: ب )               
ۀ رواحراز ط   رغان از موانع و وصول ب ه مقص   اس ت  عط ا    رم رو گذ رداستان سف ریالطمنطقچون 

ک ت  رخجس تۀ ح  رآث ا ه ا و تبی ین پیام  های توق ف و     یریح موان ع و دش وا  رای تشرب رنزول  بیشت
ستان باش     رتوان  نماد زیباپآغاز داستان  خطاب به طاووس که می رد برای مثال  کن ؛استفاده می
 کن :ه میرآدم اشا لحادثۀ هبوط/ نزو ربه نقش او د

 فکن    خون   ت  رد رص   حبت ای   ن م   ا
 اهره و ط     وبی ز رفت     ت س       رگرب
 

 فکن     ون    ت راز بهش    ت ع     ن بی  
 طبیع    ت دل س    یاه  دت از س    رک    

 (653-652همان: ب )                   
ه ای  افکن ن ک ه از ب الا ب ه پ ایین اس ت و نش انه       کترحجهت  دلیل به« افکن ن»این ابیات  فعل  رد

ش ون   همگ ی   م ی  ربالا تصو رۀ جهتی دراستعا براساسکه « ه و طوبیربهشت ع ن  س »واهگانی 
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و « رخط   ربح  » رضمن اینکه ن زول ی ا س قوط د    راین  عطاربناب ؛سازدا منتفی میربازگشت به اصل 
ب ) «ایافتاده رای/ همچو کبکی بال و پافتاده رخط ربح رچه درگ»  دان :می را دشوارهایی از آن ر

ا رد تا خ ود  رگیام نمیرای آبازگشت به اصل  لحظهاما معتق  است انسان واقعی و جویای (  3656
 د:رون آوربی رون خطراز د

 رخط     ربح     رد چ    ون افت    اد درم    
 

 رخب  گ ز ب ی  رد ی ک لقم ه ه  رکی خ و  
 (1769همان: ب )                        

 ریالطمنطق رصعودی د ۀرواحرط .3
ق رکمال ع زّ خ ویش مس تغ    ر  طلس پادشاهی مطلق است که درغان از سفر  ه ف مریالطمنطق رد

ا دی ه و ن ه  رک او. نه هیچ دانایی کمال او ربه د ربه وصف اوست و نه عقل قاد راست. نه جان قاد
(. 724-712ابی ات  ) بیش نیس ت خیالی   ا  و نصیس خلق از آن کمال و جمالرهیچ بینایی جمالش 

از هم ه   رو ب الات  رجایگاهی والات   ری  دروری و سرتراک به سبس برا ادروصف و فا رجود فاین و
با نام  آنجاو از  حمان رهای دینی از او با نام یم و آموزهرآن کرق رد که دردا رارکس و همه چیز ق

همت ا  ب ه   از آن وجود ب ی   ریالطمنطق رد(. 5)طه/  «ش استویرحمن علی العرال»شود: یاد می شرع
های هردلیل این استعا  شناسی شناختید. از دی گاه زبانشومی رتعبی قافو از جایگاهش  به  غرسیم

 براس اس نی ز   ری  الطقمنط  سازی مفاهیم ذهنی دانست و داستان ای عینیرتوان تلاش با میرمفهومی 
ات رتص و  رک وه ق اف اس ت  چ ون د     رغ ب  رشود. سیموایت میرو  گیرد میای شکل هرچنین انگا

ی از ره سبس پی  ایش بس یا  رو همین انگا« خ ا بالاست»کیفی و معنوی   یا انگاشته ردینی با تکیه ب
 رغان درکت مراین  حربناب ؛«خوب بالاست زیچ ره»ن  که راین اصل استوا رهایی ش ه که بهراستعا
مزی از حق و کمال محض( ر عنوان بهغ )رسیم یسو بهواح سالکان( رمزی از ار عنوان به) ریالطمنطق

فانی با رمتون ع راز خاک به افلاک د تکربای  از مب أ زمین  به مقص  آسمان/ بالا باش . از این ح
و ه ف از آن  بازگشت ب ه اص ل    دردا رارقنزولی  رمقابل سی رشود که دیاد می «یصعود ریس»نام 
خشی اس ت  ری یا چرای/ دوهرکت دایریک ح حقیقت  رفان درع رد یصعود ریساین  ربناب ؛است
غان رم چنانکه  ددرگ یمربوع روع به نقطۀ شراز نقطۀ ش رآن مب أ و مقص  یکی است و مساف رکه د
 ور نی  انن  . از  کجع ت م ی  ره ای متع  د  ب ه اص ل خ ود      احل و وادیرنیز بع  از طی م ریالطمنطق

 رحق ب ه ج وا   راز جوا»یا « از خود به خود کترح»حقیقت   رکت صعودی درکه ح گفت توان یم
 است.« حق

 مح ل حقیق ت  س الک بای   از     رمتع  د اس ت و د   ریالطمنطق رصعودی د رستگاه یا مب أ سیخا
 یسو بها را آغاز کن  و خود ریا کیفی خود  کمیکت رتوان  مکانی یا منزلتی باش   حنزول که می

دازد  رپخود می رکه به بیان عذ 830-821ابیات  رطاووس نیز دن  و رنزولی آدمی دا رسی ردلالت ب
 ن  که: کاف میراعت

 زش  ت رش   ب ا م ن ب ه ی ک ج ا م ا        ری ا 
 

 ی از بهش   ترت   ا بیفت   ادم ب   ه خ   وا   
 (825همان: ب )                          

 رد« رم ا »اما   کن می را تصویرکت از بالا به پایین رنزولی و ح رسی« افتادن»نیز فعل  ربیت مذکو رد
 های:بیت فوق و نیز بیت

 ار ردان    ی ه    لاک ای    ن م    ارت    ا نگ
 زش  ت رخلاص  ی باش   ت زی  ن م  ا رگ  
 

 ار رارک   ی ش   وی شایس   ته ای   ن اس     
 بهش   ت رد درآدم  ت ب   ا خ   اص گی    

 (654-653همان: ب )                   
ه ایی از ای ن   رد و رانگ ا کت میرح را موانع مسیرها آن رنفسانی باش  که شاع رتوان  نماد مظاهمی
دان   و  کت صعودی و بازگشت به اصل میرط حرآن است  ش ردال ب« خلاصی»ا که واهۀ ر رمظاه

ک ت  را ب ه ح رجوی  و سالکان بهشت می رنشینی با آدم دعالم بالا و هم را درتلویحات زیبایی واقعی 
 .زدیانگ یمربآن  یسو به

ح رکت نزولی  به شرایی از حمادهن عنوان بهناسوتی  رتبیین مظاه رد رگفته ش   عطا آنچه رعلاوه ب
نفس انی  ب ه    راز میان مصادیق امو برای نمونه د؛ رآووی میرها نیز ای از مصادیق آنهرو توضیح پا

ای از آن عن وان نمون ه  ا ب ه رتان شیخ ص نعان  دازد و داسرپح معایس آن میرح عشق مجازی و طرش
ش  ن  رفتارده   و گ م ی  راره از عشق مجازی قرا استعار« نهن »  ربیت زی رد چنانکهکن   می رذک

این بیت نیز فع ل   رکن . دمی رتصوی« کام نهن  رافتادن د»ا با کنایۀ رسا رت ردام عشق دخت رشیخ د
 د:را با خود دارسوایی  سقوط و نابودی رنزولی  مفهوم  رسی ر  علاوه ب«چیزی رافتادن د»

 ک   ام نهن      رش   یخ چ   ون افت   اد د  
 

 ی تن     از ن   ام و نن    رجمل   ه زو بگ 
 (1475همان: ب )                        

نزولی  رصعودی آدمی شون   از عوامل سی را که مانع سیرناسوتی  ریک از مظاهره ر  عطاور نیااز 
ی از عش ق  رگی  نتیج ه  راس ت ک ه د   رهگ ذ رو از ای ن   کن   م ی  رتصو« پایین رد»ا ردان  و آنان می

 مجازی گوی :
 ت مب   تلارعش   ق ص   و رک   ه ش     دره
 

 ص    ب  لا  رت فت    دره  م از آن ص  و  
 (2252همان: ب )                        

 ردام یک ی از عوام ل س ی    رد« افت ادن »است ک ه   راین باو ردال ب «ص  بلا رت فت  درهم از آن صو»
ب ین او و مق ام     و کنمی رو ب ت را ب تروحی و معنوی آدمی رهایی از آن  وضعیت رنزولی و ع م 
ک ت ص عودی و   رح یریگرازس  امک ان   ک ه  ییج ا ت ا   ان  ازد میفاصله  راش  بیشتملکوتی و ملکی
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و « رخط   ربح  » رضمن اینکه ن زول ی ا س قوط د    راین  عطاربناب ؛سازدا منتفی میربازگشت به اصل 
ب ) «ایافتاده رای/ همچو کبکی بال و پافتاده رخط ربح رچه درگ»  دان :می را دشوارهایی از آن ر

ا رد تا خ ود  رگیام نمیرای آبازگشت به اصل  لحظهاما معتق  است انسان واقعی و جویای (  3656
 د:رون آوربی رون خطراز د

 رخط     ربح     رد چ    ون افت    اد درم    
 

 رخب  گ ز ب ی  رد ی ک لقم ه ه  رکی خ و  
 (1769همان: ب )                        

 ریالطمنطق رصعودی د ۀرواحرط .3
ق رکمال ع زّ خ ویش مس تغ    ر  طلس پادشاهی مطلق است که درغان از سفر  ه ف مریالطمنطق رد

ا دی ه و ن ه  رک او. نه هیچ دانایی کمال او ربه د ربه وصف اوست و نه عقل قاد راست. نه جان قاد
(. 724-712ابی ات  ) بیش نیس ت خیالی   ا  و نصیس خلق از آن کمال و جمالرهیچ بینایی جمالش 

از هم ه   رو ب الات  رجایگاهی والات   ری  دروری و سرتراک به سبس برا ادروصف و فا رجود فاین و
با نام  آنجاو از  حمان رهای دینی از او با نام یم و آموزهرآن کرق رد که دردا رارکس و همه چیز ق

همت ا  ب ه   از آن وجود ب ی   ریالطمنطق رد(. 5)طه/  «ش استویرحمن علی العرال»شود: یاد می شرع
های هردلیل این استعا  شناسی شناختید. از دی گاه زبانشومی رتعبی قافو از جایگاهش  به  غرسیم

 براس اس نی ز   ری  الطقمنط  سازی مفاهیم ذهنی دانست و داستان ای عینیرتوان تلاش با میرمفهومی 
ات رتص و  رک وه ق اف اس ت  چ ون د     رغ ب  رشود. سیموایت میرو  گیرد میای شکل هرچنین انگا

ی از ره سبس پی  ایش بس یا  رو همین انگا« خ ا بالاست»کیفی و معنوی   یا انگاشته ردینی با تکیه ب
 رغان درکت مراین  حربناب ؛«خوب بالاست زیچ ره»ن  که راین اصل استوا رهایی ش ه که بهراستعا
مزی از حق و کمال محض( ر عنوان بهغ )رسیم یسو بهواح سالکان( رمزی از ار عنوان به) ریالطمنطق

فانی با رمتون ع راز خاک به افلاک د تکربای  از مب أ زمین  به مقص  آسمان/ بالا باش . از این ح
و ه ف از آن  بازگشت ب ه اص ل    دردا رارقنزولی  رمقابل سی رشود که دیاد می «یصعود ریس»نام 
خشی اس ت  ری یا چرای/ دوهرکت دایریک ح حقیقت  رفان درع رد یصعود ریساین  ربناب ؛است
غان رم چنانکه  ددرگ یمربوع روع به نقطۀ شراز نقطۀ ش رآن مب أ و مقص  یکی است و مساف رکه د
 ور نی  انن  . از  کجع ت م ی  ره ای متع  د  ب ه اص ل خ ود      احل و وادیرنیز بع  از طی م ریالطمنطق

 رحق ب ه ج وا   راز جوا»یا « از خود به خود کترح»حقیقت   رکت صعودی درکه ح گفت توان یم
 است.« حق

 مح ل حقیق ت  س الک بای   از     رمتع  د اس ت و د   ریالطمنطق رصعودی د رستگاه یا مب أ سیخا
 یسو بها را آغاز کن  و خود ریا کیفی خود  کمیکت رتوان  مکانی یا منزلتی باش   حنزول که می
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حکایت صعوه  ب ه   رد رس  عطارمی رنظ بهشود. ک  یعنی عقل از انسان سلس میرفهم و د رکه ابزا
 جوی :   چاه می را درصعوه یوسف خود  چنانکهن   که میری اشاتنزلچنین 

 د او  ای  ن جایگ  اه رچ  ون ن  یم م  ن م     
 ا ز چ   اهربی   ابم یوس   ف خ   ود    رگ   
 

 ز چ   اه ج   ویم ب   ازمییوس   ف خ   ود  
 م ب  ا او م  ن از م  اهی ب  ه م  اه    رپ   رب  

 (1037و  1035همان: ب )              
از  رای زم ین و آس مان  یک ی دیگ     رینش  یعنی ماهی و ماه مج ازات ب   رۀ آفراسطو رد دو عنصربرکا

آن  رق   رطب ق تفاس ی   رب  »صعودی از ناسوت به ملک وت اس ت.    رتوصیف سی رد ردستاویزهای عطا
س ال   ری  و پس از هفت اد ه زا  را آفرین   ن ست آب را بیافرخ اون  چون خواست زمین و آسمان 

ا از رئی ل زم ین   را. جبرآب  آس مان   ری  و از ب ارا بیافرا  و از کف آن آب جوش  زمین رآتش 
دان  و رهای زمین گی  تا میخرا بیافرها کوه  ن اشت رارب کشی  تا وسیع ش  و چون قرق و مغرمش
پش ت آن   رآن آب و ب   ری   و د را بیافرداد و م اهی   رارا ق  رآن آب  آنگ اه د. را ثابت نگ ه دا رآن 

پش ت ای ن    ری   ب   رپس از هفتاد سال  گاوی عظیم بیاف آنگاهاست. « یرث»ی  که رماهی  خاکی بیاف
ین گاو رمود نهادن  و مروی بف رس رها بو این زمین فترگ رارق رخاک ان  رهای وی زیماهی  پای

 «خی زد... رک ه زلزل ۀ قیام ت ب    آنگ اه گ ز نجنب   ت ا    رمی  ه  ت ا ه  رداد و آسان  و میروزی همیرا ر
توان    نم  اد   م  اهی م  یری  الطمنط  قس  مبلیک  رمزگش  ایی از عناص  ر ر(. د71: 1373 زاده  فراش  )

س ی ن ب ه   ر)دنیا(  هایی از ماهیرمزی از اوج کمال باش  که ب ون ری  و ماه رو خوا ذلت ضحضی
 :بود ن واه  رپذی)کمال( امکان ماه

 دره س پ رخی الی ک ی ت وان ای ن      رب
 

 درت  و ب  ه م  اهی ک  ی ت  وانی م  ه س  پ      
 (725همان: ب )                          

ص عودی   ردن آن  س ی رک   ب انی رقده   ک ه ب ا    م ی  رارنفسانی ق را نماد مظاهرماهی  رگاهی هم شاع
 شود: ماه/کمال آغاز می یسو به

 ار ب   خواهبک  ن ای  ن م  اهی    رس  
 

 ارق م    اه رت    ا ت    وانی س    ود ف        
 (664همان: ب )                          

از ای ن وص ال ب ا     رسن  نیز ش اع رغ حقیقت میرصعودی به سیم رسی رد ریالطمنطقغان رزمانی که م
  خ ون رپ  راه / ب ال و پ   رغ ان ز ه ول و ب یم    رجمل ۀ م » کن :یاد می« ماهدن به رآورب ربال و پ» رتعبی
  به خ ا راعضای دیگ آن قسمت از تن است که از همۀ ربال و پ»ا رزی (؛1630ب ) «دن  به ماهرآورب

جاس ت و  دن ت ن ب  ان  رها و ب  آسمان یسو بهاین گی رطبیعت آن  گ تیخاصاست؛ چه  رتنزدیک
م زی از  ر عن وان  بهن ه ر  انت اب پور نیا(. از 405: 1386 یان رنام ار)پو« مسکن خ ایان است آنجا

 ب ه  ناسوت از( 1: از ان  ترعبا ریالطمنطق رصعودی د رین مبادی سیرتد. مهمرآورواز درغ به پرسیم
توان وح از ب ن میرا با توجه به ج ایی رکه اولی  عشق؛ به عقل از( 3 حق؛ به نفس از( 2 ملکوت؛
 .دانست کت کیفیرا از نوع حرو دومی و سومی   کمیکت راز نوع ح

 
 از ناسوت به ملکوت  .1-3

افیایی هب وط آدم ی اس ت و از لح اظ     ریا جغ مادی محلناسوت یا زمین به سبس نزول آدم و حوا  
 یس و  ب ه  نج ا یاۀ واقعی بای  از رانگا ترصو بهصعودی  رشود و سیمی رتصو« پایین»ۀ جهتی  راستعا

کت از ناسوت/ پایین روح از ب ن و بازگشتن به اصل  حراز ج اش ن  رنظ فرصوع شود. رش« بالا»
ا از زم ین ب ه بهش ت  از نقص ان ب ه      رتوان آن ن است. میمادیای مفهوم نرملکوت/ بالا  دا یسو به

کتی رصعودی  ح رد. سیرک رت به وح ت تعبیرحق به حق و از کث رکمال  از خود به خود  از جوا
 را ب ه تص وی  ربیش از همه  آن  آنچهافت  و طول زمان اتفاق می رمعمول د رطویجی است که بهرت 
ف ت  اس تغنا    رده    هف ت وادی طل س  عش ق  مع    ا نشان م ی رسی ن به مقص  راحل رکش  و ممی

ی رمکمل دیگ   ک امرهاتبی طی شون  و رم سلسله ترصو بهست که بای  ا و فنا رت  فقرتوحی   حی
ب ت و بیگ انگی اس ت.    رون غرآم  ن از د  ونربیوح از موانع و رهایی رمستلزم  هها همایناست  اما 

 گوی :  رعطا چنانکه  «بالاست ۀمثاب بهآم ن  ونربی»ۀ جهتی است که رصعودی گویای این استعا رسی
 وزن ک ه هس ت  رون آی م ازی ن   رپس ب

 
 وش ن ک  ه هس  ت رم ع  المی رپ یش گی    

 (260همان: ب )                          
ه  تمثی ل و نم اد   ردهای م تلف زبانی و ادبی  مث ل تش بیه  اس تعا   راز شگ  صعودی رتبیین سی راو د

ای توص یف  را ب  ریا  چاه و زن ان ر/ درهای متنوع  بیش از همه  بحکن  و از میان پ ی هاستفاده می
دادی ما  چاه راردانش ق براساسا رد؛ زیربمی رصعودی به کا رت سیرورنزولی و ض رهای سیهرانگا
ه ایی از  ری باش  که رفتارو گون رخواهی به بی کمکیاد رف نسی ریکی  نرپایین  تا رتوان  مظهمی

 رپذیامکان - درا با خود دارکت به بالا و صعودی رکه ح - چاه رآم ن از قع ونربیها تنها با همۀ آن
 دان :حمانی میرش راوج ع ربا صعود ب رابرا برآم ن از چاه دنیا  ونربی ر  عطاور نیااست. از 

 رآ را زین چاه ظلمانی برخویش 
 

 رآ رحم  انی ب  رش رز اوج ع   رس   
 (658همان: ب )                     

کت کیفی اتف اق  رست که با حا دنیا رتبتی درصفتی و م تنزلنزولی   رین نوع سیر  ب ترشاع راز نظ
 قاین حالت  مص ا رن . گویی انسان درآن دلالت دا ریا برهایی مثل زن ان  چاه و دافت  و نشانهمی
نزول ی اس ت    رای از س ی حلهرم ربین  و این دعینی می ترصو بها ر( 179اف/ر)اع« اولئک کالانعام»
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حکایت صعوه  ب ه   رد رس  عطارمی رنظ بهشود. ک  یعنی عقل از انسان سلس میرفهم و د رکه ابزا
 جوی :   چاه می را درصعوه یوسف خود  چنانکهن   که میری اشاتنزلچنین 

 د او  ای  ن جایگ  اه رچ  ون ن  یم م  ن م     
 ا ز چ   اهربی   ابم یوس   ف خ   ود    رگ   
 

 ز چ   اه ج   ویم ب   ازمییوس   ف خ   ود  
 م ب  ا او م  ن از م  اهی ب  ه م  اه    رپ   رب  

 (1037و  1035همان: ب )              
از  رای زم ین و آس مان  یک ی دیگ     رینش  یعنی ماهی و ماه مج ازات ب   رۀ آفراسطو رد دو عنصربرکا

آن  رق   رطب ق تفاس ی   رب  »صعودی از ناسوت به ملک وت اس ت.    رتوصیف سی رد ردستاویزهای عطا
س ال   ری  و پس از هفت اد ه زا  را آفرین   ن ست آب را بیافرخ اون  چون خواست زمین و آسمان 

ا از رئی ل زم ین   را. جبرآب  آس مان   ری  و از ب ارا بیافرا  و از کف آن آب جوش  زمین رآتش 
دان  و رهای زمین گی  تا میخرا بیافرها کوه  ن اشت رارب کشی  تا وسیع ش  و چون قرق و مغرمش
پش ت آن   رآن آب و ب   ری   و د را بیافرداد و م اهی   رارا ق  رآن آب  آنگ اه د. را ثابت نگ ه دا رآن 

پش ت ای ن    ری   ب   رپس از هفتاد سال  گاوی عظیم بیاف آنگاهاست. « یرث»ی  که رماهی  خاکی بیاف
ین گاو رمود نهادن  و مروی بف رس رها بو این زمین فترگ رارق رخاک ان  رهای وی زیماهی  پای

 «خی زد... رک ه زلزل ۀ قیام ت ب    آنگ اه گ ز نجنب   ت ا    رمی  ه  ت ا ه  رداد و آسان  و میروزی همیرا ر
توان    نم  اد   م  اهی م  یری  الطمنط  قس  مبلیک  رمزگش  ایی از عناص  ر ر(. د71: 1373 زاده  فراش  )

س ی ن ب ه   ر)دنیا(  هایی از ماهیرمزی از اوج کمال باش  که ب ون ری  و ماه رو خوا ذلت ضحضی
 :بود ن واه  رپذی)کمال( امکان ماه

 دره س پ رخی الی ک ی ت وان ای ن      رب
 

 درت  و ب  ه م  اهی ک  ی ت  وانی م  ه س  پ      
 (725همان: ب )                          

ص عودی   ردن آن  س ی رک   ب انی رقده   ک ه ب ا    م ی  رارنفسانی ق را نماد مظاهرماهی  رگاهی هم شاع
 شود: ماه/کمال آغاز می یسو به

 ار ب   خواهبک  ن ای  ن م  اهی    رس  
 

 ارق م    اه رت    ا ت    وانی س    ود ف        
 (664همان: ب )                          

از ای ن وص ال ب ا     رسن  نیز ش اع رغ حقیقت میرصعودی به سیم رسی رد ریالطمنطقغان رزمانی که م
  خ ون رپ  راه / ب ال و پ   رغ ان ز ه ول و ب یم    رجمل ۀ م » کن :یاد می« ماهدن به رآورب ربال و پ» رتعبی
  به خ ا راعضای دیگ آن قسمت از تن است که از همۀ ربال و پ»ا رزی (؛1630ب ) «دن  به ماهرآورب

جاس ت و  دن ت ن ب  ان  رها و ب  آسمان یسو بهاین گی رطبیعت آن  گ تیخاصاست؛ چه  رتنزدیک
م زی از  ر عن وان  بهن ه ر  انت اب پور نیا(. از 405: 1386 یان رنام ار)پو« مسکن خ ایان است آنجا
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 ون آی پ   اکراز وج   ود خ   ویش بی    
 

 وی خ  اکر رخ  اک ش  و از نیس  تی ب    
 (4541همان: ب )                      

ه ا  بلک ه ب ه معن ای     خودخ واهی  یکل  ک ربه معنای ت تنها نه« آم ن از خود ونربی» رب عطارمش رد
/ پس کلاه رگذرهم ز دنیا هم ز عقبی د»بستن فقط به حق است:  دلو « ترگذشتن از دنیا و آخرد»

ای یا به اعتق اد ع  ه   یکلچنین حالتی است که عقل  ر. تنها د(674همان: ب « )رنگرو د ربگی راز س
اهنم ای  ر چنانک ه   ش    خواه   « گ اه ح ق  رعالم معنی ی ا د » یسو بهانسان  راهبرئیل راز صوفیه  جب

 ش : تبترم یختمت رحض
 از وج  ودت ت  ا ب  ود م  ویی ب  ه ج  ای     

 ون آی   ی ز خ   ود رو ب    آی   یرد رگ   
 

 ت  ا ب  ه پ  ای  رخ  وانم از س   وفای  ت ب  ی 
 دراه ی    ابی از خ     رس    وی معن    ی  

 (669-668همان: ب )                 
ه ایی اس ت ک ه    کن  . او نم اد انس ان   ح میرا مطر« باز»  «خود رد رفتارگ»ای تبیین مص اق  رب رعطا
گ اه  رد»ی افتن ب ه    اهردنی ا  از   رداردن  و به سبس دلبستگی به مرگمیرنگون برون  و سرکش میرس

 مانن :      می رمهجو« حق یا عالم معنی
 دنی   ا آم    ی  رداربس   تۀ م    

 
 معن  ا آم   ی  رم مهج  ورلاج   

 (673همان: ب )             
 از عقل به عشق. 3-3

  عق ل جزئ ی  اد از عق ل   رکت از عقل ب ه عش ق اس ت. م     رصعودی  ح راز مصادیق سی ریکی دیگ
 را ب ه اعتب ا  ر(. این عق ل  3347و  638همان: ب ) است« زادرعقل ماد» رعطا ران یش و به تعبیمعاش

 روص فاتش  پ ایین تص     رگونه که نفس به خاطنفس یکی دانست و همانتوان با دهایش میرکرکا
نتوانن     ک ه  یترص و ردشود. عقل و نف س  ض میری نیز از لحاظ منزلتی  پایین فئشود  عقل جزمی

مانن  و نشان آن هم نزولی می رین سطح سیرتپایین رن   درگیش پی رصعودی د رمتحول شون  و سی
 معتق  است که: رعطا .فت حق استرعشق و معومیت از وادی رت از محرعبا

 س  ودای عش  ق اس  تاد نیس  ت    رعق  ل د
 

 زاد نیس   ترم   اد لعق    رعش   ق ک   ا  
 (3347همان: ب )                     

به معن ای   تنها نه« عقل جزئیآم ن از خود یا نفس یا  ونربی» رب عطارمش ره ش   درقبلات اشا چنانکه
بس تن   دل( و 674همان: ب ) «ترگذشتن از دنیا و آخرد»معنای ها  بلکه به خودخواهی یکلک رت

 است:« عشق»ده سازد  رآورا برتوان  این مقصود می آنچهفقط به حق است و 
 عاش  ق آن باش    ک  ه چ  ون آت  ش ب  ود  

 نب    ود ی    ک زم    ان ان     یش عاقب    ت
 کش ب    ودرو  س    وزن ه و س     رم رگ     

 آت ش ص   جه ان    رکش  خوش خوش برد

فتن و روج و بالارها  حاکی از سهولت عآسمان یسو بهو بال  ری پرایش و میل فطروح به سبس گر
ه وا    رکت درای حرغان بریک از مرو دعوت ه استوطن اصلی خویش  یسو بهوح رفتن رگ اوج

ن  گان  رنمادشناس ی  پ  را درتعالی است؛ زی یسو بهفتن رجهت  رهوایی  دعوت د رتی سفرو به عبا
 (.  403)همان:  شون فته میرگ رنظرای تعالی درین نماد برتمناسس

 
 از نفس به حق .2-3

کت از نفس رآی   حمی رشما بهحقیقت  نوعی تحول وصفی  رکه د یصعود ریسیکی از مصادیق 
ضی رکت  نه مکانی که صفتی و اخلاقی است و فاصله  نه طولی و عر  حراین سی ربه حق است. د

ص  ره ایی مانن   ح    ردن به کارآو ویراین بینش  نفس به سبس  رمی و بیگانگی است. درکه نامح
  ور نی  اب الا. از   رش ود و ح ق د  م ی  رن   پایین تص و رومایگی که میل به پستی دارب ل  خسّت و ف
ص عودی نف س ب ه     رت وان از س ی  می ر. ب ین خاطدشوا فانی نمای  و به حق باقی رسالک بای  نفس 

 ره دهن ت دراه/ ر نغارتو فنا شو تا همه م»د: رباللّه نیز یاد کاللّه و بقاافناا فی صوفیانۀ رحق  با تعبی
مح و و ب ا او    ک ل یای رد ردی  درعین استقلال ف رد راین سی رسالک د .(4543ب ) «پیشگاه ربقا د

 شود:یکی می
 ی  ای ک  ل گ  م ب  وده ش     رد رک  ه دره

 نب   ود او و او ب   ود  چ   ون باش     ای   ن  
 

 گ    م ب   ودۀ آس    وده ش     ...  دائم   ات  
 ون باش     ای   ن رعق   ل بی     لاز خی   ا

 (3957 و 3947همان: ب )              
است که  خرگ سری یا مرادی/ اختیارگ ارد  مرگیمی رارد توجه قرمو راین سی رد آنچهاین  ربناب

چوب طب ع بش کن   رچ ا : »اب   ی یم  وح  ت تحق ق    رغ ا  رفتن درگ  رارچوب طبع و قربا شکستن چا
 عیس ی  رداب ب لا  خ   ربا تشبیه نفس به گ   ر(. عطا639ب ) «راروح ت کن ق رون غارد ر/ دردوارم
داب  ری از گ  را ب  ه دور(  س  الک 665-663ب ) ( و م  اهی655-651ب ) ر(  م  ا645-642ب )

عشق  ی الستِرو معتق  است سالک با یادآو زدیانگ یمربکن ن ماهی رو س رکشتن ما  رسوزان ن خ
گ اه ح ق   ربا رب ای صعودرا برغ جانش رم و ش  واه  نفس تسلیم ن رابرب رآن  د یسو بهکت رو ح
 :  درآو خواه ردواز ربه پ

 س از  را کارغ جان ربسوز و م رخ
 

 وح ال  ه آی    پ  یش ب  از  رت  ا خوش  ت   
 (645همان: ب )                      

آم  ن از   ونربی  »بین  و می« نمودهای خود»و « خود»ا همان ر  نفس رتدهران ازی گستاز چشم رعطا
 دان :با صعود می رابرکت صعودی  بلکه برلازمۀ ح تنها نها ر« خود
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 ون آی پ   اکراز وج   ود خ   ویش بی    
 

 وی خ  اکر رخ  اک ش  و از نیس  تی ب    
 (4541همان: ب )                      

ه ا  بلک ه ب ه معن ای     خودخ واهی  یکل  ک ربه معنای ت تنها نه« آم ن از خود ونربی» رب عطارمش رد
/ پس کلاه رگذرهم ز دنیا هم ز عقبی د»بستن فقط به حق است:  دلو « ترگذشتن از دنیا و آخرد»

ای یا به اعتق اد ع  ه   یکلچنین حالتی است که عقل  ر. تنها د(674همان: ب « )رنگرو د ربگی راز س
اهنم ای  ر چنانک ه   ش    خواه   « گ اه ح ق  رعالم معنی ی ا د » یسو بهانسان  راهبرئیل راز صوفیه  جب
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 ت  ا ب  ه پ  ای  رخ  وانم از س   وفای  ت ب  ی 
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 (673همان: ب )             
 از عقل به عشق. 3-3
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 (3347همان: ب )                     
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 نب    ود ی    ک زم    ان ان     یش عاقب    ت
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 آت ش ص   جه ان    رکش  خوش خوش برد
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 ب   ازد ب   ه نق      رد پ   اک درچ   ه داره
 دا ب     ودرا وع      ۀ  ف      ران ردیگ     
 

 ب   ه نق      ن   ازد م   یوز وص   ال دوس   ت  
 ب     ود اینج     اا نق       ه     م رلی     ک او 

 (3341-3340 و 3336-3335همان: ب ) 
س  و ران یشی ب وح تتا بتوان  به واح بینی و  کن ا به عشق تب یل راین  سالک حق بای  عقل ربناب
 ا تا ازل یکی بین :راب  

 پ     ای بن       رعش     ق ازل ب      ۀنام     
 زاد ک    ن ب    ا دل ب     ل رعق    ل م    اد

 

 ا مگش   ای بن      رت   ا اب     آن نام   ه    
 ا ت    ا ازلرت    ا یک    ی بین    ی اب         

 (638-637همان: ب )                   
ت وان از آن ب ه عش ق    و م ی  درزمین داردم ای ن س   رهن  مرف ریشه در  عشق روح ت د ۀرواحرط 
ای ی ک احس اس   ری ب  راس تعا ت رزم ان دو ص و  هنگی  ه م رف رممکن است د»د. رک رمانی تعبیرآ

ک ه  « اس ت  یاقتص اد  ۀعشق مبادل  »و « عشق وح ت است»ایج ر ۀروجود داشته باش   مثل دو استعا
هنگ ی  رس اخت دو م  ل ف   ره نقش ی اساس ی د  ر  این دو استعایکلرطو بهعشق هستن .  ۀربارددو ره

وح  ت   ۀرس تعا م انی عش ق اساس ات ب ا ا    رآ ۀمانی و عشق معم ولی. گون   رکنن : عشق آعشق ایفا می
مانی  نگاه س نتی  رآ ۀاقتصادی. گون ۀمبادل ۀربا استعا رشود و م ل معمولی آن بیشتبن ی میترصو

: 1398)ک وچش   « وزی ب ه عش ق اس ت   رحالی که م ل معمولی  بازتاب نگاه ام   رد  دربه عشق دا
295.) 
 

 ی و تحلیل شناختیرگینتیجه
دم ای ن  رهنگ ی م   رف بی ات ری اص ول و تج رگرتص وی اساس ات   ری  الط منط ق  رۀ عم ودی د روا حرط . 1
ای رس الت ب   رای بازگش ت ب ه اص ل و احس اس     رب   رمعن وی و انس انی عطّ ا    دِرد رب دال زمین ورس
 است. رها ب ین سفیض انسانرتح
 رب   ران  که اولی ناظنزولی رسی ناسوتی  دو مص اق عم ۀ رکت از ملکوت به ناسوت و مظاهرح .2
ک ت  رح رد  ولی دومی برا دارمکانی و جهتی  رتصو تیقابلو  استو از بالا به پایین  کمیکت رح

ای رب   رآن ک املات انتزاع ی و وص فی اس ت و عط ا      رۀ جهتی درد و استعارکیفی و منزلتی دلالت دا
 رت ب ه پ ایین ی ا س ی    ک  رچ ه ح راگ کن .یا  زن ان و چاه استفاده میرایی چون دمادهیح آن از نرتش

نس بت ب ه    رش ود  ام ا عط ا     منفی تلقی م ی مادیبیات رتج رشناسی شناختی با تکیه بزبان رنزولی د
دان  و به همین دلیل  آمیزش صعودی می را موجس سیرد  بلکه آن رمنفی ن ا رنظ تنها نهاصل نزول 

خوان  . دلی ل   م ی « راراعجوب ۀ اس   »ا رگ الهی و نتیجۀ آن  یعن ی آدم ی   را نعمت بزروح و جسم ر

این است که خ اون  اسباب بازگشت   کن زیابی نمیرا منفی ارنزولی آدمی  رسی رکه عطا یردیگ
 ی است.رفتن  اختیارمان ن یا  بنابراینآدمی به ودیعت نهاده و  را دربه اصل 

 راز سی ربیشت ریض انسان به بازگشت به اصل است  عطارغان  تحرن ممادیۀ داستان نرچون عصا. 3
ه ایی و  رت روریح موانع و ضرۀ نزولی عم تات تشرواحراز ط رمقصود عطا گوی .صعودی س ن می

و اص الت بازگش ت ب ه اص ل      تی  اهمۀ صعودی  تبی ین  رواحرش از طرست و منظوا هااز آن رگذ
 است.

( از نفس به 2( از ناسوت به ملکوت؛ 1از:  ان  ترعبا ریالطمنطق رصعودی د رین مبادی سیرت. مهم4
ص عودی از   رافی ایی ن زول/ هب وط اس ت و س ی     رجغ مح ل ناسوت/ زمین   ( از عقل به عشق.3حق؛ 

از خ ود ب ه    زمین به بهشت  از نقص ان ب ه کم ال    از  مانن نی مادیای مفاهیم نرناسوت به ملکوت دا
هایی از ر»صعودی  رط سیرین شرتمهم .استت به وح ت رحق و از کث رحق به جوا رخود  از جوا

 رین ن وع س ی  رب ت .کن ا توصیف میریا  چاه و زن ان آن رای دمادهد نربربا کا راست و عطا« خود
-ا از دست میرک خود رت درعقل و ق کیفی یا وصفی است که به دنبال آن  انسان  تنزلنزولی  
 و و بق اا ب الله   للهال وصفی و اصل صوفیانۀ فن اا ف ی   وتح رصعودی از نفس به حق  نمودا رده . سی
 یکل  ک رص  عودی از عق  ل ب  ه عش  ق مس  تلزم ت   رس  ی خ اس  ت.ری ی  ا س  رگ اختی  ارم   رمبتن  ی ب  

ا رای ن مقص ود    آنچ ه بستن فقط به ح ق اس ت و    دلت و رگذشتن از دنیا و آخرها و دخودخواهی
 .دشومیان یشی حاصل  وح تاست  با تب یل عقل به عشق  واح بینی و « عشق»سازد  ده میرآورب
 

 منابع
 ای. انتشارات اسوه.تا(. ترجمۀ مه ی الهی قمشه)بی قرآن کریم. 
 اساطیر. تهران. ی رمز و روایت در شعر عطار نیشابوری.تجل(. 1373زاده  رضا. )اشرف 

وارۀ چرخش ی در غزلیّ ات س ع ی و ح افظ     ط رح »(. 1392محراب ی ک الی. )  منیره اکبر و باقری خلیلی  علی
 .148-125. صص 23.  ش ششم. سال نق  ادبی «.شیرازی

های تصویری در ش عر  وارهگیرانه و طرحبررسی استعارۀ جهت(. »1391طالبیان. )یحیی بیابانی  احم رضا و  
 .126-99. صص 1. ش اولدورۀ   نق  ادبی «. شاملو

وارۀ حرکت  ی در ه  ای مبتن  ی ب  ر ط  رح ه  ای ترجم  ۀ اس  تعارهبررس  ی روش(. »1395پ  ورابراهیم  ش  یرین. )
 .54-35. صص 14. ش چهارمسال البلاغه. نامۀ نهجپژوهش«. البلاغه نهج

 . علمی و فرهنگی. تهران.6. چ های رمزی در ادب فارسیرمز و داستان(. 1386پورنام اریان  تقی. ) 
-تحلیل شناختی فنای نفس در غزلیات سنایی براس اس ط رح  (. »1395پورآلاشتی  حسین و همکاران. )حسن
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این است که خ اون  اسباب بازگشت   کن زیابی نمیرا منفی ارنزولی آدمی  رسی رکه عطا یردیگ
 ی است.رفتن  اختیارمان ن یا  بنابراینآدمی به ودیعت نهاده و  را دربه اصل 

 راز سی ربیشت ریض انسان به بازگشت به اصل است  عطارغان  تحرن ممادیۀ داستان نرچون عصا. 3
ه ایی و  رت روریح موانع و ضرۀ نزولی عم تات تشرواحراز ط رمقصود عطا گوی .صعودی س ن می

و اص الت بازگش ت ب ه اص ل      تی  اهمۀ صعودی  تبی ین  رواحرش از طرست و منظوا هااز آن رگذ
 است.

( از نفس به 2( از ناسوت به ملکوت؛ 1از:  ان  ترعبا ریالطمنطق رصعودی د رین مبادی سیرت. مهم4
ص عودی از   رافی ایی ن زول/ هب وط اس ت و س ی     رجغ مح ل ناسوت/ زمین   ( از عقل به عشق.3حق؛ 

از خ ود ب ه    زمین به بهشت  از نقص ان ب ه کم ال    از  مانن نی مادیای مفاهیم نرناسوت به ملکوت دا
هایی از ر»صعودی  رط سیرین شرتمهم .استت به وح ت رحق و از کث رحق به جوا رخود  از جوا

 رین ن وع س ی  رب ت .کن ا توصیف میریا  چاه و زن ان آن رای دمادهد نربربا کا راست و عطا« خود
-ا از دست میرک خود رت درعقل و ق کیفی یا وصفی است که به دنبال آن  انسان  تنزلنزولی  
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Abstract 
Cognitive Linguistics through examination of relationships between mind and 
language strives to discover meaning. It also achieves novel understanding of the 
subjects through examination of pictorial schemas and discovery of assumptions 
between mental and real fields. Kinesthetic schemas are those pictorial schemas in 
which human, stimulated by his/her movement experiences and other mobile 
phenomena, creates mobile conceptual and perceptual structures for mental 
phenomena. Mantegh-o Teir, thanks to its didactic-mystical characteristics in 
narrating journey of birds and its symbolic language, could lend itself to being 
examined in terms of kinesthetic schemas. This schema implies Attar’s determined 
efforts on returning to the origin. The questions of the article are what the 
indications and objectives of ascending and descending movements in Mantegh-o 
Teir are and what mystical issues Attar is trying to explain by illustrating the journey 
of birds. The principle of the fall of man is a positive one to Attar which is the result 
of integration of body and spirit. In other words, he assumes man as the “wonder of 
mysteries”. His purpose in this descending schema is to delineate the obstacles and 
the necessity of passing through them. In ascending schema, Attar aims to explain 
the essence and significance of returning to the origin. The most important 
requirement for the ascending movement is “self-detachment” and the worst kind of 
descending movement is decline in human attributes or qualities; corollary to which 
is loss of power of perception. The requirement for the ascending journey is 
disregarding this world and the other world and setting one’s heart just on The Right 
(Hagh); which becomes possible by means of “love” and eventually culminates in 
unity. Each of these schemas can be elucidated by qualitative and quantitative 
movements.         
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 چکیده

از کنودکی انا تلنال      ، منانی آلنویسنده  و عنار     ،م.(19۶2-1۸۷۷هرمان هسه )
. گنرای  یافنت   مکاتن  عرفنانی شنر     در جنوانی انه  شدا شه و آاله ات مس حی 

ورد آمطاللات عرفانی وی، سبک خاصی را انرای او پهینه    ی هسه وزنهگ وقایع
توص ف شخصن ت   اه مشاهه  است. این داستان مهرن قاال کدولپکه در داستان 

( .  ۶۴5-5۸2شنم  تبرین ی )   ،. از سوی دیگرپردازد می مسلک کدولپ عار 
. م نان  اسنت  شه  روایتدر مقالات شم   های  حکایتانی است که عار  ایر

، مقنالات شنم  تبرین ی در    و عرفانی شخص ت کدولپ در داسنتان هسنه   ۀانگار
در اینن مقالنه انه روش    . که محل اررسی و تحل ل اسنت  هایی وجود دارد شباهت

هسنه، انه تشنریا جایگنا  عرفنان در       مختصنر  پ  از ملرفی ای، مقایسه-توص فی
و  ،لحاظ فرم و محتنوا اررسنی   را اه کدولپپردازی . سپ  اثر  میثار او آیشه و انه

دن  . در  ک منی  ا نان  ادوار مختلف زنهگیهای عرفانی این شخص ت را در  ویژگی
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عرفان تطب قی، اتوان فارغ از  ۀشود تا اراساس نیر ارخی از متخصصان در حوز امری که موج  می
 ۀانه مقایسن   اشنری،  ذات ۀسرشت یگانن  ۀواسط اهمل ت، فرهدگ یا سرزم ن خاص هر متفکری، تدها 

   ار آندر این جستار  (.3۶-21 :139۸فانی و ملدوی ایشان دست زد )نک: است  ، های عر گرای 
انا   ،کدولنپ  مسنلک  عنار  ، اه مقایسه و تحل نل شخصن ت   کدولپ تا اا اررسی اثر ارزشمده داستان

انه   ،انلکناس یافتنه اسنت    مقالات شم  در ( که.  ۶۴5-5۸2) «شم  تبری ی» ۀشخص ت صوف ان
 اپردازی .  ای مقایسه -توص فیروش 

 
 پژوهش ۀیشینپ

مسنلمان،   ۀثنار متصنوف  آمقایسه اا  صورت اهکدولپ در این زم ده و اا محوریت اررسی و تحل ل اثر 
توان  زیر می ۀاز دو مقال این اا وجود .نرس ه  است ناپاثر مستقلی اع  از مقاله یا کتاو اه  تاکدون

 یاد کرد:
 نصنر اصنفهانی   محمهرضانوشتۀ  «داستان اگوستوسثار هرمان هسه و نقه آملی در انهیشه و أت»

 هنای کوتنا  او انه ننام     انه اررسنی یکنی از داسنتان     ،پ  از اررسی آثنار و افکنار هسنه   ( که 13۸۶)
نویسده  در اخ  نخست، اطلاعات  ،مقالهاین پردازد. در  می ،ای عرفانی دارد که زم ده گوستوسآ

منلا    پردازد، اما اثر می تحل لاه در اخ  دوم  و دهه می دست اهدق قی از سرگذشت این متفکر 
 . نهارد دق قی ارای تحل ل داستان

  ذارتایسن و   نان دماررسنی ممنمون عشن  در    » ( در13۸۷) ل لنی مسنگرزاد    و سنلامی  مسلود
انه   س ذارتاو دم ان اا اررسی مفهوم عش  در دو اثر ، «هرمان هسه از دو مدیر روانکاوانه و رمانت ک

پردازننه. تفناوت اصنلی تحق ن       می های اصلی این دو داستان تحل ل روانکاوانه و عرفانی شخص ت
 اثنر دیگنر هرمنان هسنه یلدنی داسنتان       ،فو  در این است که ما در اینن تحق ن    ۀپ   رو اا دو مقال

ای  تا اا تحل ل فرم و محتوای عرفانی اینن   در این مس ر کوش ه  همچد ن کد  . می را اررسی کدولپ
 مقنالات شنم   اا شخصن ت شنم  تبرین ی کنه در      کدولپ مسلک عار شخص ت ۀ مقایساثر اه 

عرفنان در سناحت    اولاً های اصلی ما در این تحق ن  اینن اسنت کنه     انلکاس یافته اپردازی . پرس 
وجنو  عرفنانی شنکل گرفتنه و ننرا       کنهام اینن اثنر از    دوم آنکنه هسه نه جایگناهی دارد،   ۀانهیش

م نان  وجنو  عرفنانی شنکل گرفتنه و      کهاممقالات از  ، سوم آنکهشود ن عرفانی تلقی میآمحتوای 
وجنود  هایی  تفاوتو  ها شم  تبری ی نه شباهت ۀانگار وشخص ت کدولپ در این داستان  ۀانگار
 . دارد
 

های عرفانی او  تا ویژگی پردازی  میادامه اه توض ا مختصری از زنهگانی شم  
شنم    مقالاتو  کدولپدو اثر  ۀاخ  این مقاله ن   مقایس پایان گ ارش کد  .را 

از جملنۀ اینن    اسنت. های دو شخص ت کدولنپ و شنم  تبرین ی     و ا ان مشااهت
های داستانی هر دو اثنر اشنار  کنرد کنه در خنهمت       توان اه روایت ها می شباهت

هننای شخصنن تی کدولننپ و شننم ، نی ننر تدهننایی ملدننوی و     توصنن ف ویژگننی 
ی در آن است کنه داسنتان کدولنپ    طبلی، قرار دارد. اا این حال تفاوت اصل شوخ

 آیه. شمار می متدی شهودی اه مقالات،یک اثر ادای است، اما 
  .هسه، شم  مقالاتعرفان،  ، شم ،کدولپداستان  :های کلیدی هواژ

 
 مقدمه 

آشدایی  ۀااردرشداس  .  می 3س ذارتاو  2ندم ا ماندهآلمانی را اا آثاری  ۀنویسدهشاعر و  ،1ههرمان هس
نینرات متفناوتی وجنود دارد.     ،های دیدی و عرفنانی رنرو و شنر     این نویسده  اا مکات  و انهیشه

و از طرین    کن  در سند ن   ،نه که آشدایی هسه اا تلال   اله ات مس حی ارخی از محققان ار این ااور
 اله نات،  ۀرشنت سرانجام او ارای تحص ل در  (. همچد ن تلاش ایGlenn,1985: 2پهرش ایجاد شه )

: 13۸۶شدایی هسه اا تلال   اله ات مس حی ذکر شه  است )نصر اصفهانی، آیکی از عوامل  عدوان اه
عامل آشدایی او اا عرفنان و ادینان شنرقی انه نخسنت ن سنفرش انه        ترین  مه شایه  ،حال ینااا (.132

اتفاقی که موج  شه تنا ندنه سنال النه، دوانار  انه هدنه        ؛ (نُه: 13۸۷گردد )هسه،  میهدهوستان ار
تحرینر   ۀرشنت انه   س ذارتافلسفی و عرفانی خود را در کتاو  های پژوه و این اار حاصل  اازگردد

هنای اینن    (. ارخی از محققان ار این ااورنه که مفناه   عرفنانی در داسنتان   نُه: 13۸9، سههدرآورد )
روحانی و ملدوی هرمان هسه  ۀنام توانه زنهگی هایی که می تانداس. نویسده  اس ار استفاد  شه  است

 ۀمهنر انازی   نی رهایی  ، داستاننیران صاح اگرنه از نیر ارخی از  ؛(101: 13۸۸تلقی شود )هسه، 
 .(شن  : 13۸۷ ،سنه ه) اسنت ترین آثار این نویسنده    مه  از جمله 5دهان ینزرنرگ  و و  ۴یا شهش

مکتنوو  ثنار  آاش در  ها و داستان زننهگی  عار  عج   ایرانی است که حکایت شم  تبری ی ن  
 ۀدراردارننه ثنار کنه   اینن آ  ۀاز جملن  .او رواینت شنه  اسنت    ۀدور هن   نویسندهگان دیگر عارفنان و  

 مقنالات اشار  کنرد.   مقالات شم  توان اه این صوفی نامهار ایرانی است، می های زنهگی حکایت
زننهگانی شنم  اسنت کنه عنلاو  انر رواینت سنخدان و اقنوال شنم             رۀاثری مستقل دراا شم 

کنودکی، نوجنوانی و ا رگسنالی     ۀرتبری ی، اه انلکاس تجارو زنهگی شخصی شم  در سنه دو 
و  کدولنپ رسه وضل ت خاص دوران زنهگانی هسنه و شنم  کنه در دو اثنر      نیر می اه پردازد. می

؛ ث ر اسن ایی داشنته اسنت   أانلکاس یافته است، در دیهگا  عرفانی خاص اینن دو عنار  تن    مقالات
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عرفان تطب قی، اتوان فارغ از  ۀشود تا اراساس نیر ارخی از متخصصان در حوز امری که موج  می
 ۀانه مقایسن   اشنری،  ذات ۀسرشت یگانن  ۀواسط اهمل ت، فرهدگ یا سرزم ن خاص هر متفکری، تدها 

   ار آندر این جستار  (.3۶-21 :139۸فانی و ملدوی ایشان دست زد )نک: است  ، های عر گرای 
انا   ،کدولنپ  مسنلک  عنار  ، اه مقایسه و تحل نل شخصن ت   کدولپ تا اا اررسی اثر ارزشمده داستان

انه   ،انلکناس یافتنه اسنت    مقالات شم  در ( که.  ۶۴5-5۸2) «شم  تبری ی» ۀشخص ت صوف ان
 اپردازی .  ای مقایسه -توص فیروش 

 
 پژوهش ۀیشینپ

مسنلمان،   ۀثنار متصنوف  آمقایسه اا  صورت اهکدولپ در این زم ده و اا محوریت اررسی و تحل ل اثر 
توان  زیر می ۀاز دو مقال این اا وجود .نرس ه  است ناپاثر مستقلی اع  از مقاله یا کتاو اه  تاکدون

 یاد کرد:
 نصنر اصنفهانی   محمهرضانوشتۀ  «داستان اگوستوسثار هرمان هسه و نقه آملی در انهیشه و أت»

 هنای کوتنا  او انه ننام     انه اررسنی یکنی از داسنتان     ،پ  از اررسی آثنار و افکنار هسنه   ( که 13۸۶)
نویسده  در اخ  نخست، اطلاعات  ،مقالهاین پردازد. در  می ،ای عرفانی دارد که زم ده گوستوسآ

منلا    پردازد، اما اثر می تحل لاه در اخ  دوم  و دهه می دست اهدق قی از سرگذشت این متفکر 
 . نهارد دق قی ارای تحل ل داستان

  ذارتایسن و   نان دماررسنی ممنمون عشن  در    » ( در13۸۷) ل لنی مسنگرزاد    و سنلامی  مسلود
انه   س ذارتاو دم ان اا اررسی مفهوم عش  در دو اثر ، «هرمان هسه از دو مدیر روانکاوانه و رمانت ک

پردازننه. تفناوت اصنلی تحق ن       می های اصلی این دو داستان تحل ل روانکاوانه و عرفانی شخص ت
 اثنر دیگنر هرمنان هسنه یلدنی داسنتان       ،فو  در این است که ما در اینن تحق ن    ۀپ   رو اا دو مقال

ای  تا اا تحل ل فرم و محتوای عرفانی اینن   در این مس ر کوش ه  همچد ن کد  . می را اررسی کدولپ
 مقنالات شنم   اا شخصن ت شنم  تبرین ی کنه در      کدولپ مسلک عار شخص ت ۀ مقایساثر اه 

عرفنان در سناحت    اولاً های اصلی ما در این تحق ن  اینن اسنت کنه     انلکاس یافته اپردازی . پرس 
وجنو  عرفنانی شنکل گرفتنه و ننرا       کنهام اینن اثنر از    دوم آنکنه هسه نه جایگناهی دارد،   ۀانهیش

م نان  وجنو  عرفنانی شنکل گرفتنه و      کهاممقالات از  ، سوم آنکهشود ن عرفانی تلقی میآمحتوای 
وجنود  هایی  تفاوتو  ها شم  تبری ی نه شباهت ۀانگار وشخص ت کدولپ در این داستان  ۀانگار
 . دارد
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انه عبنارت   (. 3۶ :ینه )همنان  آ منی  حسناو  اه« ای شخصی و خصوصی تجراه»و شکل شریلتی است 
ن عداصر گدوسی، هدنهی  آنوعی تلقی ویژ  از عرفان وجود دارد که در  اودر ساحت فکری  ،یگرد

تنوان مشناهه  کنرد.     منی  سفر شر ثاری همچون آن را در آهای  خورد و نشانه و ن دی اه نش  می
عامنل اصنلی    ،اش از مفهوم ایمان تجلی یافته خود را که در تلقی ویژ هسه در این اثر، نگا  عرفانی 

 (.102: 13۸۸کده )هسه،  ملرفی می« اودن زنهگییرپذ تحمل»
 
 ثار هرمان هسهآها و مضامین عرفانی در  نشانه

های عرفنانی و   ها و نشانه لمانی سرشار از استلار آ شداس شر ثار این آاس اری از  ،گفته شه ندانکه
ثنار تلنخ و عناری از طدن ی     آهای عرفانی در  ارخی از مخاطبان او، اگرنه نشانه زع  اهدیدی است. 

انازی   در اثری ماندنه  ،ه(ن: 13۸9، هسهکده ) نق  محوری و اصلی ایفا می س ذارتاو دم ان همچون 
اسن  اینن    مرااطه اا مفهنو  او در، ارای مثال ؛شود میمشاهه   وضوک اه ها ن   این نشانه ای ش شه ۀمهر

، سنه هننام دارد )  ۸«توح نه عرفنانی  »ورد کنه  آ کتاو از تفریا یا سرگرمی خاصی سخن اه م ان می
 یروشند  انه  ،سفر شنر   ثار هسه همچونآعداصر عرفانی در ارخی از  ،ینار ا(. علاو  دوازد : 13۸0
 مانده های عرفانی شود، از نشانه مینویسده  تلقی « شرک احوال نمادین»اثر که  این شود. در می یافت

-110: 13۸۸، سههسخن رفته است ) ...سالکان طری  و ۀحلقن در سفر روحانی، آپ ر، مراد و نق  
111). 

 
 ثار هسهآدر میان  کنولپجایگاه داستان 

سنه  »و انا عدنوان    1915در سنال   های کوتا  هرمان هسنه اسنت کنه    از جمله داستان ،داستان کدولپ
نویسنده ، اثنر کدولنپ از     زع  اهاگرنه (. Glenn, 1985: 18مدتشر شه )« کدولپ روایت از زنهگی

شصت  ۀهای ده داستان در سال ،(Hesse, 1972: 288) جهاتی مشااه اا ارخی از آثار دیگر او است
رسنه شخصن ت    نیر منی  اه (.ش : 13۸۷مورد توجه و استقبال مخاطبان اروپایی قرار گرفت )هسه، 

شاعر اهنل پنروس نگاشنته     10م.( 1۸5۷-1۷۸۸جوز  فرایهر ) 9ثارآیکی از   رتأثکدولپ که تحت 
در سناحت   ،سنالک طرین    نقن   و انه  دارد )نک: همنان( ها و عداصر عرفانی پ ونه  اا شاخصه ،شه

هم ادی ارای شخص ت  عدوان اهاین شخص ت  ،. علاو  ار موارد فو جویه می تقروعرفان اسلامی 
 هنا  آنشود. از جمله خصوصن ات عرفنانی مشنتر      می ن   درنیر گرفته گرگ ا اااناصلی داستان 

(. Glenn, 1985: 27-28اه دن ا اشنار  کنرد )  « خاطر تلل  نهاشتن»و « اخلاص»، «یتحر»اه  توان یم
لحاظ فرم ن ن    اهتدها مدحصر اه موارد محتوایی فو  ن ست. این اثر  کدولپاهم ت داستان  حال ینااا

 هرمان هسه و عرفان
 و عرفان غرب و شرقشنایی او با ادیان آزندگی هسه و  الف(

اصنلی مطنرک کنرد. اراسناس شنواهه       ۀتنوان ندنه فرضن     شدایی هسه اا اله ات مس حی میآ رۀدراا
 ،که کش شی پروتستان انود  شپهر ۀواسط اهاز سد ن کودکی و  رسه یمنیر  هاموجود از زنهگی او، 

ای کنه انه تحصن ل وی در منهارس      مسنئله  ؛(132: 13۸۶شنه )نصنر اصنفهانی،     مده علاقهاه اله ات 
ای  تنوان ترا نت و رشنه هسنه در خنانواد       ادنااراین منی   ؛(221: 139۶)هسه، انجام ه  ۶لمانآمذهبی 

 ،سنه هورد )آ حسناو  انه اله ات مسن حی   وی اه یمده علاقهدر   رگذارتأثمذهبی را از جمله عوامل 
هنای شنرقی را    انه عرفنان   مدنهی هسنه   اصنلی علاقنه   ۀریش ،(. همچد ن ارخی از محققانش : 13۷9

ه پذیرفتن ر  ثأهای عرفانی تن  دانده؛ زیرا این مکت  از انهیشه لمانی میآگرای  او اه مکت  رمانت س  
هنا کنه انه م نرا       در اراار کلاسن ک  ،لمانی همچون هسهآهای  این افراد، رمانت ک ۀاه عق ه. است

دادنه )نجفنی،   نشان عرفان هدهی توجه نی رهای شرقی  عرفان اه ،داشتده خاطر تلل یونانی و رومی 
توجننه اننه  ،رمانت ننک ۀشنن و خصننوص اننهلمننانی و آ یهئال سنن ادر سنندت  آنکننه(. توضنن ا 35: 13۷9
گ رد )سنلامی،   طر  مختلفی مطما نیر قرار می  نون امر شگفت، شلر و مذه  اه هایی یهما درون

 یمده علاقهوستان عامل اصلی اا وجود این، اگرنه سفر هسه اه هده(. 1۴۸-1۴۷: 13۸۷مسگرزاد ، 
از کودکی در فمای روحانی مس ح ت و هدنه انه یکسنان    »او اه عرفان شرقی است، وی ملتقه اود 

 (.20: 13۸3است )تس الکوفسکی، « نف  کش ه 
 

 ثار هرمان هسه آجایگاه عرفان در اندیشه و  ب(
تنوان ارخنی از    ندانکه می ؛رسه اه نیر میثار هسه امری اهیهی آوجود عداصر عرفانی در انهیشه و 

ارخنی  (. 9: مقهمه 13۸9را اثری عرفانی در نیر گرفت )هسه،  ۷گرگ ا ااانهای او همچون  داستان
وجنود   ،کددنه. از نینر اینن افنراد     یکی از عرفای دوران خود ملرفنی منی  ن  ، او را  نیران صاح از 

در دوران زنهگی از سنر   هسهکه  تجارای و یفکر یهای ، گراویثار آدر مفاه   عرفانی و دیدی 
ه )نجفنی،  نشنو  منی  درنینر گرفتنه   این نویسده  شهن تلقیعوامل مؤثر در عار   عدوان اه ،گذرانه 

در ادامه  ،ن ست آنگ ری  مقصود از عرفان در نیام فکری هسه و عامل شکل یدکها (. اما35: 13۷9
 . دشو اررسی می

 ؛داوعلاقگی هسه اه شریلت مس حی، عامل اصلی گرای  او اه افکار عرفانی  رسه ای نیر می اه
محنور   شنریلت وی از شکل رسمی و  ۀانهیشایمان در ساحت  فرد مدحصراهاه این ترت   که مفهوم 

در نینر هسنه پ راسنته از هرگوننه     « ایمنان » ۀمقولن ادااراین  ؛عرفانی تغ  ر ماه ت پ ها کرد اه مفهومی
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انه عبنارت   (. 3۶ :ینه )همنان  آ منی  حسناو  اه« ای شخصی و خصوصی تجراه»و شکل شریلتی است 
ن عداصر گدوسی، هدنهی  آنوعی تلقی ویژ  از عرفان وجود دارد که در  اودر ساحت فکری  ،یگرد

تنوان مشناهه  کنرد.     منی  سفر شر ثاری همچون آن را در آهای  خورد و نشانه و ن دی اه نش  می
عامنل اصنلی    ،اش از مفهوم ایمان تجلی یافته خود را که در تلقی ویژ هسه در این اثر، نگا  عرفانی 

 (.102: 13۸۸کده )هسه،  ملرفی می« اودن زنهگییرپذ تحمل»
 
 ثار هرمان هسهآها و مضامین عرفانی در  نشانه

های عرفنانی و   ها و نشانه لمانی سرشار از استلار آ شداس شر ثار این آاس اری از  ،گفته شه ندانکه
ثنار تلنخ و عناری از طدن ی     آهای عرفانی در  ارخی از مخاطبان او، اگرنه نشانه زع  اهدیدی است. 

انازی   در اثری ماندنه  ،ه(ن: 13۸9، هسهکده ) نق  محوری و اصلی ایفا می س ذارتاو دم ان همچون 
اسن  اینن    مرااطه اا مفهنو  او در، ارای مثال ؛شود میمشاهه   وضوک اه ها ن   این نشانه ای ش شه ۀمهر

، سنه هننام دارد )  ۸«توح نه عرفنانی  »ورد کنه  آ کتاو از تفریا یا سرگرمی خاصی سخن اه م ان می
 یروشند  انه  ،سفر شنر   ثار هسه همچونآعداصر عرفانی در ارخی از  ،ینار ا(. علاو  دوازد : 13۸0
 مانده های عرفانی شود، از نشانه مینویسده  تلقی « شرک احوال نمادین»اثر که  این شود. در می یافت

-110: 13۸۸، سههسخن رفته است ) ...سالکان طری  و ۀحلقن در سفر روحانی، آپ ر، مراد و نق  
111). 

 
 ثار هسهآدر میان  کنولپجایگاه داستان 

سنه  »و انا عدنوان    1915در سنال   های کوتا  هرمان هسنه اسنت کنه    از جمله داستان ،داستان کدولپ
نویسنده ، اثنر کدولنپ از     زع  اهاگرنه (. Glenn, 1985: 18مدتشر شه )« کدولپ روایت از زنهگی

شصت  ۀهای ده داستان در سال ،(Hesse, 1972: 288) جهاتی مشااه اا ارخی از آثار دیگر او است
رسنه شخصن ت    نیر منی  اه (.ش : 13۸۷مورد توجه و استقبال مخاطبان اروپایی قرار گرفت )هسه، 

شاعر اهنل پنروس نگاشنته     10م.( 1۸5۷-1۷۸۸جوز  فرایهر ) 9ثارآیکی از   رتأثکدولپ که تحت 
در سناحت   ،سنالک طرین    نقن   و انه  دارد )نک: همنان( ها و عداصر عرفانی پ ونه  اا شاخصه ،شه

هم ادی ارای شخص ت  عدوان اهاین شخص ت  ،. علاو  ار موارد فو جویه می تقروعرفان اسلامی 
 هنا  آنشود. از جمله خصوصن ات عرفنانی مشنتر      می ن   درنیر گرفته گرگ ا اااناصلی داستان 

(. Glenn, 1985: 27-28اه دن ا اشنار  کنرد )  « خاطر تلل  نهاشتن»و « اخلاص»، «یتحر»اه  توان یم
لحاظ فرم ن ن    اهتدها مدحصر اه موارد محتوایی فو  ن ست. این اثر  کدولپاهم ت داستان  حال ینااا
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. اینن شخصن ت کنه در    (۸1-۸0)همنان:   گا  اسنت آخود « مرگ»زیرا از  ؛شود کدولپ راضی نمی
 وگنو  گفنت ا دنه و انا او    خنها را منی   ،داستانهمچون سالکان زیسته است، در پایان  تمام عمر خود

وی در زننهگی و ننوع    ۀاانن آقلدهرم ۀدهنه کنه شن و    کده. خها در این دیهار اه او قوت قل  منی  می
 .(11۴-113)همان:  درست و ار اساس تقهیر الهی است سلو  او کاملاً

 
 بررسی فرم اثر .2

قصنه و عداصنر داسنتانی     هنای  ن ویژگنی آدر اثنری داسنتانی اسنت کنه      کدولنپ  ،ندانکه گفته شه
دینه، مکنان و زمنان،     ۀتوان اه طرک یا پ رنگ، زاوی این عداصر می ۀشود. از جمل دیه  می یروشد اه

-509: 139۴م رصنادقی،   :پردازی اشار  کرد )نک های شخص ت و ن   تکد ک یهما درونموضوع، 
۶01 .) 

توان داستان کدولپ را داسنتانی کلاسن ک ارزیناای کنرد      اراساس الگوی کلاس ک طرک، نمی
 اسنت  مشاهه  قاالدیه دانای کل در اخ  اول و سوم داستان  ۀزاوی(. همچد ن 1۸: 13۷۷)اسکول ، 

(Hesse:1971, 3)انر  و  (51)همان:  صورت اول شخص ناظر است هدیه در داستان دوم ن   ا ۀ. زاوی
 ,Kenanرسنه )  نینر منی   انه  یرترااورپنذ دو اخ  اول و سوم این داستان ارای خواندنه    ،اساس ینا

در اینن داسنتان انرای پنرورش تنهریجی شخصن ت        (مکان و زمنان )(. توص ف صحده 110 :1989
که زمان اهار در فصل اول، اا اهار زنهگی کدولپ مرتبط  یا گونه اه است؛ کدده    نتلکدولپ اس ار 

. (Hesse, 1971: 114) یااننه اننا مننرگ او ارتبننا  مننی   خننرآ ۀپننردفصننل زمسننتان در  اسننت و 
 ,Hesse ؛125: 139۴است )م رصادقی،  محور دیالوگ وپردازی هسه در این اثر نمایشی  شخص ت

تر  تللقات دن نوی و توجنه    ۀسای. موضوع این داستان ن   ستای  از رهایی از دن ا در (20 :1971
کدولنپ قنرار    مسلک عار  ن در خهمت توص ف شخص تآ ۀیما درونو ه  شفاقی عدوان آاه س ر 

 (.ش  و هفت: 13۸۷دارد )هسه، 
 

 بررسی محتوای اثر .3
 بررسی محتوای عرفانی داستان کنولپ .1-3

ثنار او از  آن داشته تنا انه اررسنی    آاس اری از محققان را ار  ،ثار هسهآهای دیدی و عرفانی در  نشانه
هنا و   نشنانه  اینن  (. داستان کدولنپ از Roney, 1999: 1مختلف اله اتی اپردازنه )های  مدیر گرای 

رود کنه   اهر  ن ست. در این داستان از شخصن تی اصنلی انه همن ن ننام سنخن منی        عداصر عرفانی ای
اینن شخصن ت کنه توسنط      .(ش : 13۸۷)هسه، تلقی شود   ارع تمامرنه و قلدهری  ۀمثاا اهتوانه  می

 وی،لحاظ نثر و سبک نگنارش انا دو اثنر دیگنر      اهدارای اهم ت اس ایی است و ثار هسه آدر م ان 
داسنتان کدولنپ    ،گفته شه ادا ار آنچه. (32)همان:  قراات دارد دهان زریننرگ  و و  س ذارتایلدی 

ثنار او  آ ینتنر  مهن   اان ، سنبک نگنارش   از نینر و  اسنت از ح ث محتوا، مدطب  اا تفکر عرفانی هسنه  
 شباهت دارد. 

 
 کنولپ بررسی داستان

 شرح داستان .1
در «. در پاینان »و « خاطرات من از کدولنپ »، «اوایل اهار»این داستان از سه فصل تشک ل شه  است: 

 پردازی . ادامه اه شرک مختصری از هریک می
اه دینهار دوسنت    ،شود خانمان ملرفی می در این فصل، کدولپ که مانده سالکی ای اوایل بهار: -

گ یدنه. پن  از مراقبنت پوسنتگر و همسنرش از       رود و مهتی در مد ل او اقامنت منی   پوستگرش می
وی  ۀقلدهرانن اودن او، نهاشنتن همسنر و زننهگی    السنفر  دائ  ماندههایی  کدولپ و اله از تحمل طلده

(Hesse, 1971: 10 and 16)،  کدنه. او   د و اا افراد مختلفی دینهار منی  وش میکدولپ از خانه خارج
دفاع  یزدن مثالاز ایمان و ملرفت اا حرارتی  ،است  هناامه اا فق ری که از وجود خها هپ  از مواج

گوینه و   انارد سنخن منی    من و کافر یکسان منی ؤهمچد ن از ااران رحمت الهی که ار سر م کده. می
علت تمایل همسر پوسنتگر انه    اهکدولپ  ،. در پایان این اخ گردد یاازماه مد ل پوستگر  یتدرنها

 .(۴۸-25)همان:  کده از او، شبانه فرار می ییکامجو
رناز  آدوم داستان اا روایتی از دوست دوران کودکی کدولنپ   ۀپردخاطرات من از کنولپ:  -

مرگ اهم ت اس ایی داشته  ۀمسئلشود که ارای کدولپ از کودکی  ا ان می ،شود. در این روایت می
کده که از ورای ظواهر امور اه کدنه   تقاضا می. او در این داستان اارها از دوست  (52)همان:  است

عاقبنت مثنل   »ها نینر کدنه. از نینر او کنار دن نا گنذران اسنت و امنور زودگنذر           نآو ملدای ااطدی 
اخشنی کدولنپ از    گناهی آ. در انتهنای اینن اخن ، پن  از     (5۶-55)همان:  «، پایانی دارنه  ن همه

 پنردازد  سفر خود منی  ۀادامو اه  گویه می وی دوست دیریده را تر  ،ملدای مستتر در امور ظاهری
 .(۷۴-۷3)همان: 

فصنل سنوم انه     ،اگر دو فصل قبلی داستان، روایت کودکی و جنوانی کدولنپ ااشنه   در پایان:  -
انه سنر     روسنفر سپ وسنته در   ،، زن و همسرورس  اس پردازد. کدولپ که اهون  پ ری و مرگ او می

 شنداخته  شنود کنه او را از کنودکی منی     اا دوستی مواجه منی  ،ارد  است، این اار و در پایان زنهگی
دهنه، امنا    منی  را شنهن او  اسنتری علت ا مناری کدولنپ، دسنتور     اه. دوست او پ شک است و است
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. اینن شخصن ت کنه در    (۸1-۸0)همنان:   گا  اسنت آخود « مرگ»زیرا از  ؛شود کدولپ راضی نمی
 وگنو  گفنت ا دنه و انا او    خنها را منی   ،داستانهمچون سالکان زیسته است، در پایان  تمام عمر خود

وی در زننهگی و ننوع    ۀاانن آقلدهرم ۀدهنه کنه شن و    کده. خها در این دیهار اه او قوت قل  منی  می
 .(11۴-113)همان:  درست و ار اساس تقهیر الهی است سلو  او کاملاً

 
 بررسی فرم اثر .2

قصنه و عداصنر داسنتانی     هنای  ن ویژگنی آدر اثنری داسنتانی اسنت کنه      کدولنپ  ،ندانکه گفته شه
دینه، مکنان و زمنان،     ۀتوان اه طرک یا پ رنگ، زاوی این عداصر می ۀشود. از جمل دیه  می یروشد اه

-509: 139۴م رصنادقی،   :پردازی اشار  کرد )نک های شخص ت و ن   تکد ک یهما درونموضوع، 
۶01 .) 

توان داستان کدولپ را داسنتانی کلاسن ک ارزیناای کنرد      اراساس الگوی کلاس ک طرک، نمی
 اسنت  مشاهه  قاالدیه دانای کل در اخ  اول و سوم داستان  ۀزاوی(. همچد ن 1۸: 13۷۷)اسکول ، 

(Hesse:1971, 3)انر  و  (51)همان:  صورت اول شخص ناظر است هدیه در داستان دوم ن   ا ۀ. زاوی
 ,Kenanرسنه )  نینر منی   انه  یرترااورپنذ دو اخ  اول و سوم این داستان ارای خواندنه    ،اساس ینا

در اینن داسنتان انرای پنرورش تنهریجی شخصن ت        (مکان و زمنان )(. توص ف صحده 110 :1989
که زمان اهار در فصل اول، اا اهار زنهگی کدولپ مرتبط  یا گونه اه است؛ کدده    نتلکدولپ اس ار 

. (Hesse, 1971: 114) یااننه اننا مننرگ او ارتبننا  مننی   خننرآ ۀپننردفصننل زمسننتان در  اسننت و 
 ,Hesse ؛125: 139۴است )م رصادقی،  محور دیالوگ وپردازی هسه در این اثر نمایشی  شخص ت

تر  تللقات دن نوی و توجنه    ۀسای. موضوع این داستان ن   ستای  از رهایی از دن ا در (20 :1971
کدولنپ قنرار    مسلک عار  ن در خهمت توص ف شخص تآ ۀیما درونو ه  شفاقی عدوان آاه س ر 

 (.ش  و هفت: 13۸۷دارد )هسه، 
 

 بررسی محتوای اثر .3
 بررسی محتوای عرفانی داستان کنولپ .1-3

ثنار او از  آن داشته تنا انه اررسنی    آاس اری از محققان را ار  ،ثار هسهآهای دیدی و عرفانی در  نشانه
هنا و   نشنانه  اینن  (. داستان کدولنپ از Roney, 1999: 1مختلف اله اتی اپردازنه )های  مدیر گرای 

رود کنه   اهر  ن ست. در این داستان از شخصن تی اصنلی انه همن ن ننام سنخن منی        عداصر عرفانی ای
اینن شخصن ت کنه توسنط      .(ش : 13۸۷)هسه، تلقی شود   ارع تمامرنه و قلدهری  ۀمثاا اهتوانه  می



152 / مقایسۀ هرمان هسه و شمس تبریزی با تکیه بر کنولپ و مقالات

 روحنی و ملدنوی او را کنه از کنودکی انا وی همنرا  اسنت در  کددنه         فرد مدحصراههای  ویژگی
 ؛شنود  مشناهه  منی   یخنوا  انه  ی اوجنوان  ۀدور. خصائصی ملدنوی کنه النهتر در رفتارهنای     )همان(

هایی نون دعوت افراد اه خها و کتاو مقهس، توجه اه حکمت الهی در امور، دلنهادگی انه    رفتار
 هنای  یژگنی و 12.(2۶: )همنان  شسنتن از دن نا   دسنت و  یاناختگ  پنا   ،مفهوم ایمان و در یک کنلام 

شود تا او از همان دوران کودکی از خانه و الهها از زن و فرزنه فراری  می موج روحانی کدولپ 
 (90)همان:  «ام! هم شه تدها مانه »کده:   هتأکااشه و 

 
 خودستایی و غرور کنولپ( پ

ه اا پهر، مادر و دوستان و از سنوی دیگنر   هاو در مواج سو کلام کدولپ و اقهامات نامداس  از یک
منا را انا شخصن تی دوگاننه      ،دهه ت ملدوی خاصی که او در سلو  عملی خود نشان میاخصوص 

 موجبنات پ وسنته   ،گفتنه  های عرفنانی پن     شخص تی که از کودکی در کدار رفتار ؛سازد مواجه می
اصنلی نن اع اینن شخصن ت انا خنانواد  و        مدشنأ کده. شایه  حتی و رنج  ن دیکان را فراه  میانار
ری بن تک ؛، اه رنرور ملدنوی در او انازگردد   (۸۸)همان:  م لی او اه مهرسه و تحص ل توجهی و ای ای

 توجه اه ارخی از رواینات در  شود. اا اا دیگران تلقی می ویاودن  که عامل اصلی ا گانگی و رریبه
اه این ا ان کنه   ؛ناشی شه  است طلبی  قتحق ۀهیشرسه ررور او از نوعی ان نیر می اه ،ااو کدولپ

سایرین، اه دنبال حق قت ااطدی امور در هستی است و ندانکه در قسمتی از داسنتان انه    ارخلا او 
حکمت ااطدی کتاو »رام ، درصهد کشف آوردن آ دست هاارای  ،گویه خود می نیکی از دوستا
ادنا انر   . (2۷)همنان:   «ها نوشته ااشده در  حق قت، ن  ی ن ست که در کتاو» ؛ زیرا«مقهس است

ررور ملدوی خاص او در کنودکی   ۀزم د ،گرایی این شخص ت و ااطن ا دی  قتحق ،گفته شه آنچه
 را فراه  کرد  است.

 
 توجهی به دانش رسمی  ترک مدرسه و بی (ت

وی از تحصن ل اناز اماننه. اازیگوشنی و     شود تنا   سب  می یتدرنهااستلهاد ملدوی خاص کدولپ، 
و   شنگی پ عاش  طور  نهمتوجهی اه دان  رسمی و ن   ا گانگی روحی م ان کدولپ و دیگران،  ای

کده. او در  انصرا  کدولپ را از تحص ل فراه  می ۀهمگی زم د ،جهانی ایناه مادیات  نهاشتن تلل 
 .(۸۸)همان:  «دادم جواو رلط می ها سؤالکردم، اه  از مهرسه فرار می»گویه:  می اار  این

 
 

داشننتن، رضننایت دائمننی از شننرایط،    خلننوص ماندننه هننای عرفننانی  ویژگننیواسننطه  هنویسننده  انن 
  نار ع تمنام قادر است همچون یک صنوفی   ،شود اه مخاط  ملرفی می ...نهاشتن اه دن ا وخاطر تلل 

نت جنه   هنای   در زمان مرگ  زنهگی خود را محاسبه کده و علاو  ار پنذیرش قصنور و کوتناهی   »
عرفنانی   ۀانگنار تفناوت   ،حنال  یناناا (. Glenn, 1985: 28) «راضنی اسنت    نچه انجام دادآاگ رد از 

سنمانی تلقنی   آفنردی   صنرفاً  های هسه این اسنت کنه کدولنپ    های داستان کدولپ اا سایر شخص ت
)همان:  است اودن عدوان شه  مردماودن و در م ان  زم دیاو  فرد مدحصراهشود و ویژگی ملدوی  نمی
ا شتر پ رامون شخص ت اصلی داستان و وقنایع زننهگی او    . عداصر عرفانی دیگر این داستان ن  (32
 گذرد.  می

 
 عرفانی شخصیت کنولپ در داستان ۀانگاربررسی  .2-3

های شخص تی کدولپ از طری  اررسی ارخنی از رواینات موجنود در     در این قسمت اه ا ان ویژگی
عرفنانی اینن    ۀانگنار انه تحل لنی از    توان می خواه   پرداخت. اا اررسی این روایاتداستان کدولپ 

 یافت. کودکی، جوانی و پ ری دست ۀشخص ت در سه دور
 

 کودکی کنولپ .1-2-3
 توجهی به استعداد معنوی او  صمیمی با پدر و بی ۀرابطنداشتن ( الف
او را در ادوار الهی زنهگی فراه   اش رشه ملدوی ۀکه زم دکدولپ نکته در زنهگی  ینتر مه شایه 

اا اعمای خانواد ، از همان سند ن   او ۀاش ااشه. تفاوت ویژ سرد او اا پهر و خانواد  ۀرااط ،سازد می
وجود  ۀجلوترین  ها ن  ی را که مه  نآ»کده:  ک ه میأت ویپای ن و دوران کودکی ملموس است. 

 ملتقنه اسنت   کدولپ .(Hesse, 1971: 65) «شمارنه من است و شایه همان روک من ااشه مه  نمی
هنای روحنی انا ایشنان تفناوت دارد:       لحاظ ویژگنی  اهشباهت ظاهری اا پهر و سایر استگان،  رر  اه
 نهاشنتن رسنه   نینر منی   اه. )همان( «ن  ی ن ست که پهر اتوانه اه فرزنهش اه ار  اههه ،روح ات»

های ملدوی و استلهاد عرفانی  شود او از ویژگی می سب  اا پهر و مادر این شخص تن دیک  ۀرااط
 .(51)همان:  خاص خود اا ایشان صحبتی نکده

 
 تنهایی کنولپ( ب

ها و در دوران جوانی  کده. او اله تلقی می« ا گانه»سایرین متفاوت و  ااخود را  ،کدولپ از کودکی
تواندنه   از نینر او دیگنران نمنی    11«.هنا ا گاننه انودم    نآمن ارای »گویه:  اه یکی از دوستان خود می
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 روحنی و ملدنوی او را کنه از کنودکی انا وی همنرا  اسنت در  کددنه         فرد مدحصراههای  ویژگی
 ؛شنود  مشناهه  منی   یخنوا  انه  ی اوجنوان  ۀدور. خصائصی ملدنوی کنه النهتر در رفتارهنای     )همان(

هایی نون دعوت افراد اه خها و کتاو مقهس، توجه اه حکمت الهی در امور، دلنهادگی انه    رفتار
 هنای  یژگنی و 12.(2۶: )همنان  شسنتن از دن نا   دسنت و  یاناختگ  پنا   ،مفهوم ایمان و در یک کنلام 

شود تا او از همان دوران کودکی از خانه و الهها از زن و فرزنه فراری  می موج روحانی کدولپ 
 (90)همان:  «ام! هم شه تدها مانه »کده:   هتأکااشه و 

 
 خودستایی و غرور کنولپ( پ

ه اا پهر، مادر و دوستان و از سنوی دیگنر   هاو در مواج سو کلام کدولپ و اقهامات نامداس  از یک
منا را انا شخصن تی دوگاننه      ،دهه ت ملدوی خاصی که او در سلو  عملی خود نشان میاخصوص 

 موجبنات پ وسنته   ،گفتنه  های عرفنانی پن     شخص تی که از کودکی در کدار رفتار ؛سازد مواجه می
اصنلی نن اع اینن شخصن ت انا خنانواد  و        مدشنأ کده. شایه  حتی و رنج  ن دیکان را فراه  میانار
ری بن تک ؛، اه رنرور ملدنوی در او انازگردد   (۸۸)همان:  م لی او اه مهرسه و تحص ل توجهی و ای ای

 توجه اه ارخی از رواینات در  شود. اا اا دیگران تلقی می ویاودن  که عامل اصلی ا گانگی و رریبه
اه این ا ان کنه   ؛ناشی شه  است طلبی  قتحق ۀهیشرسه ررور او از نوعی ان نیر می اه ،ااو کدولپ

سایرین، اه دنبال حق قت ااطدی امور در هستی است و ندانکه در قسمتی از داسنتان انه    ارخلا او 
حکمت ااطدی کتاو »رام ، درصهد کشف آوردن آ دست هاارای  ،گویه خود می نیکی از دوستا
ادنا انر   . (2۷)همنان:   «ها نوشته ااشده در  حق قت، ن  ی ن ست که در کتاو» ؛ زیرا«مقهس است

ررور ملدوی خاص او در کنودکی   ۀزم د ،گرایی این شخص ت و ااطن ا دی  قتحق ،گفته شه آنچه
 را فراه  کرد  است.

 
 توجهی به دانش رسمی  ترک مدرسه و بی (ت

وی از تحصن ل اناز اماننه. اازیگوشنی و     شود تنا   سب  می یتدرنهااستلهاد ملدوی خاص کدولپ، 
و   شنگی پ عاش  طور  نهمتوجهی اه دان  رسمی و ن   ا گانگی روحی م ان کدولپ و دیگران،  ای

کده. او در  انصرا  کدولپ را از تحص ل فراه  می ۀهمگی زم د ،جهانی ایناه مادیات  نهاشتن تلل 
 .(۸۸)همان:  «دادم جواو رلط می ها سؤالکردم، اه  از مهرسه فرار می»گویه:  می اار  این
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اخت اری اه  صورت اهو  خودخواستهکده. این تدهایی و فرا  که کدولپ  می را تر  ها نآناااوری، 
نصن     یکنام  تلخها رخت ادهد و تدهایی و  شود شادی از دل می سب  کده ع ی ان خود تحم ل می

هم ن رفتنار   ،کدده که اه او ااراز علاقه می ن   کدولپ اا زنانی ،این . اف ون ار(۷۴)همان:  دشوها  نآ
اخشنی از روش عرفنانی خناص     اورسه این رفتار  نیر می اه ،حال ینااا. (39)همان:  دهه را نشان می

 .(۴۸)همان:  ن ااشهآدادن حق قت دن ا و زودگذراودن  نشانوی در 
 

 خبری از خود و جهان اطراف و زیستن در لحظه بی( ت
او اه گذر زمان و  یتوجه ای ،شود های عرفانی که در شخص ت کدولپ مشاهه  می یکی از ویژگی

: کدولنپ از  گویه یمندانکه یکی از دوستان  در مورد این خصوص ت او  ؛زنهگی در لحیه است
وقتنی  »زینرا   ؛گرین ان اسنت   دور و درازهنای   ری ی در زنهگی و کشن هن نقشنه   دادن و ارنامه وعه 

 (.۸)همان:  «کده گردد، احساس اسارت می ای مق ه می اش اا ارنامه یده آزادی آ
 

 ی و پیریمیانسال .3-2-3
 توجهی به اظهار فضل و رفتارهای متظاهرانه بی (الف

رفتارهای متیاهرانه جایگاهی نهارد. اگرنه ممکن اسنت رفتارهنایی    ،عرفانی کدولپ  دیا جهاندر 
شنهن را انرای وی    سنرزن  ، در اراار دیهگان عموم انجام شود و امکنان  «م گساری»از او همچون 

نجا انه مفهنوم   آرود و در  کدولپ در تدهایی اا مریهان خود اه گورستان می ،حال یناااورد؛ آفراه  
رفتارهای ملدوی کدولنپ دور از نشن  سنایرین و    ، . اه عبارت دیگر(52)همان:  کده مرگ فکر می

 افته. تدهایی اتفا  می یتدرنها
 

 پروایی در بیان مقصود  و بی یطبع شوخ (ب
نوعی طدازی ویژ  که  ؛ی ااشهدو طد  مبت یطبل شوخرسه گفتمان عرفانی کدولپ ار نوعی  نیر می اه
یه کنه  آ می حساو اه خاص زاانی  رینشنوعی  الکه عموماً ،شود رنج  اطراف ان نمی موج  تدها نه

پرواینی در   و انی  یطبلن  شنوخ . کدولپ علاو  ار دشواو اا سایرین  ۀساز ارتبا  دوستان توانه زم ده می
 .(۶9)همان:  گویی در محاور  و سرودن اشلار ن   مشهور است اه گ یه  ،اظهارنیر

 
 پروایی در سبک زندگی معنوی  اندیشی و بی  کودک (پ

انهیشنی   کود  ،ویژگی عرفانی دیگر شخص ت کدولپ که در دوران کهولت ن   اا او همرا  است
این خصوص ت عرفانی خود را انه   مدشأهای تلخ و ش رین زنهگی است. او  او در ارخورد اا رویهاد

 جوانی کنولپ .2-2-3
 بسیار سفرکردن (الف

فناقی و سنفر در   آهای عرفانی شخص ت کدولپ، پنرداختن او انه سنلو      ویژگی ینتر مه یکی از 
)همنان:   اسنت  توص ف شه « قرار و مرغ هم شه در پرواز مهاجر ای»ندانکه او اه  ت؛جهان کب ر اس

از خنانواد  و  ، علت ا د  ملدوی، ارتری فکری و مداعت طبع خنود  اه. کدولپ که در کودکی (12
ویژگنی اینن سنفرها     ینتنر  مه . (9)همان:  ارد ن دیکان فراری شه  است، پ وسته در سفر اه سر می

نحوی ایشنان را از امنوری    اه هر اارشود و  ارای او این است که وی اا دوستان و مریهانی مواجه می
او را  پرسنه و  درمورد مرگ و عروسی منی  اده نللاز شاگرد  ؛ ارای مثال،کده گا  میآدیدی و الهی 

مشکلات زنهگی از خها و دین ارگشنته،   خاطر اه. فرد دیگری را که (1۴)همان:  ارد یفروماه فکر 
 ؛(2۶-25)همنان:   هکدن خواهنه دوانار  انه کتناو مقنهس توجنه        کده و از او منی  اه خها دعوت می

 روشدگرانه اا افراد است. یوگو گفتفاقی و آار نوعی سفر مبتدی سلوکی کدولپ  ۀادااراین ش و
 

 علم  یجا بهتوجه به حکمت  (ب
موزش رسمی اهم تی آکدولپ از کودکی ارای  ،ها استلهاد در کس  دان  رر  اه ،ا ان شه ندانکه

. در ا ان دلاینل اینن امنر    (۷9و  59)همان:  پدهاشت قائل نبود و دانشمدهان علوم ظاهری را خوار می
موزشنی و ن ن    آهای ملدوی او توسنط نینام    شداختن ویژگین رسم ت اهتوان اه مواردی همچون  می

او ن   همچون تمام ، اه عبارت دیگر .زاد و مستقل وی اشار  کردآایجاد محهودیت ارای شخص ت 
موزش رسمی توانایی آاست که مهرسه و های اساسی مواجه  افراد، در طول زنهگی خود اا پرس 

وی ملتقه اسنت پاسنخ    حال ینااا.  ...ن را نهارد. پرس  از ن ستی مرگ، ناکامی وآپاسخگویی اه 
 ۀانهیشن . (2۷)همنان:   اسنت  یرپنذ  امکنان حکمنت   کمنک  انه ها نه از طری  علوم کنه   اه این پرس 

و انه   ن نینر کنرد  آشود که اه دوستی اگویه: اایه از ظاهر امور اه ااطن  می موج  حکمی کدولپ
دو مفهنوم   13«هنراس  لنذت و » زینرا  ؛انود و در لحینه زیسنت    الوقت اانفرد دیگری ا ان کده: اایه 

 .(55)همان:  مان استأتو
 

 جفا در حق دوستان (پ
پ وسته موجبنات نناراحتی و دلخنوری دوسنتان و ن دیکنان خنود را فنراه          ،کدولپ در این داستان

 (.۴۸)همنان:   ورد. از مشاجر  اا پهر گرفته تا فرار از دست مریهانی که ار گردن او ح  دارننه آ می
 ینت درنها ،انا دوسنتان   وگنو  گفنت کدولنپ پن  از    ،در سه فصل کتاو مطرک شنه  اسنت   ندانکه
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اخت اری اه  صورت اهو  خودخواستهکده. این تدهایی و فرا  که کدولپ  می را تر  ها نآناااوری، 
نصن     یکنام  تلخها رخت ادهد و تدهایی و  شود شادی از دل می سب  کده ع ی ان خود تحم ل می

هم ن رفتنار   ،کدده که اه او ااراز علاقه می ن   کدولپ اا زنانی ،این . اف ون ار(۷۴)همان:  دشوها  نآ
اخشنی از روش عرفنانی خناص     اورسه این رفتار  نیر می اه ،حال ینااا. (39)همان:  دهه را نشان می

 .(۴۸)همان:  ن ااشهآدادن حق قت دن ا و زودگذراودن  نشانوی در 
 

 خبری از خود و جهان اطراف و زیستن در لحظه بی( ت
او اه گذر زمان و  یتوجه ای ،شود های عرفانی که در شخص ت کدولپ مشاهه  می یکی از ویژگی

: کدولنپ از  گویه یمندانکه یکی از دوستان  در مورد این خصوص ت او  ؛زنهگی در لحیه است
وقتنی  »زینرا   ؛گرین ان اسنت   دور و درازهنای   ری ی در زنهگی و کشن هن نقشنه   دادن و ارنامه وعه 

 (.۸)همان:  «کده گردد، احساس اسارت می ای مق ه می اش اا ارنامه یده آزادی آ
 

 ی و پیریمیانسال .3-2-3
 توجهی به اظهار فضل و رفتارهای متظاهرانه بی (الف

رفتارهای متیاهرانه جایگاهی نهارد. اگرنه ممکن اسنت رفتارهنایی    ،عرفانی کدولپ  دیا جهاندر 
شنهن را انرای وی    سنرزن  ، در اراار دیهگان عموم انجام شود و امکنان  «م گساری»از او همچون 

نجا انه مفهنوم   آرود و در  کدولپ در تدهایی اا مریهان خود اه گورستان می ،حال یناااورد؛ آفراه  
رفتارهای ملدوی کدولنپ دور از نشن  سنایرین و    ، . اه عبارت دیگر(52)همان:  کده مرگ فکر می

 افته. تدهایی اتفا  می یتدرنها
 

 پروایی در بیان مقصود  و بی یطبع شوخ (ب
نوعی طدازی ویژ  که  ؛ی ااشهدو طد  مبت یطبل شوخرسه گفتمان عرفانی کدولپ ار نوعی  نیر می اه
یه کنه  آ می حساو اه خاص زاانی  رینشنوعی  الکه عموماً ،شود رنج  اطراف ان نمی موج  تدها نه

پرواینی در   و انی  یطبلن  شنوخ . کدولپ علاو  ار دشواو اا سایرین  ۀساز ارتبا  دوستان توانه زم ده می
 .(۶9)همان:  گویی در محاور  و سرودن اشلار ن   مشهور است اه گ یه  ،اظهارنیر

 
 پروایی در سبک زندگی معنوی  اندیشی و بی  کودک (پ

انهیشنی   کود  ،ویژگی عرفانی دیگر شخص ت کدولپ که در دوران کهولت ن   اا او همرا  است
این خصوص ت عرفانی خود را انه   مدشأهای تلخ و ش رین زنهگی است. او  او در ارخورد اا رویهاد
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 انا درنیرگنرفتن   همچدن ن  ،(Stelzig, 1988: 117) انه حهیث نف  ارای وی انگاشته ه را نوعیهس
  .دکرعرفانی هسه ن   تلقی  خودنوشت ۀنام را زنهگی نآتوان  می ،این داستانوجو  عرفانی 

شندا  آرس   که هسه اا تلال   عرفنانی رنرو و شنر      اه این نت جه می ،تاکدون گفته شهنچه آاز 
های کوتا  هسه  ی از داستاناست. یک ارد کار  اه خودهای  در داستان را نآها و عداصر  اود  و نشانه

اینن اثنر   شنود، داسنتان کدولنپ اسنت.      منی نوشت نویسده  تلقی نامه عرفانی خود زنهگی ۀمثاا اه که
در خنهمت توضن ا شخصن ت     نآ محتوای عرفانیو  شود مهرن محسوو می ،فرم داستانی لحاظ اه

عرفنانی شخصن ت کدولنپ را در سنه     هنای   ویژگی، کدولپ قرار دارد. در این داستان مسلک عار 
 کد  . مشاهه  میکودکی، جوانی و پ ری  ۀدور
و  اسنلامی  ۀمتصوف ارخی از اه یاز جهات گوناگون شخص تاین  عرفانی ۀانگاررسه  نیر می ها

های شخصن تی   اه ا ان ویژگی. ارای اثبات این مهعا استشم  تبری ی ن دیک  ۀانگار اه خصوصاً
 .پردازی  می انلکاس یافتهکه در مقالات شم  شم  تبری ی 

 
 مقالات شمسو  شمس تبریزی

 مس تبریزیش زندگی .1
و  مدااع منا درمنورد کنودکی    اس ار انه  است.  ( ۶۴5-5۸2) زنهگی شم  در ااواطلاعات ما 

شه  است. اا اررسی اینن  شود که در مقالات مدلک   او محهود اه نده روایت ج ئی می نوجوانی
 امنا ن دیکنان و از   ،شه  اسنت  ایجاد شم  ایاز کودکی حالات عرفانی ار توان گفت روایات می

 ،محققنان  ۀانه عق نه   ،حنال  یناناا . (۷۷ :1391 ،)شم  تبری ی انه گاهی نهاشتهآن آجمله پهرش از 
  ( ۷۶1) ، افلاکنی  ( ۷12-۶23) ، سخدانی که امثال سلطان ولهتوان از طری  مقالات میشم  را 

علنت  . شنایه  (3۴: 13۷9مهنر،   مشتا انه شداخت ) گفته اودر ااو   ( ۶52-5۸۶) مولاناخصوصاً  و
 و از نهاشته متن مکتووای اه نگارش  علاقه او این ااشه که شم زنهگی  ۀدراار یاطلاع ک  اصلی

، شداخت شنم   حال ینااا .(۷۷: 1391، )شم  تبری ی است درس و مهرسه فراری اود  جوانی از
زننهگی   ۀدرانار نکتنه   ینتر مه  .(200: 1391ن ت ک، شود ) از طری  شداخت مولانا م سر می ا شتر

 حسناو  انه ن اسلامی وقایع تاریخ عرفا ینتر مه از  یکی توانه میکه  استدیهار او اا مولانا  ،شم 
  نار ع تمنام فی شه مولانا اه عار سب  نیران صاح  زع  اهدیهاری که  ؛(33: 13۷9مهر،  مشتا ) آیه

  .(13: 13۸9، )شم  تبری ی« ولوله در هفت اقل   جهان افکده» تبهیل شود و
 
 

هنا انرای    گویه اینن  نش ده و می مس ا م ان کودکان می»دارد:  گردانه و ا ان می ارمی 1۴ع سی مس ا
علنت صنفاتی    انه کودکان  ،. از نیر کدولپ(2۸)همان:  «ی ترنهع  شان یخودفروشمن از ا رگان اا 

کدنه تنا در سنلو      دارنه و او تلاش منی زادی و پا  ااطدی ار ا رگان ارتری آهمچون صهاقت، 
 شنود  موج  رستگاری وی می یتدرنهاامری که  ؛یی کودکانه داشته ااشهأر خود سادگی و سبک

 .(110و  ۶9)همان: 
 

 رفاقت با مرگ  (ت
نجنا شنلر   آرود، در  مدتیر منرگ اسنت. او انا دوسنت خنود انه گورسنتان منی         ،کدولپ از کودکی

کده و اه سنلو    خر عمر تلاشی ارای حفظ جان  نمیآکده. همچد ن تا  سرایه و استراحت می می
انهیشنه و   میاه عبارت دیگر، او هموار  در زنهگی اه مرگ  .(۸1)همان:  دهه فاقی خود ادامه میآ

گا  است تا حهی کنه خنود را در پ شنگا     آشهن اه زمان مرگ خود  از ن دیک .ن نهاردآترسی از 
 مشنخص هنا  وگو گفت. هرنده نگونگی این (112)همان:  «کده می وگو گفتاا او » ا ده و خها می

گویه: کارهای او در زنهگی اه نام خها انجام  خها همچون یکی از دوستان کدولپ اه او می ،ن ست
. (113)همنان:   «شنود  فرزنه و ج ئی از خنها تلقنی منی   »شه ، او پ وسته همرا  و شریک وی اود  و 

داستان و اه هدگام مرگ، صهای مادر و دوسنتان خنود را در صنهای خنها      ۀخرین پردآکدولپ در 
روک کدولپ، خها و خویشنان   توص ف،رسه در این  نیر می اه. (11۴-113)همان: ورد آ خاطر می اه

شهن و تجلی  دیه عرفانی شر  و ررو مبدی ار  ۀموزآتوانه اه  کده که می را در وحهتی ادرا  می
عرفنانی   ۀدر سناحت انهیشن   ادنااراین ؛ (12۸ و 12۴ :139۷ تقرو جوینه )اتنو،   15  هان ۀهمخها در 
 توانه او را اه خها و دیهار اا او ارسانه. زیرا می ؛شود مرگ عدصری مطلوو تلقی می ،کدولپ

 
 عرفانی هسه نوشتخود  ۀنام زندگی ۀمثاب به ،داستان کنولپ .۴-2-3

تواننه   منی  رو ینن ااز  .رفته اسنت کار  ها علاو  ار این داستان در دیوان اشلار هسه ،شخص ت کدولپ
از نگارش این  پ  ،حال ینااا(. ۶0: 13۸۸شاعری وی ن   درنیر گرفته شود )هسه،  تخلص عدوان اه

کدولنپ   ،ایشنان  ۀعق نه . انه  اننه  گفتهم  اودن این شخص ت سخن آارخی از محققان از راز ،داستان
 ۀوینژ  خناطر  تللن  (. همچدن ن  Glenn, 1985: 33) شود تلقی ن   هسه خ الی همچون ارادرتوانه  می

 اخشنه  قوت می ،ااشه نویسده  ۀکه کدولپ تصویر ارساخترا  احتمال این ،اه این شخص ت نویسده 
 پوششنی انرای  قنت  در حق  ،نکتنه کنه کدولنپ   اا توجه اه موارد فنو  و پنذیرش اینن     .(3۴)همان: 

هنای کوتنا     اه ایدکه ارخی از محققان داسنتان و اا توجه  (22 :13۸3)تس الکوفسکی،  نویسده  است
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 انا درنیرگنرفتن   همچدن ن  ،(Stelzig, 1988: 117) انه حهیث نف  ارای وی انگاشته ه را نوعیهس
  .دکرعرفانی هسه ن   تلقی  خودنوشت ۀنام را زنهگی نآتوان  می ،این داستانوجو  عرفانی 

شندا  آرس   که هسه اا تلال   عرفنانی رنرو و شنر      اه این نت جه می ،تاکدون گفته شهنچه آاز 
های کوتا  هسه  ی از داستاناست. یک ارد کار  اه خودهای  در داستان را نآها و عداصر  اود  و نشانه

اینن اثنر   شنود، داسنتان کدولنپ اسنت.      منی نوشت نویسده  تلقی نامه عرفانی خود زنهگی ۀمثاا اه که
در خنهمت توضن ا شخصن ت     نآ محتوای عرفانیو  شود مهرن محسوو می ،فرم داستانی لحاظ اه

عرفنانی شخصن ت کدولنپ را در سنه     هنای   ویژگی، کدولپ قرار دارد. در این داستان مسلک عار 
 کد  . مشاهه  میکودکی، جوانی و پ ری  ۀدور
و  اسنلامی  ۀمتصوف ارخی از اه یاز جهات گوناگون شخص تاین  عرفانی ۀانگاررسه  نیر می ها

های شخصن تی   اه ا ان ویژگی. ارای اثبات این مهعا استشم  تبری ی ن دیک  ۀانگار اه خصوصاً
 .پردازی  می انلکاس یافتهکه در مقالات شم  شم  تبری ی 

 
 مقالات شمسو  شمس تبریزی

 مس تبریزیش زندگی .1
و  مدااع منا درمنورد کنودکی    اس ار انه  است.  ( ۶۴5-5۸2) زنهگی شم  در ااواطلاعات ما 

شه  است. اا اررسی اینن  شود که در مقالات مدلک   او محهود اه نده روایت ج ئی می نوجوانی
 امنا ن دیکنان و از   ،شه  اسنت  ایجاد شم  ایاز کودکی حالات عرفانی ار توان گفت روایات می

 ،محققنان  ۀانه عق نه   ،حنال  یناناا . (۷۷ :1391 ،)شم  تبری ی انه گاهی نهاشتهآن آجمله پهرش از 
  ( ۷۶1) ، افلاکنی  ( ۷12-۶23) ، سخدانی که امثال سلطان ولهتوان از طری  مقالات میشم  را 

علنت  . شنایه  (3۴: 13۷9مهنر،   مشتا انه شداخت ) گفته اودر ااو   ( ۶52-5۸۶) مولاناخصوصاً  و
 و از نهاشته متن مکتووای اه نگارش  علاقه او این ااشه که شم زنهگی  ۀدراار یاطلاع ک  اصلی

، شداخت شنم   حال ینااا .(۷۷: 1391، )شم  تبری ی است درس و مهرسه فراری اود  جوانی از
زننهگی   ۀدرانار نکتنه   ینتر مه  .(200: 1391ن ت ک، شود ) از طری  شداخت مولانا م سر می ا شتر

 حسناو  انه ن اسلامی وقایع تاریخ عرفا ینتر مه از  یکی توانه میکه  استدیهار او اا مولانا  ،شم 
  نار ع تمنام فی شه مولانا اه عار سب  نیران صاح  زع  اهدیهاری که  ؛(33: 13۷9مهر،  مشتا ) آیه

  .(13: 13۸9، )شم  تبری ی« ولوله در هفت اقل   جهان افکده» تبهیل شود و
 
 



158 / مقایسۀ هرمان هسه و شمس تبریزی با تکیه بر کنولپ و مقالات

  در مقالات شمس شخصیت عرفانی ۀانگار بررسی .1-2
شنم  تبرین ی از طرین  اررسنی ارخنی از رواینات        شخصن ت هنای   ویژگیاین قسمت اه ا ان در 

 ۀکددنه  و مندلک   او انود  که از زانان   این روایاتاا اررسی  .پردازی  میمقالات شم  موجود در 
 ۀانگنار تنوان انه تحل لنی از     منی  ،اسنت  های مختلنف  رویهاد وی اا مسائل و ۀزنهگی و مواجه ۀش و

در منوارد   وی ۀسلوکی وینژ و ن   سبک ملدوی و  ح اتمختلف  ادواردر  شم شخص ت عرفانی 
 دست یافت. زیر

 
 شمس کودکی. 1-1-2

ی انارز و اصنلی مقنوم شخصن ت     ویژگن  نهنار  اسنت،  ل روایاتی که در مقالات مطرک شنه  از خلا
هنا   ه شنرک و توضن ا هرینک از اینن ویژگنی     . در ادامه ان یهآ یمدست  اه شم  در دوران کودکی

 پردازی : می
 

  شمسعرفانی توجهی خانواده به استعداد  بی صمیمی با پدر و ۀرابطنداشتن  (الف
و  اه نناتوانی در  خنانواد    ،دهه ی که از کودکی خود اه دست میشم  اارها و در خلال روایات

 . او صراحتاًکده انتقاد می داشته است،و حالات روحی ژرفی که  پهرش از مقامات ملدوی خصوصاً
منن   انا : »کدنه  ها و استه ا توسط پنهر گلاینه منی    و از کدایه «من واقف نی!پهر من از »دارد:  ا ان می

ملرفت   ییاتوانه در در کده که نمی و او را اه مرغ خانگی تشب ه می «اا دشمن نه کدی؟ ،ند ن کدی
ورد، آاط را زیر مرغ خانگی نهادنه، پرورد و اط اچگان ارون  ۀتو اا من ندانی که خای» :وارد شود

درشان مرغ خنانگی اسنت، لن  لن  جنو      مهنه، ماه، اا مادر اه ل  جو آتر  شهن کلاناچگان  اط
تو از مدی ینا منن از تنوام،    ا د ! اگر  ای پهر، من دریا می و نی. اکدونآ مهن درآرود، امکان در می
اینن   ظاهراً .(۷۷ :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ی« رِ مرران خانگی!ادر این دریا و اگر نه، ارو  آدر

اطن را و احنوال اناطن را   ان » :شکار نکدهآوال ااطدی را ار پهر اح شه  که وی سب  رفته رفتهمسئله 
هنای ملدنوی    قاال نت  ارای در ، زیرا از نیر شم  ؛(119 :همان) «شکار کردن؟آتوان  نگونه می

راط  او ۀخانواداا پهر و مفهومی که  .عاش  اودست اای ها می نآ ملدویهای  ویژگی ۀافراد و مشاهه
 )همان(. استو نسبتی نهاشته 

 
  تنهایی شمس (ب
. این تدهایی اگرننه انرای   است دیه  شم  از کودکی خود را تدها می ،ا ان شهعلت مسائلی که  اه
نوعی پنرورش شخصن ت    اا ،ارای شم ، داردمدفی درار ث راتأشود و ت ایر افراد مذموم تلقی میس

 شمس  مقالات
قصنص و   ۀزم دن سنخدان او در   ۀدهدنه  انلکناس شم  تبری ی است کنه   ۀااراثر مستقلی در ،مقالات

ااینه   ،از سنوی دیگنر  شنود.   منی  ...حمور ایشان را در  کرد  و ویروایات عرفانی، مشایخی که 
توسنط مولاننا    قطلناً اسنت کنه    شنم  اناو زننهگی    شنامل اطلاعناتی در   توجه داشت که این اثنر 

مکتنوو   ،اننه  حمور داشتهه در جلسات خصوصی شم  افرادی ک  لۀوس اهالکه  ،وری نشه آگرد
 را دانسنته ینا نهانسنته از مقنالات     مثدویمولانا مطال   ،حال ینااا (.200: 1391شه  است )ن ت ک، 

تننوان  مننی مقننالاتطرینن   از اسننت . گفتدننی(2۷۴: 139۶، کننوو ینننزراخننذ کننرد  اسننت ) شننم 
 . (201: 1391 ن ت ک،) در  کرد را او ملدوی ۀهمچون مقام و رتب، شم  های شخص تی ویژگی

 
 بررسی فرم اثر .1

اسنلامی اسنت   عرفنان   ۀو کلاس ک در حنوز  شم  اثری تاریخی مقالات ،نچه گفته شهآاراساس 
ثنار  آ ۀمقالات در زمر از آنجا که. استشم  تبری ی در مجال  وعظ  ۀکه حاوی سخدان پراکده

در  داستانی متصور اود.ن وجو  مختلفی همچون عداصر آتوان ارای  نمی ،یهآ نمی حساو اهداستانی 
نبودن این  داستانی رر  اه ،حال ینااااست؛  رخ داد  اًحق قتحاوی روایاتی است که  ،این اثرحق قت 

ارخنی   ۀتنوان از دریچن   ، منی اسنت  داسنتانی  دارای ممنمونی  نآروایات که ارخی از  از آنجا ،متن
 صنورت  انه دیه، ارخی از روایات شم   ۀاز ح ث زاوی ارای مثال، ؛نگریست نآعداصر داستانی اه 

 .(125: 139۴م رصنادقی،   ؛32: 13۷5موحنه،   :)ننک  ا ان شه  اسنت « کدده  مشارکتاول شخص »
متدنی شنهودی    ،مقنالات  ،توان نیر قطلی داشنت  نمی در این اثرعداصر داستانی سایر  ۀااردراگرنه 

هدگن ن و  آکلمنات   شنامل شم  تبری ی حاصل شنه  و   ۀشلرگونکه از روایات  شود محسوو می
هدگنی  آن ن ن  از  آو ریت  زانانی   است فرد مدحصراه، این اثر. سبک نگارش های موزون است گفته

را  مقنالات قنوت   ۀنقطن  ،. ارخی از محققنان (13۷: 139۴م رزایی،  و ح هریکده ) خاص پ روی می
 .(3۷: 13۸۶انه )ن ت ک،  کلام شم  در ا ان روایات دانسته  رگذاریتأثقاطل ت و 

 
 محتوای اثر بررسی .2

عرفنان و تصنو  اسنلامی     ۀحوزدر  ،از رسائل و مکتواات عرفانی اس اریمحتوای این اثر همچون 
 لحناظ تناریخی   انه پنذیری داشنته و    ویلأقاال ت ت است کهاثری شهودی ، مقالات. در حق قت است

هننای  حناوی اقنوال و رواینت    . اینن مننتن (1۷۷: 13۸5شنود )فتنوحی،    متدنی زننه  و پوینا تلقنی مننی    
ی شخصی شنم  تبرین ی،   ها اخلاقی و در ا ان ویژگیای در موضوعات مختلف عرفانی،  پراکده 

 : مقهمه(.1391شود )موحه،  ای او است که از زاان وی مطرک میه تلال   و قصه
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  در مقالات شمس شخصیت عرفانی ۀانگار بررسی .1-2
شنم  تبرین ی از طرین  اررسنی ارخنی از رواینات        شخصن ت هنای   ویژگیاین قسمت اه ا ان در 

 ۀکددنه  و مندلک   او انود  که از زانان   این روایاتاا اررسی  .پردازی  میمقالات شم  موجود در 
 ۀانگنار تنوان انه تحل لنی از     منی  ،اسنت  های مختلنف  رویهاد وی اا مسائل و ۀزنهگی و مواجه ۀش و

در منوارد   وی ۀسلوکی وینژ و ن   سبک ملدوی و  ح اتمختلف  ادواردر  شم شخص ت عرفانی 
 دست یافت. زیر

 
 شمس کودکی. 1-1-2

ی انارز و اصنلی مقنوم شخصن ت     ویژگن  نهنار  اسنت،  ل روایاتی که در مقالات مطرک شنه  از خلا
هنا   ه شنرک و توضن ا هرینک از اینن ویژگنی     . در ادامه ان یهآ یمدست  اه شم  در دوران کودکی

 پردازی : می
 

  شمسعرفانی توجهی خانواده به استعداد  بی صمیمی با پدر و ۀرابطنداشتن  (الف
و  اه نناتوانی در  خنانواد    ،دهه ی که از کودکی خود اه دست میشم  اارها و در خلال روایات

 . او صراحتاًکده انتقاد می داشته است،و حالات روحی ژرفی که  پهرش از مقامات ملدوی خصوصاً
منن   انا : »کدنه  ها و استه ا توسط پنهر گلاینه منی    و از کدایه «من واقف نی!پهر من از »دارد:  ا ان می

ملرفت   ییاتوانه در در کده که نمی و او را اه مرغ خانگی تشب ه می «اا دشمن نه کدی؟ ،ند ن کدی
ورد، آاط را زیر مرغ خانگی نهادنه، پرورد و اط اچگان ارون  ۀتو اا من ندانی که خای» :وارد شود

درشان مرغ خنانگی اسنت، لن  لن  جنو      مهنه، ماه، اا مادر اه ل  جو آتر  شهن کلاناچگان  اط
تو از مدی ینا منن از تنوام،    ا د ! اگر  ای پهر، من دریا می و نی. اکدونآ مهن درآرود، امکان در می
اینن   ظاهراً .(۷۷ :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ی« رِ مرران خانگی!ادر این دریا و اگر نه، ارو  آدر

اطن را و احنوال اناطن را   ان » :شکار نکدهآوال ااطدی را ار پهر اح شه  که وی سب  رفته رفتهمسئله 
هنای ملدنوی    قاال نت  ارای در ، زیرا از نیر شم  ؛(119 :همان) «شکار کردن؟آتوان  نگونه می

راط  او ۀخانواداا پهر و مفهومی که  .عاش  اودست اای ها می نآ ملدویهای  ویژگی ۀافراد و مشاهه
 )همان(. استو نسبتی نهاشته 

 
  تنهایی شمس (ب
. این تدهایی اگرننه انرای   است دیه  شم  از کودکی خود را تدها می ،ا ان شهعلت مسائلی که  اه
نوعی پنرورش شخصن ت    اا ،ارای شم ، داردمدفی درار ث راتأشود و ت ایر افراد مذموم تلقی میس
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 جوانی شمس .2-1-2
ویژگی اصلی شخص ت عرفانی  اگرنه ،بط اا دوران جوانی شم  در مقالاتاا اررسی روایات مرت

 ۀدور در اناو  اًدق قن  اینن اثنر  شنه  در   مطنرک روایات  از آنجا که یه،آ میدست  اه او در این دوران
اینن   ۀکنه ریشن  و اررسنی اسنت    طنرک  قاالاین نیریه  ،دهه توض حی ارائه نمی شم  ح ات جوانی

تنوان   او ن ن  منی   اما در سایر ادوار زننهگی  ،گردد یاازمهای شخص تی اه دوران جوانی وی  ویژگی
همچون رس هن اه ثبات در شخص ت و  ،های زیر ن ازمده مقهماتی ویژگی. یافتن را آهایی از  نشانه

در دوران کنودکی م سنر ن سنت و     نآادنااراین امکنان تحقن      ؛اسنت ن   اسنتقلال فنرد از خنانواد     
 . گردد یاازمشم   ا رگسالیاه دوران  زیاد احتمال اه
 

 کردنبسیار سفر( الف
 سنلو  ااشنه.  سنفر و  نگا  او اه مفهوم  ،در این دور  شخص ت عرفانی شم  ویژگی اصلی ،شایه

سننلو  اننا سننالک طریقننت و کسننی کننه در    سننفر و مفهننوم ،فرهدننگ اصننطلاحات عرفننانی در 
و آمنهن   را  انه رفنتن و   را  انه ملدنی   سلو  در لغت اه ندانکه ،جوی ح  است گر  خورد و جست
مفهنوم  اهم نت   ۀانار در صوف ه ن  ا رگان (. 1۷1: 1391)نسفی،  است کار رفته اهطلا  الا علیرفتن 

سماع از شرو  اصلی سلو  را در کدار کشف و  ،ایشانارخی از  انه و فراوان سخن گفتهسلو ، 
در گفت که این اصطلاک اایه  ،سلو  انواع مورد(. در3۷2: 13۷1)کلااادی،  انه ارشمرد تصو  

(. 1۷1: 1391شنود )نسنفی،    منی  مدقسن  فناقی و انفسنی ینا ظناهری و اناطدی      آانه  ادهی،  یک تقس  
ن قلن  سنالک   آطنی   کنه  کده سلو  را س ری درونی ارزیاای می ن   (  ۷3۶) کاشانیالرزا  عبه

رفنانی شنم  تبرین ی    ع ۀر در انهیشن فس حال ینااا (.3۶: 2005)کاشانی،  گردد می یتلال ح متوجه 
مل سلو  در شا ،ملتقه است سلو  اایه علاو  ار اله انفسی و درونی وییااه.  مفهوم دیگری می

کرد و این  شم  اس ار سفر می ،است مه آاو ن    ۀدر س ر ندانکه ،رو ینااز  .ااشه جهان ا رونی ن  
انه   .گرفنت  مریهان ن ن  رکدنی اساسنی درنینر منی     ارای رشه و تلالی ملدوی  ،سفر را علاو  ار خود

ارای رشه و تلالی شخصن ت   توانه است، میسفر که اا درد فرا  ارای مریهان همرا   شم ، ۀعق ه
رخنی از اهنل   گفتدنی اسنت ا   (.1۶3 :دفتنر اول  ،1391، )شم  تبرین ی  مف ه ااشه ن   ملدوی ایشان

جماعنت مسنافران   » داد  اودننه: « پرننه  »هنای فنراوان شنم  انه او لقن        علنت مسنافرت   اهعرفان، 
 .(۶15: 13۶2)افلاکی، « زم دی که داشته است یطت دل ]شم  را[ پرنه  گفتدهی، جه صاح 

 
 

 فرینه! آخها خود مرا تدها »گویه:  می اار  ینا دراو است. همرا   استقلال از خانواد  ۀوی در سایملد
تدهایی شنم    (.9۸ :دفتر اول ،1391 ،)شم  تبری ی« دنه و مرا ددگان پروردنهپهر و مادر من مر

 از .یاانه  خنود نمنی   مسنلک  هن  و  فکر ه  فرد کسی را ،نآای از تدهایی است که در  تردیه گونه ای
پهر از من ا گانه،  من در شهر خود رری ،»ای متصور اود:  بانهد زنهگی رریشم  ارای خو ،رو این

 (.1۴2 :دفتر دوم ،1391 ،)شم  تبری ی« رم ه! دل  از او می
 

 خودستایی و غرور شمس (پ
را خنود، کنودکی متفناوتی     ۀدور هن  اس اری از کودکنان   ارخلا شم   مللوم شه که جا اهینتا 

گ نری   نق  ترا تی ایشان را در شکل ،دارد. او اگرنه انتقاداتی اه خانواد  و پهر است کرد  تجراه
 ناشنی از  ،این خودستایی ملتقه است اگر ندانکهکده؛  اهیل ارزیاای می عرفانی خود ای ناز  طبع

ندن ن انه نناز    »کنه او را   گردد یارمو مادر او این ع   اه پهر  ،ااشهاو ع   و نقصی در شخص ت 
تواننه   منی  شنود،  مشناهه  منی  شنم    ناز و تدل  که در دوران کودکی این .(2۸ همان:« )وردنه!آار
شنه تنا    موجن  ها  اله ای که انهیشه شود. کمطر ستایی ملدوی ویخود ۀانهیشاصلی  ۀهست عدوان اه

: 1391ن ت نک،  یاد کددنه )   ررور ملدوی عی  عدوان اهن آ از م( 2003-1933) کسانی نون ش مل
 است: مشاهه  قاال وضوک اه زیردر عبارت  شم ویژگی  این. (201

علامت  این است که صحبت دیگران ار او سرد شود و تلخ  ،یافترا  ن ک  که اه صحبت من آ»
 (.۷۴ :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ی« شود

 
 توجهی به دانش تعلمی و بی مدرسه فرار از (ت

 .تحص ل او اس ار اننه  اسنت   ۀنحوو  اطلاعات ما از دوران کودکی شم  ،مقالات صاراساس ن
توان  شود، می و در خانقا  یا مهرسه مراو  میحمور ا ۀکه اه نحو هایی گ ارشاراساس  ،حال ینااا

 آنکنه  پن  از  المناً  از درس و احث فراری اود  و از زنهگی،ای  دور نت جه گرفت که وی در هر 
کرد  اسنت   فرار می نجاآ ، ازگذشته می «مهرسه»یا  «خانقا »حمورش در تحص ل و از رآانهکی از 

لنوم  از ع شم  اگرنه ،از نیر ارخی از محققان حال ینااا ؛(1۴1 :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ی
 اسنتداد او و خنود  اشارات مکرر وی اه مللمان  شود و تلقی نمی یامّ اهر  اود ، تللمی زمان خود ای

 .(202: 1391)ن ت ک،  است کافی داشته ۀاهراز علوم اسلامی  که دهه مینشان  اه مدااع اسلامی
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 جوانی شمس .2-1-2
ویژگی اصلی شخص ت عرفانی  اگرنه ،بط اا دوران جوانی شم  در مقالاتاا اررسی روایات مرت

 ۀدور در اناو  اًدق قن  اینن اثنر  شنه  در   مطنرک روایات  از آنجا که یه،آ میدست  اه او در این دوران
اینن   ۀکنه ریشن  و اررسنی اسنت    طنرک  قاالاین نیریه  ،دهه توض حی ارائه نمی شم  ح ات جوانی

تنوان   او ن ن  منی   اما در سایر ادوار زننهگی  ،گردد یاازمهای شخص تی اه دوران جوانی وی  ویژگی
همچون رس هن اه ثبات در شخص ت و  ،های زیر ن ازمده مقهماتی ویژگی. یافتن را آهایی از  نشانه

در دوران کنودکی م سنر ن سنت و     نآادنااراین امکنان تحقن      ؛اسنت ن   اسنتقلال فنرد از خنانواد     
 . گردد یاازمشم   ا رگسالیاه دوران  زیاد احتمال اه
 

 کردنبسیار سفر( الف
 سنلو  ااشنه.  سنفر و  نگا  او اه مفهوم  ،در این دور  شخص ت عرفانی شم  ویژگی اصلی ،شایه

سننلو  اننا سننالک طریقننت و کسننی کننه در    سننفر و مفهننوم ،فرهدننگ اصننطلاحات عرفننانی در 
و آمنهن   را  انه رفنتن و   را  انه ملدنی   سلو  در لغت اه ندانکه ،جوی ح  است گر  خورد و جست
مفهنوم  اهم نت   ۀانار در صوف ه ن  ا رگان (. 1۷1: 1391)نسفی،  است کار رفته اهطلا  الا علیرفتن 

سماع از شرو  اصلی سلو  را در کدار کشف و  ،ایشانارخی از  انه و فراوان سخن گفتهسلو ، 
در گفت که این اصطلاک اایه  ،سلو  انواع مورد(. در3۷2: 13۷1)کلااادی،  انه ارشمرد تصو  

(. 1۷1: 1391شنود )نسنفی،    منی  مدقسن  فناقی و انفسنی ینا ظناهری و اناطدی      آانه  ادهی،  یک تقس  
ن قلن  سنالک   آطنی   کنه  کده سلو  را س ری درونی ارزیاای می ن   (  ۷3۶) کاشانیالرزا  عبه

رفنانی شنم  تبرین ی    ع ۀر در انهیشن فس حال ینااا (.3۶: 2005)کاشانی،  گردد می یتلال ح متوجه 
مل سلو  در شا ،ملتقه است سلو  اایه علاو  ار اله انفسی و درونی وییااه.  مفهوم دیگری می

کرد و این  شم  اس ار سفر می ،است مه آاو ن    ۀدر س ر ندانکه ،رو ینااز  .ااشه جهان ا رونی ن  
انه   .گرفنت  مریهان ن ن  رکدنی اساسنی درنینر منی     ارای رشه و تلالی ملدوی  ،سفر را علاو  ار خود

ارای رشه و تلالی شخصن ت   توانه است، میسفر که اا درد فرا  ارای مریهان همرا   شم ، ۀعق ه
رخنی از اهنل   گفتدنی اسنت ا   (.1۶3 :دفتنر اول  ،1391، )شم  تبرین ی  مف ه ااشه ن   ملدوی ایشان

جماعنت مسنافران   » داد  اودننه: « پرننه  »هنای فنراوان شنم  انه او لقن        علنت مسنافرت   اهعرفان، 
 .(۶15: 13۶2)افلاکی، « زم دی که داشته است یطت دل ]شم  را[ پرنه  گفتدهی، جه صاح 
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ن تنوا  نمنی  ،کده را فراموش می گاهی خوداز شمسی که  گویه: می ها تدر یکی از روای صراحت اه
 آینه  یارمن  طور یناشم   های گفتهاز  .(2۶۷ :)همان !داشته ااشهتوقع داشت که از دیگران خبری 

ینات مختلنف ح نات  حن      سرشار از حمور الهی است. حمور خنها را انا خنود و در لح   که او 
خهاونه حمنور   ،نآای است که در  ن و لحیهآاه فکر کردن اه دن ا و عقبی، فکر یجا اهکده و  می

 . (۷9 :)همان دارد
 

 ی و پیری شمسمیانسال .3-1-2
 دوران هنای  ترین ویژگنی  ارجسته از رسه نیر می اهها شخص تی شم  که  ارخی از ویژگی ادامهدر 

 ،عرفانی وی نق  اصنلی را ایفنا کدنه    شخص ت ۀانگارگ ری  توانه در شکل می و او است یم انسال
 :شود ا ان می

 
 های متظاهرانه راتوجهی به اظهار فضل و رفت بی (الف

جذو مرینهان   مدیور اهه ای ک از ظاهرسازی علمی و خهعه ،های مختلف مقالات شم  در قسمت
گوشن د   جسنته اسنت. او پ وسنته انه مسنتملان      ا  اری ،گ ر علمای ظاهری اود  گریبان و شاگردان

هنر رفتناری کنه انه      ،نینر او  (. از20۷-20۶ :همنان ددنه ) ککه اایه خود را ارای خنها تهنی    کرد می
)ن ت نک،   شودهای شخصی تهی  خواسته اایه از فردن ست و  قبول قاال ،شودمدجر و نفا   ییدورو
 یننوع  انه تواننه   اهرانه از مدیر شنم  تبرین ی کنه منی    (. یکی از مصادی  رفتارهای متی20۷: 1391

 ن ن   شنم   رسه اه نیر می رو ینااز  .علمی استو مکتواات رسائل  نگارش ،ر فمل تلقی شوداظها
انجام شه    ها توسط شاگرداناله افکار اوو  راآنوشتن ای اه کتاات نهاشته و  علاقه ،مانده سقرا 

 (.۴۴: 13۷5است )ش مل، 
 

 پروایی در بیان مقصود طبعی و بی شوخ (ب
و سل قه است کنه انرای    ذو  خوشپروا و قلدهری  رنهی ای ۀنهر ،م  تبری ی در مقالاتش ۀنهر

 و از جمله استفاد  از مثل و لطایف نغ  اهر  های مختلف از را  ،وی اه شاگرداندادن امور ملد درس
 یراحت اهدهه که گاهی تشخ ص روایات جه از طد   انجام میارد. او این کار را اا ندان ظرافتی  می

  انرای شداسنانهن مقصنود    شنم  مقالات،ای از  ارای مثال در فقر  ؛پذیر ن ست ارای مخاط  امکان
از  ،از حق قت امور ااشه اوناتوانی ادرا   جهل مرک  انسان و توانه مفهومی همچون خود که می

 .(31: 13۷5، )شم  تبری یارد  اهر  می نغ  های ها و شوخی این لط فه

 علم  یجا بهتوجه به حکمت  (ب
 ۀزمانن  از دان  و عل  مسلط است که اا دانن  ظناهری   ینوع اهکه وی  یهآ ارمی دان شم از سخ

استداد اه روایتی دارد. او اا دلالت  متصوفهسایر  ازاو  متفاوت در  عرفانی ارو  استخود متفاوت 
حمنرت رسنول در    زعن   انه دانه که ذوقی دگر دارد و  خواصی می ۀزمر، خود را در از رسول خها

انه عبنارت    (.1۸5-1۸۴ :دفتنر اول  ،1391، )شنم  تبرین ی  شنود   تلقی می یشانان امت ادنازن  ۀزمر
ن ن ن   آعملنی   ۀجدبن م خته اسنت و  آدانه که اا عمل در ه   علمی می صاح شم  خود را  ،یگرد

ن نک اسنت     ای از کنار  کنه همگنی جدبنه    شنود  و مصاحبت اا افراد مختلف منی  ها شامل هم ن سفر
در اراار دان  اهنل ظناهر قنرار     دانه که ی از دان  ااطدی مینوع او خود را واجه همچد ن )همان(.

 ظاهریانتقاد شم  از علوم  (.3۴5 :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ینامه  می حکمت ن راآو  دارد
توانه مانلی ار  شود و می گرفته می نادرستی فراه این علوم اه دلایل ک ااشهاه این علت ممکن است 

 .(205: 1391تر ااشه )ن ت ک،  سر را  فه  عم  
 

 و مریدان دوستانجفا در حق  (پ
افتنه   ای اتفا  می اعمال ویژ  ۀواسط اهنف   دی أت ،سلو  شم  تبری یدر  ،گفت   که طور همان

خواهه اه دوست ینا سنالکی    ارای مثال اگر می ،کده اصلی را ایفا میها نق   نآکه خود شم  در 
ای از  کدنه تنا ذر    تلاش منی  ،ا ویااهم ت ترا ت نف  و ریاضت نفسانی را ا اموزد، اا قطع ارتبا  

 ۀدر سناحت انهیشن   رو ینن ااز  .(1۶3 :دفتنر اول  ،1391، )شنم  تبرین ی  اچشانه  اواین مفهوم را اه 
اعمنال   اودر حن    اسنتاد کنه   هنایی  سنختی و ینه انا مشنقات    مریه پ   از هرن ن  اا  ،عرفانی شم 

 «دارد جفنا  ،کنار »دریاانه کنه    ثان ناً  ،شنود در  محمر مراد  ۀشایست شود تا اولاً یه د آو ،کده می
شم  عامهانه در حن  مرینهان روا   ها که  مهری این ای ۀشالودرسه ااطن و  نیر می ها(. 219)همان، 

 ااشنه  ویمحبنت  از روی  درواقنع و  نانآد روحی و ملدوی خو های ویژگی ارای پرورش ،دارد می
شم  در ا د  عرفانی خود ملتقنه انود کنه     ،. علاو  ار این(1۷ :دفتر دوم ،1391، )شم  تبری ی

)شنم    هنا ا ناموزد   نآلطنف را انا قهنر انه      ملدنای  خود را وقف شاگرد کده و یتمام اهاستاد اایه 
 (.2۷9 :دفتر اول ،1391، تبری ی

 
 خبری از خود و جهان اطراف و زیستن در لحظه یب  (ت

که در اثر جذانه و حنال ملدنوی    شم  تبری ی این است  فرد مدحصراههای سلوکی  یکی از ویژگی
اسنت. او   انود  و حتنی از خنود رافنل     روزمنر   زنهگی ،پ وسته از جهان اطرا  ،داشته مهاومی که
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ن تنوا  نمنی  ،کده را فراموش می گاهی خوداز شمسی که  گویه: می ها تدر یکی از روای صراحت اه
 آینه  یارمن  طور یناشم   های گفتهاز  .(2۶۷ :)همان !داشته ااشهتوقع داشت که از دیگران خبری 

ینات مختلنف ح نات  حن      سرشار از حمور الهی است. حمور خنها را انا خنود و در لح   که او 
خهاونه حمنور   ،نآای است که در  ن و لحیهآاه فکر کردن اه دن ا و عقبی، فکر یجا اهکده و  می

 . (۷9 :)همان دارد
 

 ی و پیری شمسمیانسال .3-1-2
 دوران هنای  ترین ویژگنی  ارجسته از رسه نیر می اهها شخص تی شم  که  ارخی از ویژگی ادامهدر 

 ،عرفانی وی نق  اصنلی را ایفنا کدنه    شخص ت ۀانگارگ ری  توانه در شکل می و او است یم انسال
 :شود ا ان می

 
 های متظاهرانه راتوجهی به اظهار فضل و رفت بی (الف

جذو مرینهان   مدیور اهه ای ک از ظاهرسازی علمی و خهعه ،های مختلف مقالات شم  در قسمت
گوشن د   جسنته اسنت. او پ وسنته انه مسنتملان      ا  اری ،گ ر علمای ظاهری اود  گریبان و شاگردان

هنر رفتناری کنه انه      ،نینر او  (. از20۷-20۶ :همنان ددنه ) ککه اایه خود را ارای خنها تهنی    کرد می
)ن ت نک،   شودهای شخصی تهی  خواسته اایه از فردن ست و  قبول قاال ،شودمدجر و نفا   ییدورو
 یننوع  انه تواننه   اهرانه از مدیر شنم  تبرین ی کنه منی    (. یکی از مصادی  رفتارهای متی20۷: 1391

 ن ن   شنم   رسه اه نیر می رو ینااز  .علمی استو مکتواات رسائل  نگارش ،ر فمل تلقی شوداظها
انجام شه    ها توسط شاگرداناله افکار اوو  راآنوشتن ای اه کتاات نهاشته و  علاقه ،مانده سقرا 

 (.۴۴: 13۷5است )ش مل، 
 

 پروایی در بیان مقصود طبعی و بی شوخ (ب
و سل قه است کنه انرای    ذو  خوشپروا و قلدهری  رنهی ای ۀنهر ،م  تبری ی در مقالاتش ۀنهر

 و از جمله استفاد  از مثل و لطایف نغ  اهر  های مختلف از را  ،وی اه شاگرداندادن امور ملد درس
 یراحت اهدهه که گاهی تشخ ص روایات جه از طد   انجام میارد. او این کار را اا ندان ظرافتی  می

  انرای شداسنانهن مقصنود    شنم  مقالات،ای از  ارای مثال در فقر  ؛پذیر ن ست ارای مخاط  امکان
از  ،از حق قت امور ااشه اوناتوانی ادرا   جهل مرک  انسان و توانه مفهومی همچون خود که می

 .(31: 13۷5، )شم  تبری یارد  اهر  می نغ  های ها و شوخی این لط فه
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  محتوا فرم و از حیثشمس  مقالاتو  داستان کنولپ ۀمقایس
هنای   رواینت  حناوی داسنتانی کوتنا  اسنت کنه      اثنر هسنه،   داستان کدولپکه گفته شه،  گونه همان

های کوتاهی  ، روایتمهرن. در این داستان استشخص ت اصلی داستان، کدولپ  دراارۀ گوناگونی
نویسنده    ،نآشنود کنه در    کودکی، جوانی و ا رگسالی مطرک منی  در لپزنهگی کدو ۀاز سه دور

نگنونگی ارخنورد و   ، هنای ملدنوی و عرفنانی اینن شخصن ت      یژگیوکوش ه  است اا پرداخت اه 
ادنااراین   ؛(Hesse, 1971: 26 and 110) او را انا مسنائل مختلنف زننهگی توصن ف کدنه       ۀهن مواج

ن در آ ۀماین  از اینن ح نث کنه درون    ینه، آ ینینر نمن   انه عرفنانی   ۀرسال ،اول ۀاگرنه این اثر در درج
 .اسنت دارای وجنو  و عداصنر عرفنانی     کدولنپ قنرار دارد،   ۀشخص ت صوفی پ شخهمت توص ف 

 ,Glenn)رود آ حسناو  انه  و تخلنص شناعری او   نویسنده  توانه نام دیگر  می کدولپ ،ینار اعلاو  

1985: 28 and 33 .) 
 تصو  و عرفنان اسنلامی اسنت کنه     ۀثار مکتوو تاریخی در حوزآ ن   یکی از مقالات شم 

های شم  اا محتنوای   قصههمچون  ،نآهای  در ارخی اخ ، اگرنه حاوی عداصر داستانی ن ست
 .(۷1 :دفتر اول ،1391 موحه، :نک) شوی  میداستانی مواجه 

م رزاینی،   و )ح نهری شنود   و متدنی شنهودی تلقنی منی     استهدگ ن آ متدی شاعرانه یا ،مقالات
از شنم    عرفانی و اخلاقی ۀهای پراکده و روایت وی اقوالحا(. این اثر از ح ث محتوا 13۷: 139۴

 یکهدسنال کودکی، جنوانی و   ۀاو در سه دور ت های عرفانی شخص ا ان ویژگیاه  که استتبری ی 
 .: مقهمه(1391موحه، ) پردازد می

ادااراین  ؛عرفان و تصو  اسلامی است ۀحوزاثری داستانی و مقالات اثری شهودی در  کدولپ
امنا در   ،شنود  هست   کنه هنه  و راینت اثنر تلقنی منی      ، اا یک داستان اصلی مواجه کدولپ در اثر

ا ان  های داستانی مختلفی همچون رنه اهتر محتوای عرفانی، از ش و مقالات شم ، ارای تشریا ه
لحن خطاای  ،(. از دیگر وجو  تمای  این دو اثر۷5 :روایات و قصص دیدی استفاد  شه  است )همان

 کدولنپ در داسنتان   پردازی  تشخص. استال لحن روایی در داستان کدولپ مقالات شم  در مقا
اه اینن ملدنا کنه منا انا      (. 135-125: 139۴)م رصادقی، مهرن است  پردازی  تشخصمطاا  الگوی 

صن ت  شخ ،ینن انر ا شنوی . عنلاو     رو منی  هکدولپ در داستان روا  تآشکار شخصزوایای پدهان و 
هنا   از شخص ت یک  چهشم   مقالاته در این در حالی است ک .(پویا است )همان کاملاًکدولپ 

. اسنامه  (151 :دفتنر اول  ،1391موحنه،   :)ننک ماندنه   گونی نهارنه و در حه ت پ ااقی میاالاد گونا
جملنه   االای جملات پرسشی نسبت اه اخباری و ن   وجود صدلت ادای تلم ا در مقالات شم  از

 .استوجو  افترا  این دو اثر 

 پروایی در سبک زندگی معنوی  یبو  اندیشی کد کو (پ
تدها در خهمت  ،طبلی شم  شود که شوخ استدبا  می طور یناه  در مقالات، روایات مدلک  شاز 

اص شنم  در ارخنورد انا مصنائ      سنلو  خن   الکنه  ،ارخی از تلال   وی نبود  است و ا ان افکار
ان او ن ن  در  است که گاهی در لحن و ا ن اود  کودکانه از نوع  هایی یگوشیااز  ریکارگ اه دن وی،

فرارتنی از دن نا و    ،هنا  یگوشیاازهم ن  ۀدر سای تبری ی شم  در حق قتشود.  قال  طد  نمایان می
 تدهنا  نهادااراین  ؛دهیشهنهایی و محبوو ازلی خود ا  یترا اهزادانه آتوانه  کده و می ن پ ها میآاهل 

اسنت کنه    اناارزش الکنه ن ن ی    ،شنود  عرفانی شم ، عدصری منذموم تلقنی نمنی    ۀاازی در انهیش
مفهوم انازی   وی از نیر ،حال ینااا(. 32 )انلام: کری  اا حق قت دن ا ارتبا  داردن آقر صناراساس 

اایه  االغان ن  ندانکه  ،شود تلقی میو فریمه  جه اتفاقاًو  نهارد دلالت ار امری موهوم اه ه چ وجه
 ،ه شنه نچنه گفتن  آ(. اراسناس  150: 13۷5، )شنم  تبرین ی   اپدهارننه مانده کودکان اازی را جنهی  

. صنلی شخصن ت عرفنانی شنم  محسنوو شنود      ویژگی ا هتوان می انگاری کود و  یوشدگ شوخ
)شنم    مریهانی در م نان خردسنالان پ نها کدنه     ،ا رگسالان شه او علاو  ار می سب  ای که مسئله

 (.209 :دفتر اول ،1391، تبری ی
 

 رفاقت با مرگ (ت
زادی آ قلدهرصفتی او ااشه و اگنر انی شم  در مقالات، رنهی و اگر ویژگی اصلی شخص ت عرف

سنایر اهنل تصنو      ازوجه تمای  اصنلی نگنا  عرفنانی و ملدنوی او      ،او در ا ان عقایه و نیرات شاذ
  هوادنههایی قزادی از آگ نری اینن    توان گفت یکی از دلایل شکل تردیه می ای ،درنیر گرفته شود

منهاوم او و   یشنی انه منرگ اصنل  ن وااسته اودننه، ح آشم  اه  ۀدور یکه سایر اهل عرفان و علما
که شم  پ وسته اه ندان ؛رفاقت اا مرگ شباهت دارد ینوع اهروشی که  است؛وی  خاص سلو 

 .ااشنی..  و ذوقی هسنت کنه مشنتا  منرگ منی      ییروشدارا  اگر تو» :کرد گوش د میمخاطبان خود 
شنم  عنلاو  انر    از نینر  . (35: 13۷5، )شم  تبری ی« مبارکت ااد! ما را ه  از دعا فراموش مکن

و در این صورت اسنت کنه   « مرگ را دوست اهارد»فرد اایه  ،انهیشی در هر فلال ت و کاری مرگ
 شود )همان(. میتلقی « ن کو»یک کار یا فلال ت 

 حناوی و تصنو  اسنلامی اسنت کنه      عرفنان  ۀاثری مستقل در حوز ،مقالات شم  ،هرحال اه
ای از شم  تبری ی عار  و صوفی مسلمان است. اراساس روایات و اقوال شم   روایات پراکده 
وی این صوفی مسنلمان را در  های عرفانی و ملد انلکاس یافته است، ارخی از ویژگیکه در مقالات 

 د.کراررسی  وانت می، کودکی، جوانی و پ ری ۀسه دور
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  محتوا فرم و از حیثشمس  مقالاتو  داستان کنولپ ۀمقایس
هنای   رواینت  حناوی داسنتانی کوتنا  اسنت کنه      اثنر هسنه،   داستان کدولپکه گفته شه،  گونه همان

های کوتاهی  ، روایتمهرن. در این داستان استشخص ت اصلی داستان، کدولپ  دراارۀ گوناگونی
نویسنده    ،نآشنود کنه در    کودکی، جوانی و ا رگسالی مطرک منی  در لپزنهگی کدو ۀاز سه دور

نگنونگی ارخنورد و   ، هنای ملدنوی و عرفنانی اینن شخصن ت      یژگیوکوش ه  است اا پرداخت اه 
ادنااراین   ؛(Hesse, 1971: 26 and 110) او را انا مسنائل مختلنف زننهگی توصن ف کدنه       ۀهن مواج

ن در آ ۀماین  از اینن ح نث کنه درون    ینه، آ ینینر نمن   انه عرفنانی   ۀرسال ،اول ۀاگرنه این اثر در درج
 .اسنت دارای وجنو  و عداصنر عرفنانی     کدولنپ قنرار دارد،   ۀشخص ت صوفی پ شخهمت توص ف 

 ,Glenn)رود آ حسناو  انه  و تخلنص شناعری او   نویسنده  توانه نام دیگر  می کدولپ ،ینار اعلاو  

1985: 28 and 33 .) 
 تصو  و عرفنان اسنلامی اسنت کنه     ۀثار مکتوو تاریخی در حوزآ ن   یکی از مقالات شم 

های شم  اا محتنوای   قصههمچون  ،نآهای  در ارخی اخ ، اگرنه حاوی عداصر داستانی ن ست
 .(۷1 :دفتر اول ،1391 موحه، :نک) شوی  میداستانی مواجه 

م رزاینی،   و )ح نهری شنود   و متدنی شنهودی تلقنی منی     استهدگ ن آ متدی شاعرانه یا ،مقالات
از شنم    عرفانی و اخلاقی ۀهای پراکده و روایت وی اقوالحا(. این اثر از ح ث محتوا 13۷: 139۴

 یکهدسنال کودکی، جنوانی و   ۀاو در سه دور ت های عرفانی شخص ا ان ویژگیاه  که استتبری ی 
 .: مقهمه(1391موحه، ) پردازد می

ادااراین  ؛عرفان و تصو  اسلامی است ۀحوزاثری داستانی و مقالات اثری شهودی در  کدولپ
امنا در   ،شنود  هست   کنه هنه  و راینت اثنر تلقنی منی      ، اا یک داستان اصلی مواجه کدولپ در اثر

ا ان  های داستانی مختلفی همچون رنه اهتر محتوای عرفانی، از ش و مقالات شم ، ارای تشریا ه
لحن خطاای  ،(. از دیگر وجو  تمای  این دو اثر۷5 :روایات و قصص دیدی استفاد  شه  است )همان

 کدولنپ در داسنتان   پردازی  تشخص. استال لحن روایی در داستان کدولپ مقالات شم  در مقا
اه اینن ملدنا کنه منا انا      (. 135-125: 139۴)م رصادقی، مهرن است  پردازی  تشخصمطاا  الگوی 

صن ت  شخ ،ینن انر ا شنوی . عنلاو     رو منی  هکدولپ در داستان روا  تآشکار شخصزوایای پدهان و 
هنا   از شخص ت یک  چهشم   مقالاته در این در حالی است ک .(پویا است )همان کاملاًکدولپ 

. اسنامه  (151 :دفتنر اول  ،1391موحنه،   :)ننک ماندنه   گونی نهارنه و در حه ت پ ااقی میاالاد گونا
جملنه   االای جملات پرسشی نسبت اه اخباری و ن   وجود صدلت ادای تلم ا در مقالات شم  از

 .استوجو  افترا  این دو اثر 
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 عرفانی شخصیت کنولپ و شمس تبریزی ۀانگار ۀمقایس
های ملدوی  توان اه اررسی ارخی از خصوص ت میشم ،  مقالاتو  کدولپپ  از اررسی داستان 

در ادامنه   پرداخنت.  ها آندر ادوار مختلف زنهگی  کدولپ و شم  تبری ی شخص ت دوو عرفانی 
 پردازی . شباهت و افترا  این دو شخص ت می ترین وجو  اه ا ان اصلی

 
 عرفانی کنولپ و شمس  ۀانگار روبنایی وجوه شباهت .1

های شم   های گوناگونی اا خصوص ت از جدبه ظاهراً عرفانی مقوم شخص ت کدولپ، یها ویژگی
کدولپ در  های ملدوی . از جمله ویژگیداردعرفانی او در مقالات شم  مشااهت  ۀانگارتبری ی و 

خنانواد  انه اسنتلهاد روحنی وی و      یتنوجه  انی تدهنایی ملدنوی،    مواردی همچون ،دوران کودکی
هنای   ویژگنی انارز اینن شخصن ت در دور      ،ینن انر ا افن ون  است.  توجهی اه دان  رسمی زمانه ای

خبری از خود و جهنان اطنرا  و زیسنتن     اس ار سفرکردن، توجه اه حکمت، ای ،یم انسالجوانی و 
 ,Hesse ننک: پروایی در ا ان عقایه و رفاقت اا مرگ عدوان شه  است ) و ای یطبل شوخدر لحیه، 

1971:14-65.) 
شخصن ت  هنای عرفنانی    انلکاس یافته، ارخی از ویژگی شم  اراساس روایاتی که در مقالات

های اارز شم  در  . ویژگیاست یافتدی دست، کودکی، جوانی و پ ری ۀدوردر سه  شم  تبری ی
توجهی اه استلهاد روحی او توسط اطراف ان و ررور و تکبر ملدوی وی  تدهایی، ای ،دوران کودکی

طبلنی   شوخ ،ذکر شه  است. همچد ن ویژگی اصلی عرفانی این شخص ت در دوران جوانی و پ ری
دن در لحیه و توجنه انه سنلو     کر زنهگیانهیشی مهاوم، دوری از تیاهر و ریا،  و زیرکی، مرگ

شنم  تبرین ی انه مخاطن  و      ۀها در ملرفنی نهنر   این ویژگی مطرک شه  است.فاقی و حکمت آ
: دفتنر اول و  1391موحنه،   :کدنه )ننک   شخص ت عرفانی او نق  اصلی را ایفا می ۀانگاردادن  نشان

عرفانی شخصن ت شنم  تبرین ی از ح نث اسن اری از       ۀانگار ظاهراً ،نچه ذکر شهآدوم(. اراساس 
 شخص ت کدولپ مشااهت دارد. ۀانگار اا ،عرفانیروادایی های  ویژگی

 
 عرفانی کنولپ و شمس ۀوجوه شباهت زیربنایی انگار .2

هنای زیرادنایی ن ن      لحناظ ارخنی از ویژگنی    انه   تبرین ی،  عرفانی شخص ت کدولپ و شنم  ۀانگار
عرفنانی هرینک    وجه شباهت اصلی این دو شخص ت، انه انهیشنه و مشنی    ینتر مه شباهت دارنه. 

عرفنانی کدولنپ و    ۀانهیشن  توان اه نده ویژگی کانونی که در ساحت در این رااطه می. گردد یاازم
کانونی و مشتر  در انهیشه و سلو   د. نخست ن ویژگیکده، اشار  کر نق  اصلی ایفا می شم 

. انه  گنردد  یانازم ی در تجارو عرفنانی ایشنان   فاقآاحوال عرفانی عرفانی این دو عار ، اه جایگا  
 سنروکار فاقی شامل تجارای است که اا امور حسنی و ع دنی   آاحوال عرفانی  ،ارخی محققان ۀعق ه

هنای   صنورت  امنور ع دنی و   ۀمشناهه  ۀواسنط  انه ( و فرد در خنلال مراقبنه،   ۴0 :139۸دارد )است  ، 
ر میناهر  (؛ ارای مثال، کدولنپ د ۴1 :کده )همان عرفانی را مشاهه  می ها و حقای پهیهار محسوس،

 پرداخنت  منی  وگنو  گفنت و اا او اه  کرد می خها را مشاهه  ۀنهر طب لی همچون ااد، ار  و اوران
(Hesse, 1971: 110)    کرِمنی کنه انر سنرگ ن     ان و حتنی  سنتارگ ؛ و شنم  تبرین ی در افنلا  و

(. علاو  انر وجنه   ۸9 :، دفتر اول1391، )شم  تبری یکرد  و خهاطلبی را مشاهه  می خها جدبه می
ویژگی زیرادایی مشتر  در مشی عرفنانی شنم  و کدولنپ، وجنود      ینتر مه شباهت فو ، شایه 

در م ان اصطلاحات فدی عرفانی،  نکهآعدصر وجه و تواجه در تجارو عرفانی ایشان ااشه. توض ا 
آن الکه اشار  انه حنالتی دارد کنه در     ،«شور و شادی اه ملدای رایج کلمه است»شامل  تدها نهوجه 

 که البته ند ن حالتی ا شتر عادی جسمانی شه شهیه عاطفی و حالات ر ر های یدگرگونفرد دنار 
. ذکر این (۴۴ و ۴2 :1391)است  ، « هستهآرام و آدهه و نه عارفان  دست می وآقلدهرم»اه عارفان 

و شنم   هنای کدولنپ    شود، در اقنوال و قصنه   اصلی عرفان قلدهرانه تلقی می ۀتش ن که مؤلفآشور 
ی رقص و پنایکوا »دادن فرارتی از امور دن ا اه  دست محض اهکه کدولپ تبری ی ن   رفته است؛ ندان

و شم  تبری ی که دمادم از مستی الهی و ضرورت سنماع   (Hesse, 1971: 110–111) «پردازد می
، 1391، )شنم  تبرین ی  گویه و ملتقه است ارای او در این مستی، نس انی در کار ن ست  سخن می
لاین  دروننی را کنه از    توان احسناس شنادمانگی و وا   اف ون ار موارد فو ، می(. ۸0-۷9 :دفتر اول

دیگنر ویژگنی مشنتر      عدوان اه( ۶1 :1391فاقی است )است  ، آهای تجارو عرفانی  جمله مؤلفه
روش عرفانی کدولپ و شم  تبری ی درنیر گرفت. این شادمانگی درونی در روایات مدسنوو انه   

خود خرسده است و  ۀاو از تمامی لحیات زنهگی قلدهران .است شه  کدولپ اارها اه تصویر کش ه 
 ی ن ن   شنم  تبرین   .(Hesse: 1971: 113–114) این آرام  درونی تا لحیه مرگ همرا  او است

 یشیانه مرگطبلی او و  پ وسته لبری  از ح  شادمانگی درونی است و این شادی درونی در ناز 
 (.35: 13۷5؛ همان، 2۷ :، دفتر دوم1391، )شم  تبری یوی نمایان است 

کار رفتنه اسنت؛    هدر سایر آثار هرمان هسه ن   ا وفور اهاما عداصر عرفانی، علاو  ار اثر کدولپ، 
کددنه کنه تجنارو عرفنانی خنود را در       از محققان از او انه پ نامبری عنار  یناد منی      ندانکه ارخی

هایی که اه سبک نگارشی ساد ، لط نف و تغ لنی مشنهور اسنت، انا مخاطبنان انه اشنترا           داستان
انه عبنارت دیگنر، اگرننه هسنه انا تلنال   و اصنطلاحات          .(35-3۸ :139۷گذارد )نک: نجفی،  می

وحهت وجنود، اتحناد آتمنن و     ۀه و عرفان شر  و ررو همچون انهیشپ چ ه  و فدی اله ات، فلسف
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. انه  گنردد  یانازم ی در تجارو عرفنانی ایشنان   فاقآاحوال عرفانی عرفانی این دو عار ، اه جایگا  
 سنروکار فاقی شامل تجارای است که اا امور حسنی و ع دنی   آاحوال عرفانی  ،ارخی محققان ۀعق ه

هنای   صنورت  امنور ع دنی و   ۀمشناهه  ۀواسنط  انه ( و فرد در خنلال مراقبنه،   ۴0 :139۸دارد )است  ، 
ر میناهر  (؛ ارای مثال، کدولنپ د ۴1 :کده )همان عرفانی را مشاهه  می ها و حقای پهیهار محسوس،

 پرداخنت  منی  وگنو  گفنت و اا او اه  کرد می خها را مشاهه  ۀنهر طب لی همچون ااد، ار  و اوران
(Hesse, 1971: 110)    کرِمنی کنه انر سنرگ ن     ان و حتنی  سنتارگ ؛ و شنم  تبرین ی در افنلا  و

(. علاو  انر وجنه   ۸9 :، دفتر اول1391، )شم  تبری یکرد  و خهاطلبی را مشاهه  می خها جدبه می
ویژگی زیرادایی مشتر  در مشی عرفنانی شنم  و کدولنپ، وجنود      ینتر مه شباهت فو ، شایه 

در م ان اصطلاحات فدی عرفانی،  نکهآعدصر وجه و تواجه در تجارو عرفانی ایشان ااشه. توض ا 
آن الکه اشار  انه حنالتی دارد کنه در     ،«شور و شادی اه ملدای رایج کلمه است»شامل  تدها نهوجه 

 که البته ند ن حالتی ا شتر عادی جسمانی شه شهیه عاطفی و حالات ر ر های یدگرگونفرد دنار 
. ذکر این (۴۴ و ۴2 :1391)است  ، « هستهآرام و آدهه و نه عارفان  دست می وآقلدهرم»اه عارفان 

و شنم   هنای کدولنپ    شود، در اقنوال و قصنه   اصلی عرفان قلدهرانه تلقی می ۀتش ن که مؤلفآشور 
ی رقص و پنایکوا »دادن فرارتی از امور دن ا اه  دست محض اهکه کدولپ تبری ی ن   رفته است؛ ندان

و شم  تبری ی که دمادم از مستی الهی و ضرورت سنماع   (Hesse, 1971: 110–111) «پردازد می
، 1391، )شنم  تبرین ی  گویه و ملتقه است ارای او در این مستی، نس انی در کار ن ست  سخن می
لاین  دروننی را کنه از    توان احسناس شنادمانگی و وا   اف ون ار موارد فو ، می(. ۸0-۷9 :دفتر اول

دیگنر ویژگنی مشنتر      عدوان اه( ۶1 :1391فاقی است )است  ، آهای تجارو عرفانی  جمله مؤلفه
روش عرفانی کدولپ و شم  تبری ی درنیر گرفت. این شادمانگی درونی در روایات مدسنوو انه   

خود خرسده است و  ۀاو از تمامی لحیات زنهگی قلدهران .است شه  کدولپ اارها اه تصویر کش ه 
 ی ن ن   شنم  تبرین   .(Hesse: 1971: 113–114) این آرام  درونی تا لحیه مرگ همرا  او است

 یشیانه مرگطبلی او و  پ وسته لبری  از ح  شادمانگی درونی است و این شادی درونی در ناز 
 (.35: 13۷5؛ همان، 2۷ :، دفتر دوم1391، )شم  تبری یوی نمایان است 

کار رفتنه اسنت؛    هدر سایر آثار هرمان هسه ن   ا وفور اهاما عداصر عرفانی، علاو  ار اثر کدولپ، 
کددنه کنه تجنارو عرفنانی خنود را در       از محققان از او انه پ نامبری عنار  یناد منی      ندانکه ارخی

هایی که اه سبک نگارشی ساد ، لط نف و تغ لنی مشنهور اسنت، انا مخاطبنان انه اشنترا           داستان
انه عبنارت دیگنر، اگرننه هسنه انا تلنال   و اصنطلاحات          .(35-3۸ :139۷گذارد )نک: نجفی،  می

وحهت وجنود، اتحناد آتمنن و     ۀه و عرفان شر  و ررو همچون انهیشپ چ ه  و فدی اله ات، فلسف
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در متون مدثور متلل  اه خود که  ،آشدایی دارد ...ارهمن در عرفان هدهو، تلال   عرفانی گدوست ک و
شنود   عرفانی خودنوشت ارای نویسده  تلقی می ۀنام زنهگیمحققان، نوعی حهیث نف  و  ۀاه عق ه

انرد.   رات و تلاا ر ارای توص ف تجارو عرفانی خود اه مخاطبان اهر  منی ترین عبا )همان(، از ساد 
توانه وجه تفاوت آثار عرفانی هسه اا اس اری از  است و می زاان داودن  روانی که در ساد  و عبارات

هسنه در داسنتان کدولنپ، انرای      ارای مثنال،  ؛همان(وی تلقی شود ) عصر ه شاعران و نویسدهگان 
 یجنا  انه  ،ویژگی اارز آن است یانگار سهلانهیشی و  توج ه سبک عرفانی خاص خود که کود 

انهیشنی در سنلو  عملنی و عرفنانی      ای دیدی که دلالت ار نوعی سهل صهاافی اه روایت و ق فلسفه
تنه شنه کنه    ی ی ن   گف. در رااطه اا شم  تبر(Hesse, 1971: 28) کده ع سی مس ا دارد اسده  می

خود همچون دان  فلسفی و عرفانی و ن   آشدایی انا   ۀزماناز علوم اسلامی رر  اطلاع جامع  وی اه
های خود کنه در  وگو گفتدر سخدان و  (،202 :1391ن ت ک، عرفانی ) ۀپ چ هاصطلاحات فدی و 

آثاری همچون مقالات شم  انلکناس یافتنه اسنت، از اینن اصنطلاحات، تلمنهاً سنخدی انه م نان          
آورد و ارعک  از قصص و تلاا ر دیدی که تفه   امور عرفانی را ارای تمامی مخاطبان تسنه ل   نمی
هنای   روایت(. اه عبارت دیگر در سراسر 95 :، دفتر اول1391، )شم  تبری یارد  کده، اهر  می می

تنرین عبنارات و    کوشه تا تجارو و تلال   عرفانی خود را اا ساد  عرفانی مدسوو اه شم ، وی می
ا انی لط ف و تل لی اه مخاط  مدتقل سازد. علت عهم توجه هسه و شم  اه زاان علمی و استفاد  

شم  مشخص  در عبارتی از یروشد اههای رایج عقلی اهل عل  در ا ان تجارو عرفانی،  از اسلوو
کده  مفاه   عرفانی قلمهاد میتر  شود که وی زاان آم خته اه علوم ظاهری را مانلی ار فه  عم   می

اودن تلاا ر عرفانی، اسنتفاد  از ا نان تغ لنی،     تلمه در ساد  و روان (؛ ادااراین،205 :1391)ن ت ک، 
 ۀپ چ نه کردن مفناه    یرپنذ  فهن  کاراردن قصنص و رواینات دیدنی، انرای      اهاستلمال تلاا ر لط ف، 

 شود.  عرفانی کدولپ و شم  تبری ی تلقی می ۀعرفانی، وجه شباهت اصلی زیرادایی انهیش
 

 عرفانی کنولپ و شمس ۀوجوه تفاوت انگار .3
فناوت  کدولپ و شم ، از جهات گوناگونی انا یکنهیگر ت   ۀانگارعلاو  ار وجو  شباهت فو ، دو 

های   ات عرفانی نویسده  ااشه، در سالخصوص ۀکدده مدلک توانه  شخص ت کدولپ که می دارنه.
 ۀ، و انا شنلار اازگشنت انه ملدوینت و شن و      اورژوا ۀگرایی طبق دن اشصت اروپا و اا هه  نقه  ۀده

(. اگرنه هسه اه اله نات و عرفنان شنرقی    21 :13۸3نکتس الکوفسکی، )شه  نگاشتهزنهگی قلدهرانه 
 1۶ارخی عرفای مس حی همچون قهی  فرانسن   آسن  ی   ۀش فت عرفان، ۀزم داود، در  مده علاقهن   

خصن ت  (. خصوصن ات عرفنانی ش  1۸انرد )همنان،    ننام منی   ویاز  و صنراحتاً  اود.م( 11۸2-122۶)

 ؛(Hesse, 1971: 65) هنای اله نات و عرفنان مسن حی قنرار دارد      کدولنپ ن ن  تحنت تنأث ر ویژگنی     
شنود کنه هنه  خنود را از      عنارفی شنرقی و مسنلمان ملرفنی منی      ، شنم  مقنالات در  که یدرحال
اف ون ار این،  .(23۶ :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ی دانه می اشارتی درونیآوردن اه عرفان  روی

 عارفنان  یرسنا ا او ان  ۀاودن این شخص ت ینا منراود   عار صحبتی از  صراحت اهدر داستان کدولپ، 
ینک عنار     عدنوان  اهحال آنکه شم  تبری ی در تاریخ تصو  اسلامی  شود؛ مس حی مطرک نمی

)موحنه،  ای اا عارفان دیگر همچون مولانا داشنته اسنت    شود که مراودات گسترد  مسل  شداخته می
. گردد یارمها اا زنان  این دو شخص ت اه ارتبا  آن دیگر ۀوجه تفاوت عمه .(۸۷ :دفتر دوم ،1391

ای انرای   ندن ن مسنئله   کنه  یدرحنال  ؛(Hesse, 1971: 39) ای دارد گسترد  مراوداتکدولپ اا زنان 
ی از هسه و نام رم ی او دینه   مس حی، اثر تفکردیگر آنکه در تاریخ  ۀشم  ذکر نشه  است. نکت

،  رمسنتق   رترین عرفای اسنلامی اسنت کنه مسنتق   و      اما شم  تبری ی یکی از ارجسته ،دشو نمی
 .(2۷۴: 139۶، کوو ینزرداد  است ) شاگردان فراوانی را پرورش

ها، تشااهات گسترد  م ان دو شخص ت کدولپ و شم  در روش سنلوکی   این تفاوت اا وجود
هنای زمنانی، جغراف نایی و     گسسنت  ررن   شود تا انه  می سب  اه هستی ها آن ۀقلدهرانو نگا  عرفانی 

اودن  مجازی ت شم  و اودن شخص حق قیمکانی که م ان هسه و شم  تبری ی وجود دارد و ن   
شنم  و کدولنپ را    ۀشخص ت کدولپ که پوششی ارای نویسده  ذکر شه  است، اتوان   دو انگار

  . گفتدنی اسنت نشنانی از    کدن اررسی دو منتن داسنتان کدولنپ و مقنالات شنم  مقایسنه        ۀوس ل اه
شود؛  تأث رپذیری هسه از تلال   عرفان اسلامی و شم  تبری ی در خل  شخص ت کدولپ دیه  نمی

کدولپ و شم  کنه دلالنت انر     ۀهای مشتر  عرفانی در دو انگار علت وجود ویژگی اه حال ینااا
 پرداخت.توان اه مقایسه و اررسی این دو شخص ت  های فطری انسانی دارد، می شباهت

 
 گیری نتیجه

 دم نان و س ذارتا همچون  ،ثار داستانیآلمانی است که او را اا نگارش آهرمان هسه عار  و ادی  
 هنای عرفنانی اسنت.    ویسنده  اسنتفاد  از عداصنر و نشنانه    ثار این نآ فرد مدحصراهشداس  . ویژگی  می

ه که داستانی مهرن تلقی شه  آی می حساو اهثار این نویسده  آ ینتر مه یکی از  ن   داستان کدولپ
خنهمت توصن ف   در  ،محتنوای عرفنانی اینن داسنتان     اسنت.  کنار رفتنه   انه عرفنانی   ن عداصرآدر و 

 تخلص شاعری وی ااشه. توانه نام دیگر هسه یا میکه  قرار داردکدولپ  مسلک عار شخص ت 
ملدنوی و   هنای  انه ا نان ویژگنی    اسنت،  این اثر که از سه فصل یا سه پرد  تشک ل شه  در هسه

 پنردازد. از جملنه   جنوانی و جنوانی منی   کنودکی، نو  ۀانی شخص ت اصنلی داسنتان در سنه دور   عرف
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 ؛(Hesse, 1971: 65) هنای اله نات و عرفنان مسن حی قنرار دارد      کدولنپ ن ن  تحنت تنأث ر ویژگنی     
شنود کنه هنه  خنود را از      عنارفی شنرقی و مسنلمان ملرفنی منی      ، شنم  مقنالات در  که یدرحال
اف ون ار این،  .(23۶ :دفتر اول ،1391، )شم  تبری ی دانه می اشارتی درونیآوردن اه عرفان  روی

 عارفنان  یرسنا ا او ان  ۀاودن این شخص ت ینا منراود   عار صحبتی از  صراحت اهدر داستان کدولپ، 
ینک عنار     عدنوان  اهحال آنکه شم  تبری ی در تاریخ تصو  اسلامی  شود؛ مس حی مطرک نمی

)موحنه،  ای اا عارفان دیگر همچون مولانا داشنته اسنت    شود که مراودات گسترد  مسل  شداخته می
. گردد یارمها اا زنان  این دو شخص ت اه ارتبا  آن دیگر ۀوجه تفاوت عمه .(۸۷ :دفتر دوم ،1391

ای انرای   ندن ن مسنئله   کنه  یدرحنال  ؛(Hesse, 1971: 39) ای دارد گسترد  مراوداتکدولپ اا زنان 
ی از هسه و نام رم ی او دینه   مس حی، اثر تفکردیگر آنکه در تاریخ  ۀشم  ذکر نشه  است. نکت

،  رمسنتق   رترین عرفای اسنلامی اسنت کنه مسنتق   و      اما شم  تبری ی یکی از ارجسته ،دشو نمی
 .(2۷۴: 139۶، کوو ینزرداد  است ) شاگردان فراوانی را پرورش

ها، تشااهات گسترد  م ان دو شخص ت کدولپ و شم  در روش سنلوکی   این تفاوت اا وجود
هنای زمنانی، جغراف نایی و     گسسنت  ررن   شود تا انه  می سب  اه هستی ها آن ۀقلدهرانو نگا  عرفانی 

اودن  مجازی ت شم  و اودن شخص حق قیمکانی که م ان هسه و شم  تبری ی وجود دارد و ن   
شنم  و کدولنپ را    ۀشخص ت کدولپ که پوششی ارای نویسده  ذکر شه  است، اتوان   دو انگار

  . گفتدنی اسنت نشنانی از    کدن اررسی دو منتن داسنتان کدولنپ و مقنالات شنم  مقایسنه        ۀوس ل اه
شود؛  تأث رپذیری هسه از تلال   عرفان اسلامی و شم  تبری ی در خل  شخص ت کدولپ دیه  نمی

کدولپ و شم  کنه دلالنت انر     ۀهای مشتر  عرفانی در دو انگار علت وجود ویژگی اه حال ینااا
 پرداخت.توان اه مقایسه و اررسی این دو شخص ت  های فطری انسانی دارد، می شباهت

 
 گیری نتیجه

 دم نان و س ذارتا همچون  ،ثار داستانیآلمانی است که او را اا نگارش آهرمان هسه عار  و ادی  
 هنای عرفنانی اسنت.    ویسنده  اسنتفاد  از عداصنر و نشنانه    ثار این نآ فرد مدحصراهشداس  . ویژگی  می

ه که داستانی مهرن تلقی شه  آی می حساو اهثار این نویسده  آ ینتر مه یکی از  ن   داستان کدولپ
خنهمت توصن ف   در  ،محتنوای عرفنانی اینن داسنتان     اسنت.  کنار رفتنه   انه عرفنانی   ن عداصرآدر و 

 تخلص شاعری وی ااشه. توانه نام دیگر هسه یا میکه  قرار داردکدولپ  مسلک عار شخص ت 
ملدنوی و   هنای  انه ا نان ویژگنی    اسنت،  این اثر که از سه فصل یا سه پرد  تشک ل شه  در هسه

 پنردازد. از جملنه   جنوانی و جنوانی منی   کنودکی، نو  ۀانی شخص ت اصنلی داسنتان در سنه دور   عرف



170 / مقایسۀ هرمان هسه و شمس تبریزی با تکیه بر کنولپ و مقالات

توان انه منواردی همچنون     می ه،دده کدولپ را تشک ل می عرفانیشخص ت  ۀانگارکه  ییها ویژگی
زیستن در  دان  رسمی، یجا اهاستلهاد روحی ویژ ، اس ار سفرکردن، توجه اه حکمت تدهایی او، 

 پروایی در ا ان عقایه و رفاقت اا مرگ اشار  کرد. طبلی و ای شوخلحیه، 
انلکناس   شم مقالات های او در  است که اقوال و داستانصوف ان ایرانی  شم  تبری ی ن   از

مقنالات  اگرننه  . شنه عدوان   لتفص اهدر این تحق   وجو  اشترا  و افترا  این دو اثر . است یافته
در ارخنی از   ،اسنت  عرفنانی  -اخلاقنی  نآمحتوای  و استاثری تاریخی  ،داستان کدولپلا  ارخ

 وهنای کوتناهی مواجنه هسنت   کنه از زانان شنم          هنای شنم  انا داسنتان     ها همچون قصه اخ 
. اا اررسی محتوای این اثر که حاوی رواینات  شه  است ا ان کدده  مشارکتاول شخص  صورت اه

 تنوان  یمن  است، از ادوار مختلف زنهگی شم  هایی داستان ۀدراردارنهو  عرفانی-اخلاقی ۀپراکده
کودکی، جنوانی و پ نری    ۀهای عرفانی و ملدوی این صوفی مسلمان را در سه دور ارخی از ویژگی

تدهنایی   :اننه از  عبنارت  ،مقنالات مقوم شخص ت عرفنانی شنم  در    ها . از جمله ویژگیمطالله کرد
 توجهی اه فاقی، پرداختن اه حکمت و ایآلو  ، توجه اه ساو ۀ، استلهاد ملدوی ویژشم  ملدوی

کنه   ...انهیشنی منهاوم و   تلال  ، منرگ طبلی و زیرکی در ا ان  علوم ظاهری، زیستن در لحیه، شوخ
همچد ن توجه اه تجارو  کار رفته است. اهکدولپ ن    مسلک عار ارای ملرفی شخص ت جملگی 
روش  عداصر زیرادایی مشنتر  در  عدوان اهفاقی و احساس تواجه و شادمانگی درونی ن   آعرفانی 

عرفانی شخص ت شم  تبری ی  ۀانگار ،نچه گفته شهآ ادا ار شود. عرفانی کدولپ و شم  تلقی می
داسنتان  عرفنانی شخصن ت کدولنپ در     ۀانگنار نمونه انه   ترین یکن دتوان  را می شم مقالات  در

  ارزیاای کرد. کدولپ
هنا،   ولپ و شم ، از ح ث ارخنی از ویژگنی  فو ، دو شخص ت کد های شباهت هرر  وج علی

در شخص ت عرفنانی کدولنپ،    های جغراف ایی و فرهدگی اا یکهیگر تفاوت دارنه. همچون ویژگی
ی ی عارفی شرقی و مسنلمان تلقنی   اما شم  تبر ،است مشاهه  قاالث ر اله ات و فرهدگ مس حی تأ

، در نیام فکری هسه، ینار اشود که اا صوف ان شه ری همچون مولانا مراود  داشته است. علاو   می
شصنت اروپنا    ۀدهن هنای   کدولپ ارای نقه دن ناگرایی سنال  توجه اه عرفان راهکار اصلی شخص ت 

آوردن اه عرفان در اثر اشنارتی دروننی    روی ،شم  تبری ی ۀانهیشدر  که یدرحال شود؛ ملرفی می
 است.
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 چکیده

هتایی استت  ته ماققتان ریتیارب در رتا         حکایت شیخ صنعان از جمله داستاان 
انت.  آنهته در ایت      مأخذ آن اظهارنظر  رده و منارع مخالفی را رراب آن ررشمرده

ها مورد توجه قرار نگرفاه، روایت تفییرب هاروت و ماروت استت  ایت     پژوهش
 شیخ ش.ۀ شناخاه و حامالیا مآخذ دیگر در  ه است عناصرب روایت دررردارن.ۀ

 و اب مایته  درون ستاخاارب،  زیتاد  هتاب  شتباهت  ستب   رته  و شتود  نمی دی.ه صنعان
 ایت   دارد  ادعتاب  تقت.   صتنعان  شتیخ  مآختذ  ستایر  تتاریخی، رتر   ق.مت همهنی 
 دو ایت   در موجتود  ماعت.د  هتاب  نشانه و میان.ات ره اتکا را  ه است ای  پژوهش
 در عطتار  رخش الها  و اصلی هاب ما  یکی از پیش را ای  روایت توان می داساان،
دانیتت    حتا    هتا  آن رتی   را مانیت ریش  رد و رارطۀ صنعان قلم.اد شیخ داساان

چینتتی عطتتار رتتراب ورود رتته حکایتتت و شتتباهت رتتی  حتتواد  و     شتتیوۀ مق.متته
هاب اصلی ای  دو داساان از قبیت  هتاروت و متاروت و شتیخ صتنعان و       شخصیت

هایی چتون هبتو ، وترور، امااتان الهتی رتا        مایه زهره و دخار ترسا و همهنی  ر 
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  ته   نت.  رازگو متی  را یکپارچهو  جامع روایای عناصر، همان تلفیق و طبرب تفییر  وتاه و نامنیج 
 ایت   از اقابتا   در عطتار   دارد همختوانی  صتنعان  شتیخ  داستاان  را موارد ریشار در آن اصلی خطو 
 ررختی  رترخلا  امتا  ، دارد اهمیتت  او فکترب  نظا  در  ه است میمفاهیالقاب  پی در ریشار روایت،
 و انگیزه را منطبق ج.ی. اب مایه درون و  ن. میج.ا  آن منمون از را خود اساطیرب منشأ  ه اوقات
 نکترده  تهتی  ختود  اصتالت  از را و متاروت  هاروت تفییرب روایت ریزد، می پی خود عرفانی ه. 
 قترآن  از اب آیته  منمون» گاه ،داشت احاطه قرآنی قصص و تفییرب و دینی منارع رر  ه وب  است
 :1369 ،نیتا  صتنعای ) «است پرداخاه داساانی ح.یثی رراسا  و گاه داده قرار حکایای مبناب را  ری 
 آثتار  وب در و داشتاه  حنتور  عطار ذه  روش  یاتار درنیز  ماروت و هاروت جعلی روایت  (12

 خود هاب ان.یشه ریان رراب ماملی را روایت ای  نامه الهی و نامه مصیبت، اشعار دیواننظیر  منظومش
 رراستا   و ده. می ارایه صنعان شیخ داساان مأخذشناسی ره تازه نگاهی نوشاار، است  ای داده  قرار

 از یکتی  عنتوان  رته  را متاروت  و هتاروت  مجعتول  تفیتیرب  روایتت  ژنتت،  ژرار مانیتت  ریش رویکرد
 رتی     استت  ته  پرستش پتژوهش ایت    نت.    متی  معرفی صنعان شیخ داساان مه  مآخذ و ها ما  پیش

 الاسترار   شتف را روایتت تفیتیرب هتاروت و متاروت از      عطار الطیر منطقاز « شیخ صنعان»حکایت 
  شتود  دیت.ه متی   عطتار رهایی در حکایتت  ، چه گشاااست و در ای  زمینه چه ارتباطی حا  میب.ب 

 ،مانیتت  رتیش  ۀرارطت  رراستا  ، متاروت  و هاروت جعلی ۀافیانپژوهش رر ای  فرضیه مبانی است  ه 
 و فرهنگتی  عرفتانی،  دینتی،  و مناستبات  رتوده  صتنعان  شتیخ  داستاان  هتاب  ما  پیش تری  مه  از کیی

 ره ماروت و هاروت داساان تب.ی  فراین. در دیگر هاب ما  پیش ررخی ره وب توجه و عطار خلاقیت
 است  داشاه تأثیر  اررردب و  می گشاارهاب طریق از ما  ریش عنوان ره صنعان شیخ روایت

 
 پژوهش ۀپیشین
 را ماققان از هریا و است گرفاه صورت مخالفی هاب پژوهش ،صنعان شیخ داساان مآخذ را  در

 منبع عنوان ره ،دارد ریشارب مطارقت داساان آن را  ه را روایای ان.  وشی.ه، شواه. اب پاره ره اساناد
 و نقت.  ره الطیرمنطق رر خود ونی و مبیو  ۀممق. در ی . ن یعیشفمام.رضا    نن. معرفی اصلی
 و وزالتی  مامت.  رته  الملوکتحفة  انایا  مردودشمردن ضم  و پرداخت منارع ای  از ررخی معرفی
 ۀمایت  درون ،شتناخای  ستبا  و تتاریخی  دلای  ره اساناد را صنعان شیخ منارع ۀحیط از آن  ردن خار 
 فتی  الارواح روح، میب.ب الاسرار شف ،مام. ر  عب.الوها  الفصول نظیر منارعی در را داساان ای 
 پی مواعظ و اخلاق، جوزب ار  الهوبذ ، المجال رونق مناخ ، سمعانی الفااح اسماءالملا شرح
 گونته  یت  ا تر یت   از ختویش  درخشتان  تخیت   رتا  عطتار   ته  رستی.  نایجه ای  ره یتدرنها و گرفاه

در هتی  یتا از   عشق، گناه و آثار آن، توره و شفاعت و ذ ر موارد خاصتی  ته   
گذارد  ته عطتار در    شود، جاب تردی. راقی نمی منارع شیخ صنعان ر.ان اشاره نمی

 پرداخت حکایت خویش ره ای  روایت نیز نظر داشاه است 
نیشتارورب،   عطتار شتیخ صتنعان،   مانیتت،   استراییلیات، رتیش  های کلیدی:  واژه

   هاروت و ماروت
 

 مقدمه
در تفاستیر نقلتی    آنهته بی است  ه صورت قرآنی آن را سرگذشت هاروت و ماروت از جمله مطال

 102 ۀدساخوش تغییرات فراوانتی شت.ه استت  منتمون آیت     تفاوت دارد و  شود، دی.ه می میلمانان
سار و جادوگرب رته او  ختود رستی.ه رتود و      ،رقره حکایت از آن دارد  ه در سرزمی  رار  ۀسور

خ.اون. دو تت  از فرشتاگان ختود رته      رو ی اپرداخان.  از  راد از ای  طریق ره آزار مرد  میررخی اف
هاب ارطال آن ره زمی  فرستااد تتا مترد  در     هاب هاروت و ماروت را رراب آموزش سار و روش نا 

 چیتزب   ت   هتی   رته  فرشتاه  دو آن  رتا شتیاطی  و جتادوگران مقارلته  ننت.      ،پرتو آگاهی از سار
  یت ا از و !شتوب   تافر  مبادا ،آزمایش تو هیای  ۀوسیل ما  ه گفان. می ر.و آنکه مگر ،آموخان. نمی
 آن یلۀوس ره راوانن. ه  آموخان. یم را یمطالب فرشاه دو آن از ها آن یول .؛ینکن سوءاسافاده اتتعلیم
 نن.   اسافاده سار ارطال بررا آن از هکنیا نه نن.،کفیر ییج.ا انهمیر انیم

 وجته  ی ه رهو را اص  قرآنی آن است دیگر نق  ش.ه  با گونه رهداساان فوق  ،ماق. در تفاسیر 
ایت   ات     تفاسیر میلمانان، در  اا  اه  گوناگون هاب گفاه و اسراییلیاتود وج  همخوانی ن.ارد

در  متاروت  و هتاروت  روایتت   (43: 1384، ساستانی ) داده است قرار دینی رینامانی ماون ۀزمر در را
 و هتازاب  شت  » تلمتودب  داستاان  جملته  از یهودب هاب داساان و ها ما  پیش از مانی ریش تفاسیر، ای 

 فرهنت   ختا   اقانتایات  و میاسلا ماون ۀحوز ره ورود سب  ره آن عناصر ررخی  ه است «عزای 
 :1391 ،شیوا) است ه.ش وارد دینی ماون ره میاسلا پردازشی را و یافاه راه آن در تغییراتی میلمانان،

ب مشاره در حواد  اصلی و مافاوت ها نق گوناگون و  اسنادهاب را طبرب تفییر در ای  روایت  (63
 1420 طبترب، ) استت  شت.ه  ذ رروایات  وتاه و منفص  از هم.یگر  صورت ره و در ررخی جزییات

 و استتراییلیات رتتر آن اشتتامال طبتترب، تفیتتیر ایتتراد قارتت  وجتتوه تتتری  مهتت  از»الباتته   (365-361: ق
 رویت.ادهاب  پیتامبران،  هتاب  داساان موضوعات در میلمانان  ه است زرتشای و مییای هاب ان.یشه
  (82: 1383 شتا رب، ) «ان.  رده روایت  اا  اه  از ها آن نظیر و ملاح  جهان، آفرینش تاریخی،

  ته  الاسترار   شفدر  میب.ب ثیر و نفوذ زیادب داشاه است ودر تفییرهاب رع. از خود تأ تفییرای  
 هتاب  نق  پیوسا  ه  ره را( 12 :1369 نیا، صنعای) رود می شمار ره عطار هاب داساان مه  مآخذ از یکی
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  ته   نت.  رازگو متی  را یکپارچهو  جامع روایای عناصر، همان تلفیق و طبرب تفییر  وتاه و نامنیج 
 ایت   از اقابتا   در عطتار   دارد همختوانی  صتنعان  شتیخ  داستاان  را موارد ریشار در آن اصلی خطو 
 ررختی  رترخلا  امتا  ، دارد اهمیتت  او فکترب  نظا  در  ه است میمفاهیالقاب  پی در ریشار روایت،
 و انگیزه را منطبق ج.ی. اب مایه درون و  ن. میج.ا  آن منمون از را خود اساطیرب منشأ  ه اوقات
 نکترده  تهتی  ختود  اصتالت  از را و متاروت  هاروت تفییرب روایت ریزد، می پی خود عرفانی ه. 
 قترآن  از اب آیته  منمون» گاه ،داشت احاطه قرآنی قصص و تفییرب و دینی منارع رر  ه وب  است
 :1369 ،نیتا  صتنعای ) «است پرداخاه داساانی ح.یثی رراسا  و گاه داده قرار حکایای مبناب را  ری 
 آثتار  وب در و داشتاه  حنتور  عطار ذه  روش  یاتار درنیز  ماروت و هاروت جعلی روایت  (12

 خود هاب ان.یشه ریان رراب ماملی را روایت ای  نامه الهی و نامه مصیبت، اشعار دیواننظیر  منظومش
 رراستا   و ده. می ارایه صنعان شیخ داساان مأخذشناسی ره تازه نگاهی نوشاار، است  ای داده  قرار

 از یکتی  عنتوان  رته  را متاروت  و هتاروت  مجعتول  تفیتیرب  روایتت  ژنتت،  ژرار مانیتت  ریش رویکرد
 رتی     استت  ته  پرستش پتژوهش ایت    نت.    متی  معرفی صنعان شیخ داساان مه  مآخذ و ها ما  پیش

 الاسترار   شتف را روایتت تفیتیرب هتاروت و متاروت از      عطار الطیر منطقاز « شیخ صنعان»حکایت 
  شتود  دیت.ه متی   عطتار رهایی در حکایتت  ، چه گشاااست و در ای  زمینه چه ارتباطی حا  میب.ب 

 ،مانیتت  رتیش  ۀرارطت  رراستا  ، متاروت  و هاروت جعلی ۀافیانپژوهش رر ای  فرضیه مبانی است  ه 
 و فرهنگتی  عرفتانی،  دینتی،  و مناستبات  رتوده  صتنعان  شتیخ  داستاان  هتاب  ما  پیش تری  مه  از کیی

 ره ماروت و هاروت داساان تب.ی  فراین. در دیگر هاب ما  پیش ررخی ره وب توجه و عطار خلاقیت
 است  داشاه تأثیر  اررردب و  می گشاارهاب طریق از ما  ریش عنوان ره صنعان شیخ روایت

 
 پژوهش ۀپیشین
 را ماققان از هریا و است گرفاه صورت مخالفی هاب پژوهش ،صنعان شیخ داساان مآخذ را  در

 منبع عنوان ره ،دارد ریشارب مطارقت داساان آن را  ه را روایای ان.  وشی.ه، شواه. اب پاره ره اساناد
 و نقت.  ره الطیرمنطق رر خود ونی و مبیو  ۀممق. در ی . ن یعیشفمام.رضا    نن. معرفی اصلی
 و وزالتی  مامت.  رته  الملوکتحفة  انایا  مردودشمردن ضم  و پرداخت منارع ای  از ررخی معرفی
 ۀمایت  درون ،شتناخای  ستبا  و تتاریخی  دلای  ره اساناد را صنعان شیخ منارع ۀحیط از آن  ردن خار 
 فتی  الارواح روح، میب.ب الاسرار شف ،مام. ر  عب.الوها  الفصول نظیر منارعی در را داساان ای 
 پی مواعظ و اخلاق، جوزب ار  الهوبذ ، المجال رونق مناخ ، سمعانی الفااح اسماءالملا شرح
 گونته  یت  ا تر یت   از ختویش  درخشتان  تخیت   رتا  عطتار   ته  رستی.  نایجه ای  ره یتدرنها و گرفاه
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 نه رینامانیت ررخلا  ما  ریش در رارطه ای  اما ، ن. می رررسی را ما  دو میان ۀرارط مانیت ریش
 نتامورمطلق، ) استت  شت.ه  رنتا  رخشی الها  و  لی تأثیر ررگرفاگی، رراسا   ه حنورب ه  رراسا 
 رررسی دیگر ما  رر ما  یا تر عمیق و تر گیارده تأثیر مانیت ریش در ،دیگر عبارت ره  (94: 1386
 یعنتی  گذشتاه  متا   چنت.  یتا  یتا  رراستا   متا   رتیش  یعنتی  نوی  ما  هر  »آن حنور نه و دشو می
  ته  استت  ویرتفیتیرب  ۀرارطت  هرگونته  شتام   مانیتت  ریش  (95 :همان) «است ش.ه اساوار ما  پیش
 از ینتام  هتی   اینکه ر.ون ما  ریش و ده. پیون. (ماق.  ما ) 9ما  پیش ره را( ماأخر ما ) 8ما  ریش
 ۀدستا  دو رته  را متا   رتیش  و متا   پیش میان روار  ژنت  خوان. یفرام را( زیرما ) آن ربرد، ما  پیش
 اراده را مات   تغییتر  یتا  تقلیت.  وب الباته   11دگرگتونی  و تغییتر   2 10تقلیت.   1:  نت.  می تقیی   لی
 تغییر تفاوت  نییت پذیر امکان تقلی. ر.ون دگرگونی هی  و تغییر ر.ون تقلی.ب هی  زیرا ؛ ن. نمی
 تقلیت.  رتر  لتف ؤم  وشتش  تقلی.، در  است آن میزان و تغییر رودنه.فمن. در دگرگونی و تقلی. در
 و تغییتر   ختا   متا   یا تغییردادن در نه است ج.ی. وضعیت در نخیت ما  حفظ و سبا یا

 صتورت  گونتاگون  هتاب  شتیوه  رته  استت  مانیت ریش ۀرارط تری  مانوع و تری  مه   ه نیز دگرگونی
متا  منثتور در    پتیش  چنانهته در ایت  تغییتر،     استت  یرررست  قار  نیز مخالف منظرهاب از و گیرد می
منظو ، شک  نثر پی.ا  نت.،   ما  پیش از نوع جایگشت شعرسازب است و اگر ،شودما  منظور  ریش

  نام. می 12گشاار را ج.ی. اثر خلق رراب ماون تغییر فراین. ،ژنتجایگشت نثرسازب رخ داده است  
 رته   ته  استت  ج.ی. ما  خلق هاب راه از یکی گیارش، یا  اهش رراسا  ما  پیش حج  در تغییر
 تتر  فشترده  التف  ما  از   ما  چنانهه  (Genette: 1997: 228) شود می گفاه 13یمّ  گشاار آن

 رخ افزایش می  گشاار آن در ،رود الف ما  از تر مبیو    ما  اگر و  اهش ی م گشاار راش.،
 از رخشتی  اگتر   شود می انجا  16یصلخت و 15تراش، 14ررش ۀشیو سه ره ما  یا  اهش  است داده
 :Genette) استت  داده رخ رترش  ،شتود  حتذ   متا   رتیش  در مااوا و منمون ۀحوز در ما  پیش

 سیاستی،  اعاقتادب،  هنجارهتاب  رتا  متا   یتا  مغایرت دلی  ره اول  منمونی حذ   (229 :1997
 التف  متا   از رخشی نویین.ه چنانهه  (10: 1384 مطلق،نامور) گیرد می صورت اخلاقی و اجاماعی

 ,Genette) استت  گرفاته  صتورت  تراش  ن.، حذ    ما  زیباترش.ن و سبکی مقاص. رراب را

  گیترد  متی  نا  تخلیص ،رخ ده. زمان ه  تراش و ررش ۀشیو دو ،الف ما  در اگر و (234 :1997
 تر یبتی  و (ستبکی  افزودگتی ) 18گیتارش  ،(متا   افتزایش ) 17انبیا  طریق از نیز ما  یا افزایش
 ستب   رته    متا   گتاه   متی،  و صتورب  گشتاارهاب  رتر  عتلاوه  ( 262-254)همان:  شود می اعمال

 گفاته  19 تاررردب  گشتاار  آن ره  ه شود می ایجاد داساان اصلی منامی  و وقایع در رییار تغییرات
  است تقیی  قار  22 یفی و 21انگیزه ،20ارزش گشاار انواع ره و( 309)همان:  شود می

  (1384 ،ی ت. ن  یعیشف) است پرداخاه را صنعان شیخ شورانگیز و آور شگفت حکایت، ها داساان
منیو  رته   الملوکتحف حکایت  ، و  فروزانفر و زری مینوب، نظران  صاح  ی رهتأس رانیا  صنعای

مآخذ احامالی ای  اثر  عنوان ره الهوب ذ اما  مام. وزالی و ح.یث عب.الرزاق صنعانی را در  اا  
 مأختذ ، هنت.  و ایتران  تتاریخی  روارت   ره توجه را نیز فر شایگان  (1369نیا،  نعایص) ذ ر  رده است

 رازرگانتان  توست    ه دان. می «نات گوراخ و درانات ماتیی » هن.ب ۀاسطور را صنعان شیخ داساان
، داستاان  ایت   در  استت  آفریت.ه  را صتنعان  شتیخ  داستاان  ،آن ۀپایت  رروب  و رسی.ه عطارایران و  ره
 او شتاگردانش رترد    می یاد از را خود هاب آموزه تما  و شود می سیلان ۀملک عشق گرفاار «ماتیی »
 او تتا   نت.   متا  و رشتاار.  پیترش  یتارب  رته  تتا   ن. می جز  را عزمش «گوراخ»و   نن. می رها را

 ای  ۀدررار تاریخی هاب راث ه  ساارب جلال  (1387 ،فر شایگان) ریاورد یاد ره را خود هاب آموزه
، اب اسطوره، راش. تاریخی آنکه از ریشار صنعان شیخ داساان است معاق. و دان. می ریهوده را داساان
 دو از را روایت سه خویش پژوهش در نیز مق.  علیایی مه.ب  (1381 ساارب،) است مثالی و رمزب
  ته   نت.  متی  قت  ن جتوزب  ار  اثر رارال.موع و اصفهانی اروالفر  از ال.اریات هاب نا  ره عرری منبع
 عناصر داراب و مرتب  صنعان شیخ تحکای را روایت ارالاب فقیه رغ.ادب یژهو ره ها آن از هایی رخش

 رتراب  وجتو  جیتت   ته  استت  ی.هرست  نایجته  ایت  رته   ی ت. ن  یعیشتف  مانن. نیز وب  است مشارک
 اب نایجه، است ش.ه ذ ر ررایش الطیرمنطق در  ه گذشایسر را صنعان شیخ هویت دقیق رازشناسی

  (1390 ،مق.  علیایی) داشت نخواه. پی در
 

 مبانی نظری پژوهش
 اخیتر  هتاب  دهته  در ادرتی  تاقیقتات  مهت   موضتوعات  از دیگر ماون را ما  یا ارتبا  و رینامانیت

 خلاقیتت  اصالت و تشخیص نیز و هنرب یا ادری ماون نق. و پیشینه شناخت رراب  ه رود می شمار ره
 ماتون » زیترا  ؛.نت دار ریشتارب  اهمیتت  یعرفتان  ماتون  در رینتامانی  هتاب  پژوهش  است مؤثر رییار آن

 دستت  هتا  آن از دقیقتی  تصتای   رته  حاتی  و  ترد  تفییر خوان.، ییتنها ره توان نمی هرگز را عرفانی
 رتا  متا   هتر  و استت  زنجیر یا هاب حلقه پیوساگی همهون عرفانی ماون در رینامانی ارتبا   یافت
  (90: 1390، روضاتیان) «دارد تنگاتن  پیون.ب پیی  و پیشی  ماون یا ما 

 اصتطلاح  ماتون،  ستایر  رتا  متا   یتا  روارت   انتواع  ریان رراب رییا  قرن دو  ۀنیم در 1ژنت ژرار
 ،5فرامانیتت  ،4یرامانیتت پ، 3رینامانیتت :  ترد  تقیتی   رختش  پتن   ره را آن و ررد  ار ره را 2«ترامانیت»

 مانیتت،  فتزون ) مانیتت  رتیش  ۀرارطت  از صترفا   پژوهش، ای  در اینکه ره نظر  7مانیت ریش و 6سرمانیت
 استت،  خار  مقال ای  ۀحوصل از  ه ترامانی روار  سایر تبیی  و شرح از رود، می سخ ( زررمانیت
   نی  می نظر صر 
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 نه رینامانیت ررخلا  ما  ریش در رارطه ای  اما ، ن. می رررسی را ما  دو میان ۀرارط مانیت ریش
 نتامورمطلق، ) استت  شت.ه  رنتا  رخشی الها  و  لی تأثیر ررگرفاگی، رراسا   ه حنورب ه  رراسا 
 رررسی دیگر ما  رر ما  یا تر عمیق و تر گیارده تأثیر مانیت ریش در ،دیگر عبارت ره  (94: 1386
 یعنتی  گذشتاه  متا   چنت.  یتا  یتا  رراستا   متا   رتیش  یعنتی  نوی  ما  هر  »آن حنور نه و دشو می
  ته  استت  ویرتفیتیرب  ۀرارطت  هرگونته  شتام   مانیتت  ریش  (95 :همان) «است ش.ه اساوار ما  پیش
 از ینتام  هتی   اینکه ر.ون ما  ریش و ده. پیون. (ماق.  ما ) 9ما  پیش ره را( ماأخر ما ) 8ما  ریش
 ۀدستا  دو رته  را متا   رتیش  و متا   پیش میان روار  ژنت  خوان. یفرام را( زیرما ) آن ربرد، ما  پیش
 اراده را مات   تغییتر  یتا  تقلیت.  وب الباته   11دگرگتونی  و تغییتر   2 10تقلیت.   1:  نت.  می تقیی   لی
 تغییر تفاوت  نییت پذیر امکان تقلی. ر.ون دگرگونی هی  و تغییر ر.ون تقلی.ب هی  زیرا ؛ ن. نمی
 تقلیت.  رتر  لتف ؤم  وشتش  تقلی.، در  است آن میزان و تغییر رودنه.فمن. در دگرگونی و تقلی. در
 و تغییتر   ختا   متا   یا تغییردادن در نه است ج.ی. وضعیت در نخیت ما  حفظ و سبا یا

 صتورت  گونتاگون  هتاب  شتیوه  رته  استت  مانیت ریش ۀرارط تری  مانوع و تری  مه   ه نیز دگرگونی
متا  منثتور در    پتیش  چنانهته در ایت  تغییتر،     استت  یرررست  قار  نیز مخالف منظرهاب از و گیرد می
منظو ، شک  نثر پی.ا  نت.،   ما  پیش از نوع جایگشت شعرسازب است و اگر ،شودما  منظور  ریش

  نام. می 12گشاار را ج.ی. اثر خلق رراب ماون تغییر فراین. ،ژنتجایگشت نثرسازب رخ داده است  
 رته   ته  استت  ج.ی. ما  خلق هاب راه از یکی گیارش، یا  اهش رراسا  ما  پیش حج  در تغییر
 تتر  فشترده  التف  ما  از   ما  چنانهه  (Genette: 1997: 228) شود می گفاه 13یمّ  گشاار آن

 رخ افزایش می  گشاار آن در ،رود الف ما  از تر مبیو    ما  اگر و  اهش ی م گشاار راش.،
 از رخشتی  اگتر   شود می انجا  16یصلخت و 15تراش، 14ررش ۀشیو سه ره ما  یا  اهش  است داده
 :Genette) استت  داده رخ رترش  ،شتود  حتذ   متا   رتیش  در مااوا و منمون ۀحوز در ما  پیش

 سیاستی،  اعاقتادب،  هنجارهتاب  رتا  متا   یتا  مغایرت دلی  ره اول  منمونی حذ   (229 :1997
 التف  متا   از رخشی نویین.ه چنانهه  (10: 1384 مطلق،نامور) گیرد می صورت اخلاقی و اجاماعی

 ,Genette) استت  گرفاته  صتورت  تراش  ن.، حذ    ما  زیباترش.ن و سبکی مقاص. رراب را

  گیترد  متی  نا  تخلیص ،رخ ده. زمان ه  تراش و ررش ۀشیو دو ،الف ما  در اگر و (234 :1997
 تر یبتی  و (ستبکی  افزودگتی ) 18گیتارش  ،(متا   افتزایش ) 17انبیا  طریق از نیز ما  یا افزایش
 ستب   رته    متا   گتاه   متی،  و صتورب  گشتاارهاب  رتر  عتلاوه  ( 262-254)همان:  شود می اعمال

 گفاته  19 تاررردب  گشتاار  آن ره  ه شود می ایجاد داساان اصلی منامی  و وقایع در رییار تغییرات
  است تقیی  قار  22 یفی و 21انگیزه ،20ارزش گشاار انواع ره و( 309)همان:  شود می
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 و  آمت.  وجود در شانیا از خمر شر  ه  و زنا ه  و قا  ه  تا شان.،کر را او ی.رازگو ه  .ن.یترس
 صتفت  رت.ان  را شتان یا تا داد، اطلاع شانیا حال رر را آسمان ۀکملای ،حال آن در ج ّ و عزّ خ.اون.

 قص. تا درآموخان. را زن آن اعظ  نا  ان. گفاه و  الارض ه لأ یاغفرونی و یال اذل م  و .ن.یر.
 بو صتورت  جت ّ  و عتزّ  بخت.ا  و ردنت.   منتع  را او گوشتوانان  و آسمان حرا  پ   رد  آسمان
ه ر آسمانه ر ه  خواسان. ردن.  تیمعص هکآن از پ  ماروت و هاروت  گشت یب و  تا .یرگردان
 رده ت  آن زو ا .نت. یر. شیخو ار  در پ   ام.ین مطاوع پرهاشان و ناوانیان. رازشون. شیخو .معب
 دعتا   یت ادر -لنتا  ادع و اررت  یال لنا اساشفع -گفان. و غامبریپ  یادر شیپ رفان. و ش.ن. مانیپش
 عتذا   و ،یعقبت  عتذا   و بویدن عذا  انیم رد  ریمخ را شانیا ج ّ و عزّ خ.اون. را، شانیا رد 
 «   امتت یقه رت  تتا  یخانت. درآو یچتاه ه رت  سرنگون را شانیا پ  رار   یزم در و ردن.  اریاخا بویدن
  (295 /1 :1376، میب.ب)

  ترده نقت   مشتاره میبت.ب   در تفییر ختویش  اروالفاوح رازب نیز ماجراب هاروت و ماروت را 
  است

 
 صنعان شیخ داستان ۀخلاص
 توصتیف  و پتردازب  داستاان  مت.د  ره  ه نییت ریشار جمله چن. صنعان شیخ حکایت اصلی موضوع
 پیترب  شت.ن  عاشتق  شت.ه،  عرضته  جتذا   ریتت  پانص. ح.ود در عطار والاب ان.یشه و ذوق و دقیق
 ختار   عبتادت  و زهت.  میتیر  از را او  ته  استت  ترسا دخارب رر نا  خوش و  مال صاح  و ما.ی 
 شیخ  ده. می تنزل گمراهی و  فر مرات  تری  پایی  تا را شیخ خویش، دشوار شرو  را و سازد می
 از اعت   او متذمو   هتاب  خواساه ره و خرد می جان ره را ها ملامت و ها سخای تما  او عشق راه در نیز
 الامتا   حاتی   دهت.  متی  تت   خو بانی و  افرش.ن قرآن، سوزان.ن رت، رر  ردن سج.ه نوشی، راده

 یتاد  از را شیخ دینی مافوظات تما  گناه یشوم  گردان. نمی منصر  عشق ای  از را وب مری.انش
 دعاهتاب  و هتا  پتایمردب  اینکته  تتا   ستازد  متی  ورقته  خبرب ری و وفلت منجلا  در را او و ررد می او

 تورته  توفیق و  ن. می او حال شام  را پیامبر شفاعت شیخ، صادق و پا باز مری.ان از یکی ۀخالصان
  شتود  متی  نایت    متال  از اب مرحله ره وب پروردگار، و شیخ ری  نهانی وبار ش.ن زدوده را و یار. می
 خواستت  ره و شود می مطلع شیخ احوال از خوا  در ویبی هاتف طریق از نیز ترسا دخار او از پ 
 گشتاه،  لبریتز  حتق  دیت.ار  شوق از جانش و آی. درمی او مذه  ره و گیرد می شیخ پی ن.ادهن.ه آن
   ن. می تیلی  آفری  جان ره جان

 

 ماروت و هاروت تفسیری روایت
داستاان  سترایی استت و    در داستاان  عطاریکی از مآخذ مه   الاسرار  شفتفییر چنانکه گفاه ش.، 

هتاب   ریشاری  مطارقت را را روایت میب.ب از ای  ماجرا دارد  ه خود تلفیقی از نقت   خ صنعان نیزشی
گنجت.    در ای  مقال نمی ها نق آن  ۀر همذ  الباه وای  روایت در تفییر طبرب است  ۀاگریخ جیاه
 ۀخواستا  از زهتره  نکتردن  اطاعتت  و قترآن  ستوزان.ن  شتر   نظیر مواردب ان.ک عطار است گفانی
 ۀترجمت  از ختویش  داستاان  فراخور ره نش.ه، ذ ر الاسرار  شف روایت در  ه را ماروت و هاروت
 و اما اص  روایت در تفییر میب.ب:  است گرفاه وا  طبرب تفییر
 ظلت   از ردنت.   تعجت   آستمان  شتاگان یفر -گفانت.  آثتار  ۀنقلت  و ثیحت.  اصاا  و مفیران»

 ان یت خا و داران  یزم  یا خ.اون.ا گفان. شان،یا خا یر خون و .نیدر پرده و ها یرسم ری و آد  یرن
 استت    ت مر شانیدر ه  شهوت آن اگر گفت ی العالم ر   ان. نافرمان راو ت شانیا و ب.یررگز را
 ان لنتا  ینبغت ی متا  استباان » -:گفانت.  همته   برتود  شتان یا حتال  همهتون  شتما  حال ،برود شما در
 راو تت  فرمتان  ه ت  نیزد و  ،یشو یعاص تو در ه  ما از .یاین را،و ت عیبی یر و راو ت  یپا -«یانعص

ه رت  را شتان یا تتا  شتاگان یفر ۀهمت  از .یت ن  اریت اخا شاهیفر دو نون ا گفت ی العالم ر    ین  خلا 
 همته  از ه ت  ی.ن.ررگز را ماروت و هاروت   ین    مر شانیا در شهوت و ی ررآر آد  یرن صفت
 انیم  ارگزارن. و نن.   کح تا فرسااد  یزمه ر را شانیا ج ّ و عزّ خ.اون.  رودن. تر خاشع و ترعار.
 زنتا  و .یت اریم کشتر  -گفتت  را شتان یا و آد ، فرزن.ان در هکچنان .یآفر شانیا در شهوت و  خلق
 و  یت م قنتا  و  کت ح در و .یمخور کخو گوشت و .یزیمر ناحق ره خون و .یمخور خمر و .ینکم

 گزاردن. یم خلق ار  و  ردن. می  کح روزه ر و ام.ن.یر شانیا  .یمپین. جفا و جور و .ینکم ماارا
 رتا   ،کت ح مجلت  ه ر شانیا شیپ آم. یزن بروز آخر  شیخو رماعب. ش.ن. یم آسمان رر ش ه ر و

 انت.  گفاته  و رود مال  یتوا ره بو جمال ه  یکوروبن رود -زهره -زن آن نا  و داشت ه  یخصم
 گته  آن ،رازگفانت.  گری.یکت ه رت   افااد زن آن هواب شانیا دل در و فار ، ارید از رود زاده پادشاه ه 

  ردنت.   طلت   بو از ختود  ا   و خوان.ن. خانهه ر را بو تا نهادن.، ریتأخ در زن آن  کح و ترافع
 زن، آن هکت چنان ش.ن .یرا پرست رت ،م  از است بمراد را شما اگر :گفت گه آن زد وا سر زن آن
 زیت پره و انت.   ترده  ینهت   یا از را ما ه  ماست ار  نه  یا :گفان. شانیا  خمرخوردن و ردن  قا  و

 .یرس تیواه ر هوا روز گریس.  همان جوا  و رود ثیح.  یهم روز گرید  رفت روز آن  فرموده
 مجمع خود ،خمر ه  ن.انیان.  است تر آسان خمرخوردن بفرمود آنهه از گفان. .،یررم صبرشان و
 پت    «الخبایتث  ا  الخمتر  » - ستل   و آلته  و هیعل الله یصل یالنب قال - گناهان اص  و است، تیجنا
 ،ی.فرارست  شانیاه ر یی  حال آن در و ررگرفان. زن آن از خود ا   و ش.ن. میت تا خوردن. خمر
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 و  آمت.  وجود در شانیا از خمر شر  ه  و زنا ه  و قا  ه  تا شان.،کر را او ی.رازگو ه  .ن.یترس
 صتفت  رت.ان  را شتان یا تا داد، اطلاع شانیا حال رر را آسمان ۀکملای ،حال آن در ج ّ و عزّ خ.اون.

 قص. تا درآموخان. را زن آن اعظ  نا  ان. گفاه و  الارض ه لأ یاغفرونی و یال اذل م  و .ن.یر.
 بو صتورت  جت ّ  و عتزّ  بخت.ا  و ردنت.   منتع  را او گوشتوانان  و آسمان حرا  پ   رد  آسمان
ه ر آسمانه ر ه  خواسان. ردن.  تیمعص هکآن از پ  ماروت و هاروت  گشت یب و  تا .یرگردان
 رده ت  آن زو ا .نت. یر. شیخو ار  در پ   ام.ین مطاوع پرهاشان و ناوانیان. رازشون. شیخو .معب
 دعتا   یت ادر -لنتا  ادع و اررت  یال لنا اساشفع -گفان. و غامبریپ  یادر شیپ رفان. و ش.ن. مانیپش
 عتذا   و ،یعقبت  عتذا   و بویدن عذا  انیم رد  ریمخ را شانیا ج ّ و عزّ خ.اون. را، شانیا رد 
 «   امتت یقه رت  تتا  یخانت. درآو یچتاه ه رت  سرنگون را شانیا پ  رار   یزم در و ردن.  اریاخا بویدن
  (295 /1 :1376، میب.ب)

  ترده نقت   مشتاره میبت.ب   در تفییر ختویش  اروالفاوح رازب نیز ماجراب هاروت و ماروت را 
  است

 
 صنعان شیخ داستان ۀخلاص
 توصتیف  و پتردازب  داستاان  مت.د  ره  ه نییت ریشار جمله چن. صنعان شیخ حکایت اصلی موضوع
 پیترب  شت.ن  عاشتق  شت.ه،  عرضته  جتذا   ریتت  پانص. ح.ود در عطار والاب ان.یشه و ذوق و دقیق
 ختار   عبتادت  و زهت.  میتیر  از را او  ته  استت  ترسا دخارب رر نا  خوش و  مال صاح  و ما.ی 
 شیخ  ده. می تنزل گمراهی و  فر مرات  تری  پایی  تا را شیخ خویش، دشوار شرو  را و سازد می
 از اعت   او متذمو   هتاب  خواساه ره و خرد می جان ره را ها ملامت و ها سخای تما  او عشق راه در نیز
 الامتا   حاتی   دهت.  متی  تت   خو بانی و  افرش.ن قرآن، سوزان.ن رت، رر  ردن سج.ه نوشی، راده

 یتاد  از را شیخ دینی مافوظات تما  گناه یشوم  گردان. نمی منصر  عشق ای  از را وب مری.انش
 دعاهتاب  و هتا  پتایمردب  اینکته  تتا   ستازد  متی  ورقته  خبرب ری و وفلت منجلا  در را او و ررد می او

 تورته  توفیق و  ن. می او حال شام  را پیامبر شفاعت شیخ، صادق و پا باز مری.ان از یکی ۀخالصان
  شتود  متی  نایت    متال  از اب مرحله ره وب پروردگار، و شیخ ری  نهانی وبار ش.ن زدوده را و یار. می
 خواستت  ره و شود می مطلع شیخ احوال از خوا  در ویبی هاتف طریق از نیز ترسا دخار او از پ 
 گشتاه،  لبریتز  حتق  دیت.ار  شوق از جانش و آی. درمی او مذه  ره و گیرد می شیخ پی ن.ادهن.ه آن
   ن. می تیلی  آفری  جان ره جان
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 داستاان رنتاررای    ؛استت  داده ریت   را آن ،موقعیتت  و موضوع اقاناب ره جاب ما  بجا در شاعر و
 و دخت   رتا  عطتار  و استت  گرفاته  شتک   متا   رتیش  رته  ها ما  پیش تب.ی  فراین. طی در شیخ صنعان

 الطیر منطقدر  را خود ۀقخلا روایت سرایی، داساان در خود ۀویژ هنر یرب ارگ ره ودر منارع  تصر 
 نت. و   ایجتاد متی   رارطته  ما  رودن تولی.ب و رینامانیت میان 231رارترولان  چنانکه   ن. می عرضه
 و تولیت.  امکتان  آن رته  رلکته  ، نت.  متی  رهتا  مات   تقلیت.  از را متا   فقت   نته  ینامانیتت ر»گوی.:  می

 خلاقانه و ویرارادب طبیعی، صورت ره مانی میان ۀرارط ،رینامانیت ای  در  رخش. می نیز را رودن خلاق
 قترار  دیگتر  اثتر  از اثتر  یا ۀویرخلاقان تقلی. مقار  در رینامانیت از ررداشت ای  و گیرد می صورت

  (159: 1390 مطلق،نامور) «گیرد می
 ره  ه مطالبی  ی.تأ و توضی  رراب فرعی حکایات ،عطار آثار در» حقیقت  ه ره ای  توجهرا  
 داستاان ، (63: 1376 ،پورنامت.اریان ) «شتود  متی  گنجان.ه مناسبت ره آی. می اصلی داساان در ترتی 
یکتی از    هماهنت  استت   الطیتر منطتق  اصتلی  داساان سیر و منمون را طولی ماور در صنعان شیخ
 ورود از پتیش  وب  ته است  اب مق.مه ،ت هاروت و ماروت در ای  رخشره روای عطار توجهقرای  

 و عارت.  فرشتاگانی  در روایتت هتاروت و متاروت،    .،شت  گفاته چنانکه   ن.  می طرح داساان ای  ره
 صتفات  را انیان، ناپا ی و طغیان سب  ره خ.اون. ره اعاراضش.ن ره پا ی خود و  وره از پ  خاشع
 ختود  ۀستال  هتزاران  عبتادات  رر رطلان خ  ش.ن، عاشق دلی  ره و شون. می خا ی ۀ ر ۀروان آدمیزاد

 شتیخ  روایتت  از پتیش  مقت.ماتی  اریتات  در  ته  نیتز  عطتار   ن.شو می معشوق اوامر مطیع و  شن. می
  ته  دارد متی  اذعتان  ده.، می شرح ه.ه. زران از را سلوک شر  اساهلال، رراعت ۀشیو ره صنعان،

 تتا  رتود  معشتوق  امر مطیع و نهاد سو یا ره را معنوب و مادب امور ره شیفاگی رای. عشق، طریق در
 معشتوق   ته   نت.  طلت   را آن و ننهت.  وقعتی  ایمتان  و  فتر  رته  راه ایت   در رای. طال  و فرمای. چه
 ۀگمشت.  جتوب و جیتت  رته  را انیتان   ته  دردب  دشو می  ام  سوز و درد را عشق ولی  خواه. می

  دارد میرتاز  عشتق  پترتلاط   مییر در توقف و سکون از را او و  ن. وادار می  مال طل  و خویش
 را  توأ یعشق یآدم  ه است همی  ق.سیان و ملایکه رر میآد رجاان دلی   ه ده. می ادامه عطار
 :نییت درد و هیت عشق را ق.سیان و دارد درد

 نییتتت درد و هیتتت عشتتق را ق.ستتیان
 قتت.  شتت. ماکتت  عشتتق در را هر تته

 

 نییتتت  درختتورد  آدمتتی  جتتز  را درد 
 هتت   استتلا  از و  فتتر  از درگذشتتت

 (1184-1183: 1384 ،عطار)              
 پرنت.گان  رراب آن هاب  ارسازب و آثار و عشق ق.رت ریان منظور ره عطار، مق.مهپ  از ای  

 تت.اعی  گویتا  رتر ایت  استا ،    نت.    طریق، حکایت شیخ صنعان را طترح متی   سالکان مثاره ره میافر

                                                                                                                                        
 

 و بررسی بحث
 از ایت  استت     ترده  مهیتا  را عرفتانی  هتاب  منظومته  رهاتر  تأویت   و درک و خوانش امکان رینامانیت
 و هتا  گفامتان  و ستن   از یت.ه تن درهت   منیتوجی  و فرهنگی میرا  تما  گاه جلوه ،ما  یا ،دی.گاه
 رته  میترا   ایت   از زدایتی  آشتنایی  رتا  شاعر و است خود از پیش ادری و فکرب هاب نظا  و تجرریات
 مخالتف  ماتون  و فرهنگتی  میترا   از ماتأثر  نیز صنعان شیخ حکایت  است پرداخاه ها آن رازآفرینی

: 1380 آلت ، ) شتود  می  ی.تأ نکاه ای  رر نیز رینامانیت اصول در  ه طور همان و است عطار از پیش
 از حکایت ای  رراب مشاره هاب قصه و ماع.د منارع ذ ر  است نپذیرفاه ثیرتأ ما  یا از صرفا  ،(109
 در هرچن.رراب مثال، و  ده. می نشان گوناگون هاب قال  در را مایه ر  یا تاولات تا نون دیرراز
 و ی متؤثرتر  از یکتی  عنتوان  رته میبت.ب   الاسترار  و متاروت در  شتف   هتاروت  روایتت  ،جیاار ای 

 دخاتر  و ذنمؤ حکایت تأثیر از شاعر ،دشو می معرفیصنعان  شیخ حکایت هاب ما  پیش تری  اصلی
  است نمان.ه رر نار نیزهمی   اا   نه  و چهار  جل. در ترسا

 یعنتی  استت؛  «انگیتزش  دیگتر » فراینت.  ستب   رته  گتاه  ما  هاب دگرگونی ژنت، ۀنظری رراسا 
 دهت.  می تغییر خود شخصی هاب انگیزه و اه.ا  را ماناس  را پیشی  ماون از ررگرفاه ما  نویین.ه،

 و  ن. می دنبال را اب ویژه ه.  داساان، و تمثی  نق  از مولانا و سنایی مث  نیز عطار  (185 :همان)
 ستلوک  هتاب  رزنگتاه  و مراح  از مخاط  ساخا  آگاه و عرفانی و اخلاقی هاب آموزه دقیق ریان آن

 طترح  رو یت  ا از  دشتو  متی  عرضه معرفت طالبان ره تر ملمو  و تر جذا  داساان، قال  در  ه است
 رتوده  داساان عرفانی منظور و ه.  ایجا  و  شش تارع» ،آن اواخر در یژهو ره صنعان شیخ داساان

 (عطتار  ذهنتی  منطتق  و عقیت.ه  و نظر طبق) راییت می  ه است آم.ه پیش چنان آن ارسطو قول ره و
 استافاده  را  ه است آن رر عطار  (365: 1335، مرتنوب) «است ش.ه واقع  ه چنان آن نه شود واقع
 ۀویتژ  روایت و رگیرد پی صنعان شیخ داساان در را خویش هاب انگیزه و اه.ا  گوناگون، منارع از

 فروزانفتر،   تو ،  زریت   نظیتر  ماققاناز ره اذعان رییارب   ه روایای   ن. ارایه مخاط  ره را خود
 هتاب  ویت  تأ و ارعتاد  و استت  مااوایی وناب از ررخوردارنمادی  و  و رمزب ، زازب و ساارب جلال

 و مینیکنتا  و شتهرت  از پیتر  گذشا  را معشوق راه در ف.ا ارب ۀنمون و عشق تأثیر  »دارد گوناگون
  تردن،  خو بتانی  و پرستای.ن  رت و سوخا  خرقه و زنارریا  و خوردن راده و شیخی و ایمان و دی 

 را ص.ق تأثیر شفاعت، و توره و دعا تأثیر طریق، ای  در ارادت اهمیت و پیر ارشاد ره یاران رازگشا 
 نبتودن،  عبادت و طاعت مغرور سلوک، مخاطرات و عقبات نمودارساخا  ترسا، دخار آوردن ایمان
 رتاط   در زنتار  و ختوک  وجتود  و عنایتت  ارتوا   می.ودن.انیتا   و نگرییتا   مترد   در رلن. نظر را

 گرفاته  قترار  توجه مورد ،داساان ای  در  ه است یمطالب از جمله ،(362: 1340 ،فروزانفر) «هر  
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 داستاان رنتاررای    ؛استت  داده ریت   را آن ،موقعیتت  و موضوع اقاناب ره جاب ما  بجا در شاعر و
 و دخت   رتا  عطتار  و استت  گرفاته  شتک   متا   رتیش  رته  ها ما  پیش تب.ی  فراین. طی در شیخ صنعان

 الطیر منطقدر  را خود ۀقخلا روایت سرایی، داساان در خود ۀویژ هنر یرب ارگ ره ودر منارع  تصر 
 نت. و   ایجتاد متی   رارطته  ما  رودن تولی.ب و رینامانیت میان 231رارترولان  چنانکه   ن. می عرضه
 و تولیت.  امکتان  آن رته  رلکته  ، نت.  متی  رهتا  مات   تقلیت.  از را متا   فقت   نته  ینامانیتت ر»گوی.:  می

 خلاقانه و ویرارادب طبیعی، صورت ره مانی میان ۀرارط ،رینامانیت ای  در  رخش. می نیز را رودن خلاق
 قترار  دیگتر  اثتر  از اثتر  یا ۀویرخلاقان تقلی. مقار  در رینامانیت از ررداشت ای  و گیرد می صورت

  (159: 1390 مطلق،نامور) «گیرد می
 ره  ه مطالبی  ی.تأ و توضی  رراب فرعی حکایات ،عطار آثار در» حقیقت  ه ره ای  توجهرا  
 داستاان ، (63: 1376 ،پورنامت.اریان ) «شتود  متی  گنجان.ه مناسبت ره آی. می اصلی داساان در ترتی 
یکتی از    هماهنت  استت   الطیتر منطتق  اصتلی  داساان سیر و منمون را طولی ماور در صنعان شیخ
 ورود از پتیش  وب  ته است  اب مق.مه ،ت هاروت و ماروت در ای  رخشره روای عطار توجهقرای  

 و عارت.  فرشتاگانی  در روایتت هتاروت و متاروت،    .،شت  گفاته چنانکه   ن.  می طرح داساان ای  ره
 صتفات  را انیان، ناپا ی و طغیان سب  ره خ.اون. ره اعاراضش.ن ره پا ی خود و  وره از پ  خاشع
 ختود  ۀستال  هتزاران  عبتادات  رر رطلان خ  ش.ن، عاشق دلی  ره و شون. می خا ی ۀ ر ۀروان آدمیزاد

 شتیخ  روایتت  از پتیش  مقت.ماتی  اریتات  در  ته  نیتز  عطتار   ن.شو می معشوق اوامر مطیع و  شن. می
  ته  دارد متی  اذعتان  ده.، می شرح ه.ه. زران از را سلوک شر  اساهلال، رراعت ۀشیو ره صنعان،

 تتا  رتود  معشتوق  امر مطیع و نهاد سو یا ره را معنوب و مادب امور ره شیفاگی رای. عشق، طریق در
 معشتوق   ته   نت.  طلت   را آن و ننهت.  وقعتی  ایمتان  و  فتر  رته  راه ایت   در رای. طال  و فرمای. چه
 ۀگمشت.  جتوب و جیتت  رته  را انیتان   ته  دردب  دشو می  ام  سوز و درد را عشق ولی  خواه. می

  دارد میرتاز  عشتق  پترتلاط   مییر در توقف و سکون از را او و  ن. وادار می  مال طل  و خویش
 را  توأ یعشق یآدم  ه است همی  ق.سیان و ملایکه رر میآد رجاان دلی   ه ده. می ادامه عطار
 :نییت درد و هیت عشق را ق.سیان و دارد درد

 نییتتت درد و هیتتت عشتتق را ق.ستتیان
 قتت.  شتت. ماکتت  عشتتق در را هر تته

 

 نییتتت  درختتورد  آدمتتی  جتتز  را درد 
 هتت   استتلا  از و  فتتر  از درگذشتتت

 (1184-1183: 1384 ،عطار)              
 پرنت.گان  رراب آن هاب  ارسازب و آثار و عشق ق.رت ریان منظور ره عطار، مق.مهپ  از ای  

 تت.اعی  گویتا  رتر ایت  استا ،    نت.    طریق، حکایت شیخ صنعان را طترح متی   سالکان مثاره ره میافر

                                                                                                                                        
 



186 / نقد و تحلیل الگوی تفسیری هاروت و ماروت در داستان شیخ صنعان با تکیه بر نظریۀ بیش متنیت ژرار ژنت

گناهتان مرتکت  شت.ه، گرفاتار عتذا  دنیتوب        ستب   رته هاروت و ماروت و شتیخ صتنعان    -
 م.ت یا سال  رهرودن دو فرشاه در چاه رار  تا قیامت و خو بانی شیخ صنعان  آویخاهشون.   می

 
 ها شخصیت .2
 صنعان شیخ و ماروت و هاروت .2-1

 ای  از تا  رده ماروت و هاروت جایگزی  را صنعان شخصیت، عرفانی تعالی  ریان راسااب در عطار
 و پیتر  از وچترا  چتون  یرت  اطاعتت  لتزو   از استت  عبارت  ه سلوک آدا  تری  مه  از یکی ،طریق

 مخاطبان ره آنان رفاار در دقت و او مری.ان و شیخ سرگذشت قال  در را حال همه در وب همراهی
 رته  داستاان  تر تردن  نزدیتا  و زدایتی  استطوره  جهتت  در ، ار ای  را اینکه ضم    ن. عرضه خود

 وترور  و طاعات ره ش.ن فریفاه از افراد ررحذرداشا از طر  دیگر،   است ررداشاه ق.  ه  واقعیت
: استت  روده دمیاز آن را ه  عطار ذه  و است عرفانی ماون در پرریام. منمونی ،عبادات از ناشی

 رته  رده ت  .هیت د گتر   آ  رالونه را ش  آورده سر ره بعمر اسلا  ظاهر رر ه  یمناجات ریپ ریا با»
 ۀرشتا  چتون  ،عاقبتت  رته ، ریتاه  شیختو  ار  سرانجا  در ب.یام و گرفاه دست در تیب  سباه روز

 هتاب  شتباهت  ،حتال  ی رتاا   (9/32 :1376 ،میبت.ب ) «شتود  یاتار .شیام روز، شود یارار عمرش
  شود می دی.ه ایشان  ردارهاب و ها ویژگی در رییار

 مقامتات  رامتات و   تتری   عتالی  از ررختوردار  و ماعب. فردب، عطار توصیف طبق صنعان شیخ
 مکاشفات و عبادات و ریاضات در و آورده جا ره ح  پنجاه،  مال صاح  مری. چهارص. و معنوب

 همتۀ  در و رتود ( رهشتت  از نمتادب ) حتر   مقا.اب و پیر رییار هاب سال وب  رود گرفاه پیشی همه از
  رسان یارب را خلق، ان.وه و شادب احوال

 معنتتوب متترد رشتتکافت متتی متتوب 
 یتتتافای سیتتتای و ریمتتتارب هر تتته

 وت   و شتادب  در الجمله فی را خلق 
 

 قتتتتوب مقامتتتتات و  رامتتتتات در 
 یتتتتتافای درستتتتتای تتتتتت  او د  از

 علتتتت  عتتتتال  در رتتتتود مقاتتتت.ایی
 (1198-1200: 1384 ،عطار)         

  نشتی  و یشخصتیا  هتاب  ویژگتی  لاتا   رته  ولتی  ،نفرن. دو ظاهر در  ه نیز ماروت و هاروت
 حکایت صنعان شیخ معادل،  نن. می جلوه ر.ن دو در روح یا ۀمثار ره داساان در و ن.ارن. فردیای
 و یعلمت ، دینتی  منزلتت   مال ح. در و دارد طولانی عبادت ۀسارق  ه شیخ مانن. نیز ها آن  ن.عطار

 نیتز  زمتی   در اقامتت  از پت   و ترن. خاشع و عار.تر همه از فرشاگان میان در، ررد می سر ره اجاماعی
 و ورزنت.  متی  اهامتا   امتور  وفص  ح  و خلق میان  ارگزارب ره و شون. می قو  مرجع، شیخ چونان
  گردن. رازمی آسمانما  عبادت خویش در  ره پروردگار تیبی  و عبادت رراب ها ش 

 و  نت.  متی  رهنمون صنعان شیخ حکایت ره را او ،عطار ذه  در هاروت و ماروت روایت منمونی
  است ت.اعی همی  از گرفاه نشئت نیز داساان دو ای  رییار هاب شباهت
 هتاب  شخصتیت حواد ، : ررشمرد مشارک ۀفلمؤ سه ذی  در توان می را داساان دو ای  هاب شباهت
  ها مایه ر  و داساانی

 
 حوادث .1
چنانکه هاب دیگر ای  داساان و نیز  ما  ره پیش توجه تعمق در ماون مخالف و احامالا  سب  ره عطار 

افزایشتی انبیتا  رتر    -را گشاار  متی  ست،وعرفانی ا-پردازب و رسالت اخلاقی مقاناب هنر داساان
فکر و ه.  ختویش   تناس  ره وت و ماروت افزوده و ررخی را نیزحواد  روایت هارطول قصه و 
 :قرار ای  ازده.،  می رخ مشارهی حواد  ،داساان هردو در ،حال ی راا  است تغییر داده
 اجامتاعی  منزلتت  و عبتادب  و معنوب والاب مقامات داراب صنعان شیخ و ماروت و هاروت -
 ؛دارن. اهاما  پروردگار طاعت ره ق.سی و پاک جایگاهی در و هیان.
 آن از ناشتتی وتترور و ظتتاهرب عبتتادت ی.ورنتت.ق در  تته صتتنعان شتتیخ و متتاروت و هتتاروت -
 عتادب  میتیر  از آنتان  زن.گی الهی، حری  از هبو  را و گیرن. می قرار الهی آزمون مورد ،گرفاارن.

 ؛شود می خار  خود
 و شتون.  متی  گرفاتار  آن از ناشی مصای  و گناه و عشق در صنعان شیخ و ماروت و هاروت -
 از و ستوخا   قترآن  متی،  نوشتی.ن  رت، رر سج.ه یعنی شر  چن. انجا  ره را ها آن پذیرش معشوق،
 ؛دساز می منو   شی.ن دست ایمان
 تیتلی   ،میتای  از پت   و پذیرنت.  می را شرا  نوشی.ن تنها صنعان شیخ و ماروت و هاروت -
 ؛یازن. می دست نیز دیگر گناهان ره و شون. می معشوق دیگر هاب خواساه
 ،مواجته  او اماناع را معشوق ۀاولی شرو  جاآوردن ره از پ  صنعان شیخ و ماروت و هاروت -

از وصتال یتار    یتت درنهاو  آورنت.  جتا  ره را وب دیگر شر  شون. می ناچار او رضایت جل  رراب و
 ؛ ن. ره آسمان عرو  می ها آنمعشوق  . ونمان میمارو  
 و دینتی  مافوظتات  شت.ه،  مرتکت   گناهتان  یشتوم  اثر در صنعان شیخ و ماروت و هاروت -
 و قترآن  صتنعان  شتیخ  و خ.اونت.  اعظت   است   متاروت  و هتاروت    نن. می فراموش را خود معنوب
 ؛را اش دینی معلومات سایر و روایات
 ،ریتیار  گناهتان  وجتود  رتا  و معنوب و روحی سقو  از پ  صنعان شیخ و ماروت و هاروت -
(  ) پیامبر و ماروت و هاروت رراب( ع) ادری  حنرت) پیامبر دو شفاعت و یارن. می توره توفیق
 ؛آورد می ارمغان ره ایشان رراب را پروردگار عنایت( صنعان شیخ رراب
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گناهتان مرتکت  شت.ه، گرفاتار عتذا  دنیتوب        ستب   رته هاروت و ماروت و شتیخ صتنعان    -
 م.ت یا سال  رهرودن دو فرشاه در چاه رار  تا قیامت و خو بانی شیخ صنعان  آویخاهشون.   می

 
 ها شخصیت .2
 صنعان شیخ و ماروت و هاروت .2-1

 ای  از تا  رده ماروت و هاروت جایگزی  را صنعان شخصیت، عرفانی تعالی  ریان راسااب در عطار
 و پیتر  از وچترا  چتون  یرت  اطاعتت  لتزو   از استت  عبارت  ه سلوک آدا  تری  مه  از یکی ،طریق

 مخاطبان ره آنان رفاار در دقت و او مری.ان و شیخ سرگذشت قال  در را حال همه در وب همراهی
 رته  داستاان  تر تردن  نزدیتا  و زدایتی  استطوره  جهتت  در ، ار ای  را اینکه ضم    ن. عرضه خود

 وترور  و طاعات ره ش.ن فریفاه از افراد ررحذرداشا از طر  دیگر،   است ررداشاه ق.  ه  واقعیت
: استت  روده دمیاز آن را ه  عطار ذه  و است عرفانی ماون در پرریام. منمونی ،عبادات از ناشی

 رته  رده ت  .هیت د گتر   آ  رالونه را ش  آورده سر ره بعمر اسلا  ظاهر رر ه  یمناجات ریپ ریا با»
 ۀرشتا  چتون  ،عاقبتت  رته ، ریتاه  شیختو  ار  سرانجا  در ب.یام و گرفاه دست در تیب  سباه روز

 هتاب  شتباهت  ،حتال  ی رتاا   (9/32 :1376 ،میبت.ب ) «شتود  یاتار .شیام روز، شود یارار عمرش
  شود می دی.ه ایشان  ردارهاب و ها ویژگی در رییار

 مقامتات  رامتات و   تتری   عتالی  از ررختوردار  و ماعب. فردب، عطار توصیف طبق صنعان شیخ
 مکاشفات و عبادات و ریاضات در و آورده جا ره ح  پنجاه،  مال صاح  مری. چهارص. و معنوب

 همتۀ  در و رتود ( رهشتت  از نمتادب ) حتر   مقا.اب و پیر رییار هاب سال وب  رود گرفاه پیشی همه از
  رسان یارب را خلق، ان.وه و شادب احوال

 معنتتوب متترد رشتتکافت متتی متتوب 
 یتتتافای سیتتتای و ریمتتتارب هر تتته

 وت   و شتادب  در الجمله فی را خلق 
 

 قتتتتوب مقامتتتتات و  رامتتتتات در 
 یتتتتتافای درستتتتتای تتتتتت  او د  از

 علتتتت  عتتتتال  در رتتتتود مقاتتتت.ایی
 (1198-1200: 1384 ،عطار)         

  نشتی  و یشخصتیا  هتاب  ویژگتی  لاتا   رته  ولتی  ،نفرن. دو ظاهر در  ه نیز ماروت و هاروت
 حکایت صنعان شیخ معادل،  نن. می جلوه ر.ن دو در روح یا ۀمثار ره داساان در و ن.ارن. فردیای
 و یعلمت ، دینتی  منزلتت   مال ح. در و دارد طولانی عبادت ۀسارق  ه شیخ مانن. نیز ها آن  ن.عطار

 نیتز  زمتی   در اقامتت  از پت   و ترن. خاشع و عار.تر همه از فرشاگان میان در، ررد می سر ره اجاماعی
 و ورزنت.  متی  اهامتا   امتور  وفص  ح  و خلق میان  ارگزارب ره و شون. می قو  مرجع، شیخ چونان
  گردن. رازمی آسمانما  عبادت خویش در  ره پروردگار تیبی  و عبادت رراب ها ش 
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 در را عطار ق.رت دیگر طر  از و اوست ره صنعان شیخ دلبیاگی ش.ت دلی  ریانگر عطار روایت
 و معرفتت  صتاح   و گذارب ارزش ای  همهنی   سازد می نمایان یخور ره پردازب داساان و توصیف
 رق  وب رراب داساان یتدرنها عطار  ه سرنوشای تا شود می سب  ترسا دخار دانیا  صفت روحانی

 ستوب  از  شتود  راورپذیرتر، نمایان. می میلمانی آیی  ۀدل.اد، شخصیت تاول از رع. را او و زن. می
 در شخصی چنی  ره ورزب عشق و روده شوهردار و ران هو  زنی، ماروت و هاروت معشوق ،دیگر
 وب مخاطت   و عطتار  ارزشتی  و اعاقتادب  هنجارهتاب  رناررای  ؛است حرا  و نکوهی.ه امرب ،اسلا 
 را صتنعان  شیخ معشوق و حذ  را داساان از رخش ای ، ررش و حذ  گشاار را او تا شود می سب 
 جهتود  یا گبر عرفانی ماون در اینکه رر علاوه همهنی    ن. معرفی توحی.ب  یش را دوشیزه و رکر
 تفاستیر  رتا   ته  عطار خیال  ارگاه (،181 :1387 ،مالمیر) ان. دانیاه ها نیکی ره انیان راهبر را ترسا و

 دو حکایتت  ره ه  میچش گوشۀ خود روایت رن.ب نقش در زیاد احامال ره دارد دیرینه ان  قرآنی
( 32 /9 و همتان:  153/ 4 :1376 ،میب.ب) ترساذن ره زنی منمون عشق مؤ را الاسرار  شف یرتفی از

  است داشاه
 لاا  از صنعان شیخ حکایت در ترسا دخار و ماروت و هاروت روایت در زهره شخصیت اما
 و زیباینت.  ریتیار  ظاهرب لاا  از هردو  دارن. راه  زیادب شباهت سرنوشت و ها  نش و ها ویژگی
 و اصت   از ررخوردار و است زاده رزرگ زهره  هیان. ه   مالات صاح  ینوع ره، جمال رر علاوه
  ته  انت.  گفاته  و رتود   متال  وایتت  رته  وب جمتال   ته  یکتوروب ن رود زهره زن آن نا : »معابر نی 
، دلررتایی  و زیبتایی  در اینکته  رتر  عتلاوه  ترسا دخار و( 1/295همان: ) «فار  دیار از رود زاده پادشاه
 :معرفت صاح  و است صفت روحانی خود آیی  در، است سپهر و آفاا  رشا

  صتتتفت روحتتتانی و ترستتتا دخاتتترب
  جمتتتال رتتتر  در حیتتت  ستتتپهر رتتتر
 

 معرفتتتتتت صتتتتت. اش الله روح ره در 
 زوال رتتتتتی امتتتتتا رتتتتتود آفاتتتتتاری

 (1216-1215: 1384 ،عطار)           
 شتر   چنت.  رته  را ایشتان  پتذیرش ، عاشقانشتان  ستوب  از دل.ادگی و مابت ارراز از پ  هردو
 ،تفیتیرب  روایتات  رنتا رتر   متاروت  و هتاروت  رتراب  زهره ۀچن.گان شرو    نن. می  ولمو همیان
 ای  از ایشان  ه است شرا  نوشی.ن و رت رر  ردن سج.ه، قرآن سوزان.ن، گناه ری  ودک  شا 
 مرتکت   نیتز  را دیگتر  گناهتان  ،میتای  حتال  در آن از پت   و  ننت.  متی  اناختا   را خمرنوشتی  ری 
، از طریتق گشتاار رترش از    جتایی نت.ارد   عطارگناه  ه در قامو  داساان   شا  انیان ری  شون. می

 دوختا   ایمان از دی.ه تا ش.ه سب  عطار ان.یشی قافیه و ادری هاب ضرورتشود و  داساان حذ  می
 شتر   سه ای  آوردن جا ره  ه است میل  زیرا ؛ریفزای. ماروت و هاروت روایت شر  سه آن ره را

 قت.   حتری   از را ارلتی    ه گناهی همان دچار ارا.ا در  ه ماروت و هاروت و صنعان شیخ
 رتا  ، ننت.  متی  قلمت.اد  گنتاه  از مصون و پاک را خود و ان. خودرینی و عج  یعنی ،ران. ریرون الهی
 جمتال  دیت.ن  رتا  تتا  آینت.  متی  فرود  فر و ظلمت مقر ره ایمان و ق.  و نور جایگاه از الهی مشیت
 طبتق   شتود  نصیبشتان  رازگشتت  و تورته  توفیق، او عشق ناک صع  طریق سپردن و مجازب معشوق

 از عتارب  و عار.انته  ۀرارطت  و انت.  ماترو   حتق  را عاشقانه مناسبات از فرشاگان تما  ،عرفانی گاه.دی
  خبرن. ری عاشقان احوال از فرشاگان همهون عار.ان و زاه.ان دنیا ای  در و  نن. می تجرره را عشق

 عرفتانی  ۀعاشقان ادریات در رو ای  از و ان. مارو  ار. تا دوست مقا  در ۀتجرر و شناخت از ملایا»
  (91: 1379 ،آشورب) «شون. می ر.ل زاه.انه زییت و زه. سرنمون ره آلود گناه آد  ررارر در

 از  ه عطار و گیرد می شک  ما  معناب و نویین.ه اه.ا ، ما  نوع را تناس  در داساان پایان
 استت  رن.گان رخشودگی در پروردگار رحمت و احیان و شفاعت و توره ثیرتأ ریان درص.د سویی

 تاتول  عام  و سلوک مراح  از دشوار اب عقبه را گناه، عارفان فکرب ۀمنظوم طبق ،سو دیگر از و
 شتیخ  سرنوشتت ، دیگتر  عبتارت  ره  زن. می رق  مافاوت ح.ب تا را داساان سرانجا ، دان. می آدمی
 تتا  پیتامبر  شتفاعت  و تورته  و گنتاه  از پشتیمانی  همهون ها جنبه رعنی از ماروت و هاروت و صنعان
 فراه  شر  و قی. ر.ون ماروت و هاروت رراب الهی آمرزش اینکه جز دارد شباهت ه  را ح.ودب

 و گزینن. ررمی را دنیا عذا ، یتدرنها و شون. می مخیر آخرت و دنیا عذا  ری  دو آن و شود نمی
 تفکتر  ستب   رته  عطتار  حکایتت  در ولتی  ،انت.  آویخاته  سرنگون رار  زمی  در چاهی درون قیامت تا

 صتنعان  شتیخ ،  نت.  متی  قلم.اد ررتر  مال ره نی  رراب عاملی را گناه ارتکا  امکان  ه وب عرفانی
 عنایت و لطف مشمول و ار.ی می حق ره رازگشت و توره توفیق سرانجا ،  فر و عشق ره ارالا از پ 

  ختورد  می رق  وب رراب خوش یفرجام،  مال از اب مرحله ره نی  را و گیرد می قرار خ.اون. خا 
 اولابگنتاه و تترک   مجازاتی تاقیرآمیتز رتراب    ،در آثار عرفانی رانی رانی و س  خوک ،حال ی راا

گفاته  حصرب رته احمت. خنترویه    شیخ اروالای  و  (93 :1381 ساارب،) ش.ه میرزرگان مایو  
 سال یایا احم. را آن ترک اد  را  ه رر تو رفاه است رای.  ه ررخیزب و ره رو  شوب و : »است

 را خ صنعانشی ۀسال یارانی  خوک توان می از ای  نظر،  (863 :1366 ،عطار) «رانی  نی آنجا خوک
 قلم.اد  رد  اعمال قبی  وب در داساان ۀ فار
 

 ترسا دختر و زهره .2-2
 توصتیفات  رتا  او شخصتیت  و شت.ه  تبت.ی   ترستا  دخار ره ارزشی گشاارب را زهره، عطار روایت در

 در او آمیتز  خیتال  و شتورانگیز  وصتف   استت  شت.ه  گتذارب  ارزش شتاعر  توس  وب  مال و جمال
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 در را عطار ق.رت دیگر طر  از و اوست ره صنعان شیخ دلبیاگی ش.ت دلی  ریانگر عطار روایت
 و معرفتت  صتاح   و گذارب ارزش ای  همهنی   سازد می نمایان یخور ره پردازب داساان و توصیف
 رق  وب رراب داساان یتدرنها عطار  ه سرنوشای تا شود می سب  ترسا دخار دانیا  صفت روحانی

 ستوب  از  شتود  راورپذیرتر، نمایان. می میلمانی آیی  ۀدل.اد، شخصیت تاول از رع. را او و زن. می
 در شخصی چنی  ره ورزب عشق و روده شوهردار و ران هو  زنی، ماروت و هاروت معشوق ،دیگر
 وب مخاطت   و عطتار  ارزشتی  و اعاقتادب  هنجارهتاب  رناررای  ؛است حرا  و نکوهی.ه امرب ،اسلا 
 را صتنعان  شیخ معشوق و حذ  را داساان از رخش ای ، ررش و حذ  گشاار را او تا شود می سب 
 جهتود  یا گبر عرفانی ماون در اینکه رر علاوه همهنی    ن. معرفی توحی.ب  یش را دوشیزه و رکر
 تفاستیر  رتا   ته  عطار خیال  ارگاه (،181 :1387 ،مالمیر) ان. دانیاه ها نیکی ره انیان راهبر را ترسا و

 دو حکایتت  ره ه  میچش گوشۀ خود روایت رن.ب نقش در زیاد احامال ره دارد دیرینه ان  قرآنی
( 32 /9 و همتان:  153/ 4 :1376 ،میب.ب) ترساذن ره زنی منمون عشق مؤ را الاسرار  شف یرتفی از

  است داشاه
 لاا  از صنعان شیخ حکایت در ترسا دخار و ماروت و هاروت روایت در زهره شخصیت اما
 و زیباینت.  ریتیار  ظاهرب لاا  از هردو  دارن. راه  زیادب شباهت سرنوشت و ها  نش و ها ویژگی
 و اصت   از ررخوردار و است زاده رزرگ زهره  هیان. ه   مالات صاح  ینوع ره، جمال رر علاوه
  ته  انت.  گفاته  و رتود   متال  وایتت  رته  وب جمتال   ته  یکتوروب ن رود زهره زن آن نا : »معابر نی 
، دلررتایی  و زیبتایی  در اینکته  رتر  عتلاوه  ترسا دخار و( 1/295همان: ) «فار  دیار از رود زاده پادشاه
 :معرفت صاح  و است صفت روحانی خود آیی  در، است سپهر و آفاا  رشا

  صتتتفت روحتتتانی و ترستتتا دخاتتترب
  جمتتتال رتتتر  در حیتتت  ستتتپهر رتتتر
 

 معرفتتتتتت صتتتتت. اش الله روح ره در 
 زوال رتتتتتی امتتتتتا رتتتتتود آفاتتتتتاری

 (1216-1215: 1384 ،عطار)           
 شتر   چنت.  رته  را ایشتان  پتذیرش ، عاشقانشتان  ستوب  از دل.ادگی و مابت ارراز از پ  هردو
 ،تفیتیرب  روایتات  رنتا رتر   متاروت  و هتاروت  رتراب  زهره ۀچن.گان شرو    نن. می  ولمو همیان
 ای  از ایشان  ه است شرا  نوشی.ن و رت رر  ردن سج.ه، قرآن سوزان.ن، گناه ری  ودک  شا 
 مرتکت   نیتز  را دیگتر  گناهتان  ،میتای  حتال  در آن از پت   و  ننت.  متی  اناختا   را خمرنوشتی  ری 
، از طریتق گشتاار رترش از    جتایی نت.ارد   عطارگناه  ه در قامو  داساان   شا  انیان ری  شون. می

 دوختا   ایمان از دی.ه تا ش.ه سب  عطار ان.یشی قافیه و ادری هاب ضرورتشود و  داساان حذ  می
 شتر   سه ای  آوردن جا ره  ه است میل  زیرا ؛ریفزای. ماروت و هاروت روایت شر  سه آن ره را
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 رقت   دو آن رتراب   ه است سرنوشای در (ترسا دخار و زهره) شخصیت دو ای  دیگر شباهت
 زهتره  ۀساار ره و رود می آسمان ره ماروت و هاروت از اعظ  اس  فراگرفا  از پ  زهره  خورد می

 دی.ن را و گیرد می قرار الهی عنایت مورد یتدرنها ترسا دخار ه  عطار حکایت در  شود می تب.ی 
 جتان  در آتشتی ، خوانت.  فرامتی  آمت.ه  راه رته  صتنعان  شتیخ  از پیروب ره را او  ه هش.اردهن.ه خواری

، پشتیمان  و قترار  یرت  را او و آورد متی  ریترون  تتنش  از را طتر   و نتاز  ۀجامت   ته  افات.  می سرمیاش
 ،داستاان  پایتان  در  ته  یدرحتال  ترستا  دخار   شان. می مری.ان و شیخ دنبال ره زنان نعره و دران جامه
 و  ن. عرضه وب رر را اسلا   ه خواه. می شیخ از ،است ش.ه شخصیت تاول و نف  ۀتز ی دچار
  تف  از را حقیقتی  ومگیتار  و یتار  فراق طاقت ،یار. می آگاهش دل در را ایمان ذوق آنکه از پ 
  پیون.د می جانان ره و گوی. می وداع را پرص.اع خا .ان و شیخ و ده. می

 در حتذ   گشاار و ش.ه مایو  تخیلی-اب اسطوره  نشی زهره رفا  آسمان ره اینکه از نظر صر 
 رتوده  داستاان  راورپتذیرتر ردن  و زدایتی  اسطوره جهت در عطار تلاش سب  ره داساان از رخش ای 
 واصتلان  و پخاگتان  رستاگارب  رتا  ررارتر  را فنتا  و مترگ  گتاه  عرفانی  ا  در رر آن علاوه و است
 رته  ترستا  دخاتر  روح پیوستا   در را ترستا  دخار سرنوشت(، 106: 1366، نیشارورب عطار) ان. دانیاه
 هتاروت  روایت در آسمان ره زهره رفا  را  ه  رد قلم.اد آسمان ره عرو  نوعی توان می را جانان

 استاطیر  در  ته  زهتره  رت.انی    ته  شود می آشکار ریشار زمانی همانن.ب ای   دارد شباهت ماروت و
 زعت   رته  و( 1373، دهخت.ا ) انت.  نامیت.ه  استت  پاک موجود معناب ره  ه ناهی. یا آناهیاا را آن ایرانی
: 1381، مظفترب ) استت  ایرانیتان  شعرب معشوق راساانی سنخ و الگو  ه   ه آناهیاا، ماققان ررخی
 آستمان  رته  اعظ  اس  فراگرفا  و ماروت و هاروت اوواب را  ه است زنی نمودار سو یا از(، 83
 ۀساار نیز و( 387 :1318 ،ریرونی) لع  و لهو و طر  اه  و روسپیان و ملوک زنان ۀساار و رود می

 از و شتود  متی  نامیت.ه ( 324 :1381، مصتفا ) دروغ ستوگن.  و سخریه و زیور اه  و مخنثان و امردان
 و طهتارت  ۀنماینت.  و رتاران  و آ  و تتوانگرب  و رتارورب  و موستیقی  و عشق النوع ر  دیگر سوب
 چنتی   آورده زهتره  مظتاهر  و ختوا   رتا   در ریرونتی  اروریاتان  آنهته  از  آیت.  متی  شمار ره پا ی
 اب رارطته  عشتق  و زیبتایی  و طتر   و تولیت.مث   و روییت.ن  و ستپی.ب  و آ  رتا  زهتره   ته  آی. میرر

  (232: 1369 ،یاحقی) است آناهیاا یا آ  ایزدرانوب همان زهره و دارد ج.انش.نی
 هتاب  افیتانه  و ماتون  از متاروت  و هتاروت  تفییرب-جعلی روایتگفاه ش.  ه  علاوه رر ای ،

 ،شون. می او فریفاه فرشاه دو  ه زنی نیز افیانه ای  تلمودب روایت در» و گیرد می سرچشمه یهودب
شتر   از و ریاموزد را اعظ  اس  خواست خود عفت و عصمت حفظ سب  ره رلکه یطلب جاه دلی  ره نه

  رود او پاداش رلکه عقورت نه ای  و ش. تب.ی  آسمانی اب سااره ره رو ی ا از  رگریزد آسمان ره گناه

 ستوزب  قترآن  شتر   اینکته  ضتم    آیی  و دی  از اعراض و پوشی چش  را است ررارر خود، معشوق
 خود و شود می دی.ه طبرب تفییر ۀترجم در صرفا  ،داساان ای  هاب ما  پیش ری  از  ه است اب نکاه
 زن آن و  » هت   تفیتیر  ایت   در متاروت  و هاروت روایت رر عطار نظرداشا  رر است معابرب گواه
  یمتر  ن  ت  شتما  فرمتان  م  ه  .یخواه اگر: گفت، رنهاد شانیا شیپ زیچ سه و، ردکن شانیا فرمان
    «ی.رازخور  نن.ه میت یم  یا ای، .یریوزان را بخ.ا لا   قرآن  یا ای، .یشکر را گناه ری کود 
  (1/96: 1367 ،طبرب)

 انت.ک  رتا  را شترو   همتی  ، رینت.  متی  قت.   ثارتت  عشق در را شیخ اینکه از پ  نیز ترسا دخار
 : ن. می طل  شیخ از تفاوتی

 ریتوز  قترآن  و رتت  ایت   رتر   ت   سج.ه
 

 رت.وز  ایمتان  از دیت.ه  و نتوش  خمتر  
 (1350: 1384 ،عطار)                    

 خمرختوردن  بفرمتود  آنهته  از: گفانت. » معشوق ۀچن.گان شرو  مقار  در ماروت و هاروت
 و هیعل الله یصل یالنب قال-گناهان اص  و است تیجنا مجمع خود خمر ه  ن.انیان.  است تر آسان
 خود ما  پیش مث  ،عطار نیز قیمت ای  در  (1/295 :1376 ،میب.ب) «الخبایث ا  الخمر -سل  و آله
 در  ته  رتزرگ  گنتاه  ایت   ارتکا  و نوشی می آثار را  در ماروت و هاروت تفییرب روایت یعنی

 ره اشاره را و گوی. می سخ ، است ش.ه نامی.ه ها پلی.ب و گناهان مادر(  ) رسول حنرت روایت
 :دارد می اذعان، ح.یث آن

  ن. دی  ترک خمر  ز  یا ر 
 

  نتت. ایتت  الخبایتتث ا  شتتکیرتتی 
 (1400: 1384 ،عطار)                   

 خمتر  یعنتی  ؛ ردنت.  اناختا   متاروت  و هاروت  ه پذیرد می را شرطی همان نیز صنعان شیخ
 انجتا   از پت   ترستا  دخاتر  و زهتره  شخصتیت  هتردو   ده. می انجا  نیز را دیگر  ار سه و نوش. می

 هتا  داستاان  از هریا در شر  نوع الباه  ه  نن. می مطرح را دیگرب شر ، عشاق توس  اوامرشان
 دریافتت  ترستا  دخاتر  شتر   و متاروت  و هاروت از اعظ  اس  فراگرفا  زهره شر   است مافاوت
  تردن  رانی خوک پیشنهاد ،یار. می یخال دست را او چون  ه است شیخ سوب از زر و سی  و  اری 
 : ن. می مطرح سال یا م.ت ره را وب

 ناتمتتتتا  اب  نتتتتون را  تتتتاری  گفتتتتت
 

 «متت.ا  ستتالی متترا  تت  وانتتی ختتوک 
 (1425)همان:                               

 شتیخ  سقو  و رسوایی خواهان، شرو  ای  را ترسا دخار و است نج  اسلا  آیی  در خوک
  است ظلمت و  فر قهقراب ره
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 رقت   دو آن رتراب   ه است سرنوشای در (ترسا دخار و زهره) شخصیت دو ای  دیگر شباهت
 زهتره  ۀساار ره و رود می آسمان ره ماروت و هاروت از اعظ  اس  فراگرفا  از پ  زهره  خورد می

 دی.ن را و گیرد می قرار الهی عنایت مورد یتدرنها ترسا دخار ه  عطار حکایت در  شود می تب.ی 
 جتان  در آتشتی ، خوانت.  فرامتی  آمت.ه  راه رته  صتنعان  شتیخ  از پیروب ره را او  ه هش.اردهن.ه خواری

، پشتیمان  و قترار  یرت  را او و آورد متی  ریترون  تتنش  از را طتر   و نتاز  ۀجامت   ته  افات.  می سرمیاش
 ،داستاان  پایتان  در  ته  یدرحتال  ترستا  دخار   شان. می مری.ان و شیخ دنبال ره زنان نعره و دران جامه
 و  ن. عرضه وب رر را اسلا   ه خواه. می شیخ از ،است ش.ه شخصیت تاول و نف  ۀتز ی دچار
  تف  از را حقیقتی  ومگیتار  و یتار  فراق طاقت ،یار. می آگاهش دل در را ایمان ذوق آنکه از پ 
  پیون.د می جانان ره و گوی. می وداع را پرص.اع خا .ان و شیخ و ده. می

 در حتذ   گشاار و ش.ه مایو  تخیلی-اب اسطوره  نشی زهره رفا  آسمان ره اینکه از نظر صر 
 رتوده  داستاان  راورپتذیرتر ردن  و زدایتی  اسطوره جهت در عطار تلاش سب  ره داساان از رخش ای 
 واصتلان  و پخاگتان  رستاگارب  رتا  ررارتر  را فنتا  و مترگ  گتاه  عرفانی  ا  در رر آن علاوه و است
 رته  ترستا  دخاتر  روح پیوستا   در را ترستا  دخار سرنوشت(، 106: 1366، نیشارورب عطار) ان. دانیاه
 هتاروت  روایت در آسمان ره زهره رفا  را  ه  رد قلم.اد آسمان ره عرو  نوعی توان می را جانان

 استاطیر  در  ته  زهتره  رت.انی    ته  شود می آشکار ریشار زمانی همانن.ب ای   دارد شباهت ماروت و
 زعت   رته  و( 1373، دهخت.ا ) انت.  نامیت.ه  استت  پاک موجود معناب ره  ه ناهی. یا آناهیاا را آن ایرانی
: 1381، مظفترب ) استت  ایرانیتان  شعرب معشوق راساانی سنخ و الگو  ه   ه آناهیاا، ماققان ررخی
 آستمان  رته  اعظ  اس  فراگرفا  و ماروت و هاروت اوواب را  ه است زنی نمودار سو یا از(، 83
 ۀساار نیز و( 387 :1318 ،ریرونی) لع  و لهو و طر  اه  و روسپیان و ملوک زنان ۀساار و رود می

 از و شتود  متی  نامیت.ه ( 324 :1381، مصتفا ) دروغ ستوگن.  و سخریه و زیور اه  و مخنثان و امردان
 و طهتارت  ۀنماینت.  و رتاران  و آ  و تتوانگرب  و رتارورب  و موستیقی  و عشق النوع ر  دیگر سوب
 چنتی   آورده زهتره  مظتاهر  و ختوا   رتا   در ریرونتی  اروریاتان  آنهته  از  آیت.  متی  شمار ره پا ی
 اب رارطته  عشتق  و زیبتایی  و طتر   و تولیت.مث   و روییت.ن  و ستپی.ب  و آ  رتا  زهتره   ته  آی. میرر

  (232: 1369 ،یاحقی) است آناهیاا یا آ  ایزدرانوب همان زهره و دارد ج.انش.نی
 هتاب  افیتانه  و ماتون  از متاروت  و هتاروت  تفییرب-جعلی روایتگفاه ش.  ه  علاوه رر ای ،

 ،شون. می او فریفاه فرشاه دو  ه زنی نیز افیانه ای  تلمودب روایت در» و گیرد می سرچشمه یهودب
شتر   از و ریاموزد را اعظ  اس  خواست خود عفت و عصمت حفظ سب  ره رلکه یطلب جاه دلی  ره نه

  رود او پاداش رلکه عقورت نه ای  و ش. تب.ی  آسمانی اب سااره ره رو ی ا از  رگریزد آسمان ره گناه



192 / نقد و تحلیل الگوی تفسیری هاروت و ماروت در داستان شیخ صنعان با تکیه بر نظریۀ بیش متنیت ژرار ژنت

 خوشتۀ  ستاارۀ  هفتت  میان در اش پا .امنی دلی  ره را او خ.ا  ه است آم.ه اشرمی. در سب  ر.ی 
 احامتالا   و روده شایع ق.ی  هاب آیی  در زهره ساایش ،ویژگی ای  ره توجه را شای.  داد جاب پروی 

 نصتیرال.ی   خواجته  و سهروردب ال.ی  شها   (70: 1391 ،شیوا) «است یافاه راه نیز راساان ایران ره
 وصت   نمتاد  را زهتره  رقلتی  روزرهان ،(1/416 :1381 ،رضی) ان. پرداخاه زهره ساایش ره نیز طوسی
 را زهتره  مولتوب و  (168: 1382، شتیرازب  رقلتی ) دل و نفت   مظهتر  را ماروت و هاروت و حقیقی
 و استاطیر  در  ته  اب چن.گانه ارعاد ره توجه را  (1/46: 1363، مولوب) ان. دانیاه طر  و عشق مظهر
 و هتاروت  تلمتودب  روایتت  در آنهته  و انت.  شت.ه  قایت   ناهیت.  یتا  زهره رراب مخالف ماون و تفاسیر
 مثبتت  رعت.  از را متاروت  و هتاروت  داستاان  در زهتره  سرنوشتت  تتوان  متی ، است ش.ه ذ ر ماروت
 پتالایش  و نفت   ۀتز یت  از پت    ه دانیت گناهکارب رانوب ،ترسا دخار همهون را او و نگرییت
 جی  ماروت و هاروت از اعظ  اس  فراگرفا  را و است حقیقی مابو  ره پیوسا  خواهان درونی
 و راران و آ  و موسیقی و عشق ۀاله، آسمان ره صعود را و گوی. می ترک را ظلمانی دنیاب و مادب
 را تما  ایت  تفاصتی ،    (61 :1389امینی لارب و مامودب،   نا نیز) دشو می پا ی و طهارت مظهر

فرجا  دخار ترسا در حکایت شیخ صنعان را را الها  از سرنوشت دخاتر ترستا    ،عطاردور نییت  ه 
 میب.ب و میلمانی او رق  زده راش.  الاسرار  شفدر 

 
 مشترک های مایه بن .3
 هبوط .3-1

 مقتا   افاتادب  رومتش  در حتر    ز
 

 دوا  رتتر را راتتی  تتردب متتی ستتج.ه 
 (1202: 1384 ،عطار)                      

 نزول و مقا  از خرو  و (454: 1388راو  اصفهانی، ) آم.نفرود معنی ره لغت در  ه هبو  
 شتیخ  و متاروت  و هتاروت  داستاان  هردو در ،است( 8/51 :ق 1417، طباطبایی) تر پایی  اب درجه ره

 و ق.ستی  متأم   و ملکتوت  حتری   از فرشتاه  دو هبتو  ، اول داستاان  در  استت  یرررست  قارت   صنعان
 و استت  آلتودگی  و گناه ظلمات و ماده  .ورات را آمیخاه  ه زمی  ره پا .امنی و عفا  روحانی

 ظلمت و ارت.اد و  فر مظهر  ه رو  ره ،است نور و پا ی و ق.است نماد  ه حر  از دو  داساان در
 ۀتجررت  امکتان  ،زهت.  حتری   در  ته  شیخ و است پارسایی و زه. جایگاه  عبه  افا. می اتفاق، است
 سترنمون  و نمتاد  فارستی  ادریتات  در  ته  رو  ره ،خوا  در ترسا دخار دی.ن از پ ، ن.ارد را عشق
 معنتی  از و طبیعتت  رته  خت.ا  از درواقتع  رو  تتا   عبته  از: »رود متی ، است طبیعت و زمی  و دنیا ازلی
 و فطترب  ستفر  و متی آد مقت.ر  سرنوشتت  ای  و ررگشا  حق ره دوراره و است سفر ردن صورت ره

  (24: 1389تقوب، ) «اوست ۀناخواسا

 در  ته  تفتاوت  ایت   را ؛دارد اقامت الهی ام  حر  در ،ماروت و هاروت همهون صنعان شیخ
  ته  استت  جتایی  ،رهشتت   استت  رهشت ماروت و هاروت در و  عبه حر ، مکان ای ، شیخ داساان

 عشتق  از عبادتشتان  و پردازن. می پروردگار طاعت و تیبی  ره خود ۀویژ آفرینش روب از فرشاگان
 حکمتت  و الوهیتت  الطتا  » :است گفاه مرصادالعباد در رازب نج  ،اسا  همی  رر و است رهره ری

: 1352، بنج  راز) «ق.سی. حظایر نشی  صومعه زاه.ان خشا شما: گفت می ملایکه سر ره رروریت
 در و استت  فرونرفاته  عشتق  گِت   در دلتش  پاب  ه میمادا نیز شیخ ۀزاه.ان و وار فرشاه رن.گی  (57

 رته  روحتانی  عتال   از فرود  »زن. می پهلو فرشاگان عشق از عارب عبادت را ،دارد اقامت  عبه حری 
 ذ رنتت. و تیتتبی  و نمتتاز در همتتواره گنتتاه رتتی فرشتتاگان  تته آنجتتا از فتترود یعنتتی جیتتمانی عتتال 

 تأویت   دیت.  از، گناهکتاران  جایگتاه  رته ، مغتان  خرارتات  رته ، میخانته  ره( ق.  ل اع ۀصومع/میج.)
 و وختتروش پرجتتوش عتتال  رتته روحتتانی جتت.ب ستترد و ستتا   عتتال  از فتترود یعنتتی شتتاعرانه

 «دارد جریتان  رنت   و درد نیتز  و حیتات  شورونشا  آن در  ه یعالم ره میرایی و ش.ن ورن  آ پر
 ۀتجررت  دلیت   رته ع( از رهشتت را  ) آد  ویلی عارفانه، هبتو  میب.ب نیز در تأ  (305: 1379، آشورب)

 /3 :1376، میبت.ب ) لا  را را آن آشتنایی نییتت  دان.  ه دارالی عشق و درد و مانت ناشی از آن می
297)  
 

 غرور .3-2
 نکتوهش ، صتنعان  شتیخ  و متاروت  و هاروت داساان در مشارک و اصلی هاب مایه ر  از دیگر یکی
 وصتول  و فتلاح  موج  تزه. و عبادت م.ت طول»  ه است نکاه ای  رر تأ ی. و خودرینی و ورور
 مولتود  لغتزش  و گمراهتی  ایت   و استت  لغتزش  و گمراهتی  رر راعث  ه ریا چه و نییت حقیقت ره

 ۀورطت  تتری   خطرنتاک  و حقیقتت  راه ۀمهلکت  تتری   رتزرگ  ورور و  بر  است ورور و  بر پی.ایش
: 1381 ،ستاارب   نتا  نیتز  74: 1335، مرتنتوب ) «راشت.  متی   فرانگیزتتر  رای هر از و است طریقت
 از، عبادت و طاعت طولانی سالیان از پ  والا منزلت آن را صنعان شیخ و ماروت و هاروت  (107
 مصتون  جهتان  هتاب  فریبنت.گی  دا  در افاتادن  از را ختود   ته  مغرورنت.  چنان قشرب و خشا زه.
 تعب. و رازن. می دی  و دل نگاهی را ولی ،نییان. ماصور خود رراب را لغزش و گناه و گمان دانن. می

 شود مین ریاه ها آن رر پروردگار عنایت و احیان درهاب، حال ی راا   نن. می آن  ار سر در دیرینه
 رنتاررای   ؛گیرنت.  متی  قترار  الهتی  آمترزش  و عفتو  مورد دی  رزرگان شفاعت و ایشان تورۀ از پ  و
 انکار موج  فیق نه و دلبیاگی و فریفاگی سب  زه. نه و رنگرد مرد  در رلن. نظر ره رای. سالا»

  (364 :1340، فروزانفر) «گردد وب
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 در  ته  تفتاوت  ایت   را ؛دارد اقامت الهی ام  حر  در ،ماروت و هاروت همهون صنعان شیخ
  ته  استت  جتایی  ،رهشتت   استت  رهشت ماروت و هاروت در و  عبه حر ، مکان ای ، شیخ داساان

 عشتق  از عبادتشتان  و پردازن. می پروردگار طاعت و تیبی  ره خود ۀویژ آفرینش روب از فرشاگان
 حکمتت  و الوهیتت  الطتا  » :است گفاه مرصادالعباد در رازب نج  ،اسا  همی  رر و است رهره ری

: 1352، بنج  راز) «ق.سی. حظایر نشی  صومعه زاه.ان خشا شما: گفت می ملایکه سر ره رروریت
 در و استت  فرونرفاته  عشتق  گِت   در دلتش  پاب  ه میمادا نیز شیخ ۀزاه.ان و وار فرشاه رن.گی  (57

 رته  روحتانی  عتال   از فرود  »زن. می پهلو فرشاگان عشق از عارب عبادت را ،دارد اقامت  عبه حری 
 ذ رنتت. و تیتتبی  و نمتتاز در همتتواره گنتتاه رتتی فرشتتاگان  تته آنجتتا از فتترود یعنتتی جیتتمانی عتتال 

 تأویت   دیت.  از، گناهکتاران  جایگتاه  رته ، مغتان  خرارتات  رته ، میخانته  ره( ق.  ل اع ۀصومع/میج.)
 و وختتروش پرجتتوش عتتال  رتته روحتتانی جتت.ب ستترد و ستتا   عتتال  از فتترود یعنتتی شتتاعرانه

 «دارد جریتان  رنت   و درد نیتز  و حیتات  شورونشا  آن در  ه یعالم ره میرایی و ش.ن ورن  آ پر
 ۀتجررت  دلیت   رته ع( از رهشتت را  ) آد  ویلی عارفانه، هبتو  میب.ب نیز در تأ  (305: 1379، آشورب)

 /3 :1376، میبت.ب ) لا  را را آن آشتنایی نییتت  دان.  ه دارالی عشق و درد و مانت ناشی از آن می
297)  
 

 غرور .3-2
 نکتوهش ، صتنعان  شتیخ  و متاروت  و هاروت داساان در مشارک و اصلی هاب مایه ر  از دیگر یکی
 وصتول  و فتلاح  موج  تزه. و عبادت م.ت طول»  ه است نکاه ای  رر تأ ی. و خودرینی و ورور
 مولتود  لغتزش  و گمراهتی  ایت   و استت  لغتزش  و گمراهتی  رر راعث  ه ریا چه و نییت حقیقت ره

 ۀورطت  تتری   خطرنتاک  و حقیقتت  راه ۀمهلکت  تتری   رتزرگ  ورور و  بر  است ورور و  بر پی.ایش
: 1381 ،ستاارب   نتا  نیتز  74: 1335، مرتنتوب ) «راشت.  متی   فرانگیزتتر  رای هر از و است طریقت
 از، عبادت و طاعت طولانی سالیان از پ  والا منزلت آن را صنعان شیخ و ماروت و هاروت  (107
 مصتون  جهتان  هتاب  فریبنت.گی  دا  در افاتادن  از را ختود   ته  مغرورنت.  چنان قشرب و خشا زه.
 تعب. و رازن. می دی  و دل نگاهی را ولی ،نییان. ماصور خود رراب را لغزش و گناه و گمان دانن. می

 شود مین ریاه ها آن رر پروردگار عنایت و احیان درهاب، حال ی راا   نن. می آن  ار سر در دیرینه
 رنتاررای   ؛گیرنت.  متی  قترار  الهتی  آمترزش  و عفتو  مورد دی  رزرگان شفاعت و ایشان تورۀ از پ  و
 انکار موج  فیق نه و دلبیاگی و فریفاگی سب  زه. نه و رنگرد مرد  در رلن. نظر ره رای. سالا»

  (364 :1340، فروزانفر) «گردد وب
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 شفاعت و توبه .3-3
 صوفیه اصطلاح در و حق راه ره رازگشا  و گناه ر. و ترک  ردار از پشیمانی معنی ره لغت در توره

 تتازه  حیتاتی  آوردن دستت  ره وفلت و از روح ری.ار ردن و طال  احوال دگرگونی از است عبارت
 و متی آد ناریتامان وضعیت  تاول رراب است اب سازن.ه عوام  از توره پذیرش  (217: 1322ونی، )

 استلا   اعاقتادب  اصتول  جملته  از نیتز  شتفاعت   نجات و سعادت مییر در رن.گان ۀدورار قرارگرفا 
 ختود  روب رته  را رستاگارب  و رازگشتت  درهاب گاه هی  فرد  ه شود می سب  آن ره اعاقاد و است
 از توره نشود  ریشار گناه مرتک  و نومی.ب و یأ  دچار، الهی وفران از ناامی.ب سب  ره و نبین. ریاه
  استت  صتنعان  شتیخ  و متاروت  و هاروت داساان در مشارک هاب مایه ر  از پیامبران شفاعت و گناه

 را ها آن هایشان رال ولی ، نن. می را آسمان ره رازگشت عز ، گناه ره اق.ا  از پ  ماروت و هاروت
 تروایت  در  شتون.  متی  پشتیمان  آن از وررنت.   متی  پتی  ختود  عمت   شومی ره پ    نن. نمی همراهی
، تورته  و ناصتوا    ردار از پشیمانی از پ  فرشاه دو ای   ه است آم.ه ماروت و هاروت تفییرب
 و  نت.  دعتا  ررایشتان  خواستان.  او از و دادنت.  قترار  شفیع را( ع) ادری  حنرت، خود زمان پیغمبر
 «رختواه  خت.اب  از را متا   راشت.  عظتی   منزلاتی  عزوجت   خت.اب  نزدیتا  رته  را تتو   ه دانی : »گفان.

 و دنیتوب  عتذا   ری  را دو آن خ.اون.، حنرت آن دعاب سب  ره  (1/83 :1377 ،رازب اروالفاوح)
 از یکتی   ته  نیتز  صنعان شیخ داساان در  ررگزی.ن. را دنیا عذا  ایشان و  رد مخیر اخروب عذا 
 از پت    (75: 1335 ،مرتنتوب )استت   «گناهان زدودن در آن تأثیر و توره اهمیت» ریان آن اه.ا 
 پا بتاز  مریت.  ختوا   در(  ) استلا   پیتامبر ، حق درگاه ره ایشان تنرع و لاره و مری.ان نشینی چله
 دیرگتتاه از حتتق و شتتیخ میتتان: گویتت. متتی و دهتت. متتی رتت.و را شتتیخ آزادب نویتت. و شتتود متتی ظتتاهر

 تورته  آ  رته  شتیخ  گنتاه  و شت.ه  ررداشاه راهش از وبار آن م  شفاعت ره  ه رود سیاه بگردووبار
  است ش.ه شیاه
 و  ترده  اعمتال  را انبیتا   گشتاار ، مخاط  ان.رز و تعلی  رراب داساان از رخش ای  در عطار 
 روایتت  در  ه چیزب؛ گوی. می سخ  انیان رراب آن رر ات و شفاعت و توره ساایش در ریای چن.

 ایت   در دیگتر  ذ تر  قارت   ۀنکا  شود می ناشی آن گونگی گزارش از و نش.ه دی.ه ماروت و هاروت
 استلا   یگرام پیامبر ره( ع) نبی ادری  از ما  پیش داساان در  نن.ه شفاعت پیغمبر نا  تغییر، رخش

 یتا الانب ختات   رفیع جایگاه و شاعر رودن میلمان فراخور ره نیز گشاار ای   ه است ما  ریش در(  )
  است گرفاه انجا  پیغمبران دیگر رر وب منزلت ررترب و اسلا  آیی  در

 
 

 عشق با الهی ابتلای و امتحان .3-4
  ته  استت  داستاان  هتردو  در مشتارک  و مهت   ریتیار  هاب مایه ر  از دل.ادگی و عشق تأثیر و اهمیت

 و نف  تهذی  و تطهیر موج  رالاخره ،راش. لغزش و  فر مول. ظاهر ره و ناقص و ظاهرب اگرچه»
 «شتود  متی  هتا  یپرسا رت و ها خودرینی زوال و ص.ر انشراح رر راعث و ری  حقیقت ۀدی. ش.ن گشوده

 زهت.  لاا  از صنعان شیخ و ماروت و هاروت یعنی داساان هردو قهرمانان  (75: 1335، مرتنوب)
 و نکرده تجرره را آن از ناشی قرارب یر و درد و عشق  .ا  هی  ولی ،دارن. قرار او  در پارسایی و
 متور  ، عشتق  از رهتره  یر پارسایی و زه. ای   »ان. ورقه خودرینی و ورور گردا  در دلی  همی  ره
 رت.تری   خودپرستای  ایت   و استت  حقیقتت   متال  رته  نیت   توه  ساز زمینه چون ؛است ورور و  بر
 رستی.  ختود  او  رته  چتون  و  نت.  می خا یار و شکن. می را نف  عشق ،ررعک   است پرسای رت

  (75: 1381 ،ساارب) «شود می فارغ آد  و عل  از عاشق
 ختا   ختا   رتودب  عشق در ای  از پیش
 

 والیتلا   گشتای  پخاته  چون رزب خوش 
 (1391: 1384 ،عطار)                          

 قترار  الهتی  ارتالاب  و آزمتایش  متورد  عشتق  رلاب را داساان دو هر اصلی قهرمانان رو همی  از
 و  تیش  را دخارب عشق را صنعان شیخ و افا. می سر در زهره عشق را ماروت و هاروت  گیرن. می
 م   ه پارسا پیر در را رت تری  سهمگی  و تری  گسار  ه رود شکنی رت ترسا دخار  »دیگر میمرا

،  وفت دره  و شکیت توان نمی خرد پاا و ان.یشه ۀتیش را را رت ای   شکیت دره  خرد است
  (175: 1376 ، زازب) «افااد توان. می  ارگر آن رر  ه است عشق تیز تبر تنها

 هتاب   ارستازب  و اهمیتت  ریتان  صتنعان  شتیخ  داساان هاب مایه ر  تری  مه  از یکی  ه آنجا از
 انیانی ساحت وبارروری و طریق زدایی مانع در آن شگفت خاصیت و سلوک و سیر مییر در عشق
- می گشاار اثر در صنعان شیخ داساان در معشوق و عاشق حالات توصیف و عشق ساایش، است

 ره مه  ای  القاب در شاعر ۀانگیز و ه.  از امر ای ، دیگر تعبیر ره و ش.ه تر طولانی انبیا  افزایشی
و ماروت همهنی  دلباخاگی هاروت   شود می ناشی عاشقانه داساانی رهار هرچه پرداخت و مخاط 
شیفاگی شتیخ رته    ،را اعمال گشاار انگیزه و ارزش عطارولی  ،آلود دارد شهوانی و هو  ۀریشار جنب

 گذارد  در قال  عشق راسای  ره نمایش میدخار ترسا را 
 

 آن آثار و گناه .3-5
 آن آثتار  و گنتاه  ارتکا ، گیرد می قرار توجه مورد داساان هردو در  ه یمهم موارد از دیگر یکی
 و صتفا  ساحت از طاهر و پاک موجوداتی  ه است ای  آی. یررم داساان هردو ظاهر از آنهه  است
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 عشق با الهی ابتلای و امتحان .3-4
  ته  استت  داستاان  هتردو  در مشتارک  و مهت   ریتیار  هاب مایه ر  از دل.ادگی و عشق تأثیر و اهمیت

 و نف  تهذی  و تطهیر موج  رالاخره ،راش. لغزش و  فر مول. ظاهر ره و ناقص و ظاهرب اگرچه»
 «شتود  متی  هتا  یپرسا رت و ها خودرینی زوال و ص.ر انشراح رر راعث و ری  حقیقت ۀدی. ش.ن گشوده

 زهت.  لاا  از صنعان شیخ و ماروت و هاروت یعنی داساان هردو قهرمانان  (75: 1335، مرتنوب)
 و نکرده تجرره را آن از ناشی قرارب یر و درد و عشق  .ا  هی  ولی ،دارن. قرار او  در پارسایی و
 متور  ، عشتق  از رهتره  یر پارسایی و زه. ای   »ان. ورقه خودرینی و ورور گردا  در دلی  همی  ره
 رت.تری   خودپرستای  ایت   و استت  حقیقتت   متال  رته  نیت   توه  ساز زمینه چون ؛است ورور و  بر
 رستی.  ختود  او  رته  چتون  و  نت.  می خا یار و شکن. می را نف  عشق ،ررعک   است پرسای رت

  (75: 1381 ،ساارب) «شود می فارغ آد  و عل  از عاشق
 ختا   ختا   رتودب  عشق در ای  از پیش
 

 والیتلا   گشتای  پخاته  چون رزب خوش 
 (1391: 1384 ،عطار)                          

 قترار  الهتی  ارتالاب  و آزمتایش  متورد  عشتق  رلاب را داساان دو هر اصلی قهرمانان رو همی  از
 و  تیش  را دخارب عشق را صنعان شیخ و افا. می سر در زهره عشق را ماروت و هاروت  گیرن. می
 م   ه پارسا پیر در را رت تری  سهمگی  و تری  گسار  ه رود شکنی رت ترسا دخار  »دیگر میمرا

،  وفت دره  و شکیت توان نمی خرد پاا و ان.یشه ۀتیش را را رت ای   شکیت دره  خرد است
  (175: 1376 ، زازب) «افااد توان. می  ارگر آن رر  ه است عشق تیز تبر تنها

 هتاب   ارستازب  و اهمیتت  ریتان  صتنعان  شتیخ  داساان هاب مایه ر  تری  مه  از یکی  ه آنجا از
 انیانی ساحت وبارروری و طریق زدایی مانع در آن شگفت خاصیت و سلوک و سیر مییر در عشق
- می گشاار اثر در صنعان شیخ داساان در معشوق و عاشق حالات توصیف و عشق ساایش، است

 ره مه  ای  القاب در شاعر ۀانگیز و ه.  از امر ای ، دیگر تعبیر ره و ش.ه تر طولانی انبیا  افزایشی
و ماروت همهنی  دلباخاگی هاروت   شود می ناشی عاشقانه داساانی رهار هرچه پرداخت و مخاط 
شیفاگی شتیخ رته    ،را اعمال گشاار انگیزه و ارزش عطارولی  ،آلود دارد شهوانی و هو  ۀریشار جنب

 گذارد  در قال  عشق راسای  ره نمایش میدخار ترسا را 
 

 آن آثار و گناه .3-5
 آن آثتار  و گنتاه  ارتکا ، گیرد می قرار توجه مورد داساان هردو در  ه یمهم موارد از دیگر یکی
 و صتفا  ساحت از طاهر و پاک موجوداتی  ه است ای  آی. یررم داساان هردو ظاهر از آنهه  است



196 / نقد و تحلیل الگوی تفسیری هاروت و ماروت در داستان شیخ صنعان با تکیه بر نظریۀ بیش متنیت ژرار ژنت

 رتتا هتتا آن  شتتون. متتی گرفاتتار تعلقتتات دا  در و آینتت. متتی آلتتودگی و گنتتاه دنیتتاب رتته روحانیتتت
 آثتار  و شون. می مرتک  را گناهان ر.تری ، خود آسمانی سرشت و روحانی اصالت  ردن فراموش
  استت  گناه ره شروع در اهمیت و نییت ه  از اب فاصله را گناهان  »شود می آنان گیر دام  آن شو 
 دیگتر  ،ستاخت  گناهی ارتکا  ره راضی را دل منطقی و توجیهی ره و آم. وال  دل رر نف  چون

 صنعان شیخ چنانکه ؛راش. ناچیز ظاهر ره گناهی نخیای  گناه اگرچه زای. می آن دنبال ره نیز گناهان
 «گشتت  فتراه   معاصتی  دیگتر  ارتکا  رراب زمینه ،در شی. می چون و شمرد خرد را می نوشی.ن

 هتاب  آمتوزه  ،ش.ه مرتک  گناهان اثر در صنعان شیخ و ماروت و هاروت  (367: 1335 ،مرتنوب)
 اعظت   است   متاروت  و هتاروت  داساان در آموزه ای   ه تفاوت ای  را ؛ررن. می یاد از را خود دینی
 رونت.  آستمان  رته  خواستان.   ته  شا  نماز: »گشان. رازمی آسمان در خود عبادتگاه ره آن را  ه است

 معصتیت  شتومی  از آن  ته  ر.انیتان. ، ن.اشتان.  قتوت  و رودن.  رده فراموش خ.اب نا  و ناوانیان.
و  آیتی  میتلمانی   فراختور  ره صنعان شیخ داساان در و( 2/82 :1377 ،رازب اروالفاوح) «است ایشان
 لتوح  از ستر  سترره  دینتی  مافوظتات  سایر و قرآن اسرار حکمت، ره واقعیت تر ردن داساان نزدیا
 :شود می شیاه او ضمیر

 داشتت  یتاد  دیت   در تصنیف ص. قر 
 رستتی. او نتتا  رتته ستتاور از متتی چتتون
 ررفتتت یتتادش از رتتود یتتادش ههرچتت

 

 داشتتت استتااد ریتتی را قتترآن حفتتظ 
 رستتتتی. او لا  و رفتتتتت او دعتتتتوب 

 ررفتتت رتتادش چتتون عقتت  آمتت. رتتاده
 (1370-1367: 1384 ،عطار)              

 ایت   رته  صتوفیه  ۀویتژ  نگتاه  و گنتاه  راث ،شود می میافاد عطار روایت از  ه عرفانی ۀنکا اما
 دانن. می لاز  انیان زن.گی رراب و خ.اون. ۀاراد و تق.یر را گناه ارتکا  امکان ایشان  است مقوله

 امکتتان، حتق  بستو  رته  رازگشتت  و تورتته، خودپرستای  و عجت   از دورب نظیتر  ناتایجی  آن رتراب  و
 درنظتر  ررتتر   متال  رته  نیت   رتراب  عاملی و گناهکاران ره نیبت دلیوزب، حق لطف از ررخوردارب

 جملته  از استاطیرب  الگوهتاب  رته ، خود ۀویژ نگاه عرفا در  (285: 1381 ،سنگرب صفایی) گیرن. می
 تاتول  عامت   گنتاه ، هایشتان  نوشتاه  در و دارنت.  نظتر  متاروت  و هاروت یا آد  توس  گناه ارتکا 
: شت.  گردیت.ه  او رر حال، ش. آلوده زلای ره پیشینگان از هر  : »است ش.ه قلم.اد رزرگان روحی
 گناهی و زلای ره، رود آشنا نوح پیر  نعان، ش. زن.انی و زمینی گناهی و زلای ره، رود روساانی آد 
 رته ، رود گاهی یوسف  ش.ن. دریایی گناهی و زلای ره، رودن. آسمانی ماروت و هاروت  ش. ریگانه
 رتر  صتنعان  شتیخ  رراب را الهی تق.یر  ه نیز عطار  (142: 1367 ،طوسی) «ش. چاهی گناهی و زلای
 صنعان شیخ داساان از پیش مق.ماتی اریات در(، نبود رهبودب رود چون رودنی) رین. می او  ردن گناه

 رتر  انیتان  ررتترب  عامت  ( نییتت  در ختورد  متی آد جز را درد/نییت درد و هیت عشق را ق.سیان)
 و درد شتک   رته  گنتاه  گتاهی » زیرا ؛گیرد می درنظر گناه عبارتی ره و درد ۀتجرر امکان را فرشاگان
 ،دارنت.  نظتر  در درد از عارفتان  آنهته   شود می تصور آفرینش علت تری  مه  و شود می ریان مانت
  (182: 1387 ،مالمیر) «گناه اهمیت یا انیان خویشکارب از است رازتاری
 

 گیری یجهنت
 شود: میاز مجموع آنهه گفاه ش. ای  ناای  حاص  

 منت.ر   قرآنتی  قصتص  و استلامی  تفییرب  ا  ررخی در  ه ماروت و هاروت جعلی ۀافیان
 عناصرب ۀو دررردارن.است  صنعان شیخ داساان هاب ما  پیشتری   و مه  تری  دیرینه از یکی ،است
 ۀشتتیو  شتود  متی ن دیت.ه  صتنعان  شتیخ  داستاان  ۀشت.  شتناخاه  و احامتالی  مآختذ  دیگتر  در  ته  استت 
ای  حکایت را روایت هاروت و  شباهترراب ورود ره حکایت شیخ صنعان و نیز  عطارچینی  مق.مه
 شتیخ  و متاروت  و هتاروت  قبی  از اصلی هاب شخصیتهاب   نشها و  ویژگی حواد ، در ماروت
 و گناه عشق، را الهی امااان ورور، هبو ، چون هایی مایه ر  همهنی  و ترسا دخار و زهره و صنعان
در نظ  داساان شیخ، رته   عطارگذارد  ه  دیگر موارد، تردی.ب راقی نمی و شفاعت و توره آن، آثار

  توجه داشاه استالگوب تفییرب هاروت و ماروت 
هتاب دیگتر    متا   و توجه وب ره ررخی پیش عطار خلاقیت و فرهنگی ،عرفانی دینی، مناسبات 
 طریتق  از متا   رتیش  عنتوان  رته  صتنعان  شتیخ  روایتت  رته  متاروت  و هتاروت  داساان تب.ی  فراین. در

ها در جهتت ریتان مفتاهی     از طریق ای  گشتاار  عطار  است داشاه تأثیرو  اررردب   میگشاارهاب 
رتا   عطتار همهنی  ارتبتا  حکایتت    دارد  میجذ  مخاط  گا  رر عرفانی، ونارخشی.ن ره داساان و

 روایت هاروت و ماروت از نوع جایگشت شعرسازب است 
 آن هتاب  متا   پتیش  ره نیبت صنعان شیخ داساان ترش.ن طولانی عام  تری  مه  انبیا  گشاار 
 منظتور  رته  عاشتقی  و عشق حالات و ها شخصیت توصیف، وگوها گفت ،عرفانی منامی  ریان  است

  ترده  مبتادرت  داستاان  تر تردن  طتولانی  رته  عطار  ه است عواملی تری  مه  ،قصه ترش.ن نمایشی
 هاروت روایت و صنعان شیخ داساان میان مشارک منامی  انبیا  صورت ره گاه انبیا  ای   است
 دیت.ه  متاروت  و هتاروت  روایتت  رتر  اضتافه  هایی  نش و حواد  افزودن شک  ره گاه و ماروت و
 ن.  ته   ریان می ان.رز و در قال  پن.وب همهنی  گاه در اثناب حکایت، عقای. خویش را   شود می

 اول منمونی نیز  حذ  ،عطاردر روایت   مؤثر روده است ،ما  رازتولی. و گیارش ای  امر نیز در
 گرفاه است  صورت اخلاقی و اجاماعی، اعاقادب هنجارهاب را ما  پیش مغایرت دلی  ره
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 رتر  انیتان  ررتترب  عامت  ( نییتت  در ختورد  متی آد جز را درد/نییت درد و هیت عشق را ق.سیان)
 و درد شتک   رته  گنتاه  گتاهی » زیرا ؛گیرد می درنظر گناه عبارتی ره و درد ۀتجرر امکان را فرشاگان
 ،دارنت.  نظتر  در درد از عارفتان  آنهته   شود می تصور آفرینش علت تری  مه  و شود می ریان مانت
  (182: 1387 ،مالمیر) «گناه اهمیت یا انیان خویشکارب از است رازتاری
 

 گیری یجهنت
 شود: میاز مجموع آنهه گفاه ش. ای  ناای  حاص  

 منت.ر   قرآنتی  قصتص  و استلامی  تفییرب  ا  ررخی در  ه ماروت و هاروت جعلی ۀافیان
 عناصرب ۀو دررردارن.است  صنعان شیخ داساان هاب ما  پیشتری   و مه  تری  دیرینه از یکی ،است
 ۀشتتیو  شتود  متی ن دیت.ه  صتنعان  شتیخ  داستاان  ۀشت.  شتناخاه  و احامتالی  مآختذ  دیگتر  در  ته  استت 
ای  حکایت را روایت هاروت و  شباهترراب ورود ره حکایت شیخ صنعان و نیز  عطارچینی  مق.مه
 شتیخ  و متاروت  و هتاروت  قبی  از اصلی هاب شخصیتهاب   نشها و  ویژگی حواد ، در ماروت
 و گناه عشق، را الهی امااان ورور، هبو ، چون هایی مایه ر  همهنی  و ترسا دخار و زهره و صنعان
در نظ  داساان شیخ، رته   عطارگذارد  ه  دیگر موارد، تردی.ب راقی نمی و شفاعت و توره آن، آثار

  توجه داشاه استالگوب تفییرب هاروت و ماروت 
هتاب دیگتر    متا   و توجه وب ره ررخی پیش عطار خلاقیت و فرهنگی ،عرفانی دینی، مناسبات 
 طریتق  از متا   رتیش  عنتوان  رته  صتنعان  شتیخ  روایتت  رته  متاروت  و هتاروت  داساان تب.ی  فراین. در

ها در جهتت ریتان مفتاهی     از طریق ای  گشتاار  عطار  است داشاه تأثیرو  اررردب   میگشاارهاب 
رتا   عطتار همهنی  ارتبتا  حکایتت    دارد  میجذ  مخاط  گا  رر عرفانی، ونارخشی.ن ره داساان و

 روایت هاروت و ماروت از نوع جایگشت شعرسازب است 
 آن هتاب  متا   پتیش  ره نیبت صنعان شیخ داساان ترش.ن طولانی عام  تری  مه  انبیا  گشاار 
 منظتور  رته  عاشتقی  و عشق حالات و ها شخصیت توصیف، وگوها گفت ،عرفانی منامی  ریان  است

  ترده  مبتادرت  داستاان  تر تردن  طتولانی  رته  عطار  ه است عواملی تری  مه  ،قصه ترش.ن نمایشی
 هاروت روایت و صنعان شیخ داساان میان مشارک منامی  انبیا  صورت ره گاه انبیا  ای   است
 دیت.ه  متاروت  و هتاروت  روایتت  رتر  اضتافه  هایی  نش و حواد  افزودن شک  ره گاه و ماروت و
 ن.  ته   ریان می ان.رز و در قال  پن.وب همهنی  گاه در اثناب حکایت، عقای. خویش را   شود می

 اول منمونی نیز  حذ  ،عطاردر روایت   مؤثر روده است ،ما  رازتولی. و گیارش ای  امر نیز در
 گرفاه است  صورت اخلاقی و اجاماعی، اعاقادب هنجارهاب را ما  پیش مغایرت دلی  ره



198 / نقد و تحلیل الگوی تفسیری هاروت و ماروت در داستان شیخ صنعان با تکیه بر نظریۀ بیش متنیت ژرار ژنت

 را داساان ،و دخار ترسا هاروت و ماروت و زهره ره شیخ صنعان هاب شخصیت تب.ی  را عطار
 گرفاته  پیشتی  متا   پتیش  رتر  شخصتیت  گذارب ارزش را و در خ.مت اه.ا  عرفانی خود قرار داده

 داستاان  یتا  از را عطتار  متا   رتیش ، داساان رمزب قارلیت نیز و اخلاقی و میریان نکات تعلی  است
 روایتت  یعنتی  آن متا   پتیش  امتا  ،است  ردهتب.ی   نمادی  و تمثیلی روایت یا ره سطای و ساده

  مان. می قصه ظاهرب و سادگی سط  همان در ماروت و هاروت
 

 نوشت پی
1. Gerard genet 
2. Transtextuality 
3. Intertextuality 
4. Paratexeuality 
5. Metatextuality 
6. Architextuality 
7. Hypertextuality 
8. Hypertext 
9. Hypotext 
10. Imitation 
11. Transformation 
12. Transformation 
13. Quantitative transformation 
14. Excision 
15. Concision 
16. Digest 
17. Extension 
18. Expansion 
19. Pragmatic transformation 
20. Transvaluation 
21. Transmotivation 
22. Transmodalization 
23. Roland Barthes 

 
 منابع

 تهران   مر ز  حافظ شعر در رن.ب و عرفان(  1379)  داریوش آشورب،
 تهران   مر ز یزدانجو، پیا  ۀترجم ،رینامانیت ( 1380)  گراها  آل ،

 فتی  الجنتان  روح و الجنتان  روض(  1377)  النیشتارورب  الخزاعتی  احمت.  ر  مام. ر  حیی  رازب، اروالفاوح
 آستاان  استلامی  هتاب  پژوهش رنیاد ناص   مام.مه.ب و یاحقی مام.جعفر تصای  القرآن  تفییر
   مشه. رضوب ق. 

 و زرتان  هتاب  پتژوهش   «هتو    یتا  استت  قت.   مظهتر  ناهی.(  »1389)  مامودبخیرالله  و لیلا لارب، امینی
 64-51 صص  7  ش 3    فارسی ادریات

 تهران   طهورب  رر   هانرب مق.مۀ و تصای   شطایات شرح(  1382)  روزرهان شیرازب، رقلی

  تهران  التنجیم صناع لاوای  الافهی (  1318  )اروریاان ریرونی،
 صتص   44 ش  داستاانی  ادریتات  ،«عطتار  پردازب داساان ره نگاهی: فرادست از(  »1376)  تقی پورنام.اریان،
61-75  

 مجلتته  «گوتتته فاوستتت و صتتنعان شتتیخ داستتاان تطبیقتتی رررستتی: رو  تتتا  عبتته از(  »1389)  مامتت. تقتتوب،
  28-1 صص  6  ش ال دو س  فارسی ادریات و زران هاب پژوهش

 تهران   تهران دانشگاه  نامه لغت(  1373  )ا بر یعل دهخ.ا،
 تهران    اا  نشر و ترجمه رنگاه ریاحی  مام.امی   وشش ره  مرصادالعباد(  1352)  ال.ی  نج  رازب،
  بداود عتت.نان صتتفوان قیتتتاق  1    القتترآن  یتتور یفتت المفتتردات(  ق 1412)  حیتتی  ،یاصتتفهان راوتت 

   ریروت هیدارالشام
 تهران   رهجت  مهر آیی (  ش 1381) هاش ، رضی،

  «عرفتانی  ماتون  از رهاتر  دریافتت  رینامانی، خوانش(  »1390)  فرد میرراقرباصغر  علی و مری  سی.ه روضاتیان،
  112-89 صص  23 ش  فارسی ادریات و زران ۀنام  اوش

-39 صتص   2 ش  شناستی  زران و زران ۀمجل  «ما  خوانش در رینامانی روار  تأثیر»(  1384)  فرهاد ساسانی،
56  

 تهران   مر ز  ترسا دخار و صنعان شیخ قصه در پژوهشی  (1381)  جلال ساارب،
-81   صتص 76 ش  هتا  رررستی  و مقتالات  مجلۀ  «طبرب تفییرنگارب مبانی(  »1383  )سیمین.خت شا رب،

102  
-علمتی  ۀفصتلنام   «تتذ ر  و فراموشتی  ۀاستطور  صتنعان،  شیخ داساان مأخذ(  »1387)  حمی.رضا فر، شایگان

  114-105 صص  ( ) الزهرا دانشگاه انیانی علو  پژوهشی
 تهران   سخ   عطار یرالط منطق رر مق.مه  (1383)  مام.رضا ،ی . ن یعیشف

-علمتی  دوفصتلنامۀ   «تفیتیرب  روایتات  در متاروت  و هتاروت  ۀافیان تاریخی رررسی(  »1391) حام.  شیوا،
 80-57 صص  2  ش 9    ح.یث و قرآن علو  تاقیقات پژوهشی

  «الاسرار  شف رر ی.تأ  و تکیه را صوفیه نگاه از گناه رر تأملی: عصیان ررق(  »1381)  علی سنگرب، صفایی
  301-285 صص  33 ش  انیانی علو  ۀپژوهشنام

 تهران   زوار  نیشارورب عطار هاب مثنوب تمثیلات و قصص مآخذ(  1369)  فاطمه نیا، صنعای
 ق   ق   علمیۀ حوزۀ م.رسی  جامعۀ  القرآن تفییر فی المیزان(  ق 1417) مام.حیی   طباطبایی،
 ق    دارالفکر  القرآن آیات تأوی  ع  البیان جامع  (  1999/ق 1420) جریر  مام.ر  اروجعفر طبرب،

 حبیت   تصتای   رته  رلعمتی   مام. اروعلی گردآورن.ه  طبرب تفییر ۀترجم(  1367) تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت  
 تهران   تهران دانشگاه یغمایی 

 روشت    مامت.  اهامتا   رته   (البیتاتی   للطتایف  الیای  الجامع) یوسف قصۀ(  1367  )مام. احم.ر  طوسی،
 فرهنگی  تهران -علمی
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  تهران  التنجیم صناع لاوای  الافهی (  1318  )اروریاان ریرونی،
 صتص   44 ش  داستاانی  ادریتات  ،«عطتار  پردازب داساان ره نگاهی: فرادست از(  »1376)  تقی پورنام.اریان،
61-75  

 مجلتته  «گوتتته فاوستتت و صتتنعان شتتیخ داستتاان تطبیقتتی رررستتی: رو  تتتا  عبتته از(  »1389)  مامتت. تقتتوب،
  28-1 صص  6  ش ال دو س  فارسی ادریات و زران هاب پژوهش

 تهران   تهران دانشگاه  نامه لغت(  1373  )ا بر یعل دهخ.ا،
 تهران    اا  نشر و ترجمه رنگاه ریاحی  مام.امی   وشش ره  مرصادالعباد(  1352)  ال.ی  نج  رازب،
  بداود عتت.نان صتتفوان قیتتتاق  1    القتترآن  یتتور یفتت المفتتردات(  ق 1412)  حیتتی  ،یاصتتفهان راوتت 

   ریروت هیدارالشام
 تهران   رهجت  مهر آیی (  ش 1381) هاش ، رضی،

  «عرفتانی  ماتون  از رهاتر  دریافتت  رینامانی، خوانش(  »1390)  فرد میرراقرباصغر  علی و مری  سی.ه روضاتیان،
  112-89 صص  23 ش  فارسی ادریات و زران ۀنام  اوش

-39 صتص   2 ش  شناستی  زران و زران ۀمجل  «ما  خوانش در رینامانی روار  تأثیر»(  1384)  فرهاد ساسانی،
56  

 تهران   مر ز  ترسا دخار و صنعان شیخ قصه در پژوهشی  (1381)  جلال ساارب،
-81   صتص 76 ش  هتا  رررستی  و مقتالات  مجلۀ  «طبرب تفییرنگارب مبانی(  »1383  )سیمین.خت شا رب،

102  
-علمتی  ۀفصتلنام   «تتذ ر  و فراموشتی  ۀاستطور  صتنعان،  شیخ داساان مأخذ(  »1387)  حمی.رضا فر، شایگان

  114-105 صص  ( ) الزهرا دانشگاه انیانی علو  پژوهشی
 تهران   سخ   عطار یرالط منطق رر مق.مه  (1383)  مام.رضا ،ی . ن یعیشف

-علمتی  دوفصتلنامۀ   «تفیتیرب  روایتات  در متاروت  و هتاروت  ۀافیان تاریخی رررسی(  »1391) حام.  شیوا،
 80-57 صص  2  ش 9    ح.یث و قرآن علو  تاقیقات پژوهشی

  «الاسرار  شف رر ی.تأ  و تکیه را صوفیه نگاه از گناه رر تأملی: عصیان ررق(  »1381)  علی سنگرب، صفایی
  301-285 صص  33 ش  انیانی علو  ۀپژوهشنام

 تهران   زوار  نیشارورب عطار هاب مثنوب تمثیلات و قصص مآخذ(  1369)  فاطمه نیا، صنعای
 ق   ق   علمیۀ حوزۀ م.رسی  جامعۀ  القرآن تفییر فی المیزان(  ق 1417) مام.حیی   طباطبایی،
 ق    دارالفکر  القرآن آیات تأوی  ع  البیان جامع  (  1999/ق 1420) جریر  مام.ر  اروجعفر طبرب،

 حبیت   تصتای   رته  رلعمتی   مام. اروعلی گردآورن.ه  طبرب تفییر ۀترجم(  1367) تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت  
 تهران   تهران دانشگاه یغمایی 

 روشت    مامت.  اهامتا   رته   (البیتاتی   للطتایف  الیای  الجامع) یوسف قصۀ(  1367  )مام. احم.ر  طوسی،
 فرهنگی  تهران -علمی
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 تهران   زوار اساعلامی  مام. تصای   الاولیا ۀتذ ر(  1366)  مام. فری.ال.ی  نیشارورب، عطار
 تهران   سخ   ی . ن یعیشف تصای   الطیر منطق ( 1384) تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت  

  30-15  46 ش  فرهنگیاان ۀنام  «صنعان شیخ داساان ۀپیشین از دیگرب منارع» ،(1390)  مه.ب مق. ، علیایی
 تهران  زوار   اسلا  تصو  تاریخ(  1322)  قاس  ونی،

  دهخت.ا   نیشتارورب  عطتار  فری.الت.ی   شتیخ  آثتار  تالی  و نق. و احوال شرح  (1340)  الزمان یعر. فروزانفر،
 تهران 

 تهران   طباطبایی علامه دانشگاه اناشارات  ترسا و پارسا(  1376  )ال.ی  میرجلال  زازب،
 ش  تبریتز  دانشتگاه  انیتانی  علتو   و ادریتات  دانشک.ۀ مجلۀ  «عارفان اب افیانه تاول(  »1387)  تیمور مالمیر،

  194-171 صص  204
 دانشتک.ۀ  ۀمجلت  « صتنعان  شتیخ  داستاان  از حافظ خواجه تأثر دررارۀ یادداشای»(  1335)  منوچهر مرتنوب،

  393-362 صص  39 ش  تبریز انیانی علو  و ادریات
 تهران   فرهنگی مطالعات و انیانی علو  پژوهشگاه  نجومی اصطلاحات فرهن (  1381)  اروالفن  مصفا،

 دانشتک.ۀ  ۀمجلت   «ایرانتی  شتاعران  معشتوق  و آناهیاتا  هماننت.ب  را  در اب یهفرض(  »1381)  علیرضا مظفرب،
  100-83  صص 137 و 136 ۀشمار  مشه. انیانی علو  و ادریات

 نصتترالله اهامتتا  رتته نیکلیتتون  رینولتت. تصتتای  رتته  معنتتوب مثنتتوب(  1363)  مامتت. ی التت. جتتلال مولتتوب،
 تهران   امیر بیرپورجوادب  

  امیر بیتر  حکمتت   اصتغر  یعلت  تصتای    الابرارعةة  و الاسرار  شف(  1376)  رشی.ال.ی  اروالفن  میب.ب،
 تهران 
 شمارۀ  انیانی علو  پژوهشنامۀ  «ها ما  دیگر را ما  یا روار  ۀمطالع ترامانیت(  »1386)  رهم  نامورمطلق،
  98-83 صص  56
 تهران   سخ   رینامانیت رر درآم.ب(  1390) تتتتتتتتتتتتتت  
  همشتهرب  خردنامۀ ضمیمۀ مجلۀ  «ژنت ژرار نگاه در مانیت ریش/دو  درجه هاب ما (  »1384) تتتتتتتتتتتتتت  
  11-10صص   59 ش

 تهران   سروش  فارسی ادریات در داساانی اشارات و اساطیر فرهن (  1369  )مام.جعفر یاحقی،
Genette, G. (1997). Palimpsests: Literature in Second Degree. Trans: Channa Newman and 

Calude Doubinsky. Lincoln: University of Nebraska Press. 
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