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نویسي، ما را در تسریع كدار، مسدترش دایدرة     با ورود به سامانه و نام

روزرساني فرایند انتشدار مهلده یداري     ها، نظم و دقت و به همکاري
 .فرمایند
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 «جهان هستی، درخت است»بررسی استعارۀ مفهومی 
 1در متون عرفانی

 
 2فاطمه سلطانی

 3طاهره میرهاشمی
 

 27/03/98تاریخ دریافت: 

 18/09/98تاریخ پذیرش: 
 

 چکیده
در ست  فتت    « جوتا  سستت ، در تت استت    »در جستار حاضر، استتاار  فهوتیف    

 فاتار  التیی  رای      نجت   رصتادالاااد ف، عزیزالتیی  نسته    انسا  کافلعرفان  
. نییستدیاا  ایت    1انتی ای:  سا  پتو سش عاتار    شید. پرسشبواء لی بررس  ف 

 تید را دربتار  عتال     سا  عرفان  ت انتزاعت     سا   تجرب  یک ای دریافت کیامآثار 
. ای انطااق فیا  حتیی   2انی؟  قلمر  فایأ در ت تایی  کرده ایر  ای سست  با بوره

ستا  فتدتایر  شت ل     استاار  فهویف  فتیرد بثت ،  ت  جهتت     فایأ   فقصی در
ستا، ابتتیا بت  شتیی       نگارنتیاا  بترا  پاستیگیی  بت  ایت  پرستش       ارفت  استت؟ 
 استتاار  فهوتیف   سا  فتیرد فطالات  را  اکتا     شتیاسی کتاربرد       استقرای  فت 

را استتیرا  کردنتی. ستبه بت  شتیی  تیصتیه  ت        « فثابت  در تت   جوا  سست  بت  »
سا  پو سش پردا تدی. دستا رد تثقیق بیانگر آ  است ک     بررس  دادهتثلیل  ب
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8 / بررسی استعارۀ مفهومی »جهان هستی، درخت است« در متون عرفانی

 تی  فاتیأ   فدظتیر بیتا  فهتاسیم      بت   استاار  فهوتیف  نییسدیاا  یادشیه ای ای  
آفریدش، تیحیی ذاتت ، انستا  کافتل، بلتیح   حریتت، فاتیأ ار اأ، فاتیأ عتال ،         

  فتدتایر  کت    سا انی. باض  ای جهت  حی   جید، فرگ   فااد استهاده کرده
ستا    در ای  آثار، ای نگاشت در تت   اجتزا   عداصتر فربتی  بت  آ  بتر پییتیه       

در تت/ جوتا ، آفتریدش      »انتی ای:  شتید عاتار    انتزاع  عال  سست  حاصل ف 
فییه/ انستا ، حضتر  فثمتی    »، «سست ، یفی    آسما  )فجایاً دنیا(، جس  انسا 

رستیی   »، « ، ایسر ذا  الوت  تی / عقل ا ل، ر أ فثمی»، «)ص(، ر أ انسا 
جیاشی  فییه ای در ت/ فهارقتت ر أ  »  «   پیت  فییه/ رسیی  آدف  ب  کمال

 «.ای جس 
 فتی  عرفان ، استاار  فهویف ، جوا  سست ، در ت. های کلیدی: واژه 

 
 مقدمه

جییدتی     فت  عارفا  برا  بیا  بسیار  ای فهاسی  انتزاع ، ای یبا  رفتز ، استتاار    تمثیلت  بوتره     
ساینی تا دربار  فهاسی  انتزاع  ب  شتدا ت   فارفتت بوتتر  دستت       سیل  فیاطب را قادر ف  بیی 

ایت   »اییتی:   ایتر  عرفتا ای یبتا  استتااره فت       دربار  لز م بوتره « یبا  عارفا »یابی. نییسدی  کتاب 
تیاندی بیتا    نشیددی ک  نم  جا   یزسای  ف  ناپذیرنی؛ ییرا ب  بیش   تثییلسا، عملاً فارفت استااره

(. جوا  سست  ی   368: 1389)فیلاد ،  «سا را با ای  جانشید  اضطرار  بیا  کرد شینی   بایی آ 
جوتا   انتی؛   سای  است ک  عارفا  برا  تایی  فهاسی  انتزاعت  آ  بت  استتااره فتیستل شتیه      ای پیییه

   لق است ت ب  سمتراه تمتام فراتتب       سست  ت ک  فدظیر ای آ  کل جوا ، کائدا ، عال  افر   عال 
(. بتا  56: 1386؛ نجت  رای ،  168: 1362ا  پیچیتیه   ناشتدا ت  استت )نسته ،      استر   ید، پیییه

اذرد، سدیی فاسیتت جوتا  سستت ، آغتای         جید آن   دیریفان  ای آغای آفریدش ینیا  بشر ف 
 یار  لایدثل فانیه است.ایر ،  گینگ   لق بشر   فسئل  فرگ برا  بس انجام، اساس ش ل

 
 بیان مسئله

انی فتداسب با نیع نگترش عرفتان   تید بترا  تهوتی  فراتتب   فراحتل         عارفا  اسلاف  سا  کرده
« در تت »ستا  آ  ای استتاار  فلمتیس     ایر  عال  سست ، فایأ   فقصی عال    دیگتر پییتیه   ش ل

طیرکل   ربی  ب  ایاسا ، در تا    ب استهاده کددی. ر ی رد عارفا  فسلما  در استهاده ای استاار  ف
سا  عرفان  ایشا  دارد، ای سی  دیگر حاصتل   سا، علا ه بر آن   ای سیی  ریش  در تجرب  ر ییین 

پیینی ذسد  آنا  با قرآ  کری    سیدا  پیافار   ائم  است؛ بترا  فثتال در قترآ ، آفتریدش انستا       

 یا نی شما را فثل ایاسان  ای یفی  ر یانیی « لأرضِ نااتاً  الله اناَتُ   فِ  ا»شید:  این  ترسی  ف  ای 
در یبا  قرآ ، ااه برا  تمثیل فهاسیم   ی  تیحیی   شترک، ای تاتابیر  نظیتر شتجر       (17)نیأ/

(   ااه در تیصیف تیحیی عمیف   لقتت، ای تاتابیر    26(   شجر   ایث  )سما /24طیا  )ابراسی /
در حیی  نیز برا  تیصیف دنیا ( استهاده شیه است. 6لرحم /)ا« الدج    الشجر یسجیا »سمچی  

نیا مزرعه الاخِرة »ای استاار  فزرع  استهاده شیه است: 
(. با تأفل 66: 1،   1403جمویر،  )اب  اب « الد ُّ

ستای  ای آ  ارائت  شتی،     در ای  نیع تاابیر   تصا یر کت  در قترآ    احادیت  نمتید یافتت   نمینت       
بیش عارفا  فسلما  در استهاده ای فایأ عیدت  در تت    ای جمل  فدابع الوامت ک  تیا  اذعا  داش ف 

 برا  تایی  فهاسی  انتزاع ، قرآ    احادی  بیده است.
سا  عرفان    تأثیرپذیر  عارفتا  فستلما  ای قترآ    حتیی ، ی ت  دیگتر ای        افز   بر تجرب 

ستا  انتزاعت     اهت  ای پییتیه را  سی ایر  ای قلمر  فثسیس در ت ب فدابا  ک  عرفا را ب  بوره
تیاندتی   جوا  سست  سیق داده، با رسا  اساطیر  است. شتیاسی  کت  در ادافت   یاستی آفتی، فت       

تری  تصییرش، بدا ب  تیصتیه  کت  ای آ  در استاطیر ا لیت       در ت در کو »دلایل ای  ادعا باشدی: 
: 1372)الیتاده،  « یوتا  استت  پی ر  استت کت  رفتز کیوتا    آفتریدش ک      شیه، در ت کیوان  غیل

دسی. ایاه بر حستر    دلتدگت  د رافتتادا  ای     (. در ت کیوان  یفی  را ب  آسما  پیینی ف 262
(. 9: 1394ر یاار  است ک  یفی    آسما  نیستت ستیت بت  ست  نزدیتک بیدنتی )د بیکتیر،        

ای رابط  آستما    سی  آسما ، نماد  سا  برکشییه ب  سا  فر رفت  در یفی    شا   در ت با ریش 
 جیدآفی  انسا  ای ایتاه  ایاه، ب -الگیسا  رابط  انسا    یفی    ارایش ب  بالاست. ی   ای کو 

شداستت  تطایقت ، آفتتریدش ا ل بشتر در استتاطیر سدتی،  اپتت ،     یتا ع تته آ  استت. ای دیتتی استطیره   
: 1392م تارا ،  اس انییدا  ، فالز ، فاداااس ار ای ایاه یا در ت دانست  شیه است )فاضتل    س 

(. در اساطیر سدی، نیستی  انسا  ای ساق  ن  فتیلتی شتیه استت. در فتذسب بتیدای    برسمتای ،       20
تتیا  در استطیر     الگتی را فت    یایش بیدا   برسما ب  ال نیلتیفر پیینتی داده شتیه استت. ایت  کوت       

یاده،  حست   ؛99-90: 1376کییفرث   رست  ایاه رییاس/ریااس ای نطهت  ا  فشتاسیه کترد )بوتار،     
صتیر  ستمالیک در    شداس  آیتی  یوتید بت     شداس  آیی  کابالا   اسطیره (. تمام سست 255: 1381
ا  ب  نام در ت حیا  فارف  شتیه استت. در تت حیتا ، در تت دانتش، در تت فترگ،           ا ه

سای  سستدی ک  با ت ی  بر حتیی  فاتیأ در تت بت       در ت ار اأ   در ت کیوان  ای جمل  استااره
انتی. در تتاریخ ادیتا ، در تت      سا  انتزاع  جوا   لقتت )حتیی  فقصتی( پردا تت      پیییهتیصیف 

کدتی )الیتاده،    صیر  رفز  تمثیل ف  نمیدار عال  فرض شیه است ک  عال  را ت رار، تلییص   ب 
(. در ا پانیشاد، عال  در ت  است با این  ک  ریش  در آستما  دارد   شتاو   بتراش    262: 1376
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 یا نی شما را فثل ایاسان  ای یفی  ر یانیی « لأرضِ نااتاً  الله اناَتُ   فِ  ا»شید:  این  ترسی  ف  ای 
در یبا  قرآ ، ااه برا  تمثیل فهاسیم   ی  تیحیی   شترک، ای تاتابیر  نظیتر شتجر       (17)نیأ/

(   ااه در تیصیف تیحیی عمیف   لقتت، ای تاتابیر    26(   شجر   ایث  )سما /24طیا  )ابراسی /
در حیی  نیز برا  تیصیف دنیا ( استهاده شیه است. 6لرحم /)ا« الدج    الشجر یسجیا »سمچی  

نیا مزرعه الاخِرة »ای استاار  فزرع  استهاده شیه است: 
(. با تأفل 66: 1،   1403جمویر،  )اب  اب « الد ُّ

ستای  ای آ  ارائت  شتی،     در ای  نیع تاابیر   تصا یر کت  در قترآ    احادیت  نمتید یافتت   نمینت       
بیش عارفا  فسلما  در استهاده ای فایأ عیدت  در تت    ای جمل  فدابع الوامت ک  تیا  اذعا  داش ف 

 برا  تایی  فهاسی  انتزاع ، قرآ    احادی  بیده است.
سا  عرفان    تأثیرپذیر  عارفتا  فستلما  ای قترآ    حتیی ، ی ت  دیگتر ای        افز   بر تجرب 

ستا  انتزاعت     اهت  ای پییتیه را  سی ایر  ای قلمر  فثسیس در ت ب فدابا  ک  عرفا را ب  بوره
تیاندتی   جوا  سست  سیق داده، با رسا  اساطیر  است. شتیاسی  کت  در ادافت   یاستی آفتی، فت       

تری  تصییرش، بدا ب  تیصتیه  کت  ای آ  در استاطیر ا لیت       در ت در کو »دلایل ای  ادعا باشدی: 
: 1372)الیتاده،  « یوتا  استت  پی ر  استت کت  رفتز کیوتا    آفتریدش ک      شیه، در ت کیوان  غیل

دسی. ایاه بر حستر    دلتدگت  د رافتتادا  ای     (. در ت کیوان  یفی  را ب  آسما  پیینی ف 262
(. 9: 1394ر یاار  است ک  یفی    آسما  نیستت ستیت بت  ست  نزدیتک بیدنتی )د بیکتیر،        

ای رابط  آستما    سی  آسما ، نماد  سا  برکشییه ب  سا  فر رفت  در یفی    شا   در ت با ریش 
 جیدآفی  انسا  ای ایتاه  ایاه، ب -الگیسا  رابط  انسا    یفی    ارایش ب  بالاست. ی   ای کو 

شداستت  تطایقت ، آفتتریدش ا ل بشتر در استتاطیر سدتی،  اپتت ،     یتا ع تته آ  استت. ای دیتتی استطیره   
: 1392م تارا ،  اس انییدا  ، فالز ، فاداااس ار ای ایاه یا در ت دانست  شیه است )فاضتل    س 

(. در اساطیر سدی، نیستی  انسا  ای ساق  ن  فتیلتی شتیه استت. در فتذسب بتیدای    برسمتای ،       20
تتیا  در استطیر     الگتی را فت    یایش بیدا   برسما ب  ال نیلتیفر پیینتی داده شتیه استت. ایت  کوت       

یاده،  حست   ؛99-90: 1376کییفرث   رست  ایاه رییاس/ریااس ای نطهت  ا  فشتاسیه کترد )بوتار،     
صتیر  ستمالیک در    شداس  آیتی  یوتید بت     شداس  آیی  کابالا   اسطیره (. تمام سست 255: 1381
ا  ب  نام در ت حیا  فارف  شتیه استت. در تت حیتا ، در تت دانتش، در تت فترگ،           ا ه

سای  سستدی ک  با ت ی  بر حتیی  فاتیأ در تت بت       در ت ار اأ   در ت کیوان  ای جمل  استااره
انتی. در تتاریخ ادیتا ، در تت      سا  انتزاع  جوا   لقتت )حتیی  فقصتی( پردا تت      پیییهتیصیف 

کدتی )الیتاده،    صیر  رفز  تمثیل ف  نمیدار عال  فرض شیه است ک  عال  را ت رار، تلییص   ب 
(. در ا پانیشاد، عال  در ت  است با این  ک  ریش  در آستما  دارد   شتاو   بتراش    262: 1376
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ای در تت  « بوگتید ایتتا  »(. در 267-266بتر یفتی  استترانییه شتیه استت )سمتا :       فاندی  یرشیی 
ستایش ر  بت  پتایی      سی  بالا   شتا    آفریدش  ب  نام پیبل ، سی  ب  فیا  آفیه است ک  بیخ آ  ب 

دسدتی  عتال    فاتی  فیقایتت بشتر در       نمتایش « بوگیدایتا»(. در ت کیوان  در 173: 1374است )
(. تشای  عال  سست  ب  در ت در ادبیا  فا ست  ر ا  داشتت  استت.    267: 1376جوا  است )الیاده، 

(. نظتاف   3: 1370در ت سهت شا   یک ریش ، نماد ایت  تصیر شیه است )« ینی بوم  یس »در 
سا  ای  در ت تصتییر کترده      آدف  را برگ« پولی    واربیخ در ت  شش»جوا  را  شرفداف در 

 (.89: 1362است )
ا ، در ت را نماد   رفز کیوا    آفریدش قلمتیاد   سلما  نیز فتأثر ای با رسا  اسطیرهعارفا  ف

در تت کیوتان  در با رستا  استاطیر ،  جتید یتاسر     اقات  داشتت   در عرفتا           »انتی.   کرده
صتیر  نمتاد   رفتز  ای جوتا    سستت  تلقت  شتیه         اسلاف ، سییت اساطیر   ید را باییافت ، ب 

سستت      ال ی  شررة عرب  در رسال  (؛ برا  فثال اب 87: 1395دق  تثصیل ، )کلانتر   صا« است
« سستت  »بر است    کا  کینیّت « ک »دانی ک  اصل ش یف  آ  ای دان   آفریدش را فثل در ت  ف 

با دان  سست  بار ر شیه است. ای ای  دان  د  شا   رست  است ک  جیسر   اصل آ  اراده   فرع آ  
  س  عال  سستت  بت  در تت  تشتای  شتیه استت )فستتمل        شرأ تار در (. 96: 1376قیر  است )

: 1382کار برده استت )  (. فیلی  نیز تمثیل در ت را برا  جوا  سست  ب 639: 2،   1363بیار ، 
346.) 

. سریک ای نییستدیاا   1سا سستدی:  داد  ب  ای  پرسشدناال پاسخپو سشگرا  در ای  تثقیق ب 
سستت  را بتا   سا  عرفان  ت انتزاع   تید دربتار  عتال       سا   تجرب  یک ای دریافت فیرد بررس  کیام

دسدی   سای  فیا  اجزا  تش یل سا یا انطااق .    نگاشت2انی؟  کمک قلمر  فایأ در ت تایی  کرده
سا  فتدتایر   سا  انتزاع  عال  سست ( ش ل ارفت    جهت د  حیی  فایأ )در ت(   فقصی )پیییه

 استاار  فهویف  فیرد بث  را تش یل داده است.
 

 پیشینۀ پژوهش
ستای  نگاشتت  شتیه استت، ای جملت  فقالت         ستاار  فهویف  در فتی  عرفان  پو سشتاکدی  دربار  ا

( نیشت  فیدا بودام ک  در آ ، کارکردسا  استاار  نیر 1389« )استاار  فهویف  نیر در دییا  شمه»
دستت آفتیه    سا  فیلی  بررس  شیه   ایت  نتیجت  بت     سا  تصییر  فربی  ب  آ  در غزل    یش 

ا  بصتتر  استتت کتت  در جایگتتاه انگتتار  استتتاار  ا لیتت  در   فارفتتت فقیلتت استتت کتت  شتتدا ت   
« استاار  فهویف  ر یش در فاار  بواء لی»سا ت دییا  شمه نمیدار شیه است. در فقال    ر 

ستا  ر یشت  ت     ف ر   سم ارا ، نییسدیاا  بتا تثلیتل   تیصتیف استتااره     ( ای فواا  یری 1392)
کرد  فهتاسی   درک سا، برا  قابل صطلاحا  حیی  ایاسا    ر ییین سا ای ا سای  ک  در آ  استااره

ستا  فوت  بواء لتی دربتار  فستائل       ب  بیش  ای دیتیااه  فاار شید ت در کتاب   انتزاع  استهاده ف 
تثلیل شدا ت  استاار  فهویف  جمال در فثدی    دییا  »انی. در فقال   عرفان    کلاف  دست یافت 

الهقار علاف    طتاسره کریمت ، کارکردستا  استتاار  فهوتیف  جمتال         ( نیشت  ذ 1395« )شمه
سا  تصییر  فربی  ب  آ  در فثدی    دییا  شمه بررس  شیه استت. دستتا رد پتو سش      یش 

سا ت ای  د  اثر نمایتا  استت.    بیانگر آ  است ک  انگار  استاار   یا نی دیین  است، در  ر 
انی ک  ای  نظری  با  ر د بت  اهتمتا     یف  را نظری  رؤیت دانست فای  ای  استاار  فهو نییسدیاا  ب 

این  یک اییه ب  استااره   یبا  سدر  فدتقل شتیه   عرفا  در بافت استاار  جمال قرار ارفت    ای 
( ای دا  د اسبرس    سمی  تصتییق  بت    1397« )استاار  شدا ت  عشق در فثدی  فیلانا»است. فقال  

ستا اتاه    پردا ت  ک  با فثیریت عشق در فثدی  نمید داشت  است. ای  استتااره  سای  بررس  استااره
انی، در  سا  فده  عشق را برجست  کرده انی   ااه صها     یوا  تصییر  فثات ای عشق ارائ  داده

در  عرفا   رابا  استت بررس  استاار  فهویف  »انی. در فقال   بر   فیارد نیز د پولی یا  دث  بیده
عدتیا  فتدت     ( نیشت  جوانی ست سازعلیبیر   سویلا  ییر ، دیتیا  حتافظ بت    1397« )حافظدییا  

، در تتار پید آ  نقتش بستت    بتا     عرفا   رابا  استدرنظر ارفت  شیه است ک  استاار  فهویف  
استتاار   »دستت آ رد. در فقالت    ا  ای ذست  حتافظ بت     تتیا  نقشت    بررس  ای  استاار  فهوتیف  فت   

( ای یسترا عااست ، بتا    1397« )عطتار  الاولیا ترکرة سا  فادای  فرتاط بتا آ  در      یش  فهویف  عشق
سا  فادای  فربی  ب  آ  نظیر شیق، د ست ، فثاتت  ... بت     بررس  استاار  فهویف  عشق    یش 

ستا،   ستا  فلمتیس ف تا     سای  عشق ای حتییه  برا  فهویم الاولیا تکرة ای  نتیج  رسییه ک  عطار در 
ی  عید ، جانیارا    ااه بر   فهاسی  ذسد  در حیی  فاتیأ استتهاده کترده استت. بیشتتر ایت        فهاس

ستا  فهوتیف  در    بررس  استااره»ناف   سا نیز ش ءبدیاد یا سا تاربدیاد است. سمچدی  در پایا  استااره
ستتا   بتتا استتتااره عاورالااشتتقی ( نیشتتت  یستترا  تتیاداد ، نییستتدیه در فتتت  1390« )عاورالااشتتقی 

ستا  فهوتیف     شدا ت ، جوت    سا تار  فیاج  شیه   ب  ای  نتیج  رسییه است ک  استااره سست 
ستا  شتدا ت     انتی   بتر پایت  فتیل     ای  اثر براساس انسجام فادای  در ارتاا  با ی تییگر قرارارفتت   

استتاار   » انتی. فتری  آیتاد در    سا  استتاار  را ایجتاد کترده    ا  ای شا   فدی   فدسج ، فجمیع  نظام
(، سیر نز ل  یا صاید  استتاار  فهوتیف    1393« )فهویف  عشق در غزلیا  سدای    عطار   فیلانا

سا  ای  س  شاعر را بررس  کرده   ب  ای  نتیجت  دستت یافتت  کت  ته تر عاشتقان  ای        عشق در غزل
التزار فیریایت    فثاب   جی حرکت کرده است.  سمت عشق ب فثاب  یسی ب  سدای  تا فیلانا ای عشق ب 
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ستا  ر یشت  ت     ف ر   سم ارا ، نییسدیاا  بتا تثلیتل   تیصتیف استتااره     ( ای فواا  یری 1392)
کرد  فهتاسی   درک سا، برا  قابل صطلاحا  حیی  ایاسا    ر ییین سا ای ا سای  ک  در آ  استااره

ستا  فوت  بواء لتی دربتار  فستائل       ب  بیش  ای دیتیااه  فاار شید ت در کتاب   انتزاع  استهاده ف 
تثلیل شدا ت  استاار  فهویف  جمال در فثدی    دییا  »انی. در فقال   عرفان    کلاف  دست یافت 

الهقار علاف    طتاسره کریمت ، کارکردستا  استتاار  فهوتیف  جمتال         ( نیشت  ذ 1395« )شمه
سا  تصییر  فربی  ب  آ  در فثدی    دییا  شمه بررس  شیه استت. دستتا رد پتو سش      یش 

سا ت ای  د  اثر نمایتا  استت.    بیانگر آ  است ک  انگار  استاار   یا نی دیین  است، در  ر 
انی ک  ای  نظری  با  ر د بت  اهتمتا     یف  را نظری  رؤیت دانست فای  ای  استاار  فهو نییسدیاا  ب 

این  یک اییه ب  استااره   یبا  سدر  فدتقل شتیه   عرفا  در بافت استاار  جمال قرار ارفت    ای 
( ای دا  د اسبرس    سمی  تصتییق  بت    1397« )استاار  شدا ت  عشق در فثدی  فیلانا»است. فقال  

ستا اتاه    پردا ت  ک  با فثیریت عشق در فثدی  نمید داشت  است. ای  استتااره  سای  بررس  استااره
انی، در  سا  فده  عشق را برجست  کرده انی   ااه صها     یوا  تصییر  فثات ای عشق ارائ  داده

در  عرفا   رابا  استت بررس  استاار  فهویف  »انی. در فقال   بر   فیارد نیز د پولی یا  دث  بیده
عدتیا  فتدت     ( نیشت  جوانی ست سازعلیبیر   سویلا  ییر ، دیتیا  حتافظ بت    1397« )حافظدییا  

، در تتار پید آ  نقتش بستت    بتا     عرفا   رابا  استدرنظر ارفت  شیه است ک  استاار  فهویف  
استتاار   »دستت آ رد. در فقالت    ا  ای ذست  حتافظ بت     تتیا  نقشت    بررس  ای  استاار  فهوتیف  فت   

( ای یسترا عااست ، بتا    1397« )عطتار  الاولیا ترکرة سا  فادای  فرتاط بتا آ  در      یش  فهویف  عشق
سا  فادای  فربی  ب  آ  نظیر شیق، د ست ، فثاتت  ... بت     بررس  استاار  فهویف  عشق    یش 

ستا،   ستا  فلمتیس ف تا     سای  عشق ای حتییه  برا  فهویم الاولیا تکرة ای  نتیج  رسییه ک  عطار در 
ی  عید ، جانیارا    ااه بر   فهاسی  ذسد  در حیی  فاتیأ استتهاده کترده استت. بیشتتر ایت        فهاس

ستا  فهوتیف  در    بررس  استااره»ناف   سا نیز ش ءبدیاد یا سا تاربدیاد است. سمچدی  در پایا  استااره
ستتا   بتتا استتتااره عاورالااشتتقی ( نیشتتت  یستترا  تتیاداد ، نییستتدیه در فتتت  1390« )عاورالااشتتقی 

ستا  فهوتیف     شدا ت ، جوت    سا تار  فیاج  شیه   ب  ای  نتیج  رسییه است ک  استااره سست 
ستا  شتدا ت     انتی   بتر پایت  فتیل     ای  اثر براساس انسجام فادای  در ارتاا  با ی تییگر قرارارفتت   

استتاار   » انتی. فتری  آیتاد در    سا  استتاار  را ایجتاد کترده    ا  ای شا   فدی   فدسج ، فجمیع  نظام
(، سیر نز ل  یا صاید  استتاار  فهوتیف    1393« )فهویف  عشق در غزلیا  سدای    عطار   فیلانا

سا  ای  س  شاعر را بررس  کرده   ب  ای  نتیجت  دستت یافتت  کت  ته تر عاشتقان  ای        عشق در غزل
التزار فیریایت    فثاب   جی حرکت کرده است.  سمت عشق ب فثاب  یسی ب  سدای  تا فیلانا ای عشق ب 
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( با ارائت  ایت  دلیتل کت  دریافتت اف تار       1393« )غزلیا  شمهسا  فهویف  در  تثلیل استااره»در 
ستا    سا  عرفان  دشیار است، ب  تثلیل استتااره  ایی  لا  تداقض ای لاب  غزلیا  شمهفیلی  در 

تر شتید     فو  قابل غزلیا  شمهسا، س  جوا   سا پردا ت  تا ب  کمک ای  استااره فهویف  ای  غزل
 سا  فیلی  کشف   بررس  شید. س  ی ایا  فیتلف انییش 

سای  ک  در حیی  استتاار  فهوتیف    نیتز جایگتاه در تت در فتتی  عرفتان          با  جید پو سش
صیر  ارفت  است، تاکدی  پو سش فستقل  انجام نشتیه استت کت  بت  بررست  استتاار  فهوتیف         

فتی  عرفان  ببرداید. در جستار حاضر، نگارنیاا  با تیجت  بت    فثاب  در ت در  سا  سست  ب  پیییه
جوا  سست ، »بررس  نگاشت فرکز  سا  تصییر  ت رارشینی  در ت در فتی  عرفان  ب    یش 

 پرداینی.در ای  فتی  ف « در ت است
 

 استعارۀ مفهومی
شداس  در  دی دس  ا یر فاسیت  جییی برا  استااره تاریف کرده است ک  براستاس   فطالاا  یبا 

نظری  استتاار  فهوتیف    آ ، استااره )فهویف ( فرایدی  فاال در نظام شدا ت    ادراک  بشر است. 
براساس فطرأ شی.  سای  ک  با ر داری  استاارهبرا  ا لی  بار در کتاب لی ا    جانسی  با عدیا  

ای آنجتا کت  استتااره     آنچ  در ای  کتاب آفیه، فاسیت نظام فهویف  انسا  ای بدیاد استاار  است  
سا   افیر نقش فوم  دارد، کتاربرد آ  فقتط بت  حتیی  فطالاتا  ادبت         در شدا ت   درک پیییه

ی ، بیشتی )لی تا    جانست    شید، بل   نثی  ادراک، انییش    عمل فا را ستا تار فت    فثی د نم 
ستا    (. لی ا    جانسی  با ت ی  بر شیاسی یبان  ر یفره   بتا درنظراترفت   یوات    21-22: 1396

(، metaphor Structuralستا  ستا تار  )   حیی  فایأ، انیاع استاار  فهویف  را ب  س  دست  استااره
شتتدا ت   ستتا  سستتت   (   استتتاارهmetaphor Orientationستتا   ضتتا  یتتا جوتتت  )    استتتااره

(metaphor Ontologicalتقسی  کردنی. در استااره )     سا  سا تار ، یک فهوتیم برحستب فهوتیم
دست    شید. ب  عاتار  دیگتر یتک فهوتیم در  تار یب فهوتیف  دیگتر ستافا          دیگر سا تمدی ف 

سا  جوت  ن  یک فهویم براستاس فهوتیف  دیگتر، بل ت  یتک نظتام کافتل ای         شید. در استااره ف 
ایتر    شید. در ای  نیع استااره، فهاسی  را براساس جوتت  دس  ف    سایفا فهاسی  نسات ب  دیگر

ستتا   کددتتی. استتتااره دستت    فلمتتیس فتت   فضتتای  فاندتتی بتتالا، پتتایی ، د ر، نزدیتتک  ... ستتایفا   
ستای  ای دیتی  فهتاسی      کدی   شییه شدا ت  اف ا  درک آنچ   را  جوا  است، فراس  ف  سست 

ساید. در ایت    سا   عقایی را فاندی یک سست  یا جیسر فراس  ف  لیتنافثسیس فاندی احساسا ، فاا
ایترد   ایت  اف تا  را فتراس        اسط  اشتیا   فتیاد فیتلتف شت ل فت       نیع استااره فو  تجربیا  ب 

ستا    ایتر  ای استتااره   عدیا  اشیا یا فیاد بایشداس  شینی. انستا  بتا بوتره    سا ب  ساید تا آ  تجرب  ف 
بدتی    ارییتاب  کدتی   در فتیرد ایت        بدتی ، دستت    ستایش را فقیلت    یانی تجربت  ت شدا ت  ف  سست 
 (.118، 57، 37: 1396؛ لی ا    جانسی ، 129، 127-126: 1389سا بیدییشی )ساشم ،  تجرب 

ا  یتک فتیل    اسمیت استااره فقط در کاربرد  ا ه، عاار  یا جملت  نیستت، بل ت  ستر استتااره     
براستاس ایت    . شتید  ریز  فت   ک  ینجیر  رفتار  براساس آ  برناف  کدی فرسدگ  در ذس  ایجاد ف 

ستا  ناآشتدا   بتا ت یت  بتر       دییااه، استااره برحسب ضر ر    نیای بشر ب  درک   باینمای  پیییه
کدتی   ایرد   در جیلا  ف ر    تییل نقش فوم  ایها فت   سا   اطلاعا  قال  ش ل ف   ا ه سا ت

نشا  داد فهاسیم   ی  یفا ، ینیا    فترگ بت  شت ل استتاار      لی ا  (. 120: 1389)ساشم ، 
ستا  شتار  تیجت  کترد؛  ترا کت         شینی. ا  در ر ی رد شدا ت   ید ب  بررس  استتااره  درک ف 

ستا  قترارداد  استت   شتاعرا  ست  ای       سا  شار  فستلزم فو    آشدای  با استتااره  درک استااره
سا  دیگر  ای  اقایت را ب  فا نشا  دسدتی   ایرنی تا جدا   سا  فاد  در یبا  ر یفره بوره ف استااره

 (.138-137: 1390)لی ا ، 
ستر  استاار  فهویف  در اصل فو    تجرب  یتک حتیی  فهوتیف  براستاس حتیی  دیگتر استت.        

شید ک  در آ ، یتک حتییه در  تار یب حتیی       استاار  فهویف  ای د  حیی  فهویف  تش یل ف 
ستا   اصت  دارنتی. آ  حتیی       ستا  فهوتیف  نتام    حتییه در استتااره  شید. ایت  د    دیگر درک ف 

شتید تتا حتیی  فهوتیف  دیگتر  را درک کدتی ،        فهویف  ک  استاار  فهویف  ای آ  استیرا  فت  
نافدی. سریک  ف « حیی  فقصی»شید،    آ  حیی  فهویف  را ک  بیی  ر ش درک ف « حیی  فایأ»

آنچت  در استتاار    (. 15: 1393  استت )کتی ش،   ستا فجمیعت  فدستجم  ای تجربیتا     ای ایت  حتییه  
تری  رک  در سا تار استااره استت؛   د  حییه است. نگاشت فو « نگاشت»دسی،  فهویف  ر   ف 

نگاشت »(   137: 1390)لی ا ، « نگاشت بی  قلمر سا در نظام فهویف » دان   لی ا  استااره را 
دانی. بت    ( ف 143 )سما :« )ب  فهویم ریاض  کلم ( ای یک قلمر   فایأ... ب  یک قلمر   فقصی...

فدتی فیتا  فاتیأ   فقصتی سستتدی کت  عداصتر         ا  ای تدایرستا  نظتام   سا فجمیع  نگاشتبیان  دیگر، 
(. 15: 1393کددتی )کتی ش،    فدطاق ف « الف»سا  حیی   را بر عداصر سایه« ب»سای  حیی   فهویم

فلمیس است   اراتا    سا فتالق ب  قلمر  فایأ یا فداع است ک  اغلب فهویف  عید    ی   ای انگاره
دیگر نسات ب  قلمر  فایأ، دارا  فهاسی  انتزاع    ذسد  است ک  قلمتر  فقصتی یتا ستی  نافیتیه      

سای  را کت  فیتا  د  حتیی  فقصتی   فاتیأ  جتید        سا   فطابقت (. شااست93: 1389شید )بودام،  ف 
فقصی براساس حتیی  فاتیأ   استاار  فهویف  فو  حیی  طیر  لاص ،  په ب انی.  نافییه« تدایر»دارد، 

ستایفا   »بترا  درک بوتتر فهوتیم، نگاشتت      سا استتیار استت.   است   اصل استااره بر پای  نگاشت
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ستا    ایتر  ای استتااره   عدیا  اشیا یا فیاد بایشداس  شینی. انستا  بتا بوتره    سا ب  ساید تا آ  تجرب  ف 
بدتی    ارییتاب  کدتی   در فتیرد ایت        بدتی ، دستت    ستایش را فقیلت    یانی تجربت  ت شدا ت  ف  سست 
 (.118، 57، 37: 1396؛ لی ا    جانسی ، 129، 127-126: 1389سا بیدییشی )ساشم ،  تجرب 

ا  یتک فتیل    اسمیت استااره فقط در کاربرد  ا ه، عاار  یا جملت  نیستت، بل ت  ستر استتااره     
براستاس ایت    . شتید  ریز  فت   ک  ینجیر  رفتار  براساس آ  برناف  کدی فرسدگ  در ذس  ایجاد ف 

ستا  ناآشتدا   بتا ت یت  بتر       دییااه، استااره برحسب ضر ر    نیای بشر ب  درک   باینمای  پیییه
کدتی   ایرد   در جیلا  ف ر    تییل نقش فوم  ایها فت   سا   اطلاعا  قال  ش ل ف   ا ه سا ت

نشا  داد فهاسیم   ی  یفا ، ینیا    فترگ بت  شت ل استتاار      لی ا  (. 120: 1389)ساشم ، 
ستا  شتار  تیجت  کترد؛  ترا کت         شینی. ا  در ر ی رد شدا ت   ید ب  بررس  استتااره  درک ف 

ستا  قترارداد  استت   شتاعرا  ست  ای       سا  شار  فستلزم فو    آشدای  با استتااره  درک استااره
سا  دیگر  ای  اقایت را ب  فا نشا  دسدتی   ایرنی تا جدا   سا  فاد  در یبا  ر یفره بوره ف استااره

 (.138-137: 1390)لی ا ، 
ستر  استاار  فهویف  در اصل فو    تجرب  یتک حتیی  فهوتیف  براستاس حتیی  دیگتر استت.        

شید ک  در آ ، یتک حتییه در  تار یب حتیی       استاار  فهویف  ای د  حیی  فهویف  تش یل ف 
ستا   اصت  دارنتی. آ  حتیی       ستا  فهوتیف  نتام    حتییه در استتااره  شید. ایت  د    دیگر درک ف 

شتید تتا حتیی  فهوتیف  دیگتر  را درک کدتی ،        فهویف  ک  استاار  فهویف  ای آ  استیرا  فت  
نافدی. سریک  ف « حیی  فقصی»شید،    آ  حیی  فهویف  را ک  بیی  ر ش درک ف « حیی  فایأ»

آنچت  در استتاار    (. 15: 1393  استت )کتی ش،   ستا فجمیعت  فدستجم  ای تجربیتا     ای ایت  حتییه  
تری  رک  در سا تار استااره استت؛   د  حییه است. نگاشت فو « نگاشت»دسی،  فهویف  ر   ف 

نگاشت »(   137: 1390)لی ا ، « نگاشت بی  قلمر سا در نظام فهویف » دان   لی ا  استااره را 
دانی. بت    ( ف 143 )سما :« )ب  فهویم ریاض  کلم ( ای یک قلمر   فایأ... ب  یک قلمر   فقصی...

فدتی فیتا  فاتیأ   فقصتی سستتدی کت  عداصتر         ا  ای تدایرستا  نظتام   سا فجمیع  نگاشتبیان  دیگر، 
(. 15: 1393کددتی )کتی ش،    فدطاق ف « الف»سا  حیی   را بر عداصر سایه« ب»سای  حیی   فهویم

فلمیس است   اراتا    سا فتالق ب  قلمر  فایأ یا فداع است ک  اغلب فهویف  عید    ی   ای انگاره
دیگر نسات ب  قلمر  فایأ، دارا  فهاسی  انتزاع    ذسد  است ک  قلمتر  فقصتی یتا ستی  نافیتیه      

سای  را کت  فیتا  د  حتیی  فقصتی   فاتیأ  جتید        سا   فطابقت (. شااست93: 1389شید )بودام،  ف 
فقصی براساس حتیی  فاتیأ   استاار  فهویف  فو  حیی  طیر  لاص ،  په ب انی.  نافییه« تدایر»دارد، 

ستایفا   »بترا  درک بوتتر فهوتیم، نگاشتت      سا استتیار استت.   است   اصل استااره بر پای  نگاشت
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ب  فهاسی  « ایاه»ایری . در ای  نگاشت، فهاسی  حیی  فایأ یاد   را درنظر ف « اجتماع ، ایاه است
 آ ری : ای  استااره را ف شید.  دی تدایر ای  نگاشت  ف « سایفا  اجتماع »حیی  فقصی؛ یاد  

 کدی. فثل  ای  بانک کار ف  شاا ا  در  -
 است. در حال رشیشرکت فا  -
 کددی. سرسبایی نیر سا را  -
 در کلیسا  قییم  داشت. ریش ای  سایفا   -
 (.23: 1393است )کی ش،  ش یفاشی افزار، بایار سیاس  در حال  اکدی  در یفید  نرم -
 

نمین  بالا، در حیی  فربی  ب  فایأ، فهاسیم   ی  شاا  یا شا  ، سا  فرتاط با  فجمیع  انطااق
کرد  ایاه، ریش  ایاه   ش یفاشی  آ  در ارتاا  با کل ایاه فطترأ استت   در   رشی ایاه، سرس
کرد  سایفا ، فایأ سایفا    تیسا  ترتیب، بیش یا سما  شاا ، پیشرفت، کی ک حیی  فقصی ب 

 اع  فدظیر است.آ  در ارتاا  با سایفا  اجتم
ای نیز برا  تهوی  بستیار  ای فهتاسی  عرفتان      فاار    فرصادالاااد، انسا  کافلسا   کتابدر 

عدیا   سا  تصییر  آ  فاندی تی ، ریش ، ساق ، شا  ، یفی ، باغاا   ... ب  استاار  در ت    یش 
ییر  فرکز  است بترا   تص« در ت»انگار  حیی  فایأ استهاده شیه است. در اقع در ای  س  اثر، 

ا  سمچی  فایأ آفریدش، تیحیی ذات ، انستا  کافتل، بلتیح   حریتت، انستا        تایی  فهاسی  انتزاع 
 شید.کافل، فهارقت ر أ ای بی   ... ک  در اداف  بررس  ف 

 
 مثابۀ درخت در چند اثر عرفانی بازنمود مفهوم عرفانی جهان هستی به

نسه  : «انسان کامل»مثابۀ درخت در کتاب  هستی به. بازنمود مفهوم عرفانی جهان 1
، عال  را ب  در ت تشای  کرده است   با آ  تصییرسای   ی  در ت فتزا ،  انسا  کافلدر کتاب 

  در ت لقا را  در ت عقل، در ت اف ا ، در ت  جید، در ت  لق، در ت عل ، در ت نیر
  عتال  غیتب، بتا استتهاده ای استتاار        سا ت  است. ا  برا  تهوی  عتال  سستت  اعت  ای جوتا  عتی      

کارایر  فهویم عید  در تت در حتیی  ته ترا      دسی. نسه  با ب  در ت، تصییر جافا  ارائ  ف 
عرفان   ید، درک فهاسی  انتزاع   ی  عقل ا ل، بلیح، کمال، انسا  کافل، حریتت  ... را بترا    

در قالتب   انسا  کافلتدایرسا ک  در کتاب ا  ای  تر کرده است. پاره فرییا   ید   طالاا  عل  ساده
 انی ای: انی عاار استاار  در ت برا  بیا  فهاسی  عرفان  استهاده شیه

 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 آفریدش   سست  در ت سمراه با فییه، شا    ...

 انسا  فییه

 عقل ا ل تی 

 فیجیدا  با  یانسات سر فرد ای  ا  ای در ت با تی  در ت نسات سر فرتا 

 فراتب انسا  فراتب در ت

 
الافتلاک یفتی  ایت  در تت،      دانی ک  فلک ا ل یا فلتک  نسه  تمام فیجیدا  را  ی  در ت  ف 

سایش )نهیس( ساق  ای  در ت    آسما  با ستاره فلک د م یا فلک ثیابت، ریش  ای  در ت، سهت
آدفیا  فیتی  در تت فیجتیدا  سستتدی       سا  ای  در ت سستدی.  عداصر   طاایع  واراان  شا  

ا  ای فراتب در ت با تی  در تت استت   فیتیه     نسات سر فیجید با  یا نی، فثل نسات سر فرتا 
تر است   سر   بت  فیتیه    ک  بر سر در ت قرار دارد، یبیه    لاص  در ت است   ای سم  شریف

(. ا  فاتقتی استت تمتاف     266   54، 53، 30، 13، 5: 1362تر باشی، شریف   لطیف است ) نزدیک
طیر بالقیه در عقل ا ل  جید دارنتی   در ایت     علت تقیم  جید  عقل ا ل، ب کائدا    عیال ، ب 

اییی:  ی  ا ل  یز  ک   یا آفریی جیسر  بیده است ب  نتام عقتل   تیت  فیجتیدا       یفید  ف 
  حییانا  جمل  در عقتل   عقل ا ل است، په عقیل، نهیس، افلاک، انج ، عداصر، طاایع، نااتا 

ا ل بالقیه فیجید بیده است؛  دان   بیخ )عقیل(، ساق  )نهیس(، شا   )افتلاک(، بترگ )انجت (،    
انتی )سمتا :    ال   فییه )عداصر   حییانا (، جمل  در تی  در ت )عقل ا ل( بالقیه فیجتید بتیده  

ایتر  ای   کت  نسته  بتا بوتره    (. با تیج  ب  ای  فقیف  کل ، در ادافت  بر ت  ای فهتاسی  عرفتان      135
انتی   شید. ای  فهاسی  عاتار   استاار  در ت درفیرد عال  سست    انسا  تایی  کرده است، ذکر ف 

 ای: فایأ آفریدش، تیحیی ذات ، انسا  کافل   بلیح   حریت.
 

دانی. ا  برا  تایتی  ایت  نظتر در قالتب      نسه  عقل ا ل را فایأ آفریدش ف مبدأ آفرینش: . 1 -1
اییی ای آ  جوت ک  آدفیا  آ ری  فیجید  اار  در ت ک  برا  عال  سست  تصییر کرده، ف است

دلیل سمتی  تتأ ر، آدفیتا  فیتی  در تت      اان  بیدنی ک  ای آبا   افوا  پییی آفینی، ب  ای فیالیی س 
آیی(    ی  ت افتل     شینی )فییه نیز در فرحل  آ ر ر   در ت پییی ف  فیجیدا  فثسیب ف 

ر ت در ار  تی  آ  است   ت افل انسا  نیز  ابست  ب  عقتل ا ستت. بتر ایت  استاس بایتی       رشی د
دانتی.   اهت عقل، تی  در ت فیجیدا  است. نسه  ت افل   رشی انسا  را در ار  عقتل ا  فت   

 جید آفیه   باتی ای رشتی   ت افتل، د بتاره بت  عقتل       انسا  ای عقل ا ل ک  فایأ آفریدش است ب 
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 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 آفریدش   سست  در ت سمراه با فییه، شا    ...

 انسا  فییه

 عقل ا ل تی 

 فیجیدا  با  یانسات سر فرد ای  ا  ای در ت با تی  در ت نسات سر فرتا 

 فراتب انسا  فراتب در ت

 
الافتلاک یفتی  ایت  در تت،      دانی ک  فلک ا ل یا فلتک  نسه  تمام فیجیدا  را  ی  در ت  ف 

سایش )نهیس( ساق  ای  در ت    آسما  با ستاره فلک د م یا فلک ثیابت، ریش  ای  در ت، سهت
آدفیا  فیتی  در تت فیجتیدا  سستتدی       سا  ای  در ت سستدی.  عداصر   طاایع  واراان  شا  

ا  ای فراتب در ت با تی  در تت استت   فیتیه     نسات سر فیجید با  یا نی، فثل نسات سر فرتا 
تر است   سر   بت  فیتیه    ک  بر سر در ت قرار دارد، یبیه    لاص  در ت است   ای سم  شریف

(. ا  فاتقتی استت تمتاف     266   54، 53، 30، 13، 5: 1362تر باشی، شریف   لطیف است ) نزدیک
طیر بالقیه در عقل ا ل  جید دارنتی   در ایت     علت تقیم  جید  عقل ا ل، ب کائدا    عیال ، ب 

اییی:  ی  ا ل  یز  ک   یا آفریی جیسر  بیده است ب  نتام عقتل   تیت  فیجتیدا       یفید  ف 
  حییانا  جمل  در عقتل   عقل ا ل است، په عقیل، نهیس، افلاک، انج ، عداصر، طاایع، نااتا 

ا ل بالقیه فیجید بیده است؛  دان   بیخ )عقیل(، ساق  )نهیس(، شا   )افتلاک(، بترگ )انجت (،    
انتی )سمتا :    ال   فییه )عداصر   حییانا (، جمل  در تی  در ت )عقل ا ل( بالقیه فیجتید بتیده  

ایتر  ای   کت  نسته  بتا بوتره    (. با تیج  ب  ای  فقیف  کل ، در ادافت  بر ت  ای فهتاسی  عرفتان      135
انتی   شید. ای  فهاسی  عاتار   استاار  در ت درفیرد عال  سست    انسا  تایی  کرده است، ذکر ف 

 ای: فایأ آفریدش، تیحیی ذات ، انسا  کافل   بلیح   حریت.
 

دانی. ا  برا  تایتی  ایت  نظتر در قالتب      نسه  عقل ا ل را فایأ آفریدش ف مبدأ آفرینش: . 1 -1
اییی ای آ  جوت ک  آدفیا  آ ری  فیجید  اار  در ت ک  برا  عال  سست  تصییر کرده، ف است

دلیل سمتی  تتأ ر، آدفیتا  فیتی  در تت      اان  بیدنی ک  ای آبا   افوا  پییی آفینی، ب  ای فیالیی س 
آیی(    ی  ت افتل     شینی )فییه نیز در فرحل  آ ر ر   در ت پییی ف  فیجیدا  فثسیب ف 

ر ت در ار  تی  آ  است   ت افل انسا  نیز  ابست  ب  عقتل ا ستت. بتر ایت  استاس بایتی       رشی د
دانتی.   اهت عقل، تی  در ت فیجیدا  است. نسه  ت افل   رشی انسا  را در ار  عقتل ا  فت   

 جید آفیه   باتی ای رشتی   ت افتل، د بتاره بت  عقتل       انسا  ای عقل ا ل ک  فایأ آفریدش است ب 
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داد  د بتاره بت    ر یی   باتی ای بالیتی    فیتیه     اسط  تیم  ای یفی  ف   ت ک  ب رسی؛ فثل در ف 
 را ک  سر  یز ک  در آ ر پییا آفی، در ا ل سما  بیده باشی    ی  انستا   »رسی.  سست    تی  ف 

ب  عقل رسیی، تمام شی. په عقل ا ل س  آغای است   س  انجام. نسات ب  آفی  فایأ است   نسات 
 (.72: 1362« )ت  فااد استب  بایاش

 
الله    اییی: عقل ا ل قل   یا    رسیل نسه  در تایی  فاسیت عقل ا ل ف توحید ذاتی: . 1-2

انی  علت فیلیقا    آدم فیجیدا  است   ب  صها    ا لاق  یا  آراست  است   ای ایدجا اهت 
تاتال      نهتیس ای بتار   یک ای عقتیل   ک   یا  تاال  آدم را بر صیر   ید آفرییه است   سیچ

(. ای  اهت  نسه  72: 1362تیاندی کرد، الا عقل ا ل ک  اعل    اشر  عقیل است ) فیض قایل نم 
( استت، فاتی  فهوتیم    128تتا:   )سیی فرتض ، بت   1«ا ّ الله  لق آدم عل  صیرت »ک  یادآ ر حیی  

عربت  ای صتیر   تیا،    تجل  ذا   یا نی در سست  است؛ با ای  شرأ ک  تلق  عارفان   ی  اب 
تیحیتی  »برفادا  عقیی     بر  حی   جید   تجل  ذا   یا نی در سستت  قترار دارد کت  آ  را    

دانی. ا  فاتقی است ک  تمام عال  بر صیر   یا نی است   اطلاق صیر   یا نتی    یا ف « ذات 
است   عل   یا  ر  تیجی  کرده است ک  آدم جافع سم  عال  بر انسا  را در حیی  فذکیر، ای آ 

جز عل  ا  ب   یدش نیست؛ ییرا در عال   یز  جز ا  نیست. په نتاازیر، عتال     ب  عال ،  یز  ب 
اتاه ا  شتی.    بایی بر صیر   یا باشی. سدگاف  ک   یا عال  را در عیدیتش یاسر کرد، عتال  تجلت   

عربت ،   اساس در نگتاه ابت   ( بر ای  346: 2تا،    بیدی )ب  په  یا با نگاه ب  عال  جز  یدش را نم 
عال  یویر ذا   یا نی است. ا  آفریدش بر صیر  الو  را بر تمام سست  عال  سست  بر صتیر   

را با تیسل ب  استتاار  در تت در ایت  نمینت  نیتز      «  حی   جید»الو  است. نسه  فهویم عرفان  
ایت  استت      ای  در ت ]در ت سست [ سم  است   سم  ایت  در تت استت.   »فطرأ کرده است: 

(. فدظتیر ای  حتی   جتید آ  استت کت       281: 1362« ) حی  در بیا  عال    عالمیا  سی  اسل
 سست  فدثصر در ذا  فتاال   یا نی است   فاسی  الله نمید، یویر   تجل  ا  سستدی.

 
« انی آدفیا  فیی  در ت فیجیدا »کرد  ای  اصل ک  سی  نسه  ای فطرأانسان کامل: . 1-3

را فمتای کدی. ا  فاتقی است ک  کمال در فییه )آدف ( « انسا  کافل»ست ک  ای ای  فیا ، آ  بیده ا
است. دلیل برتر  انسا  بر دیگر فیجیدا    اید   انسا  فسجید فیجیدا    فلائ   است نیز آ  

تمام اجزا  عال  در کار   عر   بیدنتی تتا در آ تر    »در فیا  آدفیا  است: « انسا  کافل»است ک  
دف  پییا شی   فالیم شی فارا  فیجیدا  ای طر  آدف  است   کمال ایدجاست. ای جوت آن   آ

کمال در فییه است   فیی  در ت فیجیدا  آدف  است. په کاا  فیجیدا  آدف  است، ای آ  
جوت ک  جمل  فیجیدا  کارکدا     سستدی   ر   در آدفت  دارنتی   آدفت  فستجید فلائ ت       

در فیا  « انسا  کافل»کددی، ای برا  آ  است ک   ا  ک  آدف  را سجیه ف است. فلائ     فیجید
 (.251)سما : « انی آدفیا  است. په جمل  آدفیا  طهیل انسا  کافل

دانی   فاتقی است ک  سر سال   برا  رسیی  ب  فراتتب   نسه  آدفیا  را طهیل انسا  کافل ف 
انسان  در  جتید ستالک را فثتل فراتتب در تت      انسان  نیایفدی یار  انسا  کافل است. ا  فراتب 

دانی ک  برا  یویر فراتب  ید ب  شیخ   فراد )باغاا ( نیای دارنی. انسا  سماندی در ت فراتتب   ف 
طیر ک  در ت برا  رشی   نمی ب  یفی  نرم   فیافق نیای دارد، ب  باغاتا  نیتز نیتای دارد     دارد. سما 

کدی تا آفت  ب  آ  نرسی   تمام فراتب در ت یاد  تد ، تا  ار    اشاک را پاک کدی   فثافظت 
تماف  یاسر   آش ار کددتی.   شا  ، برگ   فییه پیییار شینی   سریک در  قت فداسب،  ید را ب 

نسه  سالک بی   شیخ را ب  فیی  بیابان    سالک پر رد  شتیخ   دانتا را بت  فیتی  بیستتان  تشتای        
در ت است   جمل  فراتب در تت در تیت  در تت فیجتید      فثاب  تی  په عقل ا ل ب »کدی:  ف 

است. فراتب انسان  )ا لاق نیک، طوار ، عل ، فارفت، کشتف استرار، یوتیر انتیار( در  جتید      
ستا،   سا   فجاستی   سالک برا  یاسرشی  نیای ب  باغاان  حاذق؛ یاد  شیخ   فراد دارد تا با ریاضت

دانا   پیر بسیار اسمیت دارد. ب  صثات دانا اف ا   تربیت   پر رش یابی. تربیت   پر رش ییر نظر
نیارد کس  ب  جای  برسی. فیی  بیابان   یدرست  با فیتی  بیستتان  کت  باغاتا  ا  را پتر رده باشتی،       

 (.88)سما : « سراز برابر نیست
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

  ...(فراتب انسان  )ا لاق نیک، طوار   فراتب در ت )تد ، شا  ، برگ  ...(

 انسا  کافل باغاا 

 سالک پر رد  شیخ فیی  بیستان 

 سالک بی   شیخ فیی  بیابان 

 
تدوا تدایر  ک  در باب فهویم بلیح   حریتت، در قالتب استتاار  در تت      بلوغ و حریت:. 1-4

 فطرأ شیه عاار  است ای:
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 رسیی  ب  کمال رسیی    پیت  فییه
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کمال در فییه است   فیی  در ت فیجیدا  آدف  است. په کاا  فیجیدا  آدف  است، ای آ  
جوت ک  جمل  فیجیدا  کارکدا     سستدی   ر   در آدفت  دارنتی   آدفت  فستجید فلائ ت       

در فیا  « انسا  کافل»کددی، ای برا  آ  است ک   ا  ک  آدف  را سجیه ف است. فلائ     فیجید
 (.251)سما : « انی آدفیا  است. په جمل  آدفیا  طهیل انسا  کافل

دانی   فاتقی است ک  سر سال   برا  رسیی  ب  فراتتب   نسه  آدفیا  را طهیل انسا  کافل ف 
انسان  در  جتید ستالک را فثتل فراتتب در تت      انسان  نیایفدی یار  انسا  کافل است. ا  فراتب 

دانی ک  برا  یویر فراتب  ید ب  شیخ   فراد )باغاا ( نیای دارنی. انسا  سماندی در ت فراتتب   ف 
طیر ک  در ت برا  رشی   نمی ب  یفی  نرم   فیافق نیای دارد، ب  باغاتا  نیتز نیتای دارد     دارد. سما 

کدی تا آفت  ب  آ  نرسی   تمام فراتب در ت یاد  تد ، تا  ار    اشاک را پاک کدی   فثافظت 
تماف  یاسر   آش ار کددتی.   شا  ، برگ   فییه پیییار شینی   سریک در  قت فداسب،  ید را ب 

نسه  سالک بی   شیخ را ب  فیی  بیابان    سالک پر رد  شتیخ   دانتا را بت  فیتی  بیستتان  تشتای        
در ت است   جمل  فراتب در تت در تیت  در تت فیجتید      فثاب  تی  په عقل ا ل ب »کدی:  ف 

است. فراتب انسان  )ا لاق نیک، طوار ، عل ، فارفت، کشتف استرار، یوتیر انتیار( در  جتید      
ستا،   سا   فجاستی   سالک برا  یاسرشی  نیای ب  باغاان  حاذق؛ یاد  شیخ   فراد دارد تا با ریاضت

دانا   پیر بسیار اسمیت دارد. ب  صثات دانا اف ا   تربیت   پر رش یابی. تربیت   پر رش ییر نظر
نیارد کس  ب  جای  برسی. فیی  بیابان   یدرست  با فیتی  بیستتان  کت  باغاتا  ا  را پتر رده باشتی،       

 (.88)سما : « سراز برابر نیست
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

  ...(فراتب انسان  )ا لاق نیک، طوار   فراتب در ت )تد ، شا  ، برگ  ...(

 انسا  کافل باغاا 

 سالک پر رد  شیخ فیی  بیستان 

 سالک بی   شیخ فیی  بیابان 

 
تدوا تدایر  ک  در باب فهویم بلیح   حریتت، در قالتب استتاار  در تت      بلوغ و حریت:. 1-4

 فطرأ شیه عاار  است ای:
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 رسیی  ب  کمال رسیی    پیت  فییه
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رسیی  »با فهاسی  حیی  فقصی یاد  « رسیی    پیت  فییه»نگاشت، فهاسی  حیی  فایأ یاد  در ای  
فتدایر شیه است. ای نظر اسل  حی ، آدف  در ای  دنیتا سمچتی  فستافر  در سیر ستهر     « ب  کمال

است. سی  ا  ای ای  سهر، رسیی  ب  کمال است   یفان  ک  انسا  ب  کمال  تید رستیی، بایتی بتا     
  قطتع پیینتیش ای   « بلیح»ت  قطع پیینی کدی. نسه  نیل آدف  ب  کمال   نوایت  ید را در ت سس
اییی: سر  یز  ک  در عال  فیجید است نوایت  دارد. نوایتت ستر     یانی. ا  ف  ف « حریت»دنیا را 

 یز بلیح آ  است   غایت سر  یز حریت است. یفان  ک  فییه بر ر   در ت برسی   بت  نوایتت   
   ی  فییه بای ای بلیح ای در ت جیا شتید   پیینتی ای   « فییه بالغ اشت»، عرب اییی  ید برسی

(. یفان  ک  آدف  ب  کمتال   نوایتت   132: 1362« )فییه حر اشت»در ت جیا کدی، عرب اییی: 
شید؛ فیی  در ت فیجیدا  ب  کمال  ید رسییه است     ید )بلیح( رسیی، فارا  آدف  تمام ف 

ا   جیا کددی   پیینتی ا  را ای در تت فیجتیدا  قطتع کددتی تتا بت  حریتت برستی.          بایی ا  را ای ش
(. فثل تی  ادیم ک  بای ای نشی   نما   133)سما : « علافت نوایت آ  باشی ک  ب  ا ل  ید رسی»

 ی  ب  تی  رستیی، بت    »آیی   فیی  سر  یز تی  سما   یز باشی.  اش پییی ف  رسیی  ب  بلیح، فییه
رسییه است   دایره تمام شی. دایره تا ب  ا ل  ید نرسی، تمام نشی  تی  بت  ا ل  تید    نوایت  ید 
 )سما (.« رسیی تمام شی

 
: مرصااداععباد  مثاباۀ درخات در کتااب    بازنمود مفهوم عرفانی جهاان هساتی باه   . 2

طتیر استترده    ای فهویم عید  در ت در حیی  ته ترا  عرفتان  بت     فرصادالیی  رای  نیز در  نج 
ایرد. انیاع فهاسی  انتزاع  فربی  ب  عال  سست  ک  رای  بر آ  است تا با استهاده ای قلمر   بوره ف 

انتی ای: فاتیأ ار اأ )ر أ فثمتی (، فاتیأ عتال  )نتیر        ستا را تایتی  کدتی عاتار      فایأ در تت، آ  
ارقت ر أ ای قالب، نظر الو    کمال انستانیت کت  در ادافت  باضت  ای     فثمی (، عال  فل ی ، فه

 سا )فایأ ار اأ، فایأ عال ، فهارقت ر أ ای قالب( بررس   یاسی شی. آ 
 

دانی. ا  برا  تایی  نظر  رای  فایأ ار اأ انسان  را نیر ر أ فثمی  )ص( ف  . مبدأ ارواح:2-1
بترا  تایتی  فهتاسی      فرصتادالاااد سای  ک  در کتاب  ایرد. نگاشت  ید ای استاار  در ت بوره ف 

 عرفان  فطرأ شیه ب  قرار ییر است:
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 آفریدش شجره

 حضر  فثمی )ص( ثمره   فییه

 ر أ فثمی  تی 

 
دانی. ا  در جای  ای  الیی  رای  نیز فاندی نسه ، عال  سست  یا عال  کایر را سمچی  در ت  ف  نج 

علت تقیم  جید  ر أ ا  بر دیگتر ار اأ )ابتیالار اأ(   ، حضر  فثمی )ص( را ب فرصادکتاب 
سا  دیگر  ای کتتابش فاتقتی استت حضتر  فثمتی )ص(       (   در بیش39-38: 1386 یانی ) ف 

شتید،  جتید    یی  در ت سست  است. سمچدا  ک  تیت  فیتیه ستاب پیتیایش در تت فت       ثمره   ف
ا   آفریدش بر فثتال شتجره  »حضر  فثمی )ص( ساب پییای  آفریدش   فایأ ار اأ انسان  است: 

)سمتا :  « ثمر  آ  شجره   شجره ب  حقیقت ای تیت  ثمتر باشتی    علیه الصلو  والسرم است    یاج  
ایرد کت  حضتر  فثمتی )ص( فاتیأ ار اأ انستان  استت؛ ا         ل نتیج  ف (. رای  با ای  استیلا37

دانی   ای آ  جوت ک  حضر  فثمی یبیه    لاص  فیجیدا   ار اأ انسان  را فایأ فیلیقا  ف 
، فاتیأ ار اأ انستان  را ر أ پتاک    «لیلاک لمتا  لقتت الافتلاک   »  ثمر  شجر  کائدا  است ک  

ه   فایأ ار اأ انسان  نیر ر أ فثمی  )ص( است. جمل  دانی   فاتقی است تی  ثمر فثمی  ف 
آفریدش بر د  قس  است: فلک   فل ی  یا عال   لق   افر. فل ی  نیز بتر د  قست  استت: عتال      

شتید. ار اأ انستا    فلتک     ار اأ   عال  نهیس. عال  ار اأ ب  د  دست  علی    سهل  تقسی  فت  
  حییا    ر أ نافی  جزء عال  ار اأ ستهل  سستتدی.    جزء عال  ار اأ علی    ار اأ ج ، شیاطی 

 (.63، 48، 39-37فایأ   فدشأ ای  قس ، ر أ فثمی  )ص( است )سما : 
 

اییتی     رای  بای ای ذکر فایأ عال  ار اأ درفیرد فایأ عال  سستت  ستی  فت    . مبدأ عاعم: 2-2
 تی  در تت ای    ا  بر در ت آفریدش استت    فاتقی است ک  حضر  رسیل )ص( سمچی  فییه

 اسط   جید حضر  رسیل )ص( پییتی آفتیه استت       آیی، کل عال  سست  ب  تی  فییه پییی ف 
نیر فثمی  نیستی  فیجید بید ک  ای پرتی نیر احییت پییی آفتی. رای  نثتی  پیییآفتی  ستایر     

ای  دسی ک  ای قطرا  نیر فثمی  ار اأ انایا، په این  شرأ ف  فیجیدا  ای نیر فثمی  را بیی 
ستا  عتال  فل تی  ای تیت  ر أ      آ  ار اأ ا لیا   ای انیار ا لیا ار اأ فؤفدا   ... پییی آفی. ریشت  

سا  حییانیا    در آ ر نیز فیی  انسانیت بر سر  فثمی  پییی آفی. سبه شجر  جسمانیا    برگ
پتاک  ا  است. تی  آ  شجر  ر أ  شیص انسان  بر فثال شجره»شا   در ت کائدا  پییی آفی: 
سا  در ت در یفی    دان   ابتیا ای تی ، بیخ« الله ر ح  ا ل فا  لق»فثمی  صل  الله علی    سل  

ا  بر شجره ثمره پییی آیی، سمچدی  ای تیت    ا  شجره بر ر   یفی  یاسر شید، آ  پییی آیی، آ 
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 حضر  فثمی )ص( ثمره   فییه

 ر أ فثمی  تی 

 
دانی. ا  در جای  ای  الیی  رای  نیز فاندی نسه ، عال  سست  یا عال  کایر را سمچی  در ت  ف  نج 

علت تقیم  جید  ر أ ا  بر دیگتر ار اأ )ابتیالار اأ(   ، حضر  فثمی )ص( را ب فرصادکتاب 
سا  دیگر  ای کتتابش فاتقتی استت حضتر  فثمتی )ص(       (   در بیش39-38: 1386 یانی ) ف 

شتید،  جتید    یی  در ت سست  است. سمچدا  ک  تیت  فیتیه ستاب پیتیایش در تت فت       ثمره   ف
ا   آفریدش بر فثتال شتجره  »حضر  فثمی )ص( ساب پییای  آفریدش   فایأ ار اأ انسان  است: 

)سمتا :  « ثمر  آ  شجره   شجره ب  حقیقت ای تیت  ثمتر باشتی    علیه الصلو  والسرم است    یاج  
ایرد کت  حضتر  فثمتی )ص( فاتیأ ار اأ انستان  استت؛ ا         ل نتیج  ف (. رای  با ای  استیلا37

دانی   ای آ  جوت ک  حضر  فثمی یبیه    لاص  فیجیدا   ار اأ انسان  را فایأ فیلیقا  ف 
، فاتیأ ار اأ انستان  را ر أ پتاک    «لیلاک لمتا  لقتت الافتلاک   »  ثمر  شجر  کائدا  است ک  

ه   فایأ ار اأ انسان  نیر ر أ فثمی  )ص( است. جمل  دانی   فاتقی است تی  ثمر فثمی  ف 
آفریدش بر د  قس  است: فلک   فل ی  یا عال   لق   افر. فل ی  نیز بتر د  قست  استت: عتال      

شتید. ار اأ انستا    فلتک     ار اأ   عال  نهیس. عال  ار اأ ب  د  دست  علی    سهل  تقسی  فت  
  حییا    ر أ نافی  جزء عال  ار اأ ستهل  سستتدی.    جزء عال  ار اأ علی    ار اأ ج ، شیاطی 

 (.63، 48، 39-37فایأ   فدشأ ای  قس ، ر أ فثمی  )ص( است )سما : 
 

اییتی     رای  بای ای ذکر فایأ عال  ار اأ درفیرد فایأ عال  سستت  ستی  فت    . مبدأ عاعم: 2-2
 تی  در تت ای    ا  بر در ت آفریدش استت    فاتقی است ک  حضر  رسیل )ص( سمچی  فییه

 اسط   جید حضر  رسیل )ص( پییتی آفتیه استت       آیی، کل عال  سست  ب  تی  فییه پییی ف 
نیر فثمی  نیستی  فیجید بید ک  ای پرتی نیر احییت پییی آفتی. رای  نثتی  پیییآفتی  ستایر     

ای  دسی ک  ای قطرا  نیر فثمی  ار اأ انایا، په این  شرأ ف  فیجیدا  ای نیر فثمی  را بیی 
ستا  عتال  فل تی  ای تیت  ر أ      آ  ار اأ ا لیا   ای انیار ا لیا ار اأ فؤفدا   ... پییی آفی. ریشت  

سا  حییانیا    در آ ر نیز فیی  انسانیت بر سر  فثمی  پییی آفی. سبه شجر  جسمانیا    برگ
پتاک  ا  است. تی  آ  شجر  ر أ  شیص انسان  بر فثال شجره»شا   در ت کائدا  پییی آفی: 
سا  در ت در یفی    دان   ابتیا ای تی ، بیخ« الله ر ح  ا ل فا  لق»فثمی  صل  الله علی    سل  

ا  بر شجره ثمره پییی آیی، سمچدی  ای تیت    ا  شجره بر ر   یفی  یاسر شید، آ  پییی آیی، آ 
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ستا بتر    سا  عال  فل ی  پییی آفی. په شتجر  جستمانیا  ای ایت  بتیخ     ر أ فثمی  صل  الله بیخ
سا  حییانیا  بر است. په ثمر   ر   یفی  عال  فثسیس یاسر شی   ای شجر  جسمانیا  برگ

(؛ پته فاتیأ عتال ، نتیر فثمتی  )ص(      403)سما : « انسانیت بر سر شاو شجر  کائدا  پییی آفی
کدی: نیر فثمی  ک  فایأ عتال  استت،    این  استیلال ف  است. برا  اثاا  ای  افر، نج  رای  ای 

رسی کت  عداصتر فهترده     کدی تا آنجا ک  ب  آ ر فیجیدا  ف  ا  ار اأ اذر ف  ر فراتب فل یت ب
اییی: پرتی نتیر ر أ   سستدی. نج  رای  درفیرد  گینگ  تالق نیر فثمی  ب  سایر فیجیدا  ف 

کدی، تا آنجا ک    یاج  )ص( بای ای اذر ای فراتب فل یتیا  ار اأ، بر فل یتیا  نهیس اذر ف 
ل ی  عداصر رسیی بر فثال پراار ک  ارد دایره برآیتی.  تی  بت  نوایتت رستی، سترد  بت  ست          ب  ف

کدتی کت     (. نج  رای  په ای بیا  فایأ ار اأ   فایأ عال  بیتا  فت   62-57پیینید ی   بید )سما : 
در ت آفریدش در حقیقت،  جید حضر  فثمی )ص( است. ا  فثمی )ص( را در ت آفریدش، 

ستا    سا  ای  در ت، جسمانیا  را تد  آ ، انایا )ع( را شا     فلائ ت  را بترگ    فل یتیا  را ریش
 جید آفی، فثمتی )ص(  تی  آفریدش ک  ای اصل تی  پرتی نیر احییت ب »... دانی: ای  در ت ف 

بید   ثمر  س  ا  بید   شجر  آفریدش ب  حقیقت س   جید فثمی  است. سر   فل یتیا  استت،  
سا  شتجره     تصیر ک    سر   جسمانیا  است تد  آ  شجره   انایا )ع( شا  سا  آ  شجره  بیخ

سا  شجره   بیا  ثمر  آ  شجره در عاار  نگدجی... په سمچدا  ک  شجره در ثمره  فلائ   برگ
تاای  باشی ثمره در شجره تاای  است تا سیچ ذره ای شجره نیست ک  ای  جید ثمره  ال  است   ای  

حضتر  فثمتی )ص(، در تت    »(. پته براستاس ایت  نگاشتت کت       63)سمتا :  « سرّ بزرا  استت 
 تیا  تدایرسا  ییر را برا  حیی  فایأ   فقصی ذکر کرد: ف « آفریدش است

 
 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

  جید حضر  فثمی )ص( در ت آفریدش

 فل یتیا  ریش 

 جسمانیا  تد 

 انایا شا  

 فلائ   برگ

 
سای  ک  برا  فهویم عرفان  فهارقت  نگاشت. مفارقت روح از قاعب و کمال انسانیت: 2-3

 تیا  درنظر ارفت بیی  قرار است: ف  فرصادالااادر أ ای قالب   کمال انسانیت در 
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 جس  انسا  در ت

 ر أ انسا  فییه

 فهارقت ر أ ای جس  جیاشی  فییه ای در ت

 نظر الو  جوت پر رش فییهآفتاب 

 کمال انسانیت فییز

 
دانی: ا ل حال عیم، د م  جید در عال  ار اأ، سیم حالت  نج  رای  آدف  را دارا  پدج حال ف 

تالق ر أ ب  قالب،  وارم حالت فهارقت ر أ ای قالب   پدج  حالت اعاد  ر أ ب  قالب )سما : 
 ت  فرض کرده است   ر أ انسان  را ثمتر  انستانیت   سا  در (. رای  کالای انسان  را ب 400-404
دانی. ا  نثی  پیییآفی    پییست  ر أ انسان  بر سر شا   کالای یا شیص انسان    فهارقت ای  ف 

ستا  عتال  ار اأ در    دسی: یفان  ک  اهت  شی ک  ای ر أ فثمتی ، ریشت    این  شرأ ف  آ  را ای 
سا  حییانیا  یاسر اشت   ثمر  انسانیت بر سر  برگ  جید آفی   در فرحل  آ رعال  فل ی  ب 

شا   در ت کائدا  پییی آفی. ای  بیا  فاداست ک  ر أ انسان  بر سر شا   کالای انسان  پییتی  
آفی،  ل  ر أ انسان  برا  سمیش  ب  بی  تالق نییاسی داشت؛ بل   بای ای فیت  بایی ای بی  جتیا  

ی قالتب را تترک کدتی تتا در حالتت      اییتی: ر أ بایت   ی  فت  شید. رای  در لز م فهارقت ر أ ای ب
نشید  با اجسام حاصتل کترده    قالا ، ذ ق  ای فاار  غیا  حاصل کدی   آلایش  ک  ر أ ای س  ب 

دستت آ رد    تیریج ای ا  بر یزد   دار باره صتها  ر حانیتت  تید را بت      بید، در فهارقت آ  ب 
ز  بر یردار شید. په ثمر  ر أ ک  بتر در تت   فزاحمت قالب، ای فارفت   قربت حضر  ع ب 

قالب در اثر آفتاب نظر الو  رسیی   پیت  شی، بایی قالب را ترک کدی؛ فثل فیی  انگیر کت  باتی ای   
(. ب  بیان  دیگر، ر أ فثمی  )ص( 403، 402شی  بایی ای در ت انگیر جیا شید )سما : رسییه

سا  عال  ار اأ ای ر أ  ای عال  کایر است. ریش ا   تی  در ت انسا  است؛ انسان  ک   ید نسی 
سا  ر حانیت، در ت جسمانیت سبه ر أ انستان  بتر ستر شتا         جید آفی. ای ریش فثمی  ب 

دستی   بترا  ید د     نشید  با اجسام، صها   ید را ای دست ف  ر أ در اثر س  .کائدا  پییی آفی
ک  در عال  اجسام تتیا  ادراک آ  را  آلایش   کسب صها  ر حان    برا  درک فاار  غیا  

 نیاشت، بایی بی  را ترک کدی؛ فثل انگیر  رسییه ک  بایی ای شا   جیا شید.
ای نظر نج  رای  شر  رسیی  آدف  ب  کمال انسانیت، قطع سراین  پیینی یا جسمانیت استت.  

)جست ( قترار   رای  فاتقی است اار   حت  در آ  یفان  ک  انگیر رسییه   پیت  بر ر   در ت 
ستا    ارفت،  ی  پا  در جستمانیت داشتت، بر ت  ای  یوات      داشت ای آفتاب نظر الو  فید ف 
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 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 جس  انسا  در ت

 ر أ انسا  فییه

 فهارقت ر أ ای جس  جیاشی  فییه ای در ت

 نظر الو  جوت پر رش فییهآفتاب 

 کمال انسانیت فییز

 
دانی: ا ل حال عیم، د م  جید در عال  ار اأ، سیم حالت  نج  رای  آدف  را دارا  پدج حال ف 

تالق ر أ ب  قالب،  وارم حالت فهارقت ر أ ای قالب   پدج  حالت اعاد  ر أ ب  قالب )سما : 
 ت  فرض کرده است   ر أ انسان  را ثمتر  انستانیت   سا  در (. رای  کالای انسان  را ب 400-404
دانی. ا  نثی  پیییآفی    پییست  ر أ انسان  بر سر شا   کالای یا شیص انسان    فهارقت ای  ف 

ستا  عتال  ار اأ در    دسی: یفان  ک  اهت  شی ک  ای ر أ فثمتی ، ریشت    این  شرأ ف  آ  را ای 
سا  حییانیا  یاسر اشت   ثمر  انسانیت بر سر  برگ  جید آفی   در فرحل  آ رعال  فل ی  ب 

شا   در ت کائدا  پییی آفی. ای  بیا  فاداست ک  ر أ انسان  بر سر شا   کالای انسان  پییتی  
آفی،  ل  ر أ انسان  برا  سمیش  ب  بی  تالق نییاسی داشت؛ بل   بای ای فیت  بایی ای بی  جتیا  

ی قالتب را تترک کدتی تتا در حالتت      اییتی: ر أ بایت   ی  فت  شید. رای  در لز م فهارقت ر أ ای ب
نشید  با اجسام حاصتل کترده    قالا ، ذ ق  ای فاار  غیا  حاصل کدی   آلایش  ک  ر أ ای س  ب 

دستت آ رد    تیریج ای ا  بر یزد   دار باره صتها  ر حانیتت  تید را بت      بید، در فهارقت آ  ب 
ز  بر یردار شید. په ثمر  ر أ ک  بتر در تت   فزاحمت قالب، ای فارفت   قربت حضر  ع ب 

قالب در اثر آفتاب نظر الو  رسیی   پیت  شی، بایی قالب را ترک کدی؛ فثل فیی  انگیر کت  باتی ای   
(. ب  بیان  دیگر، ر أ فثمی  )ص( 403، 402شی  بایی ای در ت انگیر جیا شید )سما : رسییه

سا  عال  ار اأ ای ر أ  ای عال  کایر است. ریش ا   تی  در ت انسا  است؛ انسان  ک   ید نسی 
سا  ر حانیت، در ت جسمانیت سبه ر أ انستان  بتر ستر شتا         جید آفی. ای ریش فثمی  ب 

دستی   بترا  ید د     نشید  با اجسام، صها   ید را ای دست ف  ر أ در اثر س  .کائدا  پییی آفی
ک  در عال  اجسام تتیا  ادراک آ  را  آلایش   کسب صها  ر حان    برا  درک فاار  غیا  

 نیاشت، بایی بی  را ترک کدی؛ فثل انگیر  رسییه ک  بایی ای شا   جیا شید.
ای نظر نج  رای  شر  رسیی  آدف  ب  کمال انسانیت، قطع سراین  پیینی یا جسمانیت استت.  

)جست ( قترار   رای  فاتقی است اار   حت  در آ  یفان  ک  انگیر رسییه   پیت  بر ر   در ت 
ستا    ارفت،  ی  پا  در جستمانیت داشتت، بر ت  ای  یوات      داشت ای آفتاب نظر الو  فید ف 
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شی. انسا  تدوتا پته ای فترگ ت یادت        طیدت جسمان  فثل رطیبت   ترش  ب  فید آفتاب اضاف  ف 
 شید ت قادر  یاسی بید تثت نظر آفتاب لطف الو    یفان  ک  تصر  جسمانیت ای انسا  فدقطع ف 

یا فییز  برسی؛ الات     آ  یفا  ک  ر أ در قالب باشی )یفتا  حیتا (     « کمال انسانیت»ب  فقام 
   یفان  ک  قالب را فهارقت کدی )بای ای فرگ(، در سرد  یفا  نیای ب  نظر آفتاب الو  دارد؛ فثل 

یاشتی  ای  شتی  نیتای بت  آفتتاب دارد   باتی ای ج     ااه ک  بر در ت است، برا  پیتت  انگیر ک  آ 
در ت س  ب  آفتاب نیای دارد تا بتیانی ب  فییز تاییل شید،  ل  فییزشی  ک  فقتاف   الاتتر استت    

رستی؛   ذ ق  دیگر دارد. انگیر پیت  بر ر   در ت، سراز ب  فقام فتییز  )کمتال انستانیت( نمت     
یز شتیری   فگر آن   ای در ت کدیه شید   ب  آفتاب فجرد )نظر لطف الو ( پر رده شید تا ب  فتی 

 (.404ت  403تاییل شید )سما : 
 
در  بهاءوعاد:  معاار   مثابۀ درخت در کتاب بازنمود مفهوم عرفانی جهان هستی به. 3

سا  آ  )یفی ، باح، شا  ، برگ، ش یف   ...(  بواء لی با استهاده ای در ت    ابست  فاار کتاب 
(، نوال تت  )سمتا :   98: 1،   1338ترکیاا  تشایو  ییاد  سا ت  شیه است؛ نظیر در ت  جید )

(، بیستا  عشق 147الله )سما :  (، الستا  صدایع142(، یفی  ت  )سما : 282(، نوال فد  )سما : 256
(، شتجر  فلتک )سمتا :    196(، عتال  الستتا  )سمتا :    188(، باح نمای )سما : 163ثات )سما :   ف
(   تشتایوات  فثتل   52(، تی  انهاس )سمتا :  34(، تی  ر أ )سما : 19(، ش یف  ر أ )سما : 283

(، تشتای  ایمتا  بت  تدت  در تت      7(، تشای  آدف  ب  در ت )سما : 283تشای  ستاره ب  برگ )سما : 
(. ن ت  شتایا   50(   تشای  سرد  جوا  ب  باح )سما : 282(، تشای  نمای ب  در ت )سما : 40 )سما :

بواء لی آ  است کت  ای جملت  عتیافل      فاار کارایر  تشایوان  ای ای  دست در  ذکر درفیرد ب 
دس  ب  ذسدیت نا یدآااه بواء لی در ایت  یفیدت  )استتهاده ای اصتطلاحا       ک  تا حی د  در ش ل

ی  ب  ایاسا    در تا  برا  بیا  فقاصی عرفان ( فؤثر بیده، علا ه بر عیافل عقیتیت ، عیافتل   فرب
اقافتت  «   تش » یتز   جغرافیای    تجرب  نیز بیده است؛  را ک  بواء لی در سریفی  سرساز   غلت  

ف ر   سم ارا  سا در طایات ب  کار کشا ری    باغیار  فشغیل بیده است )یری  داشت    ساعت
(. انیاع فهاسی  فربی  ب  عال  سست  ک  بواء لتی بتا استتهاده ای استتاار  فهوتیف       141-146: 1392

انی ای:  حی   جید، تجل   یا نی، بایاشت بت  اصتل     سا را تایی  کرده است، عاار  در ت آ 
بواء لتی در قالتب استتاار      فاار سای  ک  در کتاب  نگاشت  احی، فرگ   رسیی  ب   ان  غیب.

 شیه ب  قرار ییر است:برا  ذکر فهاسی  عرفان  فطرأ  ت،در
 

 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 جوا  در ت

 دان  ایسر )ایسر ذا  الو ( تی 

  یا نی باغاا 

 آب   باد ریش 

  اک ساق 

 آسما  شا  

 سا ستاره سا برگ

 
فقتیس  فدظیر ای ای  تجل ، تجلت  شتوید  یتا فتیض     . وحدت وجود/ تجلی خداوند: 3-1

 جید آفیه استت. تجلت    انی   درنتیج  عال  ب  است؛ یاد  در آ ، اعیا  ثابت  فم دا  آش ار شیه
ستاید     ر نی  است ک  ط  آ  ذا  حق در فرتا  اطلاق،  ید را در فقییا    کثرا  نمایا  ف 

ید دار تیجی  کثر  فشو تیا  تجل  را ف مل نظری   حی   جید دانست ک  عویه بیی  لثاظ ف 
(. حاصل کلام آن   عال  سم   یاستت  135: 1387په ای اعتقاد ب   حی  فثض است )طریق ، 
   جز یک  جید حقیق    فطلق  جید نیارد.

  « در تت عتال   »بواء لی ترکیاات  نظیر  فاار دانی. در  بواء لی نیز جوا  را  ی  در ت  ف 
( آفیه است. ای  در ت عال ، در ت  است ک  یک ریش  آ  در 98: 1،   1338« )در ت  جید»

سر در ت  را د  بیخ است: ی   در عال  عی    ی ت  در  »عال  عی    دیگر  در عال  غیب است: 
کددتی ای آن ت     ات  را فشتاسیه نمت    عال  غیب است. آ  بیخ عید  را  لقا  فشاسیه کددی   بتیخ غی 
)سما ، « آیی سا ای بیخ غیا  بیر   ف  شیره، فزه، فییه   غلظت تد  ای بیخ   در آب   ال نیست ای 

استت   تیت    دانت  ایت  در تت عتال  را       « دانت  اتیسر  »(. تی    بذر سر د  عال  ای 13-14: 2  
ثمرنشانی  است.  ییه  باغاان  برا  ب   یا نی در  یی عیم کاشت  است؛ یاد  انسا  را  لق کرده

 2بواء لتی در درجت  ا ل برعوتی   یا نتی استت      فاتار  نوال  جید انسا    رسیی  ب  کمتال، در  
پر رانتی. بواء لتی در    کتارد   ست  فت     (. ای  باغاا  کس  است ک  س  بذر را فت  165: 1)سما ،   

اش  اک،  در ت عال  آب   باد، ساق  افزایی ک  ریش  اداف  درفیرد دیگر اجزا  در ت عال  ف 
کترد   گتینگ  آفتریدش بشتر       سایش ستاراا  سستدی. ا  بای ای فطرأ اش آسما    برگ شا  

دانی؛ سر دی عال ، در یاسر سیچ شتااست    بیا  فایأ،  جید عال  سست  را فظور تجلیا   یا نی ف 
اق    شا   در ت شای  دان  نیستتدی،  اییی سمچدا  ک  ریش ، س با ایسر ذا   یا نی نیارد. ا  ف 

عداصر اربا ، آسما    ستاراا  )فیلیقا   یا( نیز شای  ایسر ذا  نیستدی،  ل  اصل   فدشأ سم  
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 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 جوا  در ت

 دان  ایسر )ایسر ذا  الو ( تی 

  یا نی باغاا 

 آب   باد ریش 

  اک ساق 

 آسما  شا  

 سا ستاره سا برگ

 
فقتیس  فدظیر ای ای  تجل ، تجلت  شتوید  یتا فتیض     . وحدت وجود/ تجلی خداوند: 3-1

 جید آفیه استت. تجلت    انی   درنتیج  عال  ب  است؛ یاد  در آ ، اعیا  ثابت  فم دا  آش ار شیه
ستاید     ر نی  است ک  ط  آ  ذا  حق در فرتا  اطلاق،  ید را در فقییا    کثرا  نمایا  ف 

ید دار تیجی  کثر  فشو تیا  تجل  را ف مل نظری   حی   جید دانست ک  عویه بیی  لثاظ ف 
(. حاصل کلام آن   عال  سم   یاستت  135: 1387په ای اعتقاد ب   حی  فثض است )طریق ، 
   جز یک  جید حقیق    فطلق  جید نیارد.

  « در تت عتال   »بواء لی ترکیاات  نظیر  فاار دانی. در  بواء لی نیز جوا  را  ی  در ت  ف 
( آفیه است. ای  در ت عال ، در ت  است ک  یک ریش  آ  در 98: 1،   1338« )در ت  جید»

سر در ت  را د  بیخ است: ی   در عال  عی    ی ت  در  »عال  عی    دیگر  در عال  غیب است: 
کددتی ای آن ت     ات  را فشتاسیه نمت    عال  غیب است. آ  بیخ عید  را  لقا  فشاسیه کددی   بتیخ غی 
)سما ، « آیی سا ای بیخ غیا  بیر   ف  شیره، فزه، فییه   غلظت تد  ای بیخ   در آب   ال نیست ای 

استت   تیت    دانت  ایت  در تت عتال  را       « دانت  اتیسر  »(. تی    بذر سر د  عال  ای 13-14: 2  
ثمرنشانی  است.  ییه  باغاان  برا  ب   یا نی در  یی عیم کاشت  است؛ یاد  انسا  را  لق کرده

 2بواء لتی در درجت  ا ل برعوتی   یا نتی استت      فاتار  نوال  جید انسا    رسیی  ب  کمتال، در  
پر رانتی. بواء لتی در    کتارد   ست  فت     (. ای  باغاا  کس  است ک  س  بذر را فت  165: 1)سما ،   

اش  اک،  در ت عال  آب   باد، ساق  افزایی ک  ریش  اداف  درفیرد دیگر اجزا  در ت عال  ف 
کترد   گتینگ  آفتریدش بشتر       سایش ستاراا  سستدی. ا  بای ای فطرأ اش آسما    برگ شا  

دانی؛ سر دی عال ، در یاسر سیچ شتااست    بیا  فایأ،  جید عال  سست  را فظور تجلیا   یا نی ف 
اق    شا   در ت شای  دان  نیستتدی،  اییی سمچدا  ک  ریش ، س با ایسر ذا   یا نی نیارد. ا  ف 

عداصر اربا ، آسما    ستاراا  )فیلیقا   یا( نیز شای  ایسر ذا  نیستدی،  ل  اصل   فدشأ سم  
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ای دان    قای  ب  دان  است؛ یاد  ذا  حتق در فرتات  اطتلاق، در فقیتیا    کثترا  حضتیر دارد:       
عتیم ب اشتتدی، در تت عتال  برستت،      جوا   ی در ت  است. دان  ایسر را  ی  بیضت  در  یتی   »

سا سیچ بیا  دانت  نمانتی، سمچدتا      بییش آب   باد   تدش  اک   شا ش سما   ا راق ستار  ای 
اییی: ااتر بتاح      (. بواء لی در جای  دیگر ف 14-13: 2)سما ،   « ک  اجزا  در ت بیان  نمانی

نمایی نظر ب   ای آن   سر فزه ک   ر تی ف بید ، بار  ای  باح   بیستا  ک  الله د بیستا  غیا  را نم 
کد    سر صیر  بیستان  را ک  باید ، ای  سم  آثار  یاب    سر جمال  را ک  فشاسیه ف  ای  ید ف 

 (.15: 1ای الله است )سما ،   
 

بید  ت یاد  حرکت ای بذر  ا  فیجب  ر   در ت ای سیی  ب . بازگشت به اصلی واحد: 3-2
اق ، شا     فییه   تیا م ای  حیتا  در  ر شت  فتیا م ت تصتییر  ای ینتیا          دان  ب  ریش ، س

ناپذیر   نماد جا دانگ  است. ای   ر   حیا    فمتا  ایاستا    در تتا  نشتانگر فترگ،       پایا 
سا  بدیادی  ادیا    کتب فقتیس استت )فتالرب،     رستا یز   تجیییحیا  است ک  ی   ای آفییه

یگتتر، ستتر در تتت  فردیتتت  یتتو   تتید را دارد؛ رشتتی طتتیل  آ ،   (. ای ستتی  د367 -365: 1387
شینی   ش هتگ  آ ،  سا ک  ای تد  در ت جیا ف  صیر  شا   استردا  در عمق، انشااب آ  ب 

 فاتار  (. در 7: 1394کدتی )د بیکتیر،    فثاب  الگی  نمین  رفتتار   کتردار آدفت  جلتیه فت       سم  ب 
ک  ریش  در عتالم  دیگتر دارد   ای آنجتا نشتئت      بواء لی آفیه است ک  در ت سست    آفریدش
( کت  ایت    149: 1392ف تر   سم تارا ،    شید )یریت   ارفت  است، درنوایت ب  سما  عال  فدتقل ف 

عدیا  ی   ای فیلیقا    عتال  صتغیر در ستا تار در تت   در      تیا  برا  انسا  نیز ب  فسئل  را ف 
 قالب اصل فرگ   فااد فطرأ کرد.

 
سا  ایت    بواء لی آسما    یفی  را سمچی  در ت   آدف  را سمچی  فییه معاد: . مرگ و3-3

آ ر  فال فشغیل  در ت دانست  است ک  در تابستا  حیا  دنیی   ید ب  دم ارم حرص، ب  جمع
است تا اید   با فرارسیی  باد  زا    یفستا  فرگ، سمت  را در آ تری  نهته سترد  تید بتر جتا        

سا  ی  اطهتال ستر پستتا  فتادر شتجر را        یرد، فییه ادر در ت ک  غذا ف ف»ر د:  اذارد   ف  ف 
 یرنی. سر   ب  دم ارم تابستا ، در ت جمع کرده باشتی،   سا   ید شیر ف  ارفت  باشدی، ب  دسا 

جمل  ب  دم سرد بایپسی  سم  را بمانی   بر د. در ت را نیز سر   ب  باد صاا شمال   نستی  حاصتل   
اتردد  سمچتی       باد  زا  نیست شید... ایی  ای  آسما    یفی  کت  بتر فت    شیه باشی، جمل  ب

افتدی    ب  حقیقت سمچدی  است  انی بر ای  در ت ک  فر ف  در ت  است   آدفیا  سمچی  فییه

« افتتی  ر د   سمچتی  فیتیه ای شتاو فت      ای آن   آدف  اار   بر یک جا برقترار استت  لتی   فت     
سا، آدف  فیی  در ت  سهت شا   استت   . فطابق بر   با رسا   افسان (215: 1،   1338)بواء لی، 
دانی    (. در نمین  بالا، بواء لی سمچی  نسه  انسا  را فیی  در ت سست  ف 19: 1394)د بیکیر، 

کدتی   کدی. فستمل  بیار  نیز جا  فرارسیی  فرگ آدف  را فثل افتاد  فییه ای در ت تصییر ف 
، عتال  سستت  بت  در تت      شترأ تاتر   در  رگ ای در ت تشای  کرده است:انسا  را ب  جیاشی  ب

ستا نزدی ت  بت  فترگ        ستا  آ  در تت، یردشتی  بترگ     فثابت  بترگ   تشای  شیه است    لق ب 
 تتیا  عتتزّ   جتتلّ پتتیش »جیاشتتی  بتترگ ای در تتت بتت  فرارستتیی  فتترگ تصتتییر شتتیه استتت:  

.  ی  آ  بدیه را ستاب فترگ پییتی    المی  در ت  آفرییه است   بر آ  برگ نام    ناشت  فلک
کدتی   المی  بیانی ک  ا  را اجل نزدیک آفی.  ی   قتت جتا    آیی، آ  برگ یرد  ایرد، فلک

 (.639: 2،   1363« )المی  جا     کشیی  ایرد فرای آیی، برگ ای در ت جیا اردد. فلک
تاایتر  دیگتر     بواء لی در جای  دیگر با تشای  ر أ ب  تی  در ت   ت    کالاتی بت  یفتی ،   

ستا در عتتال  ار اأ بت  دستتت    درفتیرد جتتیای  ر أ ای بتی    قراراتترفت  آ  در کدتار دیگتتر ر أ   
دسی: تی  ر أ سرکس  را ای عال  غیب آ ردنی   در یفی  کالای نشانینی،  ی  بلدتی اشتتدی      ف 

جدتا  در   سا   ید   سیاسا   ید یاسر کردنی، ای یفی  قالب نقلشا  کردنی   بت  بیستتا    ش یف 
شید ایاسا    عداصر ناات  در ش ل رفز   (. اهت  ف 34: 1،   1338جییاار جده  ید نشانینی )

(. بواء لی  ر   حیا  15: 1387انی )یفرد ،   ید نمایانگر ارتاا  عال  ناسی  با عیال  برتر بیده
ارسیی  فترگ  این  ک  فر دانی. ا  سما    فما  انسا  را سمچی   ر   حیا    فما  در ت ف 

آدف  را ب  فرارسیی  فصل یفستا  تشای  کرده است، فااد یتا تیلتی د بتار  ا  باتی ای فترگ را بت        
کدی،  ل  سمچدا  ک  عقل آدف  در فو  کیهیتت  لقتت ا لیت  بشتر      فرارسیی  فصل بوار تشای  ف 

ر ای  تاک  عاجز بیده، در درک  گینگ   لقت ثانیی  بشر نیز ناتیا  است؛ دان  در فصل بوار ست 
ر نی   ب  شت ل ا لیت     شید   په ای رشی   نمی در فصل یفستا  ای بی  ف  آ رد   ش یفا ف  برف 

اعتقاد ک  ک   ی   اک یفتی  تت    »آیی تا در فصل بوار، د باره ای  اک فتیلی شید:   ید درف 
را پییتی   سا  حیاس تی فرده شید، بای دار باره بوتار،     تی ب  یفستا  فرگ  شک اردد   نوال

یار    نتیع  دیگتر استت...     تیانی آ رد . بوار ای   اک ت ، سی  دیگر است... نراه   بدهشت  
که بتیا  راه    گین  ک  عقل سیچ  ی    ب  سمچدا  ک  کما بَیأنا أ ّل  لقٍ نُاییهُ. سمچدا  ک  ب 

 (.257: 1،   1338)بواء لی، « نیافت، د م بار س  بیا  راه نیایی.
فرگ   فااد در قالب سا تار استاار  در ت    ک  بواء لی برا  فهاسی  عرفان سای   نگاشت

 سا  آ  فطرأ کرده، ب  قرار ییر است:  ابست 
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« افتتی  ر د   سمچتی  فیتیه ای شتاو فت      ای آن   آدف  اار   بر یک جا برقترار استت  لتی   فت     
سا، آدف  فیی  در ت  سهت شا   استت   . فطابق بر   با رسا   افسان (215: 1،   1338)بواء لی، 
دانی    (. در نمین  بالا، بواء لی سمچی  نسه  انسا  را فیی  در ت سست  ف 19: 1394)د بیکیر، 

کدتی   کدی. فستمل  بیار  نیز جا  فرارسیی  فرگ آدف  را فثل افتاد  فییه ای در ت تصییر ف 
، عتال  سستت  بت  در تت      شترأ تاتر   در  رگ ای در ت تشای  کرده است:انسا  را ب  جیاشی  ب

ستا نزدی ت  بت  فترگ        ستا  آ  در تت، یردشتی  بترگ     فثابت  بترگ   تشای  شیه است    لق ب 
 تتیا  عتتزّ   جتتلّ پتتیش »جیاشتتی  بتترگ ای در تتت بتت  فرارستتیی  فتترگ تصتتییر شتتیه استتت:  

.  ی  آ  بدیه را ستاب فترگ پییتی    المی  در ت  آفرییه است   بر آ  برگ نام    ناشت  فلک
کدتی   المی  بیانی ک  ا  را اجل نزدیک آفی.  ی   قتت جتا    آیی، آ  برگ یرد  ایرد، فلک

 (.639: 2،   1363« )المی  جا     کشیی  ایرد فرای آیی، برگ ای در ت جیا اردد. فلک
تاایتر  دیگتر     بواء لی در جای  دیگر با تشای  ر أ ب  تی  در ت   ت    کالاتی بت  یفتی ،   

ستا در عتتال  ار اأ بت  دستتت    درفتیرد جتتیای  ر أ ای بتی    قراراتترفت  آ  در کدتار دیگتتر ر أ   
دسی: تی  ر أ سرکس  را ای عال  غیب آ ردنی   در یفی  کالای نشانینی،  ی  بلدتی اشتتدی      ف 

جدتا  در   سا   ید   سیاسا   ید یاسر کردنی، ای یفی  قالب نقلشا  کردنی   بت  بیستتا    ش یف 
شید ایاسا    عداصر ناات  در ش ل رفز   (. اهت  ف 34: 1،   1338جییاار جده  ید نشانینی )

(. بواء لی  ر   حیا  15: 1387انی )یفرد ،   ید نمایانگر ارتاا  عال  ناسی  با عیال  برتر بیده
ارسیی  فترگ  این  ک  فر دانی. ا  سما    فما  انسا  را سمچی   ر   حیا    فما  در ت ف 

آدف  را ب  فرارسیی  فصل یفستا  تشای  کرده است، فااد یتا تیلتی د بتار  ا  باتی ای فترگ را بت        
کدی،  ل  سمچدا  ک  عقل آدف  در فو  کیهیتت  لقتت ا لیت  بشتر      فرارسیی  فصل بوار تشای  ف 

ر ای  تاک  عاجز بیده، در درک  گینگ   لقت ثانیی  بشر نیز ناتیا  است؛ دان  در فصل بوار ست 
ر نی   ب  شت ل ا لیت     شید   په ای رشی   نمی در فصل یفستا  ای بی  ف  آ رد   ش یفا ف  برف 

اعتقاد ک  ک   ی   اک یفتی  تت    »آیی تا در فصل بوار، د باره ای  اک فتیلی شید:   ید درف 
را پییتی   سا  حیاس تی فرده شید، بای دار باره بوتار،     تی ب  یفستا  فرگ  شک اردد   نوال

یار    نتیع  دیگتر استت...     تیانی آ رد . بوار ای   اک ت ، سی  دیگر است... نراه   بدهشت  
که بتیا  راه    گین  ک  عقل سیچ  ی    ب  سمچدا  ک  کما بَیأنا أ ّل  لقٍ نُاییهُ. سمچدا  ک  ب 

 (.257: 1،   1338)بواء لی، « نیافت، د م بار س  بیا  راه نیایی.
فرگ   فااد در قالب سا تار استاار  در ت    ک  بواء لی برا  فهاسی  عرفان سای   نگاشت

 سا  آ  فطرأ کرده، ب  قرار ییر است:  ابست 
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 قلمر  فقصی قلمر  فایأ

 یفی    آسما  )فجایاً دنیا( در ت

 آدفیا  فییه در ت

 فرگ= جیاشی  آدف  ای دنیا فر افتاد  فییه ای در ت

 ر أ تی 

 کالای یفی 

 حیاس آدف  نوال

 فرگ= فرد  حیاس یفستا 

 فااد= پیییآفی  د بار  حیاس بوار

 
 گیری نتیجه
سا  انتزاع  عال  سست    جایگاه انستا    عرفا  اسلاف ، در ت نماد  برا  تایی  باض  پیییهدر 

عدیا  استااره   نماد  بترا  آفتریدش یتا     ر ی رد عارفا  ب  در ت ب  ر د. شمار ف در ای  عال  ب 
نسه ، رای  ا  دارد.  سا  عرفان  آنا ، ریش  در با رسا  عقییت    اسطیره کیوا ، علا ه بر تجرب 

انی درک  سا  تصییر  فرتاط با آ  کیشییه ایر  ای قلمر  فایأ در ت    یش    بواء لی با بوره
ن  جوتتا  سستتت  را بتترا  فیاطاانشتتا  عیدتت    ستتاده کددتتی. سریتتک ای ایتت   باضتت  فهتتاسی  عرفتتا

« جوا  سست ، در تت استت  »نییسدیاا  فتداسب با نگرش   نیع انییش   ید، ای استاار  فهویف  
انتی؛   سا  انتزاعت  عتال  سستت  بوتره جستت       سا  عرفان   ید ای پیییه سا   تجرب  برا  بیا  دریافت

ریدش، تیحیی ذات ، انسا  کافل، بلیح   حریت، فایأ ار اأ، فاتیأ عتال ،   فایأ آفسای   ی   پیییه
  حی   جید، فرگ   فااد.

دانتی.    بتر آ     نسه ، سست  را در ت، عقل ا ل را تی  ای  در ت   انسا  را فیی  آ  فت  
اینت  کت  در تت نیتای بت  باغاتا  دارد،        انی؛  را ک  سما  است ک  جمل  آدفیا  طهیل انسا  کافل

سا نیز برا  ط  فسیر سلیک نیای ب  فراقات شیخ   انسا  کافل دارنی. ا  سالک بی   شیخ را  انسا 
کترد  فهوتیم بلتیح    دانتی.    بترا  عیدت     فیی  بیابان    سالک پر رد  شیخ را فیتی  بیستتان  فت    

ه ای کرد  فهویم حریت ای تصییر جیاشی  فیی)کمال( ای تصییر رسیی    پیت  فییه   برا  عید 
 شا   استهاده کرده است.

دانی ک  س  تی  ای  در ت   س  ثمر   فیتی    نج  رای  نیز عال  سست  را سمچی  در ت  ف 
اینت  کت  تیت  فیتیه ستاب       آ  حضر  فثمی   نیر ر أ فثمی  است.    فاتقتی استت سمتا    

ل  شید،  جید حضر  فثمی )ص( فاتیأ ار اأ انستان     استط  پیتیایش عتا      پییایش در ت ف 

کدتی کت     ا  ترسی  ف  فثاب  فییه فدزل  در ت   ر أ را ب  سست  بیده است. سمچدی     جس  را ب 
 قت  در اثر آفتاب نظر الو  پیت  شی   ب  کمال رسیی بایی ای در ت جس  جیا شید   قطتع تالتق   

شتید    سا  جسمان  فانع ای تابش آفتاب نظتر الوت  ن   یک ای  یوا  کل  ای جسمانیا  کدی تا سیچ
این  ک  فیی  انگیر بای ای رسیی  بایتی ای در تت جتیا شتید        آدف  ب  نوایت کمال برسی؛ سما 

 سمچدا  ای تابش آفتاب بوره یابی تا ب  فییز  شیری  تاییل شید.
ا  در عتال    ا  در عال  عتی    ریشت    فطابق نگرش عارفان  بواء لی، دنیا در ت  است ک  ریش 

دان    بذر ای  در ت ایسر ذا  الو  )دان  ایسر( است، ذا  حق در ای  غیب دارد. ای آنجا ک  
در ت سار  است   در فقییا    کثرا  حضیر دارد. ای سی  دیگر    آسما    یفی  را  ی  
در ت   آدف  را فیی  ای  در ت دانست  ک  درنوایت، فییه )آدف ( ای در ت )سست  فاد ( جیا 

آدفیتا  را  تی   ر ت  ینتیا    فترگ در تت در بوتار           شید.     ر   ینیا    فرگ ف 
یفستا  تصییر کرده است ک  انسا  ای درک کیهیت آ  ناتیا  استت. انجتام ستی  آن ت  سر دتی      

سای  نمید  در سریک ای س  اثر فیرد بررس  با تها  « جوا  سست ، در ت است»استاار  فهویف  
سا  عرفان    انتزاعت    سا   تجرب  کرد  دریافتتر یافت  است، درنوایت کاربرد آ  در  یفت عید 

 صاحاا  ای  آثار بیده است.
 

 نوشت پی
سا  تیحیی  ک  اساس اسلام بر آ  استیار است تاارض  . سر دی یاسر ای  ر ایت فتشاب  است   با آفییه1

، ال تاف  لثاظ ذکر در فدتابع ر ایت  شتیا  نظیتر     دارد، بررس  سدی    دلال  آ  بیانگر  ثاقت صی ر  )ب 
  نیز فدابع ر ای  اسل سدت فاندی صثیح فسل ، صثیح بیار    فستدی احمتی(      عیی  ا اارالرضا، التیحیی

سا  اسلاف  است. برا  اطلاعا  بیشتر بدگریی ب : شاکر سلماس ، فجیی،  دلالت فهویف  آ  فطابق با آفییه
فصلداف  تیصص  فطالاا  قرآ    حتیی   در « ت ا ّ الله  لق آدم عل  صیرت بررس  سدی    دلال  ر ای»

 .58-52(، صص 1393)یفستا   45، ش 12سال  سهید ،
 (.2/82. در درج  د م، ای  باغاا   ید انسا  است ک  بایی با تلاش  ییش ب  سرحی کمال برسی )سما : 2
 

 منابع
 اسیه. ق .(. ترجم  حسی  انصار . نشر 1383قرآ  کری . )

 بیر  . دار صادر. الهتیحا  الم ی .تا[.  الیی  فثمی ب  عل . ]ب  عرب ، فث  اب 
 تورا . بابا سایی . طریق ال مال.فقیف    تیضیح ال ال ی .  شجر(. 1376)تتتتتتتتتتت . 
 سییالشتویا.  فؤسست  ب  تثقیق فجتا  عراق .  عیال  اللئال .(. 1403) .الاابیی  جمویر، فثمی ب  یی  اب  اب 

 ق .



دوفصلنامة علمی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 27

کدتی کت     ا  ترسی  ف  فثاب  فییه فدزل  در ت   ر أ را ب  سست  بیده است. سمچدی     جس  را ب 
 قت  در اثر آفتاب نظر الو  پیت  شی   ب  کمال رسیی بایی ای در ت جس  جیا شید   قطتع تالتق   

شتید    سا  جسمان  فانع ای تابش آفتاب نظتر الوت  ن   یک ای  یوا  کل  ای جسمانیا  کدی تا سیچ
این  ک  فیی  انگیر بای ای رسیی  بایتی ای در تت جتیا شتید        آدف  ب  نوایت کمال برسی؛ سما 

 سمچدا  ای تابش آفتاب بوره یابی تا ب  فییز  شیری  تاییل شید.
ا  در عتال    ا  در عال  عتی    ریشت    فطابق نگرش عارفان  بواء لی، دنیا در ت  است ک  ریش 

دان    بذر ای  در ت ایسر ذا  الو  )دان  ایسر( است، ذا  حق در ای  غیب دارد. ای آنجا ک  
در ت سار  است   در فقییا    کثرا  حضیر دارد. ای سی  دیگر    آسما    یفی  را  ی  
در ت   آدف  را فیی  ای  در ت دانست  ک  درنوایت، فییه )آدف ( ای در ت )سست  فاد ( جیا 

آدفیتا  را  تی   ر ت  ینتیا    فترگ در تت در بوتار           شید.     ر   ینیا    فرگ ف 
یفستا  تصییر کرده است ک  انسا  ای درک کیهیت آ  ناتیا  استت. انجتام ستی  آن ت  سر دتی      

سای  نمید  در سریک ای س  اثر فیرد بررس  با تها  « جوا  سست ، در ت است»استاار  فهویف  
سا  عرفان    انتزاعت    سا   تجرب  کرد  دریافتتر یافت  است، درنوایت کاربرد آ  در  یفت عید 

 صاحاا  ای  آثار بیده است.
 

 نوشت پی
سا  تیحیی  ک  اساس اسلام بر آ  استیار است تاارض  . سر دی یاسر ای  ر ایت فتشاب  است   با آفییه1

، ال تاف  لثاظ ذکر در فدتابع ر ایت  شتیا  نظیتر     دارد، بررس  سدی    دلال  آ  بیانگر  ثاقت صی ر  )ب 
  نیز فدابع ر ای  اسل سدت فاندی صثیح فسل ، صثیح بیار    فستدی احمتی(      عیی  ا اارالرضا، التیحیی

سا  اسلاف  است. برا  اطلاعا  بیشتر بدگریی ب : شاکر سلماس ، فجیی،  دلالت فهویف  آ  فطابق با آفییه
فصلداف  تیصص  فطالاا  قرآ    حتیی   در « ت ا ّ الله  لق آدم عل  صیرت بررس  سدی    دلال  ر ای»

 .58-52(، صص 1393)یفستا   45، ش 12سال  سهید ،
 (.2/82. در درج  د م، ای  باغاا   ید انسا  است ک  بایی با تلاش  ییش ب  سرحی کمال برسی )سما : 2
 

 منابع
 اسیه. ق .(. ترجم  حسی  انصار . نشر 1383قرآ  کری . )
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Abstract 
The conceptual metaphor of “the universe is a tree” in three mystical texts of the 
Perfect Man by Azizedin Nasafi, Morsad al-Abad by Najm al-Din Razi and 
Education by Baha'valad will be examined in this paper. The research questions are: 
a) Which of their mystical-abstract experiences about the universe have the authors 
elucidated deploying the territory of the tree? b) What corresponding pairs have 
been shaped through interaction between the source and target domains in the 
conceptual metaphor? To answer the questions, the researchers initially examined 
the texts inductively and extracted instances of application of the conceptual 
metaphor, "the world as a tree". The research data was then analyzed using 
descriptive-analytical method. The findings indicate that the authors have utilized 
the conceptual metaphor to express concepts like the origin of creation, inherent 
monotheism, perfect man, puberty and liberation, the origin of spirits, the origin of 
the universe, the unity of existence, death, and resurrection. Some of the 
corresponding pairs in the studied works are derived from mapping tree and its 
components onto the abstract phenomena of the universe, including “tree/universe, 
creation and existence, earth and sky (metaphor for world), human body”, 
“fruit/human, the Prophet Mohammad (PBUH), human soul”; “seed/first intellect”; 
“Mohammadi soul; sublime divine essence”; “fruit growth and ripening/reaching 
perfection by human”; and “fruit separation from tree/detachment of soul from 
body”. 
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 1پژوهشی در غزلیات منسوب به مولانا در دو جُنگ کهن
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 چکیده

نسدخ معددهدا ا     اهمیت دیوان کبیر در تاریخ ادبیات فارسی موجب شده  اسدت  
بده دیییدی معددهد     حال بدرلاف  منودوا   این اثر سعرگ به دست ما برسه. درعین

در دست نهاریم. هوو  غزلیاتی  شمس کییاتو تفسیرا جامع ا   هوو  معوی موقح
کودیم و بدرع،سح ح دم     با نام مولدوا هسدت کده در نسدخ  داپی مفحیده نمدی       

 طدور قعدع ا  مولدوا نیسدت. بدا      در کییداتح بده   شده   درجتوجهی ا  غزلیات  قابل
هداا مدورد    بررسی توضیحاتی که مصححان دیوان شمس درمورد انعخاب نسدخه 

که  ها نبود  است؛ درحالی ها معمح نیر آن یابیم که جوگ انه درمی نیر لاود داد 
هاا شدراح غزلیات معدهدا با ندام مولدوا یدا بدا عودوان شدمس        در این م موعه

توانه در تصحیح و  آورا این غزلیات می رسه جمع می نیر بهتبریزا آمه  است. 
هاا بدها ا  کییات به کار آیه؛ هر وه در صحت انعساب بسدیارا   ت،میل  اپ

توان تردیه کرد. در این م الح ضمن مدرفی غزلیاتی که بدا   ها به مولوا می ا  آن
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دانشددگا  تهددران و « 3528»در دو جوددگ « مولددوا»یددا « شددمس تبریددزا»عوددوان 
مشددخش شدده برلاددی  کعابخاندده م یددس شددوراا اسددفمی آمدده  اسددتح «13609»

شدونه و   غزلیات در این دو جوگ با الاعففاتی انهک در دیوان شدمس دیده  مدی   
هداا   اا ا  غزل حال پار  برلای ا  دیگر ا  نیر تدهاد ابیات مخعیف هسعوه. درعین

ه  این دو جوگح اشدار شیدی در تصحیحات موجود ا  غزلیات دیوان شمس نیام
بدا  « شدمس »یدا  « لامدوش »تشدابه در تخیدش    دلیدل  بهها  است. تدهادا ا  این غزل

انده.   اشعبا  کاتبان به نام مولوا یا شمس در این دو جوگ اشدار شیدی وارد شده  
اندهح امدا    تدهادا دیگدر ا  غزلیدات نیدز بده تعبدع و تقییده ا  مولدوا سدرود  شده          

 ه که معدیق به مولوا نیسعوه.دهو نشان می ها آنهاا  بانی و محعوایی  ویژگی
 غزلیات موسوب به مولواح جوگ لاعیح دیوان شمس. های کلیدی: واژه

 
 مقدمه

دلیدل مددار    بده ادبی و هدم  وجهۀ  ۀواسع بههم  حدو اثر سعرگ مولوا یدوی منووا و دیوان شمس
نسدخ   .انه بود و محققان در کشورهاا مخعیف  ار شموه ح،می و عرفانی ا  دیربا  مورد توجه ادبا

در طدول   هدا  آنبر اهمیت جایگا   نشانی مانه  جا بهدو اثر در طی قرون و اعصار  این ا معدهدا که 
بده منودوا مدودوا بیشدعر ا      شدر   حدو ۀ  در تصحیح و هم حو ۀ هم در  با وجود اینحتاریخ است. 

. نعی ه آن سخن گفت در جایی دیگر درمورد دییل آن توان میکه    استشهتوجه کییات شمس 
غزلیدات   حصدحیح و تفسدیر  ت گدردآوراح  ا  لحدا   برانگیز بحثی،ی ا  معون شه  است که امرو   

کده   در دسدت نیسدت   اععمدادا  قابدل  تصحیح انعقادا حاین اثر سعرگ ا هوو   است.شمس تبریزا 
ت غزلیدا  ح. در سدالیان معمدادا  اسدت قعع ا  مولوا  طور بهبعوان گفت تمام اشدار موجود در دیوان 

همداییح توفیدق سدبحانیح عیدی      الهین جفلنفرح افرو  الزمان بهیعنییر شمس تبریزا توسط ادیبانی 
نیدر همدین   بده گدوا     حال بااین دشعی و محمهرضا شفیدی کهکوی تصحیح و به  اپ رسیه  است.

مولدوا  در دیوان هست که معدیق به  غزلیات فراوانی حمحمهرضا شفیدی کهکوی ویژ  بهح مصححان
مددورد نیددر در گددردآورا و تصددحیح غزلیددات شددمس  آنچدده حا  سددوا دیگددر .(39: 1388) نیسددت

 هدا  آناست و هیچ ید  ا    بود نسخ لاعی دیوان شمس و یافعن  وجو جستح قرار گرفعهمصححان 
 داندیم  مدی  کده  درحدالی  .انده  نبدود  لاعدی   هداا  م موعده و  ها جوگدنبال یافعن غزلیات شمس در به

در هدیچ ید  ا     هدا  آنکه بدضی ا  غزلیاتی  .شود مییافت  وفور به ها جوگمس در این غزلیات ش
بدا تددهاد ابیداتی     حموجدود باشده  یا اگدر   شود نمیدیه   شمس تبریزا موجود ا  کییات تصحیحات

این مقاله بدراا نخسدعین بدار بده بررسدی      . انه شه اشدار کعابت  ضبطدر  معفاوت و گا  با الاعففاتی

 هدا بده آن  ایدن م دال  که در  سؤایتی. پردا د میشیدی اشدار  مولوا در دو جوگاشدار موسوب به 
 ا : انه عبارت دهیممیپاسخ 

 ؟را به مولوا نسبت داد ها جوگاین  غزلیات توان میتا  ه انها    -
 ؟انه کرد شدار لاود را به مولوا موسوب  ه کسانی و به  ه دلیل یا دیییی ا -
  ه بود  است؟ نقش کاتبان در این میان -
 

 تصحیح غزلیات شمس پیشینۀا. 
  موبع  اپی غزلیات شمس  قح  اپ ل،هوو اولین.   ه 1335دیوان شمس طبع هوهوسعان در سال

 الزمدان  بدهیع  .تبریدزا اسدت  تصدحیح غزلیدات شدمس     مرجع بدراا  ی،ی ا  نسخ که لاوداست 
ایدن نسدخه    شدود  مدی ه پس ا  بررسی ایدن اثدر معوجده    ک کوه میدیوان بیان مقهمۀ در فرو انفر 

در اشدار اصدییح حدذ  و اضدافات نداروا را  یافعده و تددهاد بسدیارا ا         »ار ش  وهانی نهارد. 
بق نیدر اسدعاد   اعد م .(ب :1390 )فرو انفدرح « غزلیات دیگران در ضمن اشدار اصیی آمده  اسدت  
 اسدت  بسدیار و اشددار الحداقی    حهوحصدر  بدی همایی نیز این  اپ مشعمل بر اغفط و سدقعات  

اشددارا ا  شداعران دیگدر  دون      همچوین .(89: 1370همایی بر غزلیات شمسح مقهمۀ  :)ر.ک
پرتدو عیدوا بدر    مقهمدۀ  بدا آن آمیخعده شده  اسدت )     و هم،داران شمس طبسی و شمس مشرقی 

 .(122: 1370غزلیات شمسح 
  صدورت   اا نسدخه نسخه ا   هارد  د   براساسدیوان کامل شمس تبریزا به تصحیح فرو انفر

گزارشدی   براسداس  اسدت  ذکر شایانغزل است.  3229گرفعه است که در الاعیار داشعه و شامل 
بدراا   ؛بسیار معغیر اسدت  در این نسخ تدهاد ابیات حداد نیر مورد نسخۀ ا  د  اسعاد فرو انفر که 

 تدرین  شدبیه بیعی کده  سعر  کعابخانۀقرن هفت نسخۀ و  بیت 40380قونیه شامل  770نسخۀ نمونه 
و بسیارا ا   شود میبیت را شامل  10372اسده افوها نسخۀ و بیت  38124 نسخه به قونیه است

 .(169: 1393 حو هم،داران )نیدرا  بیعی آمده  در آن نیسدت   قونیه و  سدعر نسخۀ غزلیاتی که در 
 ا  .(197: 1382)بیت ذکر کرد  است  000ح30ابیات دیوان شمس را  تدهاد( نهم رنق) دولعشا 

 ح کاتدب ح م  یاد غزلیات دلیل بهدو تدبیر داشت: یا  توان میغزلیات در برلای نسخ مدعبر  نبود
بق نیدر  اعد م.   اسدت یده کدرد  ترد هدا  آندر اصالت  ایو،هدرج ن،رد  است یا را  ها آنبخشی ا  

در بقیه  و ستموینامعدیق به  غزلیاتی که فرو انفر در دیوان لاود آورد  استتوها ثیت  حمیووا
 .(169: 1393 حهم،اراننیرا و ) شود نمیمدعبر قهیم دیه   هاا نسخه

 ا  روا  داپ   همدایی  الدهین  جدفل بدا مقهمدۀ   ه اهعمدام موصدور شدفق و    وان شمس تبریزا بدی
شدامل   موعشر شه  است. ایدن م موعده   عییشا صفینشر  توسط 1335 سال درو تهیه  وسعانهوه
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 هدا بده آن  ایدن م دال  که در  سؤایتی. پردا د میشیدی اشدار  مولوا در دو جوگاشدار موسوب به 
 ا : انه عبارت دهیممیپاسخ 

 ؟را به مولوا نسبت داد ها جوگاین  غزلیات توان میتا  ه انها    -
 ؟انه کرد شدار لاود را به مولوا موسوب  ه کسانی و به  ه دلیل یا دیییی ا -
  ه بود  است؟ نقش کاتبان در این میان -
 

 تصحیح غزلیات شمس پیشینۀا. 
  موبع  اپی غزلیات شمس  قح  اپ ل،هوو اولین.   ه 1335دیوان شمس طبع هوهوسعان در سال

 الزمدان  بدهیع  .تبریدزا اسدت  تصدحیح غزلیدات شدمس     مرجع بدراا  ی،ی ا  نسخ که لاوداست 
ایدن نسدخه    شدود  مدی ه پس ا  بررسی ایدن اثدر معوجده    ک کوه میدیوان بیان مقهمۀ در فرو انفر 

در اشدار اصدییح حدذ  و اضدافات نداروا را  یافعده و تددهاد بسدیارا ا         »ار ش  وهانی نهارد. 
بق نیدر اسدعاد   اعد م .(ب :1390 )فرو انفدرح « غزلیات دیگران در ضمن اشدار اصیی آمده  اسدت  
 اسدت  بسدیار و اشددار الحداقی    حهوحصدر  بدی همایی نیز این  اپ مشعمل بر اغفط و سدقعات  

اشددارا ا  شداعران دیگدر  دون      همچوین .(89: 1370همایی بر غزلیات شمسح مقهمۀ  :)ر.ک
پرتدو عیدوا بدر    مقهمدۀ  بدا آن آمیخعده شده  اسدت )     و هم،داران شمس طبسی و شمس مشرقی 

 .(122: 1370غزلیات شمسح 
  صدورت   اا نسدخه نسخه ا   هارد  د   براساسدیوان کامل شمس تبریزا به تصحیح فرو انفر

گزارشدی   براسداس  اسدت  ذکر شایانغزل است.  3229گرفعه است که در الاعیار داشعه و شامل 
بدراا   ؛بسیار معغیر اسدت  در این نسخ تدهاد ابیات حداد نیر مورد نسخۀ ا  د  اسعاد فرو انفر که 

 تدرین  شدبیه بیعی کده  سعر  کعابخانۀقرن هفت نسخۀ و  بیت 40380قونیه شامل  770نسخۀ نمونه 
و بسیارا ا   شود میبیت را شامل  10372اسده افوها نسخۀ و بیت  38124 نسخه به قونیه است

 .(169: 1393 حو هم،داران )نیدرا  بیعی آمده  در آن نیسدت   قونیه و  سدعر نسخۀ غزلیاتی که در 
 ا  .(197: 1382)بیت ذکر کرد  است  000ح30ابیات دیوان شمس را  تدهاد( نهم رنق) دولعشا 

 ح کاتدب ح م  یاد غزلیات دلیل بهدو تدبیر داشت: یا  توان میغزلیات در برلای نسخ مدعبر  نبود
بق نیدر  اعد م.   اسدت یده کدرد  ترد هدا  آندر اصالت  ایو،هدرج ن،رد  است یا را  ها آنبخشی ا  

در بقیه  و ستموینامعدیق به  غزلیاتی که فرو انفر در دیوان لاود آورد  استتوها ثیت  حمیووا
 .(169: 1393 حهم،اراننیرا و ) شود نمیمدعبر قهیم دیه   هاا نسخه

 ا  روا  داپ   همدایی  الدهین  جدفل بدا مقهمدۀ   ه اهعمدام موصدور شدفق و    وان شمس تبریزا بدی
شدامل   موعشر شه  است. ایدن م موعده   عییشا صفینشر  توسط 1335 سال درو تهیه  وسعانهوه
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ن اشدارا یافت که معدیق به موینا نیسدت  آدر  توان می طبیدعاًا  غزلیات مویناست که موعخبی 
 3528ا  غزلیداتی کده در ایدن م دال ا  جودگ       بدضدی تردیه کرد.  توان می ها آنیا در انعساب 

 توها در این موعخب مشاهه  شه. حشود میدانشگا  تهران مدرفی 

  که پیش ا  این فریدهون نافدذ در الاعیدار     اا نسخه براساستوفیق سبحانی غزلیات شمس را توها
توسدط  دو جیده  در  1386تصحیح و تدهوین کدرد. ایدن کعداب در سدال      فرو انفر قرار داد  بود 

کدار سدبحانی ا  فرو انفدر     اسدت  مدعقده . لارمشداهی  شده موعشدر  ان من آثار و مفالار فرهوگدی  
نافذ نسخۀ که در مقایسه با  کوه می  نسخ دیگرا نیز اشدار را نقل فرو انفر ا یرا  ؛است تر کامل

در همدین   اسدت  مدعقده اما سبحانی  .: سایت فارس نیو (1386اععبار کمعرا دارنه )لارمشاهیح 
را در  هدا  آنوجود دارد که بایه بده ا  تحقیق  و سیعان وله لااقانیح سوایی اپ نیز اشدارا ا  

 .(همانبدها حذ  کرد ) هاا  اپ

  تدوان  میکه ا  آن جمیه نیز موعشر شه  است ا  غزلیات شمس  هایی گزیه  حموارد بایعفو  بر 
 شفیدی کهکوی اشار  کرد. دوجیهاار شموه گزیهۀ به 

 
 حان و اسدعادان بدود  اسدت   مدورد نیدر مصدحح    هدا  گزیده  که در این کییات و  هایی نسخهبا بررسی 
غزلیات معدهدا با نام مولوا و یا  ها آنشدرا که در  هاا م موعهو  ها جوگکه  کویم میمفحیه 

اشددار   آورا جمعدرمورد  منفً که درحالی ؛نبود  ها آنعووان شمس تبریزا آمه  است معمح نیر 
 ایدن غزلیدات   آورا جمدع  رسده  مدی نیدر  بده . انده  شده   نیز لحدا   ها جوگو  ها م موعه حناصرلاسرو

هر وده در صدحت انعسداب     ؛کدار آیده  بده  دیدوان بدها ا   هاا  اپدر تصحیح و ت،میل  توانه می
تحییدل انعقدادا   »مقالدۀ  در  مهدر  مشدعاق رحمدان   .تردیده کدرد   تدوان  مدی بده مولدوا    ها آنبسیارا ا  

به این موضوع نگاهی دیگرگون دارد و با دیییی بر « دیوان شمس تبریزا هاا  اپتصحیحات و 
را در صدحت انعسداب بسدیارا ا  غزلیدات بده       ید  کوده؛ می لزوم تصحیح م هد دیوان شمس تأکیه

 .وجود داردمولوا تردیه 
 ار شدموه در دو جودگ   «مولدوا »یدا   «شدمس تبریدزا  »که بدا عودوان    را غزلیاتی حدر این م ال

و  کودیم  مدی مدرفدی  آمه  است  م یس شوراا اسفمیکعابخانۀ « 13609»دانشگا  تهران و « 3528»
  هدر  یدز بده    . پدیش ا کودیم مدی به مولوا دیییی را ذکدر   ها آندرمورد درسعی یا نادرسعی انعساب 

 .پردا یم میمدرفی این دو جوگ 
معدیق به اوالار قرن دهم یا اوایل قرن یا دهم و  احعمایًدانشگا  تهرانح « 3528»جوگ ار شموه 

« عیدی بدن احمده   »اا ا  اشدار شدراا شیدی قبل ا  عصر صفویه و کاتب آنح فردا بده ندام    گو یوه

 هفدت  هداح میان آن که ا  شود میدیه   تبریزاغزل موسوب به شمس دوا د   در این جوگح 1است.
یگر نیز با الاعففاتی در تصحیح موصور شدفق  غزل دپوج غزل در تصحیحات دیوان شمس نیامه  و 

 است.آمه  
شامل قصایه و غزلیات فارسدیح در   م یس شوراا اسفمیح ۀکعابخان« 13609» ار شموهجوگ 

. در این جوگ کده بده ادعداا فهرسدت     است (السفم عییهم) مدصومتوحیهح موعیه و مه   هارد  
اشددار شداعران   ح قدرن نهدم تویدیم شده  اسدت      در( 124: 37 ج) اسدفمی م یس شوراا  نسخ لاعی

یافعن اشدار و شه   جا جابه. اوراق نسخه در صحافی انه نشه وامی درج شه  که در جایی مدرفی گم
غزل موسوب به مولدوا دیده     50. در این جوگ بیش ا  را دشوار و گا  نامم،ن سالاعه استکامل 

 نیامده  اسدت.    داپی  هداا  نسدخه در نیز که بدضی ا  غزلیات در تصحیحات آمه  و برلای  شود می
 و تحییدل  بودها  تقسدیم گرو   دودر گ را که به مولوا نسبت داد  شه  واین دو ج غزلیات م موع

 :کویم می
 .مشاهه  شهنه ها جوگدر  فقط ی کهغزلیات الف(
 دوبده   تدوان  مدی نیدز  . این دسعه ا  غزلیات را شونه می اپی هم دیه   هاا دیوانغزلیاتی که در  ب(

 گرو  تقسیم کرد:
 ا  لحا  تدهاد ابیات الاعف  دارنه.که  مشعرکی غزلیات .1
 هسعوه.مشابه غزلیات دیوان  حا  حیث تدهاد ابیات تقریباً که غزلیاتی .2
 

 مشاهده شدند ها جنگدر فقط غزلیاتی که الف( 
دیه   حبود  دیوان کبیر در نسخ معقهمی که در الاعیار مصححان ها غزلاین دسعه ا   ایو،هبا توجه به 

 حبیش ا  دو قرن ا  موینا شد،ل گرفعده اسدت   فاصیۀ با  تقریباًاین دو جوگ  ایو،هنشه  و با توجه به 
 اما براا رد یا اثبات این انعساب بایه دییل کافیا  مولوا نباشه.  ها غزلبدضی ا  این دارد  احعمال

در لادود کییدات شدمس     بسدیارا ا  غزلیدات را  بدودن  موسوب ها آنکه بدضی ا  دیییی  .ذکر کرد
بدا  ح هدا  جودگ این  موسوب به مولوا دربدضی ا  دییل ورود اشدار  بیان به ایو ا. در کوه می توجیه
 .پردا یم میشه  یافت هاا نمونهذکر 

 «شمس»با تخیش موسوب به مولوا  هاا غزلا   اا پار  .1

                                                                                                                                        
شدود   انهح اشدارا ا  شاعران قرن دهم نیز در آن دیه  مدی  نویسان این جوگ را معدیق به قرن نهم دانسعههر وه فهرست 1

 ودا  تصدحیحح و بده   است. این جوگ بده همدت نویسدوهگان ایدن مقالده      11و  10 د که معدیق به قرن حهس توان  و می
 موعشر لاواهه شه.
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 هفدت  هداح میان آن که ا  شود میدیه   تبریزاغزل موسوب به شمس دوا د   در این جوگح 1است.
یگر نیز با الاعففاتی در تصحیح موصور شدفق  غزل دپوج غزل در تصحیحات دیوان شمس نیامه  و 

 است.آمه  
شامل قصایه و غزلیات فارسدیح در   م یس شوراا اسفمیح ۀکعابخان« 13609» ار شموهجوگ 

. در این جوگ کده بده ادعداا فهرسدت     است (السفم عییهم) مدصومتوحیهح موعیه و مه   هارد  
اشددار شداعران   ح قدرن نهدم تویدیم شده  اسدت      در( 124: 37 ج) اسدفمی م یس شوراا  نسخ لاعی

یافعن اشدار و شه   جا جابه. اوراق نسخه در صحافی انه نشه وامی درج شه  که در جایی مدرفی گم
غزل موسوب به مولدوا دیده     50. در این جوگ بیش ا  را دشوار و گا  نامم،ن سالاعه استکامل 

 نیامده  اسدت.    داپی  هداا  نسدخه در نیز که بدضی ا  غزلیات در تصحیحات آمه  و برلای  شود می
 و تحییدل  بودها  تقسدیم گرو   دودر گ را که به مولوا نسبت داد  شه  واین دو ج غزلیات م موع

 :کویم می
 .مشاهه  شهنه ها جوگدر  فقط ی کهغزلیات الف(
 دوبده   تدوان  مدی نیدز  . این دسعه ا  غزلیات را شونه می اپی هم دیه   هاا دیوانغزلیاتی که در  ب(

 گرو  تقسیم کرد:
 ا  لحا  تدهاد ابیات الاعف  دارنه.که  مشعرکی غزلیات .1
 هسعوه.مشابه غزلیات دیوان  حا  حیث تدهاد ابیات تقریباً که غزلیاتی .2
 

 مشاهده شدند ها جنگدر فقط غزلیاتی که الف( 
دیه   حبود  دیوان کبیر در نسخ معقهمی که در الاعیار مصححان ها غزلاین دسعه ا   ایو،هبا توجه به 

 حبیش ا  دو قرن ا  موینا شد،ل گرفعده اسدت   فاصیۀ با  تقریباًاین دو جوگ  ایو،هنشه  و با توجه به 
 اما براا رد یا اثبات این انعساب بایه دییل کافیا  مولوا نباشه.  ها غزلبدضی ا  این دارد  احعمال

در لادود کییدات شدمس     بسدیارا ا  غزلیدات را  بدودن  موسوب ها آنکه بدضی ا  دیییی  .ذکر کرد
بدا  ح هدا  جودگ این  موسوب به مولوا دربدضی ا  دییل ورود اشدار  بیان به ایو ا. در کوه می توجیه
 .پردا یم میشه  یافت هاا نمونهذکر 

 «شمس»با تخیش موسوب به مولوا  هاا غزلا   اا پار  .1

                                                                                                                                        
شدود   انهح اشدارا ا  شاعران قرن دهم نیز در آن دیه  مدی  نویسان این جوگ را معدیق به قرن نهم دانسعههر وه فهرست 1

 ودا  تصدحیحح و بده   است. این جوگ بده همدت نویسدوهگان ایدن مقالده      11و  10 د که معدیق به قرن حهس توان  و می
 موعشر لاواهه شه.
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بدا   اودار اش حنام شمس را جایگزین نام لاود سالاعه است ها غزلدر تخیش مولوا  ایو،هبا توجه به 
کاتبانی کده ایدن اشددار را     بدضی ا  و درآمیخعه ییر شمس مغربی و شمس مشرقیاشدار شاعرانی ن

فرو انفدر  . دانسدعوه  مدی ا  آن مولدوا   آمده   مدی « شدمس »هرک ا نام  اشعبا  به کردنه می آورا جمع
: هکو میرا بیان درج شه  است  وه احعمال  ها آندرمورد اشدارا که تخیش شمس در بیت پایانی 

 ورد آن بهیشدان هدیچ شد  نیسدت در دیدوان شدمس       آاشدار بدضی ا  شدرا که در انعسداب   اویً»
د و تا نسبت آن به وا مقعدوع گدرد   انه افزود و گاهی در پایان غزل بیعی معضمن نام شمس  ]شه [

غدزل ا    27و اندورا و   اصفهانی و شمس طبسی الهین جمالتردیها دست نههه.  وان،ه ابیاتی ا  
در دیوان  اپی و بدضی ا  نسخ لاعی  است مذکورسیعان وله فر نه موینا که تخیش وله در همه 

شمس توها و  غالباًموسوب به موینا اشدار شاعرا که  هاا غزلدر ضمن  ثانیاً. انه نمود کییات ثبت 
غدزل کده سدالاعه     230احصاا دقیق بالغ بر  برحسبدرج شه  و  کوه میگا  شمس مشرقی تخیش 

فرو انفدر در ادامده    .(150: 1376 فرو انفدرح ) «اسدت لایال این شاعر است در کییات شمس موجود 
در میدان   13609در جودگ   .)همدان(  دشدمار  برمدی مدیارهایی را براا تشخیش اصالت این غزلیات 

معوجده   درسدعی  بده کده کاتدب    شویم میرو هبا غزلی روبآمه  « شمس تبریزا»با عووان  لیاتی کهغز
 ذکر کرد  است. غزل است و آن را در عووان «شمس مغربی»شه  است که شاعر آن 

 موم مست ا  لب ساقی نه ا  مدی 
 

 جددام پیدداپی  کشددم مددیا  آن لددب  
 (415: برگ 13609جوگ )        

 «لااموش»با تخیش موسوب به مولوا  هاا غزلا   اا پار  .2

 .اسدت « لاداموش »یدا  « لامدوش » کودیم  مدی دیگرا که در بخشی ا  غزلیات مولوا مفحیه  تخیش
سدیعان   سدرودۀ ح آمده  در دیدوان   «لاداموش »یدا  « لاموش»ا تخیش ب را کههمایی بخشی ا  غزلیاتی 

عقبال کدرد  و ا  قضدا در   را اسد  هدایی  غدزل که به سب  و سیاق پهر لاود  دانه می فر نه موینا ولهح
 تدوان  مدی ا  آن جمیه  است. برد  کار بهمولوا شیوۀ را به همان « لاموش» کیمۀ ا  آنح اا پار آلار 

 که معیع و مقعع آن  وین است:اشار  کرد دیوان شمس طبع هوهوسعان  39 غزلبه 
 امدددرو  آن سدددیعان مدددا آمددده در ایدددن میدددهان مدددا  

 شراب جدان لادورد  لاامش کن ا  گفت  بان تا دل ...
 

 امددرو  انددهر جددان مددا بومددود رو جانددان مددا       
 کامرو  ساقی لادرد گشدعه اسدت در فرمدان مدا     

 (80-79: 1370هماییح )                        
 شه  به تقییه ا  مویناسرود غزلیات . 3

محیی که به لاوانهن غزلیات مولوا اهعمدام   هاا درویشمولویه یا حعی سیسیۀ بسیارا ا  دراویش 
پس ا  تعبع و ممارست در شدر مولوا اسعدهاد تقییه ا  اشدار مولدوا را پیدها کدرد  و بدا     انهح  داشعه

 اا عده   .انه سرود و ن و ردیف غزلیات موینا  دربیشعر غزلیاتی را  حشدراهاا واژ کردن جا جابه
شه  است. در کییدات  افزود  نه و این اشدار سقیم و نامعمئن به اشدار مولوا ا ضبط کرد را آننیز 

که  وهین غزل با و ن و قافیه و ردیفی مشابه وجدود دارد کده گدا  ار ش     کویم میشمس مفحیه 
در در صحت انعساب بدضی ا  آنان بده مولدوا تردیده کدرد.      توان میی،سان نیست و  ها آنشدرا 
ا  . شود نمی اپی دیه   هاا دیوانآمه  است که در  «رومی الهین جفل»نام با  هم غزلیاتی ها جوگ

 ششوریه  یا مقیها آشوا با شدر مولوا نسبت دهیم که لادود  را به شاعرا یاتاگر این غزل رو این
 یداد دور ا  ذهدن نیسدت. در     حانده  کدرد  اشدار مویندا درج   مرۀ ا در شدر ر افرادا بده ا  او آنیا 

 او اشددار  نهشده میا  اوقات کاتبان نیز در ورود اشدار دیگران به دیوان شمس د ار لاعا  اا پار 
. احعمدال  کردنده  مدی و با نام مولوا و یا شدمس درج   یافعوه می را که رنگ و بویی ا  عرفان داشت

و البعده ار ش ادبدی   بدود  لاود را که به سب  و سیاق غزلیات مویندا  سرودۀ گا  کاتب  ایو،هدیگر 
و اشددارا   پردالاعوده  می آ مایی طبعگا  لاود به  کاتبان» .کرد میح با نام مولوا ثبت ا داشتکمعر

و )نیدرا   «کردنده  مدی و بده آن اضدافه    سدرودنه  مدی  حکردنده  مدی بر نیم و سیاق دیوانی کده کعابدت   
 .(168: 1393 حهم،اران
دانشگا  تهران آمده  کده در دیدوان     3528جوگ غزلیاتی ا  مولوا در  حکه ذکر شه طور همان

 به این غزل اشار  کرد: توان میا  جمیه  .شود نمیشمس دیه  
 ی،عاسددددعم عاشددددق مددددن عاشددددقان اا عاشددددقان اا

 ی،عاسدددددعم عاشدددددق مدددددن شیهاسدددددعم والدددددۀ مدددددن
 مددوم ییخعددی اصددل ا  مددوم کرسددی هددم و عددرش هددم

 مدددن   شددده مصدددور آدم مدددن   شددده مودددور عدددالم
 همددی  سددا د مددن    فعددوا همددی  نددا د مددن    قاضددی
 آمددهم افددزون و سرمسددت آمددهم بیددرون کدده  آن ددا

 پیهاسددددددعم نددددددیم پوهددددددان برجاسددددددعم برپاسددددددعم
 ب دددو مدددا هددداا دیددده  در نهدددان سدددرّ ایدددن تدددو او بدددا

 مدددددوم ؟ آن را یدقدددددوب مدددددوم درمدددددان را ایددددوب 
 مددوم مددرهم هددم و ریددش هددم مددوم دم آن مددوم دم ایددن
 مددوم دریددا و گددوهر هددم مددوم صددحرا هددم و کددو  هددم

 مدددوم بدددانکشدددعی ندددو  بدددا مدددوم پایدددان بدددی دریددداا
 
 

 مددددوم گویددددا بیبدددل  آن مددددوم بویدددا  گددددل همچدددون 
 ...کددددو بیبددددل آن مددددوم کدددداران بددددی کددددار هددددم

 شیهاسددعم و والدده مددن  ندده مددی سددر بددر  ددو عشددقم 
 بایسددددعم هدددم  و  یدددر  هدددم  آن اسدددعم  ایو اسدددعم 

 برلااسددعم ایددن ا  پددیش مددن گددو عددرش لاادمددان بددا
 القضّاسدددعم قاضدددی هدددم فاضدددیم هدددم عدددالمم هدددم

 هاسددعم یددن نددی و  یددن نددی دهدده مددی ندداحق فعددوا
 کاسددعم نددی شددهم افددزون آمددهم  ددون تددا کدده دانددی

 مویناسددددددعم نددددددور ا  او   دارا  ددددددرا پوهددددددان
 بیواسددددعم بصددددر انددددهر ب ددددو مددددا هدددداا دیدددده  در

 مدددوم... یدددونس هدددم مدددوم لقمدددان ح،مدددت هدددم
 فریاسددعم گددل درد ا  ...مددوم مددرهم هددم و ریددش هددم
 گویاسدددعم  بدددان اندددهر نگدددر مدددن در نگدددر مدددن در
 شدباسدددعم موسدددی هدددم مدددوم یوسدددف و عیسدددی بدددا
 سوداسددددعم سددددر انددددهر مددددوم گویددددا بیبددددل آن

 درماسددعم هددم و درد هددم مددوم درمددان بددی درد هددم
 اعفسددعم حضددرت در جددان   هددم مددن و مددن ا  جددان

  یباسددددعم حبّدددده مددددن کسددددل بودددده جهددددان انددددهر
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 اا عده   .انه سرود و ن و ردیف غزلیات موینا  دربیشعر غزلیاتی را  حشدراهاا واژ کردن جا جابه
شه  است. در کییدات  افزود  نه و این اشدار سقیم و نامعمئن به اشدار مولوا ا ضبط کرد را آننیز 

که  وهین غزل با و ن و قافیه و ردیفی مشابه وجدود دارد کده گدا  ار ش     کویم میشمس مفحیه 
در در صحت انعساب بدضی ا  آنان بده مولدوا تردیده کدرد.      توان میی،سان نیست و  ها آنشدرا 
ا  . شود نمی اپی دیه   هاا دیوانآمه  است که در  «رومی الهین جفل»نام با  هم غزلیاتی ها جوگ

 ششوریه  یا مقیها آشوا با شدر مولوا نسبت دهیم که لادود  را به شاعرا یاتاگر این غزل رو این
 یداد دور ا  ذهدن نیسدت. در     حانده  کدرد  اشدار مویندا درج   مرۀ ا در شدر ر افرادا بده ا  او آنیا 

 او اشددار  نهشده میا  اوقات کاتبان نیز در ورود اشدار دیگران به دیوان شمس د ار لاعا  اا پار 
. احعمدال  کردنده  مدی و با نام مولوا و یا شدمس درج   یافعوه می را که رنگ و بویی ا  عرفان داشت

و البعده ار ش ادبدی   بدود  لاود را که به سب  و سیاق غزلیات مویندا  سرودۀ گا  کاتب  ایو،هدیگر 
و اشددارا   پردالاعوده  می آ مایی طبعگا  لاود به  کاتبان» .کرد میح با نام مولوا ثبت ا داشتکمعر

و )نیدرا   «کردنده  مدی و بده آن اضدافه    سدرودنه  مدی  حکردنده  مدی بر نیم و سیاق دیوانی کده کعابدت   
 .(168: 1393 حهم،اران
دانشگا  تهران آمده  کده در دیدوان     3528جوگ غزلیاتی ا  مولوا در  حکه ذکر شه طور همان

 به این غزل اشار  کرد: توان میا  جمیه  .شود نمیشمس دیه  
 ی،عاسددددعم عاشددددق مددددن عاشددددقان اا عاشددددقان اا

 ی،عاسدددددعم عاشدددددق مدددددن شیهاسدددددعم والدددددۀ مدددددن
 مددوم ییخعددی اصددل ا  مددوم کرسددی هددم و عددرش هددم

 مدددن   شددده مصدددور آدم مدددن   شددده مودددور عدددالم
 همددی  سددا د مددن    فعددوا همددی  نددا د مددن    قاضددی
 آمددهم افددزون و سرمسددت آمددهم بیددرون کدده  آن ددا

 پیهاسددددددعم نددددددیم پوهددددددان برجاسددددددعم برپاسددددددعم
 ب دددو مدددا هددداا دیددده  در نهدددان سدددرّ ایدددن تدددو او بدددا

 مدددددوم ؟ آن را یدقدددددوب مدددددوم درمدددددان را ایددددوب 
 مددوم مددرهم هددم و ریددش هددم مددوم دم آن مددوم دم ایددن
 مددوم دریددا و گددوهر هددم مددوم صددحرا هددم و کددو  هددم

 مدددوم بدددانکشدددعی ندددو  بدددا مدددوم پایدددان بدددی دریددداا
 
 

 مددددوم گویددددا بیبدددل  آن مددددوم بویدددا  گددددل همچدددون 
 ...کددددو بیبددددل آن مددددوم کدددداران بددددی کددددار هددددم

 شیهاسددعم و والدده مددن  ندده مددی سددر بددر  ددو عشددقم 
 بایسددددعم هدددم  و  یدددر  هدددم  آن اسدددعم  ایو اسدددعم 

 برلااسددعم ایددن ا  پددیش مددن گددو عددرش لاادمددان بددا
 القضّاسدددعم قاضدددی هدددم فاضدددیم هدددم عدددالمم هدددم

 هاسددعم یددن نددی و  یددن نددی دهدده مددی ندداحق فعددوا
 کاسددعم نددی شددهم افددزون آمددهم  ددون تددا کدده دانددی

 مویناسددددددعم نددددددور ا  او   دارا  ددددددرا پوهددددددان
 بیواسددددعم بصددددر انددددهر ب ددددو مددددا هدددداا دیدددده  در

 مدددوم... یدددونس هدددم مدددوم لقمدددان ح،مدددت هدددم
 فریاسددعم گددل درد ا  ...مددوم مددرهم هددم و ریددش هددم
 گویاسدددعم  بدددان اندددهر نگدددر مدددن در نگدددر مدددن در
 شدباسدددعم موسدددی هدددم مدددوم یوسدددف و عیسدددی بدددا
 سوداسددددعم سددددر انددددهر مددددوم گویددددا بیبددددل آن

 درماسددعم هددم و درد هددم مددوم درمددان بددی درد هددم
 اعفسددعم حضددرت در جددان   هددم مددن و مددن ا  جددان

  یباسددددعم حبّدددده مددددن کسددددل بودددده جهددددان انددددهر
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 سدددخن گدددویی مدددی شدددا  بدددا عشدددق میدددهان در.... 
 ندددد می روا کن روشن دین شمس اا دین شمس اا

 شهاسدددعم؟ جرعدددۀ یددد .... ....  داندددی .... شدددا  بدددا
 ایعفسددددعم الشددددمس  مددددین روا کددددن روشددددن

 (101: برگ 3528)جوگ                           
 

هم ا  حیدث لفدو و هدم ا       بان این غزل در بدضی ا  ابیات  وهان اسعوار و مدواا آن بیوه نیست.
و بسیارا ا  تدبیرات آن ت،رار و تقییده عبدارات مویندا در     تر ضدیفغزلیات مولوا  ا حیث مدوی 

دلیل انعساب  شایه تردیه کرد. شود میدر صحت انعساب آن به موینا  رو این. ا  است دیگرغزلیات 
 هدایی  شباهتو نیز  «ا  نور مویناسعم» این غزل به مویناح عبارتی باشه که در بیت هفت آمه  است:

معدهدا با معیدی شبیه به این غزل و با همدین و ن   غزلیاتکه میان این غزل با غزلیات موینا دارد. 
 و قافیه در دیوان شمس وجود دارد:

 اا عاشقان اا عاشقان آمه گه وصل و لقا 

 اا عاشقان اا عاشقان آن کس که بیوه روا او 

  ام کرد اا عاشقان اا عاشقان پیمانه را گم 

 کو سیسیه ام دیوانهعاشقان  اا عاشقان اا 

 اا عاشقان اا عاشقان من لااک را گوهر کوم 

  ا  جهان است کوچاا عاشقان اا عاشقان هوگام 
 

بدرگ  دانشدگا  تهدرانح    3528 نسدخۀ دیگر ا  غزلیاتی که در دیوان شمس موجود نبدود و در  نمونۀ 
سدرود  شده  اسدت. ایدن     مفحیه شه در ذیل آمه  است که گویی به اسعقبال غزلی ا  مویندا   286

  1:دنا به این ش،ل به آن مدعقه نبوکه موی غزل نوعی باور به تواسخ را در لاود دارد
 ام دیه  جانان سرمست لاود جان
 هفعمدددین سددد هر اندددهر پسدددر اا
 را لادویش  حدال  شر  بگویم گر

  نددهگی حددال   ب رسددوهم گددر
 حیدات  آب لب بر لاضرم همچو
 محدیط  بحدر  دریدن  الیاسم همچو
 یدزل  لدم  لام   لاوردم 2اا جرعه

 1ام ببریدده  آشددیان ا   مددان ایددن 
 ام گردیدده  هددا سددال مفئدد  بددا

 ام دیدده  قالددب هفعدداد و نهصدده
 ام روییدده  بارهددا سددبز  همچددو
 ام نوشدددیه  را جدددفب  شدددمۀ

 ام بدددود  دریدددا  دددار میدددان در
 ام دیده   مدردان  شدا   ا  نیدر  این

                                                                                                                                        
 .247-217: 1399دربارۀ دیهگا  موینا درمورد تواسخ ر.ک: ن اریانح  1
 معن: جرعۀ 2

 ارم گیسدددعان در بیبدددل همچدددو
 بسددی  را عددالم لاوبددان  ام دیدده 

 روم مدددددفا دل در روشددددوایی 
 

 ام نالیددده  هدددا سدددال فدددراقش در
 ام نادیده   مدن  کده  پودهارا  نه تا

 ام دیدده  ثریددا تددا بدداطن  شددم
 

 کده در  غزل دیگرا در دوا د  بیت موسدوب بده مولدوا آمده  اسدت      303برگ  13609در جوگ 
 : اپی ا  مولوا نیافعیم هاا دیوان

 

ا   .در اشدار موینا  ه در منووا و  ه در غزلیدات ت،درار شده  اسدت     این غزل بسیارا ا  مضامین
 لحا  و ن و قافیه نیز در اشدار مولوا سابقه دارد:

 بدالاعیم  دوش عشق شدمس دیدن مدی   
 در فدددراق روا آن مدشدددوق جدددان 

 

 افدرالاعیم  سوا رفدت رو  مدی  
 سالاعیم... ما حضر با عشق او می

 

نیدز   دولعشدا  تدذکرۀ  ح الدارفینمواقبدر آثار معقهم منل  بیت آلاردر  [«ا رومناموی»] «موینا»لقب 
ا   .(4: 1376فرو انفدرح  لقب مولوا که بده ا  قرن نهم به او نسبت داد  شه ) برلاف  آمه  استح

موینا در ذکر ندام   ش،وی سوتنشان کهوگی این غزل باشه. ا  سوا دیگر  توانه میاین لقب  رو این
                                                                                                                                        

 ام معن: بریه  1

 مددا دل انددهر را  جانددان بددالاعیم  
 لایقددان  دیددم آتددش انددهر دل  

 مددا   قددرآن برگزیددهیم مغددز را   
 لارقددده و سددد اد  و تسدددبیح را  

 وقدال  قیدل جبه و دسعار و عیدم و  
 داشعیم بر پشت لادود بدار گدران   

 برداشعیم ا  می  و مال ها دست
 ا  کمددان سددخت تیددغ مدرفددت   
 تخددم اعمددال و ت ددارت تددا ابدده  
 مدددا بسددداط قربدددت و درع ریدددا؟

 اا جیفده  ون که دنیا نیسدت ای  
 مس تبریزا بحقلاوب گفعی ش

 

 غیغیددی انددهر جهددان انددهالاعیم   
 شورشددی در عاشددقان انددهالاعیم 
 پوست را پیش لاسان اندهالاعیم 
 در لارابدددات مغدددان اندددهالاعیم  
 جمیددده در آب روان اندددهالاعیم
 ش،ر کدان بدار گدران اندهالاعیم    
 آتش انهر لاان و مان اندهالاعیم 
 راسددعی را بددر نشددان انددهالاعیم   
 در  مدددین و آسدددمان اندددهالاعیم

 م،دددان اندددهالاعیمدر سدددراا ی
 جیفده را پدیش سدگان انددهالاعیم   
 رمددز بددر مددویا روم انددهالاعیم 
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 ارم گیسدددعان در بیبدددل همچدددو
 بسددی  را عددالم لاوبددان  ام دیدده 

 روم مدددددفا دل در روشددددوایی 
 

 ام نالیددده  هدددا سدددال فدددراقش در
 ام نادیده   مدن  کده  پودهارا  نه تا

 ام دیدده  ثریددا تددا بدداطن  شددم
 

 کده در  غزل دیگرا در دوا د  بیت موسدوب بده مولدوا آمده  اسدت      303برگ  13609در جوگ 
 : اپی ا  مولوا نیافعیم هاا دیوان

 

ا   .در اشدار موینا  ه در منووا و  ه در غزلیدات ت،درار شده  اسدت     این غزل بسیارا ا  مضامین
 لحا  و ن و قافیه نیز در اشدار مولوا سابقه دارد:

 بدالاعیم  دوش عشق شدمس دیدن مدی   
 در فدددراق روا آن مدشدددوق جدددان 

 

 افدرالاعیم  سوا رفدت رو  مدی  
 سالاعیم... ما حضر با عشق او می

 

نیدز   دولعشدا  تدذکرۀ  ح الدارفینمواقبدر آثار معقهم منل  بیت آلاردر  [«ا رومناموی»] «موینا»لقب 
ا   .(4: 1376فرو انفدرح  لقب مولوا که بده ا  قرن نهم به او نسبت داد  شه ) برلاف  آمه  استح

موینا در ذکر ندام   ش،وی سوتنشان کهوگی این غزل باشه. ا  سوا دیگر  توانه میاین لقب  رو این
                                                                                                                                        

 ام معن: بریه  1

 مددا دل انددهر را  جانددان بددالاعیم  
 لایقددان  دیددم آتددش انددهر دل  

 مددا   قددرآن برگزیددهیم مغددز را   
 لارقددده و سددد اد  و تسدددبیح را  

 وقدال  قیدل جبه و دسعار و عیدم و  
 داشعیم بر پشت لادود بدار گدران   

 برداشعیم ا  می  و مال ها دست
 ا  کمددان سددخت تیددغ مدرفددت   
 تخددم اعمددال و ت ددارت تددا ابدده  
 مدددا بسددداط قربدددت و درع ریدددا؟

 اا جیفده  ون که دنیا نیسدت ای  
 مس تبریزا بحقلاوب گفعی ش

 

 غیغیددی انددهر جهددان انددهالاعیم   
 شورشددی در عاشددقان انددهالاعیم 
 پوست را پیش لاسان اندهالاعیم 
 در لارابدددات مغدددان اندددهالاعیم  
 جمیددده در آب روان اندددهالاعیم
 ش،ر کدان بدار گدران اندهالاعیم    
 آتش انهر لاان و مان اندهالاعیم 
 راسددعی را بددر نشددان انددهالاعیم   
 در  مدددین و آسدددمان اندددهالاعیم

 م،دددان اندددهالاعیمدر سدددراا ی
 جیفده را پدیش سدگان انددهالاعیم   
 رمددز بددر مددویا روم انددهالاعیم 
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که این غزل نیدز ایدن    شود میدر بسیارا ا  غزلیات او دیه   نام لاود جاا بهتخیش  عووان بهشمس 
در انعساب این  ح1«پیر مغان»و اصعفحی  ون  مفمعی شبیه حافوبرجسعۀ تدابیر  اما. را داردویژگی 

 .کوه میکی تردیه ای اد انهغزل به موینا 
 

 شیدی  لاوانان مواقب هاا جوگبرلای ا  در  که غزلیات موسوب به موینا. 4
 شدهرتش  ا  طریدق  تدا کووده  مدرفی شاعرا با گرایش شیدی  بودنه تا مولوا را موه عفقهاین گرو  

این اشدار ا  نیدر سدب،ی بده سدب  شداعران      لاود فراهم کرد  باشوه.  هاا انهیشهراهی براا تنبیت 
مولوا  ه در منووا و  ده در دیدوان غزلیداتش     حدانیم می  وان،ه. شیدی نزدی  است لاوان مواقب

 هداا  انهیشده بوابراین حضور ؛ مذهب بود  استحوفیاما  حابرا  ارادت کرد  امیرالمؤموینبه ساحت 
  وان،ده ؛ در انعسداب ایدن غزلیدات بده مولدوا تردیده ای داد کوده         هتواند  مدی لااص تشیع در اشددار  

 تردیده کدرد  اسدت.   این اشدار را به مولدوا   انعسابدر  حدیوان شمسمقهمۀ همایی در  الهین جفل
اما  .(469: 3 ج ح1371 صفاح) «یه استبده ا  صفودورۀ این اشدار معدیق به » البعه همایی مدعقه است

م یدس  کعابخاندۀ   13609 جودگ دانشدگا  تهدران و    3528 جودگ در  وجدو  جستپس ا  تفحش و 
 اا نمونده ا  قبل ا  صفویه شروع شه  است. گفت این نوع سرایش  توان می یقین بهشوراا اسفمی 

 :است  وینمفحیه کرد که معیع آن  303ح برگ 13609در جوگ  توان میغزلیات را  این ا 
 کووه میاا سرور مردان عیی مردان سفمت 

 
 کووه میوا صفهر مردان عیی مردان سفمت  

اشدار  مرۀ در  255 صفحۀاین غزل را به نقل ا  دیوان طبع هوهوسعانح  کعاب لاودمقهمۀ در  همایی
لده را داشدعه   ن قصده اسدعقبال ا  غدزل سدیعان و    آسرایوهۀ که شایه  گویه میو  کوه میذکر الحاقی 

 :شود میاست که  وین آغا  
 کووده  مدی مسدعی   جامدت    کووده  مدی رنهان پیامت 

 
 کووده  مدی مسعان سدفمت   کووه میعشرت به نامت  

 (94: 1370 همایی بر غزلیات شمسح مقهمۀ)  
 

م یدس شدوراا    ۀکعابخاند  13609کده در جودگ    موسدوب بده شدمس    غدزل پایدانی   ابیات هرحال به
 است: امامی دوا د شیدۀ  این غزل که شاعر است این ۀدهوه نشان حآمه  304 برگح اسفمی

 کووده  مدی با صدائم دائدم بگدو مدردان سدفمت        با موسدی کدا م بگدو بدا طوسدی عدالم بگدو       
                                                                                                                                        

 این ترکیب توها ی  بار در دیوان مشاهه  شه. آن هم در غزلی که به لااقانی نیز موسوب شه  است. 1
 گردانیمغان بیوی در بیبیه تا پیر شو گوش لارد برکشح  ون طفل دبسعانی

 هددم بددا تقددی گددو و نقددی بددا سددیهان معقددی   
 با میر دین هادا بگو با عس،ر و مهها بگدو 

 

 کووده  میکاا شا  تو نور حقی مردان سفمت 
 کووده  مدی با والی عههین بگو مدردان سدفمت   

 

با این تفاوت که این غزل را همایی در  حآیه میمولوا در ادامه دست موسوب به  این ا  دیگر غزلی
غدالیگرا در ایدن غدزل مشداهه       هاا انهیشه نوعی بهکه  کویم میمفحیه دیوان لاود آورد  است. 

 دانشدگا  تهدرانح   3528. ایدن غدزل در جودگ    که با نگرش کفمی مولوا معابقدت نهارنده   شود می
در دیدوان  بیدت و   14در  303 بدرگ  13609 م یدس کعابخانۀ بیت و نیز در جوگ  7در  101 برگ

 بیت آمه  است.هفه  در  389-387صفحۀ شمس به تصحیح هماییح 
 

 شود میچاپی نیز مشاهده  های دیوانغزلیاتی که در یکی از ب( 
 شمس تبریزا گویه در مه  شا  کونین

 1اا عاقددل صددادق بیددا عاشددق ی،عددا ببددین  
 کشددعی ف،ددرت بددران تددا بدده محددیط کمددال
 2گوهر دریا عییست بدا همده شدیح محدیط    
 صانع اشیا عییست واحه گویا عیدی اسدت  
 باب شریدت عییست پر طریقت عیی است
 هرکددده نهانددده عیدددی کدددافر معیدددق بدددود 

 در طیدددب ندددور او 3شدددمس تبریدددز بشددده
 

 بدددین بدددهغدددرّ  مشدددو در جهدددان دلبدددر  یبدددا   
 بدددین بدددهمدودددی بخدددور گدددوهر دریدددا  غوطدددۀ
 بدددین بدددهاشدددیا  4بددداطن گشدددا صدددانع  دیدددهۀ

 5بددین بددههمددهم عیسددی عییسددت قددائم  یبددا     
 6بددین بددهحددق حقیقددت عییسددت افضددل و اعددف 

 بددین بددهمددا  7گددر تددو نددهارا بصددر حددق بددهل  
8بین بهگر تو نهارا لابر دوژخ و هوی 

‹‹101›› 

پیش ا  این  آنچهاما با توجه به  حاستگرو  اول  بیشعر ا موینا  بودن این غزلیات بهموسوباحعمال 
. شدود بایه بررسدی  و بوابراین  هم ا  آن مولوا نیست ها دیوانبسیارا ا  غزلیات موجود در  حگفعیم

                                                                                                                                        
 بین.براساس دیوان. نسخۀ دانشگا  تهران: اا عاقل صادق بیا صادق ی،عا به 1
 دیوان: نا ر اشیا عییست. 2
 «.شمس   تبریز شه»احعمایً:  3
 دیوان: عالم. 4
 ناطق گویا عییست واعو گویا عییست. دیوان: عالم اشیا عییست هادا موسی عییست 5
 شریدت عییست ما  طریقت عییست حق بحقیقت عییست ا  دم احیا ببین.دیوان: شا   6
اا حق بهل ما  گر تو بهانسعه»براساس دیوان. نسخه دانشگا  تهران: بهیل. این مصرع در دیوان ایوگونه آمه  است:  7

 «.ببین
 دیوان: شمس   تبریز دیه مفخر انوار او ور تو نهیها بیا در دم موی ببین. 8
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 هددم بددا تقددی گددو و نقددی بددا سددیهان معقددی   
 با میر دین هادا بگو با عس،ر و مهها بگدو 

 

 کووده  میکاا شا  تو نور حقی مردان سفمت 
 کووده  مدی با والی عههین بگو مدردان سدفمت   

 

با این تفاوت که این غزل را همایی در  حآیه میمولوا در ادامه دست موسوب به  این ا  دیگر غزلی
غدالیگرا در ایدن غدزل مشداهه       هاا انهیشه نوعی بهکه  کویم میمفحیه دیوان لاود آورد  است. 

 دانشدگا  تهدرانح   3528. ایدن غدزل در جودگ    که با نگرش کفمی مولوا معابقدت نهارنده   شود می
در دیدوان  بیدت و   14در  303 بدرگ  13609 م یدس کعابخانۀ بیت و نیز در جوگ  7در  101 برگ

 بیت آمه  است.هفه  در  389-387صفحۀ شمس به تصحیح هماییح 
 

 شود میچاپی نیز مشاهده  های دیوانغزلیاتی که در یکی از ب( 
 شمس تبریزا گویه در مه  شا  کونین

 1اا عاقددل صددادق بیددا عاشددق ی،عددا ببددین  
 کشددعی ف،ددرت بددران تددا بدده محددیط کمددال
 2گوهر دریا عییست بدا همده شدیح محدیط    
 صانع اشیا عییست واحه گویا عیدی اسدت  
 باب شریدت عییست پر طریقت عیی است
 هرکددده نهانددده عیدددی کدددافر معیدددق بدددود 

 در طیدددب ندددور او 3شدددمس تبریدددز بشددده
 

 بدددین بدددهغدددرّ  مشدددو در جهدددان دلبدددر  یبدددا   
 بدددین بدددهمدودددی بخدددور گدددوهر دریدددا  غوطدددۀ
 بدددین بدددهاشدددیا  4بددداطن گشدددا صدددانع  دیدددهۀ

 5بددین بددههمددهم عیسددی عییسددت قددائم  یبددا     
 6بددین بددهحددق حقیقددت عییسددت افضددل و اعددف 

 بددین بددهمددا  7گددر تددو نددهارا بصددر حددق بددهل  
8بین بهگر تو نهارا لابر دوژخ و هوی 

‹‹101›› 

پیش ا  این  آنچهاما با توجه به  حاستگرو  اول  بیشعر ا موینا  بودن این غزلیات بهموسوباحعمال 
. شدود بایه بررسدی  و بوابراین  هم ا  آن مولوا نیست ها دیوانبسیارا ا  غزلیات موجود در  حگفعیم

                                                                                                                                        
 بین.براساس دیوان. نسخۀ دانشگا  تهران: اا عاقل صادق بیا صادق ی،عا به 1
 دیوان: نا ر اشیا عییست. 2
 «.شمس   تبریز شه»احعمایً:  3
 دیوان: عالم. 4
 ناطق گویا عییست واعو گویا عییست. دیوان: عالم اشیا عییست هادا موسی عییست 5
 شریدت عییست ما  طریقت عییست حق بحقیقت عییست ا  دم احیا ببین.دیوان: شا   6
اا حق بهل ما  گر تو بهانسعه»براساس دیوان. نسخه دانشگا  تهران: بهیل. این مصرع در دیوان ایوگونه آمه  است:  7

 «.ببین
 دیوان: شمس   تبریز دیه مفخر انوار او ور تو نهیها بیا در دم موی ببین. 8
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 عووان بهدر تصحیح کییات شمس  توانوه می است معفاوت ها آنتدهاد ابیات  مدمویًکه  این غزلیات
 قدهر بدا غدزل مشدابه لادود در       هدا  جوگاین اشدار در  ایو،ه براساس کار گرفعه شونه.به بهل نسخه
 کده  مشعرکی . غزلیات1 :ایم کرد گرو  تقسیم  را به دو ها آن اپی مشابهت داشعه باشوه  هاا دیوان

 است. ی،سان نیز ها آن ابیات تدهاد که مشعرکی غزلیات .2 و است آمه  ها جوگ در تر کامل ش،ل به
 

 استآمده  ها جنگدر  تر کامل. غزلیات مشترکی که به شکل 1
 سدیاق  وسدب    آن،ده  شدرط  بده ) شود میدیه   ها جوگدر  ها آن تر کاملدرمورد غزلیاتی که ش،ل 
موینا را پی سرودۀ  حشاعرا دیگر ایو،هداد: ی،ی  توان می( دو احعمال را کفم موینا را داشعه باشه
ا  شددر مویناسدت کده کداتبی دیگدر در       تدرا  کامدل نسخۀ  ایو،هو دیگر ح گرفعه و ادامه داد  است

ما را در تشخیش این  توانه میم یا عهم انس ام  بانی و سب،ی ن را ثبت کرد  است. انس اآم یس 
در  دانشدگا  تهدران   3528موسدوب بده مولدوا در جودگ      براا نمونه غزلی؛ موضوع راهومایی کوه

بیدت  ندُه  در  673صدفحۀ  ییح به تصحیح همدا  شمس که در دیوانآمه   در د  بیت 104-103برگ 
 .آمه  است

 مددددا شدددداهبا  قهسددددیم ا  یم،ددددان رسددددیه  
 ا  دام کدددون جسدددعه  قدددربیمقدددا   1سدددیمر 

 2آن دم السدددت بدددا حدددق قدددالوا بیدددی گفعددده   
 ا  لدددو  دل بخوانددده   اسدددرار کودددت کودددزاً  

 ا  لاددوان ننحددنُ ننددر  ق قددوت حیددات لاددورد    
  ه بویی بیرون   لاود  ه جویی لاود لاودبهتا 
 ک دا شواسده مدا را بده  شدم صدورت       3ی هر
 لادددددهاییم و  نددددور مصدددددعفاییم  سددددایۀ  4ا 

 5ایشدان کده دیده  باشدوه دانوده مدا  ده گدوییم        
 

 بهدددر شددد،ار صدددیها در قالدددب آرمیددده   
 پریدده  1طدداووس بددا  عرشددیم بددا عرشددیان 

 شدددویه  واسدددعه بدددیآوا  نحدددن اقدددرب  
 قریدددب دیددده    الیدددانیعبدددادا   بدددادۀا  

 3ا  ربهدددم  شدددیه  2 ان شدددربت سدددقیهم
  ون آب در سبویی جدزوا   کدل بریده    
 مددا نددور کردگدداریم در آب و گددل دمیدده  

 اندددهر صددده   ،یددده  بهددداییم گدددرانرّ د
 مو،ر شود به حدالم آن را کده نیسدت دیده     

 

                                                                                                                                        
 وطی.دیوان: ط 1
 دیوان: رو  الست با حق لفو بیی بگفعه. 2
 دیوان: هرکس. 3
 دیوان: ما. 4
 براساس دیوان. نسخه دانشگا  تهران: حسیم. 5

نسخۀ  در اشار  کرد که ع یب و موسیقایی اا قافیهبا  به غزل دیگرا توان می غزلیات ا  این گرو 
 در 416بدرگ   حم یدس  13609نسدخۀ  در بیدتح  سدیزد    در 103-102بدرگ   دانشگا  تهرانح 3528

توها در پوج بیت آمه  است و  1154صفحۀ در دیوان شمس به تصحیح فرو انفر در  وبیت  هارد  
 ا  آن بگذریم. توجه بی دهه نمیاین ت،رار در دواوین اجا   

 الله قبر  رومی نور الهین جفلموینا 
 حقیقددی بدده عددالم دو لاوبددان لاسددرو اا
 شداهی  دعدوا  کوی تو لاوبان سر بر گر
 جمالددت بدده بهلاشددان کددو ... بیبددل ا 

 قددو بققّددو کبددوتر بانددگ شددووا ایو ددا
 را لادددها شواسدددیم گفدددت ثودددا بددده... 

 ریدزیم  تو پیش کهو   می کهو   بوشین
 حقیقدددت بددده محمددده... صدددهر  دددون

 درندددا تدددن تدددن تیدددف تدددا تیدددف بدددو ا 
 دمددادم گیرنددگ بددادۀ آن بدده  سدداقی
 سدا   ندوایی  دگرا پردۀ درین تو معرب
 ...ر  انددهر مبدداش تددو لاروسددی   کمعددر

 ع،اشدده... لاواجددۀ  دده اگددر شددهر در
 درویددش و پیغمبددر   گددوا سددخوی مددف

 

 ...فودددهق دهدددان بسدددعه میدددان مدددور اا 
 قیقددی صددهقّ را تددو گویودده همدده لاوبددان

 عقیقددی یافددت یموددی میدد ... بودده  ور
 حقیقدددددی حقدددددایق... شدددددووا آن دددددا

 حققیقددی حددق حققدداً حددق حققدداً حقدداً
 قیقددددی لقیددددق لققددددا لددددق لققددددا لقددددا

 شدددققیوی شدددقاً شددده  او مد دددز مگدددر
 مسددیقی عیددم اندده  د  درنددا تددن تددن ا 

 لققیقددی معیددق آتددش ان ا  جرعدده یدد 
 لقیققیقدددی لقدددا صدددوت کدددهو   بشدددوو

 ققدویی  نددر    نده  ندر  شب همه شب کو
 بهعدددددر... تدددددو   دارد مرتبددددده صددددده

 .... .... .... ور طریقددددددددددددددددددددددددداً.... 
 (103-102برگ )جوگ دانشگا  تهرانح  

 
 است یکساننیز  ها آنکه تعداد ابیات  مشترکی . غزلیات2

 توانوه می اپی ا  کییات شمس مشابه است نسخۀ در جوگ و در  ها آناین غزلیات که تدهاد ابیات 
دلیدل قداطدی بدراا     هم این مشابهت با  هر وه ؛اسعفاد  شونه در تصحیح دیوان بهل نسخه عووان به

دیده  شده    55دانشگا  تهران بدرگ   3528در جوگ  غزلی براا نمونه؛ انعساب آن به مولوا نیست
آمه  بود. بیت اول این غدزل در   بیت 12با تدهاد ابیات مشابه یدوی  137صفحۀ  همایینسخۀ که در 

                                                                                                                                        
 دیوان: ا  یم،ان. 1
 نسخه دانشگا  تهران: سقهم. 2
 دیوان: و  شربت سقیهم من ربهم  شیه . 3
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نسخۀ  در اشار  کرد که ع یب و موسیقایی اا قافیهبا  به غزل دیگرا توان می غزلیات ا  این گرو 
 در 416بدرگ   حم یدس  13609نسدخۀ  در بیدتح  سدیزد    در 103-102بدرگ   دانشگا  تهرانح 3528

توها در پوج بیت آمه  است و  1154صفحۀ در دیوان شمس به تصحیح فرو انفر در  وبیت  هارد  
 ا  آن بگذریم. توجه بی دهه نمیاین ت،رار در دواوین اجا   

 الله قبر  رومی نور الهین جفلموینا 
 حقیقددی بدده عددالم دو لاوبددان لاسددرو اا
 شداهی  دعدوا  کوی تو لاوبان سر بر گر
 جمالددت بدده بهلاشددان کددو ... بیبددل ا 

 قددو بققّددو کبددوتر بانددگ شددووا ایو ددا
 را لادددها شواسدددیم گفدددت ثودددا بددده... 

 ریدزیم  تو پیش کهو   می کهو   بوشین
 حقیقدددت بددده محمددده... صدددهر  دددون

 درندددا تدددن تدددن تیدددف تدددا تیدددف بدددو ا 
 دمددادم گیرنددگ بددادۀ آن بدده  سدداقی
 سدا   ندوایی  دگرا پردۀ درین تو معرب
 ...ر  انددهر مبدداش تددو لاروسددی   کمعددر

 ع،اشدده... لاواجددۀ  دده اگددر شددهر در
 درویددش و پیغمبددر   گددوا سددخوی مددف

 

 ...فودددهق دهدددان بسدددعه میدددان مدددور اا 
 قیقددی صددهقّ را تددو گویودده همدده لاوبددان

 عقیقددی یافددت یموددی میدد ... بودده  ور
 حقیقدددددی حقدددددایق... شدددددووا آن دددددا

 حققیقددی حددق حققدداً حددق حققدداً حقدداً
 قیقددددی لقیددددق لققددددا لددددق لققددددا لقددددا

 شدددققیوی شدددقاً شددده  او مد دددز مگدددر
 مسددیقی عیددم اندده  د  درنددا تددن تددن ا 

 لققیقددی معیددق آتددش ان ا  جرعدده یدد 
 لقیققیقدددی لقدددا صدددوت کدددهو   بشدددوو

 ققدویی  نددر    نده  ندر  شب همه شب کو
 بهعدددددر... تدددددو   دارد مرتبددددده صددددده

 .... .... .... ور طریقددددددددددددددددددددددددداً.... 
 (103-102برگ )جوگ دانشگا  تهرانح  

 
 است یکساننیز  ها آنکه تعداد ابیات  مشترکی . غزلیات2

 توانوه می اپی ا  کییات شمس مشابه است نسخۀ در جوگ و در  ها آناین غزلیات که تدهاد ابیات 
دلیدل قداطدی بدراا     هم این مشابهت با  هر وه ؛اسعفاد  شونه در تصحیح دیوان بهل نسخه عووان به

دیده  شده    55دانشگا  تهران بدرگ   3528در جوگ  غزلی براا نمونه؛ انعساب آن به مولوا نیست
آمه  بود. بیت اول این غدزل در   بیت 12با تدهاد ابیات مشابه یدوی  137صفحۀ  همایینسخۀ که در 

                                                                                                                                        
 دیوان: ا  یم،ان. 1
 نسخه دانشگا  تهران: سقهم. 2
 دیوان: و  شربت سقیهم من ربهم  شیه . 3
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بده نقدل ا     «پدروا »واژۀ اسدت. )دهخدها ذیدل    فرهوگ جهانگیرا با تردیه به موینا نسبت داد  شه  
ن ا  آو در این غزل محصول هورنمایی شاعرا جز مویناست  رسه مینیر به حال بااین .(جهانگیرا

و  موینا لابرا نیست و توها به تمدرین صدودت تقسدیم   عارفانۀ قانه و شور و سرمسعی و مضامین عاش
 پردالاعه است. ت،رار

 ربدددود  شدددم و رخ و  لدددف آن بدددت رعودددا   
 ربددود  یددز سدده مددن پددرواا و طاقددت و قددرار

 اف،ودده جهددان در سددیماش و  هددر  و جمددال
 اوسدددت فرقدددت   مددن  غوغددداا و فعوددده و بددف 

 ام شدده  او عشددق جدداا هددر و بیحدده و مددهام
 شدهنه  کده  رسدوا  ودان شدهم    و عاشق و غریب
 بیامو یددده مدددن   عدددذرا و وامدددق و بشدددر  دددو
 اوسدت  که است آن ا  من سوداا و ناله و فغان

 بودددددامیزد او  یبددددداا و  ابددددد  و لعیدددددف
 عدددالم در اوسدددت  یبددداا و طیددددت و میدددان
 تبریدددزا شدددمس پیهاسدددت و مشدددر  و عیدددان

 تبریدددزا شدددمس و عقبدددی و دولدددت و جمدددال
 

 پددروا سددوم و طاقددت دوم و قددرار ی،ددی 
 سدیما  سدوم  و  هدر   دوم و جمال ی،ی

 غوغددا سددوم و فعودده دوم و بددف ی،ددی
 هرجدا  سدوم  و بیحده  دوم و مدهام  ی،ی
 رسدوا  سوم و عاشق دوم و غریب ی،ی
 عدذرا  سوم و وامق دوم و بشر  و ی،ی

 سددودا سددوم و نالدده دوم و فغددان ی،ددی
  یبدا  سدوم  و  اب  دوم و لعیف ی،ی
 بددای سددوم و طیدددت دوم و میددان ی،ددی
 پیددها سدوم  و مشددر  دوم و عیدان  ی،دی 
 عقبدی  سوم و دولت دوم و جمال ی،ی
 عقبدی  سدوم  و دولت دوم و جمال ی 

 
 گیرینتیجه

ح م معغیر غزلیات مولوا در نسخ لاعی و  اپی و آمیخعگی آن با اشدار دیگران در طدول تداریخ   
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Abstract 
The importance of Dīvān-e Kabīr in the history of Persian literature has led to 
generation of varied copies of this great work. Nonetheless, contrary to Mathnavi, 
due to various reasons, a verified text or comprehensive commentary on Dīvān-e 
Shams is still non-existent. There are still ghazals (odes) by Rumi which could not 
be found in the print manuscripts; whereas a good number of ghazals in Koliyat 
have not been composed by him without a shadow of a doubt.  The explanations 
made by the correctors of Dīvān-e Shams regarding selection of their manuscripts 
reveal that jungs (literary miscellanies) have not been the focus of their attention, 
despite the fact that numerous ghazals in these literary miscellanies are attributed to 
Rumi or Shams-e Tabrizi. It seems that collecting these ghazals could yield benefits 
in correcting and completing forthcoming editions; though their authenticity could 
be questioned. In this paper, besides presenting ghazals attributed to Shams or Rumi 
in jung 3528 of Tehran University and jung 13609 of Library of the Islamic 
Consultative Assembly, it is discussed that a number of ghazals in the two literary 
miscellanies are present in Dīvān-e Shams as well with minor differences, and some 
vary in terms of the number of verses. Nonetheless, a number of ghazals in the two 
literary miscellanies are not present in the existing editions of Dīvān-e Shams. Some 
ghazals in the two Shiite jungs have mistakenly been attributed to Rumi or Shams by 
the scribers due to similarities in “Khamoosh” (Silent) or “Shams” pen-names. A 
number of other ghazals have also been composed in emulation or imitation of 
Rumi, while their contents and linguistic features indicate that they do not belong to 
him.   
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 « یزمر یاه موقعیت» در نیافعرۀ تجرب
 نویثم در نآ باتزاب و

 1(نابش و یسمو و یگنچ یرپ یاهیتاکح موردیۀ لعاطم)
 

 2هریاط للها قدرت
 

 28/07/98: تفادری ریخات
 18/09/98ش: ذیرپ ریخات

                                                                                                          
 کیدهچ
ۀ ری  ظن و نیاف  عر لوکس  ، نیافعرۀ تجربۀ زوح هس بها ر نافعر، خیرا تالعاطم در
 وا ر، آرگیک دی  ب ه  بتس  نا ه   نآ خرأت   و تق د  ۀ رادرب   و کنند می یمستق نیافعر
 تجرب  ه و لوکس   ب  ر مق د  ا ر ریظ  ن نیامب   هی. گ  ارداد وج ود  یف  مختل ی د اعق
 لوکس   ب ه ، داش  نب علاط  ا بحاص   ت ی فمعر ثی  ح زا ردفا ت ویندگ می و ننداد می
 تجرب ه  هگ ا  و کن د  صلاحا ر نیافعرۀ تجرب ریقط ینا زا ات ندز نمی تسد نیافعر
 ک ه  لهئس  م ی ن ا، ح ث ب ی ن ا زا رظن فصر. رنداد می مقد  رگدیۀ زوح دو هر برا ر
 لکاس   خصاغ ش  رس   ب ه  یطیارش   هچ   تح  ت و موقعیت هچ در« نیافعرۀ تجرب»

ۀ لئس  م ب ه  لیاتم  حا یاه   خس  پا زا یک ی . رودم ی  رامشبه مهمی وعضمو، یدآ می
 - یردگمی راقر« یزمر یاه موقعیت» در که میگاهن لکاس که تسا ینا مذکور
 زا ص  لاح ن  یایرح، وج  ودی نیاتوان   و زعج   زا ع  ما ن  یارحب تظ  احل در یعن  ی
 ویس   ب ه  وج ود   اتم  ا ب   -... و ییامعن بی و تیفمعر خلأ ساحس، امعهودان هیآگا
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 رض  حم در تلم ذ ، نش ا یا ل ت حر زا بع د  و( ول د اءبه) درپ   نیاف  عر شن  اد زا ی ری گ بهره و و سمر
، رلااس  هپس: ک.ر نمون ه  عن وان  به) تسا بوده وی زا لدنی علو  بسک و ترمذی ققحم لدینا نابره

 ب ه ا ن  مولا رس ف  ب ه  که ریخیات بعامن زا یک چهی در نینچهم .(82: 1، ج 1362، کیلافا ؛23 :1378
 و یرس   زا ییاه   دوره، رس ف  ی ن ا در ک ه  تسا دهشن حتصری نکته ینا ،ندا کرده رهاشا لبح و قشدم
 یاه  شن  اد تکمی ل  یاب ر  رس ف  ی ن ا ک ه  رنداد نظر اتفاق یگهم بلکه؛ تسا دیدها ر میسر لوکس
، ک رده  علم بسک نشارضحم زا انمولا کها ر نیامندشناد تیح رلااسهپس ریدونف .تسا بوده میسر
، لروم ی ا نام  ثع یخ، ش  م وی ح لدیناعدس   یخ، شعربیابن لدینا ییحم یخش جمله ز؛ اتسا برده  ان
-24: 1378، رلااسهپس) ا  عدی بن لدینا لاکم، قونوی لدیناصدر یخش و نیاکرم لدینادحوا یخش
 و ترم  ذی ق  قحم ل  دینا نابره  ، درپ   زا ان  مولا ک  ه یش  ناد .(77: 1، ج 1362، ک  یلافا ؛30 و 25
 نیاف  عر دیح  ا ت و دبی، ادینی و سمر تاعلاطا ناهم، کرده بسک لبح و قشدم مقیم نامندشناد
  امق   ب ه  یدنس  ر یاب ر  نادور نآ در قیهیف هر که تسا بوده نهامز نتس برا بن( اش نهاهداز نوع ز)ا
 یزتبری   سما ش  ب   تاقملا نامزا تا نمولا کها ر یریسم، ینابرابن؛ وردآ می تسدبه یداب علمی لیاع
 علمی لیاع رجامد به بیاتیسد یابر دوره نآ در یا دینی مندشناد هر که تسا یریسم ناهم، یمودهپ
 . کرد می یط یداب

 ب ه ، دین ی  ویات  ف ص دور  و نالب  اط دش ا را یسکر بر دنزتکیه و علمی رجامد یط زا بعدا نمولا
 علم ی  رتاصد. دهد مهاداا ر لتاح نآ تسناتو نمی رگدی که بود یدهسر یگدش عاباش زا یا لهحمر
 یگدش   ربهف نآ. بود وردهآ نغارما به اه یگتسباو  اسقا و یراگرف هرتشا نمولا یابر نالباط دشارا و
-ب ه ا ر عیاجتم  ا و دیام   هبامو و وردهآ وجودبه مولوی یابر ریطاخ یتضار، بیرون در هچراگ
 ورگ  یرک ک ی  نکهانچ .برد می رنج« خلأ» و« ناقدف» یک زا درون لماع در، بود کرده یلسش گویس
، رگ  دی هرپس   ب ه  ورود و هرپس   ی ک  زا م دن آدر طرش   وی د گ م ی  اش تیسلیایسناتسیزاگ ۀسفلف در
 ترلااب   هرپس   در تنش  خوی ق ق حت ب ه  میل و ینشیپ هرپس درش خوی کندنارپ زا لملا و رنج ساحسا
 موقعی ت » در ردف   تنفرگ  راقر ۀمین  ز، یگدش   عاباش   ساحسا .(333: 7، ج 1387، تونسلاپک. )تسا

  انج  ا رگ  دی هرپس   ب ه  هریپس زا لانتقا ریگتلنا ی یا هثداحا با ت وردآ می وجودبها ر 5«دیح/یزمر
 تبی ین  تفصیل بها ر نآ مهادا در که یزمر موقعیت به خود خصیش یگندز درا نمولا، ینابرابن؛ یردگ

 رگ ا دای بهش خوی راثآ درا نمولا نهابختشخوا ر موقعیت ینا زا ییاه نهشان. بود یدهسر، کرد هیماخو
 درا رش خ وی  لاوح  ا و موقعی ت ا نمولا، سمش نادیو ونگ نویثم یاه لزغ زا یکی در .تسا دهانه
 و ک رده  بس  کا ر دنی وی  تاتنعم   ۀهم   ک ه  «لگ در یپا ۀجاخو» ناعنوا ب دینانم خصیتیش لباق

 ک رده  نابی   ونداخد نابز زاً اهرظا تهفرگ راقر خلق توجه زمرک در و ردیدهگ نآ یاه لذتا ب تهآغش

 ب د ای درم ی ا ر یزی، چلاوحا نآ در و ودش می یلام بیعیط و ریشب وقفام نیرویی
 و فعش   و ورش   زا ی ر غ تجرب ه  ی ن . اودش   م ی  تعبی ر  نیاف  عرۀ تجرب   به نآ زا که
 ی ن ا در. ودش   م ی  وا معن وی  لیاتع و لکاس خصیتش صیرورت موجب، نیایرح
 وری ت حما ب  ا ر« نابش و یسمو» و« یگنچ یرپ» دینانم -یلیثتم ناتساد دو، راتسج

 رس   زا یزم ر  یاه   موقعی ت  درا ه   نآ ص لی ا یاه   خص یت ش ک ه  نیاف  عرۀ تجرب
 ی ر )پ ص لی ا یاه خصیت، شیتاکح دو هر در. کرد هیماخو یسبرر، ننداذرگ می
 ب ن  عم ر ، ترتی ب ب ه ، رگدی خصیۀ شسطاو به و یزمر موقعیتی در( نابش و یگنچ
ا ت  ا ر معن وی  لوکس   و وندش   م ی  معهودان   یا تجرب ه  رداو(، ع) یسمو و باطخ
 کند می کیدأت مرا ینا بر، یتاکح دو هر درا نمولا. کنند می یط رجامد ترین لیاع

 یپ  ا نآ ب ر  میس  ر فتص و  در نک  هان، چمعن وی  تام  امق ب ه  وص  ول طرش   ک ه 
 میس  ر لوکس  یروس ندناذرگرزس  ا و( فتص و  علم) ینیشیپ هی، آگارندشاف می
  اتن  اغ و دنارداق ر ا معن  ( موقعی ت ض )مع ر  درا ر خ ود  بلک ه ، تس  نی( تاض  ری)
 .تسا ناسنا معنوی تانجۀ یام، وندهاشرناتکر یاه رصتف
ا ن  مولا، معن وی  ن وی ثم، نیاف  عرۀ تجرب  ، نیاف  عر تادبی  ا :کلیددی  یاههاژو

 .نابش و یسمو، یگنچ یرپ، لدینا لجلا
 

  مقدمه
 ریخیات یاه شرازگ و - نویثم و سمش تالیزغ ویژه به - یدآ برمیش راثآ زا نکهانا چنمولا نافعر
 لوکس   و یرس» بر« تجربه» لتاصا و تقد  بر مبتنی نیافعر، تسا نآ یدؤم زنی ناسنوی قبامن و یرهس
 ب ر  رظن و عمل  امق در نیافعر رباتج به یدنسر یابر میسر فتصو در ر. اگتسا« نهالبط تاضری
 یاه   دوره، ناف  عر زا تیامق دم ش ن  اد بس  ک زا سپ   یدابا بتدا لکاس که کنند می حتصری مرا ینا

 ص ل ا بر 1،داشب نیاحرو تاقاراش تفادری بلاقا ت بگذراند سر زا لوکس ریقط یطا با ر یزاسخود
 کها معن بدین. کند می کیدأت، ودش می دایجا ردف یابر که ییاه رصتف  اتناغ ریقط زا 2نیافعر ۀتجرب
 عن وان  ب ه « میس  ر فتص و » در نکهانا چر لوکس و یرس لحامر لکاس رداند ومیزلا، نمولا رظن در
 زا ی ک  چه ی . ودش   لائ  ن معن وی  و یح  رو لاتکمسا بها ت کند یط ودش می یفمعر معهود ۀیوشا تنه
 و( ک ی لافا م د ح، اول د  ناطلس   ،رلااسهپس ریدونف)ا نمولا یگندز و نهامز به دیکزن ناسنوی قبامن

 زا ن ی ادور، 3ش مس ا ب   برخ ورد  زش ایپ وی که ندا نکرده رهاشا نکته ینا به( هشادولت و میاج) دور
 رس   زا رگ  دی خص ی ش رظ  ن یرزا ی ردیف صورت بها ر یا نهاهداز تسرامم و تمرین و یشک تاضری
 یلض ا ف و میسر علو  صیلحت مدهآ اه تذکره و قبامن، 4انمولا خود راثآ در هچنآ 4.تسا ندهاذرگ
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 رض  حم در تلم ذ ، نش ا یا ل ت حر زا بع د  و( ول د اءبه) درپ   نیاف  عر شن  اد زا ی ری گ بهره و و سمر
، رلااس  هپس: ک.ر نمون ه  عن وان  به) تسا بوده وی زا لدنی علو  بسک و ترمذی ققحم لدینا نابره

 ب ه ا ن  مولا رس ف  ب ه  که ریخیات بعامن زا یک چهی در نینچهم .(82: 1، ج 1362، کیلافا ؛23 :1378
 و یرس   زا ییاه   دوره، رس ف  ی ن ا در ک ه  تسا دهشن حتصری نکته ینا ،ندا کرده رهاشا لبح و قشدم
 یاه  شن  اد تکمی ل  یاب ر  رس ف  ی ن ا ک ه  رنداد نظر اتفاق یگهم بلکه؛ تسا دیدها ر میسر لوکس
، ک رده  علم بسک نشارضحم زا انمولا کها ر نیامندشناد تیح رلااسهپس ریدونف .تسا بوده میسر
، لروم ی ا نام  ثع یخ، ش  م وی ح لدیناعدس   یخ، شعربیابن لدینا ییحم یخش جمله ز؛ اتسا برده  ان
-24: 1378، رلااسهپس) ا  عدی بن لدینا لاکم، قونوی لدیناصدر یخش و نیاکرم لدینادحوا یخش
 و ترم  ذی ق  قحم ل  دینا نابره  ، درپ   زا ان  مولا ک  ه یش  ناد .(77: 1، ج 1362، ک  یلافا ؛30 و 25
 نیاف  عر دیح  ا ت و دبی، ادینی و سمر تاعلاطا ناهم، کرده بسک لبح و قشدم مقیم نامندشناد
  امق   ب ه  یدنس  ر یاب ر  نادور نآ در قیهیف هر که تسا بوده نهامز نتس برا بن( اش نهاهداز نوع ز)ا
 یزتبری   سما ش  ب   تاقملا نامزا تا نمولا کها ر یریسم، ینابرابن؛ وردآ می تسدبه یداب علمی لیاع
 علمی لیاع رجامد به بیاتیسد یابر دوره نآ در یا دینی مندشناد هر که تسا یریسم ناهم، یمودهپ
 . کرد می یط یداب

 ب ه ، دین ی  ویات  ف ص دور  و نالب  اط دش ا را یسکر بر دنزتکیه و علمی رجامد یط زا بعدا نمولا
 علم ی  رتاصد. دهد مهاداا ر لتاح نآ تسناتو نمی رگدی که بود یدهسر یگدش عاباش زا یا لهحمر
 یگدش   ربهف نآ. بود وردهآ نغارما به اه یگتسباو  اسقا و یراگرف هرتشا نمولا یابر نالباط دشارا و
-ب ه ا ر عیاجتم  ا و دیام   هبامو و وردهآ وجودبه مولوی یابر ریطاخ یتضار، بیرون در هچراگ
 ورگ  یرک ک ی  نکهانچ .برد می رنج« خلأ» و« ناقدف» یک زا درون لماع در، بود کرده یلسش گویس
، رگ  دی هرپس   ب ه  ورود و هرپس   ی ک  زا م دن آدر طرش   وی د گ م ی  اش تیسلیایسناتسیزاگ ۀسفلف در
 ترلااب   هرپس   در تنش  خوی ق ق حت ب ه  میل و ینشیپ هرپس درش خوی کندنارپ زا لملا و رنج ساحسا
 موقعی ت » در ردف   تنفرگ  راقر ۀمین  ز، یگدش   عاباش   ساحسا .(333: 7، ج 1387، تونسلاپک. )تسا

  انج  ا رگ  دی هرپس   ب ه  هریپس زا لانتقا ریگتلنا ی یا هثداحا با ت وردآ می وجودبها ر 5«دیح/یزمر
 تبی ین  تفصیل بها ر نآ مهادا در که یزمر موقعیت به خود خصیش یگندز درا نمولا، ینابرابن؛ یردگ

 رگ ا دای بهش خوی راثآ درا نمولا نهابختشخوا ر موقعیت ینا زا ییاه نهشان. بود یدهسر، کرد هیماخو
 درا رش خ وی  لاوح  ا و موقعی ت ا نمولا، سمش نادیو ونگ نویثم یاه لزغ زا یکی در .تسا دهانه
 و ک رده  بس  کا ر دنی وی  تاتنعم   ۀهم   ک ه  «لگ در یپا ۀجاخو» ناعنوا ب دینانم خصیتیش لباق

 ک رده  نابی   ونداخد نابز زاً اهرظا تهفرگ راقر خلق توجه زمرک در و ردیدهگ نآ یاه لذتا ب تهآغش
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 د ش   خن  ده ب  د  ری  هگ د ش   ن  دهز ب  د  م  رده
 ام  ر تس  ا دلی  ر ناج  ا م  ر تس  ا یرس   ۀدی  د

 یا ن  ه ن  هاخ ی  نا ی  قلا یا ن  ه ن  هادیو ک  ه تف  گ
 یا نه تسد ینا زا که رو یا نه تسرمس که تفگ
 یا ن ه  تهآغش   ربط   در یا ن ه  تهشک تو که تفگ
 کیش   و لیاخی   تس  م یرکک  یز ت  و ک  ه تف  گ
 دیش   جم ع  ه ر  ۀقبل   دیش   معش   ت و  که تفگ
 هب  ریار و روش یپ   ریس   و یخیش   ک  ه تف  گ
 ن  دهم ل  تاب و رپ   م  ن ریپ   و لاب  ا ب   ک  ه تف  گ
 

 د ش   ین  دهپا دول  ت م  ن و م  دآ قش  ع دول  ت 
 د ش    بن   دهات ۀه   رزا م   ر تس   ا یرش    ۀه   رز
 د ش    بندن   ده لهس   لس د ش    ن   هادیو و تمف   ر
 د ش   کن ده آ ربط   زو د ش   تس  رمس و تمف  ر
 د ش   کن  دهفا و تهش  کش ک  نزن  ده رخش یپ  
 د ش   برکن  ده هم  ه زو د ش   ه  ول د ش   ولگ  

 د ش    کن   دهارپ دود ن   یم معش    ن   یم جم   ع
 د ش   بن  دها ر ت  و م  را ن  یمش یپ   ن  یم یخش  
 د ش   رکن  دهپ و رپ   ب  یش رپ   و لاب   سه  و در
 (1394)کلیات شمس تبریزی، غزل شماره  

 
 زا تریش  بی یاه   نهش ا ن، ی رد گ صورت تری تردهسگ و دقیق یاه شواک ،سمش تالیزغ متن در راگ
، تس  وا نیاف  عر ربش  م و یحرو ولحت بر های مقد  که یزمر موقعیت درا نمولا خود تنفرگراقر
ا م   یادع  ا صل. ادش ندهسب نمونه دو ینا بها تنه حثب حرط یابر لامج ینا در. مدآ هداخو تسدبه
 ک ه  معن وی  لاتکمس  ا و یح  رو ولح  ت ک ه  یدیمش  کش یا پ  ر وقف حثمب دلیل ینا به و تسا ینا
، تس  ها آن یزم ر  یاه   موقعی ت  در ن وی ثم نیاتس  اد یاه   خصیتش زا یا رهپا تنفرگراقر صولحم

 تجرب ه ا ر نآ یزتبری   سما ش  ب   هجه  امو در که تسانمولا خود خصیش لوکس و یوهش زا تبلوری
 و معن وی  لاکم   ق ق حت طرش که تسا یدهسر 7نیافعر ۀریظن ینا به، تجربه همین برا تکا اب و کرده
ش ن  اد زا هی، آگ ا ودش   می نابی میسر فتصو در نکهان، چنیایما و نیافعر ۀتجرب تحاس به ورود

 در تنفرگراقر طرش به دمیآ بلکه؛ تسنی راد منهاد یاه تاضری  انجا و لوکس ریقط یط و نیافعر
، نیاس  نا یاهنم  ار صورتبه) بیرون لماع زا که ریگتلنا ب موقعیت ینا درک و یزمر یاه موقعیت
ا ی   تنفرگ  راقرا ن  گتن در، مه م  م وقعیتی ا ی   م ر ا دنادتس  دز، اکن نابنی دیانتقا و خصما ب برخورد

 ،راوش  د یرت ی ح ب ه  م دن آرچاد، ک ردن مطلق سأی و فعض ساحس)ا درون و (یرمترقبهغ یا هثداح
 دش  ر لح  امر ن د اتو م ی ، کن د  م ی  تف  ادری (...وگ م ر ، نیشاری، پیچوپ ساحسا و میدیاان، سأی

 ناتساد دو در ،داد هیماخو نشان نکهانچ. کند یطا ر نیایما و نیافعر لیاع  امق به یدنسر و معنوی
 رداو اه   موقعی ت  ی ن ا در تنفرگ  راقرا ب   صلیا یاه خصیتش «نابش و یسمو» و« یگنچ یرپ» یلیثتم

 . تسها آن راتفر وش من، خصیتش در دینابنی ولحت اش ییانه ۀنتیج که وندش می یا تجربه
 
 

ا ده  اژ موری» و« داب رپ خیکی» تفشگ ۀراتعسا دوا با نمولا تعبیر در جهاخو ینا یگدش عاباش. تسا
 : تسا حرش بدین لزغ ینزآغا تابیا. تسا دهش یدهشک تصویر به «تهگش

 پ ا  تس  ا تهفرورف لگ درا م کوی درا ر جهاخو نآ
 وا تف   ر م   ی نش   اک م   ناد وا تزف    و رارواجب   

 دیز خنبک ناقاشع بر دیش تکسرمس جهاخو یا
 خب  ر ب  ی وا تش  رنوس زو رس   ب  رده اه   نامس  آ ب  ر

 وا یپ  ا ب  ر اه   جدهس   زو وا تس  د ب  ر اه   هس  بو زا
 دهش   دیاب   زا رپ   خیک  ی دهش   دیادش   و رع  ونف
 ییس  مو یاعص   ونچ  هم ییس  قدو رس   زا قش  ع

 کم  ین ردونگ   زا دگش  اب م  ینز روی ۀج  اخو ب  ر
 

 ض  القاء اج  ا ذا نابرخ  و وا لاح   ویمگ  ب ت  وا ب   
 ا...ر قش  ع دی  ده هچ  یزاب ناقاش  ع ب  ر ناخرکنس  ت
 اخ  دا ب   ت  یفرگ تیش  ک خ  ود ون  دیاخد تس  م

 ابق   لاط   زا رش  ش پ  وگ رز و یمس   رپ   وا ناهمی  
 ...اخ   ژاژ ه   ر ۀدمدم    و ناعرش   ا لورکن   د زو

 اده  اژ تهگش   رام   نآ و دهش   ریام   ب  ده م  وری
 اعص   یس  مو کن د فا ونچ   خ ورد  میا را دهاژ کو

 ات   دو دش نیاکم ونچهم وا خمز زکش دز تیری
 (27)کلیات شمس تبریزی، غزل شماره      

 
 هنش د  لعهاطم بررسی و جدی صورت به زهنو و تسا نادیو یاه لزغ ترین نیولاط زا یکی لزغ ینا
 دراً هرظ ا ، داش  ب ن د اتو م ی  یسک هچ لگ در یپا ۀجاخو ینا بیرونی قامصد ینکها باب در و تسا
 لزغ   یزمرک   و ت ه فنه یامعن   دس  ر می رظنبه 6.تسا مدهانی نامی به خنیس ختیانش مولوی تالعاطم

 لاح یتاکح بار اینا نمولا که نادیو ژۀوی یاه لزغ زا رگدی یکی تناشردظدرنا ب ناتو میا ر مذکور
 6،تس  ا ک رده  نابی تریشبی تحاصرا ب هفرطدو ویگوتفگ زا یشرازگ صورت بها ر سمش و خود

 یداب می لگ در یپا ۀجاخو دز سدح ناتو می لزغ دو ییامعن کاتراش به توجها ب و کرد ییگشازرم
 ریابیم  » ب ه  نامری د  تربی ت  و دین ی  رتاص د  یس  کر ب ر  دنزتکیه نادور در که داشب انمولا خود
 تسا تهسناتو یزتبری سمش ریقط زا و قشع مدد به و ده شمبتلا« نهاهداز و نهالماع بینی گرزخودب

ا ب   ینش  یپ لزغ   در« لگ   در یپ ا  ۀج  اخو» ن ی ارو تلااح. دزبرخی عیاجتما و علمی رعونت رس زا
 در ینک ه ا ل ب اج. تسا رگیکدی بهشام ملاًاک« رگنادرم قشع» مدنآ زا سپ وش یپ لزغ ینا« ویار»

 در که وتافت ینا اب؛ کرد ساحسا ناتو میا ر شبخ تانج وقیشمع ورضح زا ییادورنم، لزغ هردو
 ینا در ولی ،تس«الق یرینش و کرلبش هایزغما» ودش می وقشمع ینا زا که تعبیریا تنه ،قبلی لزغ
 به تندی یادهانتقا که تسا سمش وگوتفگ یاه فرط زا یکی که همیدف ناتو می صراحت به لزغ

 حرش   ب ه  لزغ   ینا کلیدی تابیا. کند می رداو هرتش و رورغ و عجب ریابیم در راتفرگ یانمولا
 : تسا یرز
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 د ش   خن  ده ب  د  ری  هگ د ش   ن  دهز ب  د  م  رده
 ام  ر تس  ا دلی  ر ناج  ا م  ر تس  ا یرس   ۀدی  د

 یا ن  ه ن  هاخ ی  نا ی  قلا یا ن  ه ن  هادیو ک  ه تف  گ
 یا نه تسد ینا زا که رو یا نه تسرمس که تفگ
 یا ن ه  تهآغش   ربط   در یا ن ه  تهشک تو که تفگ
 کیش   و لیاخی   تس  م یرکک  یز ت  و ک  ه تف  گ
 دیش   جم ع  ه ر  ۀقبل   دیش   معش   ت و  که تفگ
 هب  ریار و روش یپ   ریس   و یخیش   ک  ه تف  گ
 ن  دهم ل  تاب و رپ   م  ن ریپ   و لاب  ا ب   ک  ه تف  گ
 

 د ش   ین  دهپا دول  ت م  ن و م  دآ قش  ع دول  ت 
 د ش    بن   دهات ۀه   رزا م   ر تس   ا یرش    ۀه   رز
 د ش    بندن   ده لهس   لس د ش    ن   هادیو و تمف   ر
 د ش   کن ده آ ربط   زو د ش   تس  رمس و تمف  ر
 د ش   کن  دهفا و تهش  کش ک  نزن  ده رخش یپ  
 د ش   برکن  ده هم  ه زو د ش   ه  ول د ش   ولگ  

 د ش    کن   دهارپ دود ن   یم معش    ن   یم جم   ع
 د ش   بن  دها ر ت  و م  را ن  یمش یپ   ن  یم یخش  
 د ش   رکن  دهپ و رپ   ب  یش رپ   و لاب   سه  و در
 (1394)کلیات شمس تبریزی، غزل شماره  

 
 زا تریش  بی یاه   نهش ا ن، ی رد گ صورت تری تردهسگ و دقیق یاه شواک ،سمش تالیزغ متن در راگ
، تس  وا نیاف  عر ربش  م و یحرو ولحت بر های مقد  که یزمر موقعیت درا نمولا خود تنفرگراقر
ا م   یادع  ا صل. ادش ندهسب نمونه دو ینا بها تنه حثب حرط یابر لامج ینا در. مدآ هداخو تسدبه
 ک ه  معن وی  لاتکمس  ا و یح  رو ولح  ت ک ه  یدیمش  کش یا پ  ر وقف حثمب دلیل ینا به و تسا ینا
، تس  ها آن یزم ر  یاه   موقعی ت  در ن وی ثم نیاتس  اد یاه   خصیتش زا یا رهپا تنفرگراقر صولحم

 تجرب ه ا ر نآ یزتبری   سما ش  ب   هجه  امو در که تسانمولا خود خصیش لوکس و یوهش زا تبلوری
 و معن وی  لاکم   ق ق حت طرش که تسا یدهسر 7نیافعر ۀریظن ینا به، تجربه همین برا تکا اب و کرده
ش ن  اد زا هی، آگ ا ودش   می نابی میسر فتصو در نکهان، چنیایما و نیافعر ۀتجرب تحاس به ورود

 در تنفرگراقر طرش به دمیآ بلکه؛ تسنی راد منهاد یاه تاضری  انجا و لوکس ریقط یط و نیافعر
، نیاس  نا یاهنم  ار صورتبه) بیرون لماع زا که ریگتلنا ب موقعیت ینا درک و یزمر یاه موقعیت
ا ی   تنفرگ  راقرا ن  گتن در، مه م  م وقعیتی ا ی   م ر ا دنادتس  دز، اکن نابنی دیانتقا و خصما ب برخورد

 ،راوش  د یرت ی ح ب ه  م دن آرچاد، ک ردن مطلق سأی و فعض ساحس)ا درون و (یرمترقبهغ یا هثداح
 دش  ر لح  امر ن د اتو م ی ، کن د  م ی  تف  ادری (...وگ م ر ، نیشاری، پیچوپ ساحسا و میدیاان، سأی

 ناتساد دو در ،داد هیماخو نشان نکهانچ. کند یطا ر نیایما و نیافعر لیاع  امق به یدنسر و معنوی
 رداو اه   موقعی ت  ی ن ا در تنفرگ  راقرا ب   صلیا یاه خصیتش «نابش و یسمو» و« یگنچ یرپ» یلیثتم

 . تسها آن راتفر وش من، خصیتش در دینابنی ولحت اش ییانه ۀنتیج که وندش می یا تجربه
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 ناعن و ا ب   دو  ۀل  امق. تس  ا دهاد نش ا ن ناتس  اد دو درا ر ولح  ت ی ن اً اصاختصا راضح راتشنو، رداد
 زم ر ارف و ینیحسا هرز یدهس قلم به« معنوی نویثم در گمر و یزمر یاه موقعیت ،ازخودبیگانگی»
، یگختاخودب   و خسم، ناسنا هیتام، یونسالینا نگاندسنوی، لهامق ینا در. تسا دهش تهشنو ملکیاقر
 سپس   وان د  گذاش ته  ح ث ب ب ه  ن ه ایارگ کل هیگانا ب نویثم در را تنشخوی به تگشزاب و بارطاض

 حیض  توا ن  مولا زا کندهارپ تیابیا به داتنسا ابا رش ویشت و اندیشی مرگ، بارطاض و یزمر موقعیت
 ب  ر ه  ا آن یرثأت   و یزم  ر یاه   موقعی  ت هی  تام ح  ثب رداو م  ذکور ۀل  امق نگاندس  نوی. ن  دا دهاد
 یاه   هس ف لف در یزم ر  یاه   موقعی ت » ناعن و ا ب   زنی   ریگ  دی ۀل  امق. ن د ا دهشن نویثم یاه خصیتش
 مقدم ه  عنوان به و تسا دهش رشمنت دژارنظن سگنر و خردمند مریم ۀتشنو« هغلبلاا نهج و سناتسیزاگ
 هغ  لبلاا نه ج  در سناتس  یزاگ یاه   هشندیا سانعکا به سپس و ختهاردپ یزمر یاه موقعیت فتعری به
 .ندا دهش رداو

 موقعی ت  در اه   خص یت ش تنفرگراقر، ها این پژوهش زا یک چهی در آنچه گفته شد، به توجها ب
 ۀری  ظن طاتنبس  ، ات ر  مه م  نآ زا و نان  آ بیایتعلاسا و نیافعر یاه تجربه بسک در نش آنق و یزمر
 ی ن ا زا« ریظ  ن ناف  عر زا هیآگ ا  و میس  ر لوکس  » ب ر « نیاف  عر ۀتجرب  » تق د   درا ن  مولا نیافعر
 نیاف  عر خصیش لوکس ۀیوش و یگندزا ب ریهظن ینا طارتبا نینچهم. تسا دهشن لیلحت اه یتاکح

 . تسا تهفرگن راقر سانش مولوی و نویثم ناققحم توجه مورد تاکنونا نمولا
 

  یزمر موقعیت در تنفرگراقر
 دزن   در، رگ  دی یس ف لف ۀل  حن ه ر  زش اب ی ، رش  ب تش  رنوس در ه ا  آن همی ت ا و یزمر یاه موقعیت

 در میس  ر یس ف لف مکت ب  ناعن و به هچراگ، مسلیایسناتسیزاگ. تسا بوده حرطم اه تسلیایسناتسیزاگ
 یاه   ه ره چ راث  آ درا ر نآ ص لی ا یاه هفلؤم و اه وبچرچا و تسا تهفرگ کلپا شروا خرأمت نادور
 یاه   هغ  دغد در نآ یاه   هش  ری ،تف  ای ناتو می رتراس و رلسهو، هچنی، ورگیرک کی یعنی، خصشا
، طاقرس نندام کهن نافوسیلف یارآ در ،اه ورهسطا بر وهعلاا ر نآ زبرو و تسا تهفنه ریشب ترکشم

 ک ری ف تبامک رگدی و ناتسروتپ نندام خرأمت دینی یاه شجنب و نالکسم کلبی، وقیونار، تینسآگو
 ش ۀ ندیا باکت   در لاو نژا .(86-85: 1396، نیک ویی  و شبخ   لیعهط) کرد یریگره ناتو می دبیا و
، کن د  یس  برر سرپس  ای و ورگ  یرک ک ی  یاه   هش  ندیا درا ر مس  لیایسناتسیزاگ نک ه آ زش ایپ، تیسه
 سمقد باکت یارهاتفگ از یا رهپا تیح و لاکس، پانتاکگ، لینش راثآ درا ر کرفت ینا زا یاه هگر

 ت ب امک ۀهم   زش اب ی  دم ی آ ردیتفبر ، مکتب ینا در .(11-10: 1345، لاو) نداد می پیگیری قابل
 ساسابرا ر( صیلا یگندز) خود یگندز و گیرد می تصمیم خود که تهفاردیفت ناسن. اشود می کیدأت

 شوهپژ ۀینشیپ
 زا کل ی  یاه   حرش   ل ب اق در« نابش و یسمو» و« چنگی پیر» یلیثتم و دینانم یتاکح هردو ۀرادرب
 باب درا یرهفست و ویلأت زنی لهامق لباق در نینچهم. تسا تهفرگ صورت دیایز یاه شوهپژ نویثم

 ب ه ا ر اش نهاقاش  ع راقم   باکت   یاه   شبخ زا یکیش روس لکریماعبد، لاثم ؛ برایتسنی کم ها آن
 عازن  : تس  ا ک رده  یس  بررا ر ییامعن   ورح  م هس   نآ در و دهاد صاختص  ا« نابش و یسمو» ناتساد
 رضحم در دبا تناشذگروف و« قیشع ۀتجرب» و« عقلی لیلحت» بلاتق، «یهزتن» و« بیهشت» هلا ریخیات

 تلاامق   .(60-59: فلا1386، کوب رینز زنی و ؛116-94: 1384ش، روس) نپاوچ ویس زا وقشمع
 ش ناختی  روان نق د » نن د ام. تس  ا دهش   رش  منت هیاش گ ناد تاریشن در ناتساد همین باب در ریگدی
 در که  اف ریز ینحس و جیاجح زیزع رثا« برن ریکا ۀریظن هگادید زا نویثم نابش و یسمو ناتساد

 زنی   ریاق  فلاذو نحس  . تس  ا دهش   رشمنت دازآ هشگاناد یسانش بکس و دبیا نقد یاه شوهپژ ۀمجل
 هیگ ا ن؛ نابش و( ع) یسمو» ناعنوا ب دبیا یاه شوهپژ ۀمجل در قصه صراعن بعد زا ار ناتساد همین

 ک رده  یس  برر« نآ یرظ ا ن و خ ذ آم و نیاتساد صراعن، نویثم نابش و( ع) یسمو ناتساد به ریاختاس
 لی ل حت ختیناب وییگوتفگ قطمن یابرمبنا ر ناتساد قد ا لدینیانور ییحی و رجیگ یطفمص. تسا

 رغص  ا عل ی  جمل ه  ز؛ اتس  ا دهش   رش  منت متع ددی  تلاامق   زنی   یگنچ یرپ ناتساد ۀرادرب  .ندا کرده
 یرپ ناتساد در هئیسا ت نهحس زا توبه  امق لیلحت» ناعنوا ب ناتساد ینا درا ر« توبه» مسئلۀ ردفمیرباقری

 راختاس   ریاکن  ادری بیاوه   رقی ه  و ریاش  مب بوب ه حم .تس  ا ک رده  یسبرر« انمولا نویثم زا یگنچ
 ۀریظن یابرمبنا ر ناتساد ناریگدرود دارهف .ندا کردهمطالعه  ناتساد ینا یتارو شیپ هس درا ر یتارو
 یل ی ثتم ی ت ارو ۀیوش   ه م  هاه دج اج ساعب   و ییضار لیلا. تسا کرده لیلحتگ یون« ۀرادوب تولد»
 یش  ناخو ناتس  اد زا ه م  ییاب  ابح اجی ض ا  مدرحم. ن د ا کرده لیلحت مسمدرنیپسا رظمن زا ار ناتساد
 زا یک ی « ن وی ثم زا ناتس  اد نجپ   لی ل حت؛ هآگ ا خودان ی ر ازجا ت  » ۀل  امق در. تسا کرده هائرا نیالک
 باب   در .تس  ا ناتس  اد هم ین ، تس  ا  دهش   یس  برر یگی ون  وی ل أت رویک رد ا ب   ک ه  ییاه   ناتس  اد

 در یزم ر  یاه موقعیت و تفمعر» ۀلامق: تسا دهشمنتشر  لهامق دو زنی نویثم در یزمر یاه موقعیت
 رایس  ب و ص ل فم ایمقدم ه  نابی   زا سپ   نآ در ک ه  نیک ویی ضا علیر و شبخ لیعهط منیره رثا« نویثم
 و رن ج ، درد، ریابیم   )ب تلا ، ایزمر یاه موقعیت هیتام ویژه به و مسلیایسناتسیزاگ باب درگشا هار
 ن وی ثم یاه   خص یت ش که ییاه موقعیت ناعنوبها رگ مر، تقصیر و هان، گرسف، تردد و راختی(، امغ
 ی ن ا زا ی ک  چه ی  در .ن د ا کرده حرطم، ودش می اه خصیتش لیاتع موجب و یرندگ می راقر ها آن در

 دهش  ن لی ل حت، تس  ا راض  ح راتشنو وعضمو که یگنچ یرپ و نابش و یسمو یاه ناتساد ،اه موقعیت
 نویثم یاه خصیتش ونیگرگد در یزمر یاه موقعیتش نق به کلی هیگان مذکور ۀلامق ر. اگتسا
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 ناعن و ا ب   دو  ۀل  امق. تس  ا دهاد نش ا ن ناتس  اد دو درا ر ولح  ت ی ن اً اصاختصا راضح راتشنو، رداد
 زم ر ارف و ینیحسا هرز یدهس قلم به« معنوی نویثم در گمر و یزمر یاه موقعیت ،ازخودبیگانگی»
، یگختاخودب   و خسم، ناسنا هیتام، یونسالینا نگاندسنوی، لهامق ینا در. تسا دهش تهشنو ملکیاقر
 سپس   وان د  گذاش ته  ح ث ب ب ه  ن ه ایارگ کل هیگانا ب نویثم در را تنشخوی به تگشزاب و بارطاض

 حیض  توا ن  مولا زا کندهارپ تیابیا به داتنسا ابا رش ویشت و اندیشی مرگ، بارطاض و یزمر موقعیت
 ب  ر ه  ا آن یرثأت   و یزم  ر یاه   موقعی  ت هی  تام ح  ثب رداو م  ذکور ۀل  امق نگاندس  نوی. ن  دا دهاد
 یاه   هس ف لف در یزم ر  یاه   موقعی ت » ناعن و ا ب   زنی   ریگ  دی ۀل  امق. ن د ا دهشن نویثم یاه خصیتش
 مقدم ه  عنوان به و تسا دهش رشمنت دژارنظن سگنر و خردمند مریم ۀتشنو« هغلبلاا نهج و سناتسیزاگ
 هغ  لبلاا نه ج  در سناتس  یزاگ یاه   هشندیا سانعکا به سپس و ختهاردپ یزمر یاه موقعیت فتعری به
 .ندا دهش رداو

 موقعی ت  در اه   خص یت ش تنفرگراقر، ها این پژوهش زا یک چهی در آنچه گفته شد، به توجها ب
 ۀری  ظن طاتنبس  ، ات ر  مه م  نآ زا و نان  آ بیایتعلاسا و نیافعر یاه تجربه بسک در نش آنق و یزمر
 ی ن ا زا« ریظ  ن ناف  عر زا هیآگ ا  و میس  ر لوکس  » ب ر « نیاف  عر ۀتجرب  » تق د   درا ن  مولا نیافعر
 نیاف  عر خصیش لوکس ۀیوش و یگندزا ب ریهظن ینا طارتبا نینچهم. تسا دهشن لیلحت اه یتاکح

 . تسا تهفرگن راقر سانش مولوی و نویثم ناققحم توجه مورد تاکنونا نمولا
 

  یزمر موقعیت در تنفرگراقر
 دزن   در، رگ  دی یس ف لف ۀل  حن ه ر  زش اب ی ، رش  ب تش  رنوس در ه ا  آن همی ت ا و یزمر یاه موقعیت

 در میس  ر یس ف لف مکت ب  ناعن و به هچراگ، مسلیایسناتسیزاگ. تسا بوده حرطم اه تسلیایسناتسیزاگ
 یاه   ه ره چ راث  آ درا ر نآ ص لی ا یاه هفلؤم و اه وبچرچا و تسا تهفرگ کلپا شروا خرأمت نادور
 یاه   هغ  دغد در نآ یاه   هش  ری ،تف  ای ناتو می رتراس و رلسهو، هچنی، ورگیرک کی یعنی، خصشا
، طاقرس نندام کهن نافوسیلف یارآ در ،اه ورهسطا بر وهعلاا ر نآ زبرو و تسا تهفنه ریشب ترکشم

 ک ری ف تبامک رگدی و ناتسروتپ نندام خرأمت دینی یاه شجنب و نالکسم کلبی، وقیونار، تینسآگو
 ش ۀ ندیا باکت   در لاو نژا .(86-85: 1396، نیک ویی  و شبخ   لیعهط) کرد یریگره ناتو می دبیا و
، کن د  یس  برر سرپس  ای و ورگ  یرک ک ی  یاه   هش  ندیا درا ر مس  لیایسناتسیزاگ نک ه آ زش ایپ، تیسه
 سمقد باکت یارهاتفگ از یا رهپا تیح و لاکس، پانتاکگ، لینش راثآ درا ر کرفت ینا زا یاه هگر

 ت ب امک ۀهم   زش اب ی  دم ی آ ردیتفبر ، مکتب ینا در .(11-10: 1345، لاو) نداد می پیگیری قابل
 ساسابرا ر( صیلا یگندز) خود یگندز و گیرد می تصمیم خود که تهفاردیفت ناسن. اشود می کیدأت
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 دیاز، آهیآگ ا  ...نداره می یچوپ و وتیافت بی در طقوس زا ار وا هطبار ینا ایرز؛ تسا ممکنا خد
 طارتبا ین، انایم. اتسا هطبار درا خدا ب ناسنا صلیا خود. تسا ممکن لیاتع زا داتمدسا اب نامکا و
 لماع  » باکت   در سرپسای .(94-93: 1396، نیکویی و شبخ لیعهط) دزاس می ممکنا را خد و خودا ب

 ب ه  کیاخ   د آ: »وی د گ م ی  وکن د  می رهاشا تنشخوی زا ناسنا یگروندارف به« تیسه کرفت ۀیینآ در
 لیاتع   ویس  ب ه  بلک ه  ،رود نم ی ش یپ ناجه در رگدی و. ادسبر لیاتع نآ بها ت رود می خود ویسارف

 زا .(61: 1377، سرپس  ای« )تس  ا رن ده ابردن ا   ریاوش  د ب ه  و ب وده  یدهشوا پمش ناد بر که رود می
ا ن  مولاآرای  جمل ه  زا میلاس  ا نافعرا ب( اش نهادحمو ۀخشا لبته)ا لایسناتسیزاگ ۀسفلف که تساینجا
 ب ودگی  انس ان ش )تس  نخ ه و  فم در ییارگتعلاسا یرسم نیاسنا هرا یا آما، کند میا یدپ ییاه بهتشام

 تس  ا ینا اه تسلیایسناتسیزاگ خس؟ پاکند می یطا ر( یگوندش ونهاگخدش )دوم هو فم در و( برتر
 ندسبرش یامعن هردو در تعلاسا به ننداتو می نیاسکا تنه. کنند نمی ریپسا ر یریسم نینچ نگاهم که
ا ر دمیآ ۀتفنه یاه یتفرظ و وجودی قعیتاو یزمر یاه موقعیت. بندادریا ر یزمر یاه موقعیت که
 در دهش   یف  عر و یا هش  کلی، کل ی  یاه وبچرچا، اه موقعیت ینا در کها معن بدین. ندزاس می نایانم
 در، کل ی  یاه   ختانش   زا ریایس  ب. »ودش   می نایانم دمیآ یاه نیاتوان و اه ییاناتو و کندش می هم
، هان  گ، گم ر . ن د زری روم ی ف یزم ر  یاه   موقعیت خصوصبه وناگونگ یاه موقعیت ۀتجرب کحم

 ییادهارخ د  و وج ودی  تلااح  ، تردی د  و سأی  ، تس  کش، شمکش  ک، هیآگا ستر، یدنشکرنج
ا ر ردف   ختانش و وندش می راو دتاع و ختایکنو، مرهزرو یگندز تنسکشدرهم موجب که تندسه
-ب ه  دم ی آ یاب ر  میگاهن، یزمر یاه موقعیت .(88: 1396، نیکویی و شبخ لیعهط« )دهند می کلش

 موقعی ت  ی ک  درونا ر خ ود  و دس  ر م ی  یگدش عاباش به یگندز یرسم در دمیآ که یدآ می وجود
 ده د  م ی  تس  د زا ار ب ودن  تینس  ار ناسنا ساحسا و کند نمی ندسخرا ر وا یزیچ رگدی .کندارپ می
 ختس   نعیام، تفشگ لتیاحا ی مریا اب جههاموو  هثداح یک رثا بر ینکها ات ؛(57: 1377، سرپسای)
 ل ق طمعج ز   ساحس  ا دم ی آ و ندش  ک م ی ش لچ ا  ب ه ا ر ردف   وجودی هیتام و هویت که راوشد و

: ویدگ می و نداد می« ریشب قتاط ییانه دح»ا ر یزمر یاه موقعیت سرپسای، دلیل همین به .کند می
، سرپس  ای)« ودش   می هش آگاخوی هیتام زا ریشب قتاط ییانه دح در قعاو عضاوا در اتنه دمیآ»

 ممک ن  نآ ه ر  ک ه  تس  ا تیش  ک در تنسشن نندام یزمر موقعیت یک در تنفرگراقر .(204: 1383
 ب ه . ی د آ برنم ی  دم ی آ زا ریاک   دس  ر م ی  رظ  نبه کهلیاحدر، شود کاهمنس یادهاتندب یرسا تسا

، تس  ا ل ق طم قدرت یاراد که ریاقه نیروی و - نیاتوان و زعج - خود متوجها ر وا قهری صورت
 وا دهاتعدس، ااه ییاناتو ۀمجموع که بدای میدر و همدف می ناسن، ایزمر لاوحا و عضاوا در. »کند می
 در ،ی ن ا وجودا ب. (22: 1387، ناملکی« )تسنی یفاک مقصود به یدنسر یابر اش درونی یاه یلسناتپ

 ۀندزاس و رشگینزگ و هآگا موجود ۀباثمبه ناسنا تبیین یابر رگیداه. دزاس می شیاه شینزگ و دهارا
 وا نج  آ یامعنبه Daء زج دو زا کلمه ین. ادزاس برمیا ر( Dasein« )ینازاد»  حلاطص، اخود یگندز

Sien یسراف نابز در نآ یابر دقیقیاً بتسن دابرنهابر هیمابخو راگ و تسا دهش ختهاس تنسه یامعنبه 
 ک ه  تس  ا ناس  نا اتنه، رگیداه رظن به .داشب« ندهاشب -انجآ»ا ی« تندهسه -انجآ» نداتو می، کنیم عضو

 زا و« دهش   کندهفا» ناجه به که تسا موجودیا تنه ناسنا ایرز؛ داشب ینازاد یابر قیامصد نداتو می
 خصش  م یاه   دهاد و موقعی ت  درا ر خود رهاهمو، یازاد ؛ بنابراین،تسا هآگا خود 8یگکندفا ینا
 راختیا در که ییاه نامکا و تیسه صراعن رگدیا ب جههامو در و بدای می یکیزیف و ریخیات، عیاجتما
 تس  ا تیسه به دهشوانهادها ی دهشپرتاب( ناسن)ا ینازاد. دزاس میا ر خود تشرنوس و هیتام، رداد

 لاقب   درا ر خ ود  ردیف  مس ئولیت   و ی رد گب تص میم ، دس  انشبا رش ناجه   و خ ود  خصهشب یداب که
 در ی ن ازاد ۀن  لااعفش نق   یاف  یا .(148: 1374، ربوراب ؛52: 1396، ریاکو مک) ذیردپبش تاتصمیم

ا ی   تعلاس  ا. وردآ م ی  وج ود ب ه  اه   تس  لیایسناتسیزاگ ۀس ف لف درا ر ریگ  دی کلیدی حلاطص، اتیسه
 فب رخلا  [ناس  ن/اینازاد] تندهس  ه ی ن ا» ک ه ا معن   بدین. تسا تهسبزاب ینازاد تیسه بر 9جویی لیاتع
 تعلاسش[ اخوی وجودی لتاح] نآ زا بلکه، تسنی خود موقعیت در تهسروبف بسا و وبچ وگ نس

، دیاجم  « )ضح  م وییس   ب رون  تیس  ه یعنی ینازاد. کندفا می خود ویسارف بها ر خود و جوید می
 یبن دی پا و بانتخ، ادهار، ادیازا آب، رداد راقر که موقعیتی در رهاهمو ناسن، اینابرابن ؛(342: 1392

 ب ه  و ام د  و رون ده ارف ص یرورتی  در، وردآ م ی  وج ود ب ه  شیاه   شینزگ   ک ه  یجیانت   به مسئولانه
 رش  ب»: وی د گ م ی  هس ف لف ی ن ا نارظ  نبحاص   زا رگدی یکی، رتراس نکهانچ. دهد می کلش اش تیسه

 ین ده آ س وی  ب ه ش جه   ب ه  ک ه  تسا موجودی و کند میش جه یندهآ سوی به که[ تس]ا موجودی
 در ک ه  تس  ا یح  رط زیچ هر زش ابی رشب. داشب تر پیشش خوی زا هداخو می تهسیوپ و رداد فوقو

، رتراس  « )ودش   م ی  زیامتم   کل م  و ل ه افت و هزخ   زا وا وجود ونهگ بدین و یدز می خود ییارگ درون
 ورنس   نآ گ ذار  بنی ان  جمل ه  ز، اتس  لیایسناتسیزاگ نافوسیلف دزن در ییارگتعلاسا .(29-30 :1384
 ون د اخد س وی  ب ه ، تنش  خوی زا رون ده ارف وجود که امعن بدین. رداد زنی ریگدی یامعن ،ورگیرک کی
 کلش   ت رین  حص ری  ب ه  ورگیرک کی خنس ینا .(402: 1383، نصری) کند میا یدپ وقس( لامتع مر)ا

 م ن : »ده د  می نشان ونداخد وجود متسبه وا یگودگش طرش بها ر ناسنا قعیاو یگتندسه، ممکن
، ک نم  ح س ا خ د  رویروب ه ا ر خود ترشبی هچهر. ماشبا خد رویروبه نکهآ رگم تمسنی من راستی به
 ب ه « )ک رد  هماخ و  ح س ا خد رویروبها ر خود ترشبی، و ش من ترشبی هچهر و بود هماخو من ترشبی

 نیاس  ن، ارگتعلاس  ا و جوین ده  لیاتع   ناس  نا ک ه  تس  امعن ی ن ا در ؛ بنابراین،(12: 1345، لاو زا نقل
ا ب   وا ۀط  بار در ناس  نا متظع و دیاز، آسرپسای رظنبه، هچنی و رتراس فبرخلا. »ودش می ونهاگخد
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 دیاز، آهیآگ ا  ...نداره می یچوپ و وتیافت بی در طقوس زا ار وا هطبار ینا ایرز؛ تسا ممکنا خد
 طارتبا ین، انایم. اتسا هطبار درا خدا ب ناسنا صلیا خود. تسا ممکن لیاتع زا داتمدسا اب نامکا و
 لماع  » باکت   در سرپسای .(94-93: 1396، نیکویی و شبخ لیعهط) دزاس می ممکنا را خد و خودا ب

 ب ه  کیاخ   د آ: »وی د گ م ی  وکن د  می رهاشا تنشخوی زا ناسنا یگروندارف به« تیسه کرفت ۀیینآ در
 لیاتع   ویس  ب ه  بلک ه  ،رود نم ی ش یپ ناجه در رگدی و. ادسبر لیاتع نآ بها ت رود می خود ویسارف

 زا .(61: 1377، سرپس  ای« )تس  ا رن ده ابردن ا   ریاوش  د ب ه  و ب وده  یدهشوا پمش ناد بر که رود می
ا ن  مولاآرای  جمل ه  زا میلاس  ا نافعرا ب( اش نهادحمو ۀخشا لبته)ا لایسناتسیزاگ ۀسفلف که تساینجا
 ب ودگی  انس ان ش )تس  نخ ه و  فم در ییارگتعلاسا یرسم نیاسنا هرا یا آما، کند میا یدپ ییاه بهتشام

 تس  ا ینا اه تسلیایسناتسیزاگ خس؟ پاکند می یطا ر( یگوندش ونهاگخدش )دوم هو فم در و( برتر
 ندسبرش یامعن هردو در تعلاسا به ننداتو می نیاسکا تنه. کنند نمی ریپسا ر یریسم نینچ نگاهم که
ا ر دمیآ ۀتفنه یاه یتفرظ و وجودی قعیتاو یزمر یاه موقعیت. بندادریا ر یزمر یاه موقعیت که
 در دهش   یف  عر و یا هش  کلی، کل ی  یاه وبچرچا، اه موقعیت ینا در کها معن بدین. ندزاس می نایانم
 در، کل ی  یاه   ختانش   زا ریایس  ب. »ودش   می نایانم دمیآ یاه نیاتوان و اه ییاناتو و کندش می هم
، هان  گ، گم ر . ن د زری روم ی ف یزم ر  یاه   موقعیت خصوصبه وناگونگ یاه موقعیت ۀتجرب کحم

 ییادهارخ د  و وج ودی  تلااح  ، تردی د  و سأی  ، تس  کش، شمکش  ک، هیآگا ستر، یدنشکرنج
ا ر ردف   ختانش و وندش می راو دتاع و ختایکنو، مرهزرو یگندز تنسکشدرهم موجب که تندسه
-ب ه  دم ی آ یاب ر  میگاهن، یزمر یاه موقعیت .(88: 1396، نیکویی و شبخ لیعهط« )دهند می کلش

 موقعی ت  ی ک  درونا ر خ ود  و دس  ر م ی  یگدش عاباش به یگندز یرسم در دمیآ که یدآ می وجود
 ده د  م ی  تس  د زا ار ب ودن  تینس  ار ناسنا ساحسا و کند نمی ندسخرا ر وا یزیچ رگدی .کندارپ می
 ختس   نعیام، تفشگ لتیاحا ی مریا اب جههاموو  هثداح یک رثا بر ینکها ات ؛(57: 1377، سرپسای)
 ل ق طمعج ز   ساحس  ا دم ی آ و ندش  ک م ی ش لچ ا  ب ه ا ر ردف   وجودی هیتام و هویت که راوشد و

: ویدگ می و نداد می« ریشب قتاط ییانه دح»ا ر یزمر یاه موقعیت سرپسای، دلیل همین به .کند می
، سرپس  ای)« ودش   می هش آگاخوی هیتام زا ریشب قتاط ییانه دح در قعاو عضاوا در اتنه دمیآ»

 ممک ن  نآ ه ر  ک ه  تس  ا تیش  ک در تنسشن نندام یزمر موقعیت یک در تنفرگراقر .(204: 1383
 ب ه . ی د آ برنم ی  دم ی آ زا ریاک   دس  ر م ی  رظ  نبه کهلیاحدر، شود کاهمنس یادهاتندب یرسا تسا

، تس  ا ل ق طم قدرت یاراد که ریاقه نیروی و - نیاتوان و زعج - خود متوجها ر وا قهری صورت
 وا دهاتعدس، ااه ییاناتو ۀمجموع که بدای میدر و همدف می ناسن، ایزمر لاوحا و عضاوا در. »کند می
 در ،ی ن ا وجودا ب. (22: 1387، ناملکی« )تسنی یفاک مقصود به یدنسر یابر اش درونی یاه یلسناتپ
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 در لهاحتسا هد، شاننداذرگ می رس زا ار نیافعر ۀتجرب اه خصیتش ینکها زا بعد، نویثم یاه یتاکح
 رچ ا دا ر ی ر ، پونداخد زا  ایپ تفادری، یگنچ یرپ ناتساد در. تیمسه نشارویکرد وش من، خصیتش
ا رش خص یت شک ل  ب ه  ک ه س ازد   م ی  یا تجرب ه  رداوا ر وا ی رت ح هم ین  و کند می کن نابنی یرتیح
 ب ه  (ع)یس  مو س   تو ون د اخد زا ک ه  میای  پ ه م  زاب، نابش و یسمو ناتساد در و کند می ونگرگد
 .    کند می دهامآ یبیغ راوطا در یرس یابرا ر وا ،دهش ندهاسر نپاوچ
 
 یزمر موقعیت در یگنچ یرپ
 نق ل  ولا ترفد در نگارزاب و یطوط یتاکح زا بعد «ناک للهاشاءام یرفست» ۀصلافا ب یگنچ یرپ ناتساد
 کلی ۀنتیج عنوان به کها ر یا ریهظن یداب، ببریم یپ ناتساد ینا ییامعن ۀتسه به ینکها یابر. تسا دهش
 ناج   زا وقت ی ا ت   ناس  نا»ا ن  مولا رظ  ن به .نیماذرگب رظن ز، اتسا دهش نابی نگارزاب و یطوط ناتساد
 وا ن  ف زا ک ه  لیاکم   به نمیرد - تسا نهایرکز بینی تنشخوی و هیآگاخود ۀمرتب که -ش خوی  اتمان
 زا یک ی  .(427: فل  ا1386، ک وب  ری ن ز« )دس  ر نم ی ، تس  ا خ ودی  ویسارف و یاشن  ات قارغتسا

 ییانه   جاتنتس، انیاتساد هر نایپا در که تسا ونهگ بدین نویثم درا نمولا نیابی و بکیس یاه یژگوی
 ی ن ا ام  ، اودش می حرط مولوی خود س تو تسا ییانه یریگ نتیجها ی قصه ویلأت کلش به لباغ که
 نندهاخو یابر رگدی یا قصها ب یداباً تمح که تسض امغا هگا و کلی ای اندازه به اه جاتنتسا و اه ویلأت

 ناتساد ییانه ۀنتیج یرز تابیا درا نمولا، عدهاق همین برا بن زنی ناتساد ینا روعش زش ای. پودش تبیین
. کن د  م ی  نابی  ، تس  ا کل ی  مریا کها رش جدید نیافعر ۀریظن ،لاح ناهم در و نگارزاب و یطوط
 تابی  ا همین در نآ یزمرک یامعن قلالا ،چنگی پیر ۀقص یامعن یامعم لح کلید کنیم می وریآدای
 ۀف  یظو بر وهعلا، ها آن ۀیدچیپ تفاب دلیلبه نویثم یاه ناتساد لباغ ریماد وراب هچر. اگتسا تهفنه

 . کنند می ملح زنیا ر ریگدی رثمتک نیامع که تندسه یتیفرظ نانچ یاراد ،ینیشیپ ییامعن تبیین
 زانی   ب  د یطوط   ز م  ردن معن  ی

 کن  د ن  دهزا ر ت  و یس  عی د ا ت  
 گنس   زبس  رس ودش کی نارابه زا
 اشدلخ ر  ب ودی گ نس   تو ها الس
 

 زاس    م   ردها ر خ   ود ق   رف و زانی    در 
 کن د  رخن ده ف و خوب تشخوی وچهم
 گرن  گ رن   بروی ی  گلا ت وش کاخ
 اشب   کاخ   نیام  ز ی  کا ر م  ونزآ

 (1912-1/1909)مثنوی،                 
 
 و متص لب گ، نس   ونچ  هم و آورده س ر  ب ه  خ ت ایکنو یریس  م درا ر یگن د ز اه   لاس   ک ه  یسک
 نیاتس  اد در. ودش کن نابنی« مونیزآ» رچادا ت یردگ راقر یزمر موقعیت یک در یداب، شده طفمنعان

 و عیتضو بها ی ندابره کاهولن ۀطور نآ زا ار خود که یردگب تصمیم یداب ناسنا ییاه موقعیت نینچ
 ن اخواه  خ واه  خود یگندز در نگاهم، ینابرابن؛ دزاس لیمست و نعاق، مدهآ راتفرگ نآ در که یطیارش
 یگ  دزدل و لم لا  ساحس  ، ااه   ورهشدل، دیابنی یاه بارطاض. یرندگ می راقر یزمر یاه موقعیت در
ا ر تلااح   ی ن ا ینک ه ا ام  . اکن د  م ی  تجربها ر ها آن نیاسنا هر که تسا یزیچ یگمرزرو زا صلاح

ا م   تک تک دزن درا ر رکود به یتضارا ی جویی لیاتع داتعدس، اذریمگب ها آن زا توجه بیا ی بیمادری
، دهارا وج ود  ص ورت  در ویندگ می اه تسلیایسناتسیزاگ .(165: 1377، ریاکو مک) دزاس می برملا

 و ودش   م ی  مب دل  اش علیف خود زا ترارف تیحاس به ردف، نهارگ بانتخا عمل یجانتش ذیرپ و بانتخا
. تاش  د ه د انخو اش تهش  ذگ ب ه  هتیابش وا ۀیندآ نکهانچ ؛دهد می رخ وا یگندز در یساسا یولحت

 یاه عیتضو، هسفلاف ینا رظن زا. بدای میزابا راش «صیلا وجود» دمیآ که تسا صورت ینا درا تنه
 .ده د  یی ر غتا ر دمیآ وجودی ۀجوهر نداتو می مرهزرو یگندز یاه موقعیت فبرخلا دیح/ یزمر
-فرم ان  وا ی  ؤر دی دن ( )ع) هیمابر، انیآقر یاه خصیتش یگندز در یزمر یاه موقعیت لاثهدمشا
ا لیخ  زا ب   خل وت  در( ع) سفیو رتضحو  فکه باحص، اسلرا باحص(، اندزرف قتل یابر تنفای
 . تسا

 نشامونایرپ که تیاقافتا رثا در نپاوچ و چنگی پیر نندام ییاه خصیتش زنی نویثم یاه ناتساد در
 یزم ر  موقعی ت  در، ودش   م ی ض راع   ها آن بر که لتیاحا ی وندش می جهامو که دیارفا ابا ی تدفا می
 .نندزب یساسا عملی و بانتخا به تسد خود تانج یابرا ی، وندش لیمست یدابا ی ها آن. یرندگ می راقر

 و بانتخا به، بود کرده تجربها ر موقعیت ینش اخوی قعیاو یگندز در خود نکهانا چر ها آنا نمولا
 ری ق ط زا. وردآ م ی  همارف  ا ر اش نیاتساد یاه خصیتش یابر جوییتعلاسا نامکا و رداد میاو عمل

. بندای می تسد« تهفایتعلاسا یاه خصیتش» به بعد و ندسر می «یسانشخود» به ها آن، عمل و بانتخا
 اصیلش ان  ردی ت ف، کنند می حرطم اه تسلیایسناتسیزاگ که هومیفم وا معن ناهم درش ینز، گقعادرو

 زنی  ا ر تیس  ه ناجه، خود ردیتف بسک منض، نویثم ۀتفای لیاتع یاه خصیتش. کند می مینضتا ر
 اه   ناتس  اد ی ن ا در. ورندآ میگ ناچرف، ندبود دهاد تسد زا زآغا در کها ر هچنآ و کنند می تملک

 و گذرانند می سر زا ار نیافعر تفشگ یاه تجربه، یزمر یاه موقعیت درقرارگرفتن ا ب اه خصیتش
 تجرب ه . کن د  م ی  ولح  متا ر ها آن خصیتاً شعموم که وندش می لیاوحا جداو اه تجربه ینا ریقط زا

 ص  لیا یاه   هزم  وآ زا یک  ی. ده  د م  ی یی  رغت نارگ  دی و ناجه  ، خ  ود درب  ارۀا ر ردف   هگادی  د
 معتبر یریفست عنوان به ناجه زا ار ها آن یاه هزموآ یدابا تنهنه ردف که تسا ینا اه تسلیایسناتسیزاگ
 خ ود  ریات  فر  ظان و کریف جهت و دزاسش خوی درونیا ر اه هزموآ ینا رنداد رظانتا بلکه، ذیردپب
 ترش  بی در .(15-14: 1396، رن  وکاو) ده  د یی  رغت دهش  درون  ی یاه   هزم  وآ نا آب   وس  هم زنی  ا ر
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 در لهاحتسا هد، شاننداذرگ می رس زا ار نیافعر ۀتجرب اه خصیتش ینکها زا بعد، نویثم یاه یتاکح
 رچ ا دا ر ی ر ، پونداخد زا  ایپ تفادری، یگنچ یرپ ناتساد در. تیمسه نشارویکرد وش من، خصیتش
ا رش خص یت شک ل  ب ه  ک ه س ازد   م ی  یا تجرب ه  رداوا ر وا ی رت ح هم ین  و کند می کن نابنی یرتیح
 ب ه  (ع)یس  مو س   تو ون د اخد زا ک ه  میای  پ ه م  زاب، نابش و یسمو ناتساد در و کند می ونگرگد
 .    کند می دهامآ یبیغ راوطا در یرس یابرا ر وا ،دهش ندهاسر نپاوچ
 
 یزمر موقعیت در یگنچ یرپ
 نق ل  ولا ترفد در نگارزاب و یطوط یتاکح زا بعد «ناک للهاشاءام یرفست» ۀصلافا ب یگنچ یرپ ناتساد
 کلی ۀنتیج عنوان به کها ر یا ریهظن یداب، ببریم یپ ناتساد ینا ییامعن ۀتسه به ینکها یابر. تسا دهش
 ناج   زا وقت ی ا ت   ناس  نا»ا ن  مولا رظ  ن به .نیماذرگب رظن ز، اتسا دهش نابی نگارزاب و یطوط ناتساد
 وا ن  ف زا ک ه  لیاکم   به نمیرد - تسا نهایرکز بینی تنشخوی و هیآگاخود ۀمرتب که -ش خوی  اتمان
 زا یک ی  .(427: فل  ا1386، ک وب  ری ن ز« )دس  ر نم ی ، تس  ا خ ودی  ویسارف و یاشن  ات قارغتسا

 ییانه   جاتنتس، انیاتساد هر نایپا در که تسا ونهگ بدین نویثم درا نمولا نیابی و بکیس یاه یژگوی
 ی ن ا ام  ، اودش می حرط مولوی خود س تو تسا ییانه یریگ نتیجها ی قصه ویلأت کلش به لباغ که
 نندهاخو یابر رگدی یا قصها ب یداباً تمح که تسض امغا هگا و کلی ای اندازه به اه جاتنتسا و اه ویلأت

 ناتساد ییانه ۀنتیج یرز تابیا درا نمولا، عدهاق همین برا بن زنی ناتساد ینا روعش زش ای. پودش تبیین
. کن د  م ی  نابی  ، تس  ا کل ی  مریا کها رش جدید نیافعر ۀریظن ،لاح ناهم در و نگارزاب و یطوط
 تابی  ا همین در نآ یزمرک یامعن قلالا ،چنگی پیر ۀقص یامعن یامعم لح کلید کنیم می وریآدای
 ۀف  یظو بر وهعلا، ها آن ۀیدچیپ تفاب دلیلبه نویثم یاه ناتساد لباغ ریماد وراب هچر. اگتسا تهفنه

 . کنند می ملح زنیا ر ریگدی رثمتک نیامع که تندسه یتیفرظ نانچ یاراد ،ینیشیپ ییامعن تبیین
 زانی   ب  د یطوط   ز م  ردن معن  ی

 کن  د ن  دهزا ر ت  و یس  عی د ا ت  
 گنس   زبس  رس ودش کی نارابه زا
 اشدلخ ر  ب ودی گ نس   تو ها الس
 

 زاس    م   ردها ر خ   ود ق   رف و زانی    در 
 کن د  رخن ده ف و خوب تشخوی وچهم
 گرن  گ رن   بروی ی  گلا ت وش کاخ
 اشب   کاخ   نیام  ز ی  کا ر م  ونزآ

 (1912-1/1909)مثنوی،                 
 
 و متص لب گ، نس   ونچ  هم و آورده س ر  ب ه  خ ت ایکنو یریس  م درا ر یگن د ز اه   لاس   ک ه  یسک
 نیاتس  اد در. ودش کن نابنی« مونیزآ» رچادا ت یردگ راقر یزمر موقعیت یک در یداب، شده طفمنعان
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 ربطم خصیتش یتعلاسا و نیافعر ۀتجرب بسک
. تس  ا دیاع   و معه ود  یاه   تجرب ه  زا ترارف لمیاعو ندناذرگرزسا به خصش ورود، نیافعر ۀتجرب
 تسا نیاجه با وتافمتا دهارخد وقوع معلولی و علی  بارو قطمن، نامک، نامز نآ در کها معنبدین
 نام  ز، تس  ا دهش   نیافعر ۀتجرب رداو که یفراع یابر ویی. گکنیم می تجربها ر آن هزرو هرا م که
 نامک  . بدای می ناجری( عمودی ورحم) عمق در قیفا ورحم در رکتح جای به نامزا ی یدآ میش ک
 ،نیاف  عر ۀتجرب  . یوندن د پ می وقوع به ییانآش قطمن چهی بی ثداوح و ودش می تبدیل یریثا مریا به
 تفادریا ر یزیچ یعنی، بخشد می تفمعر وا به و کند می وصل( معنوی مر)ا یزیچ بها ر نآ بحاص
 نآ بحاص   درا ر یا هژوی   ط ف اعو و تاساحس، اتجربه. تاشند هیآگا نآ زا تر پیش که کند می
، رگ  دی رتاعب   ب ه . دزی  گنا برم ی  هژوی عملی یابرا ر نآ بحاص ۀدارا یتادرنه و وردآ می وجودبه

 لاًثم  ؛ تس  ا رث  متک رایس  ب» نیاف  عر ۀتجرب   متعل ق  نینچهم .رداد ریگیتاهد و یشبخ جهت خصلت
 ن د ا ت ه فگ برخ ی . کن د  م ی  تاموج ود ا ب   یگنگای ساحس، انیافعر ۀتجرب در ناسنا ندا تهفگ نیاسک
. کن د  م ی ا ر یا ن ه گای موجود ساحسا ندا تهفگ هم نیاسک و کند میا ر تاموجود یگنگای ساحسا

 کن د  م ی  ساحس  ا نیافعر ۀتجرب در ناسنا هی. گارداد وتافت رایسب هما ب و تسا هگادید هس ها این
 یعن ی ؛ کن د  م ی ا ر یا ن ه گای موج ود  ساحسا یعنی؛ تسا کرده رپ موجود یکا ر تیسه ناجه کل
 و کن د  م ی ا ر یا ن ه گای موج ود  ساحس  ا فراع یکا م، ابینند می رثمتکا ر تاموجود اه ناسنا یراس

  .(34: 1388، ناملکی« )تسا موجود یک تیسه کل ویدگ می
ا ر له ی ا  غ ا ی، پمس لمانان  یرگ ختس و شندیا کشخ ۀفخلی، عمر واسطۀ به نکهآ زش ایپ ربطم

 زا تهس  ر حرو ورود. کن د  م ی  تجرب ه ا یؤر صورت بها ر ن، آودش نیافعر ۀتجرب رداو عملاً ودریابد 
 یشبخحرف یمسن و تسا دهاس ریابه ناتسب واغ ب ونچهم که« ناج یارحص» لماع به یرپ کیاخ بدن

 ،(2096-1/2090، ن وی ثم) ودش   می متمتع حرو وا معن لماع تانعم ز، امسج لملا و رنج بی و، رداد
 ۀتجرب   ب ه  ربط  م میسر ورود زآغارس. دزاس می دهام( آعین) قعیتاو لماع در یا تجربه یابرا ر وا

 ک ه  یزی  . چی رد گ می  انجا عمر نابز زا نآ نیدنش و لهیا  غایپ تفادری زا بعد صلهافبلاا ما نیافعر
 عن وان  ب ه « رادین   تص د فه» دناتس  رفا تنه  ، ک رده  عدتراسم نیافعر عمیق ۀتجرب بسک یابرا ر مینهز
 کرده هاهمر دزتمسد نآ اب ونداخد که تسا میایپ بلکه، تسنی ونداخد یابرگ نچ ختنانو دزتمسد
 وی ۀتس  اخو ب ه ا خ د  ول ی  ،ب ود  دیام  اش دپ ا  ناهم تاشد ونداخد زا یرپ که توقعی یتانه. تسا
 متب رک  و هاهم ر « مق رب  یا بنده» عنوان به وی« شذیرپ» و« لاقبا»ا با ر نآ بلکه، تسا نکردها فکتا

 در ت ه فر عم ر  لاس   دات  فه ک ه  کن د  م ی  دهز ر ش نانا چر یر، پونداخد دح بی طفل ین. اتسا کرده
 ی ر پ غارس   ب ه « بارطاض  »، بع د  ب ه  هظ  حل ینا زا .ودش می هایسش نگادید برابر در معصیت و هیاتب

 درا ر خ ود  عم ر  ک ه  تس  ا« اشدلخ ر  ۀدش   گنس  » نآ چنگ ی  پی ر ، کند نقل هداخو میا نمولا که
« یگدش گنس» زا دنشخارج هار ویدگ میا نمولا. تسا کرده هاتب نارگدیش عی سلامج کردن گر 
 وا ن  مولا ۀعقید. تسا کنتسم و مندیزانی عمیق ساحسا و« یگبود کاخ» یعنی نآ مقابل ۀنقط در
اء ن  ف  امق   ب ه « ق ر ف» ۀل  حمر زا عبور بدون حرو که تسا ینا کلیطور به چنگی پیر دربارۀا ینجا در
 ب ه ا ر خ ود  وج ود  ون ه چگ ربط  م ی ن ا ببین یم  لاح .(31: فلا 1386، کوب رینز) دسر نمی للها یف
 ی ن ا دهادا م   ب ه  ناتساد زآغا ناهم در وی زا انمولا که تیاعلاط. اتسا کرده تبدیل متصلبگ نس
 ص د ش زاوآ ۀس ط او ب ه  دیش ا  هر و خود بی نگاهم وا زاوآ زا و بود رف و کر یاراد ربطم: تسا

 تلااخی وا هنر نینچهم .(1915-1/1913، نویثم) کرد می پا به متاقی ییاهنرنم وقت و دش می برابر
 نای ر ح اه   ناج و تفرگ می یدنپت اه ینهس در اه دل نآ نیدنش زا و وردآ درمیش جو بها ر ناتمعسم

 ب د ای می مهادا ربطم یریپ نادورا ت، هنر ائۀرا یعنی، لتاح ینا .(2073-1/2072، نویثم) تگش می
 در دنش  غ رق  .(2077-1/2074، ن وی ثم) دزان د ا م ی  رون ق  زا ارش هنر یجسمان زعج، درنهایت و

 یگ  نچ ی ر پ. تسا کرده دور« اش قعیاو خود» زا ار ربطم، نارگدی سلامج کردنگر  و ییاهنرنم
 دور ب ه  و ب ود ( ن وع ) نارگدی در رشمنت وجودی یرپ ینا. بود کرده مگ« نارگدی» درا ر خود قعادرو

 ازخودبیگ انگی . تاش  ند فاراش   و عورش   اش قع ی او خود بر وا«. تنشخوی صیلا وجود قعیتاو»زا
 ب ر  وا زادر یاه   لاس   ینا در. بود یگندز لاس داتفه در وا وجودی تفص ترین تهسبرج و ترین مهم

ا ر نارگ  دی  زب   ک ه ب ود   ریخت ه  ونیزم و  یاصد درا رش یگندز زیروبم و تهسیز نارگدی میل قفو
 ت ه فر عمر بودنواهی یرا پت ودش می ریگتلنا تنهنه، دیدش زعج زآغارس و یریپ مدن. آداد می ینتز

 زا دهش  آگ اه  ی ن ازاد عنوان به اش ازخودبیگانگی بر ودش می موجب بلکه، بدادریا ر دیام تالذ در
 کن د  میا خد متوجها بتداا ر و، اولیها درک ینا .(35-34: 1393، روندن. )گکند لبهغ خود موقعیت

 رباتج   بس  ک نآ زا بع د  و یزم ر  موقعی ت  ب ه  وی ورود ۀمقدم   ک ه  رداد میاو عملی به سپس و
 . تسا نیافعر شبختعلاسا

 فعیض و تگش یرترپ ربطم که چون
 یس   ب دیاد مهل   تم و عم   ر تف   گ

 لاس     دات    فه  ا ی   ده زور معص   یت
  ات  و نامهم   زم  روا بس  ک تس  نی
 ج   و للها دش    و تاش   بردا رگ ن   چ
 ابه    مش   بریا قح    زا هماخ  و  تف   گ
 

 فی  غر ی ک  ره ین  بیس  ک ب ی  ز دش 
 یس  خا ب   ایاخ  د ک  ردی اه   ط  فل

 لان     و یزرو م     ن ز ب     ازنگرفتی
  ات   و  نآ ن   م ز ت   و به   ر گ ن   چ

 وگ     هآ ربث    ی ناتس    ورگ ویس    
 اه    قل   ب ذیردپ    نیک   ویی ب   ه ک   و

 (2087-1/2082)مثنوی،                  
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 ربطم خصیتش یتعلاسا و نیافعر ۀتجرب بسک
. تس  ا دیاع   و معه ود  یاه   تجرب ه  زا ترارف لمیاعو ندناذرگرزسا به خصش ورود، نیافعر ۀتجرب
 تسا نیاجه با وتافمتا دهارخد وقوع معلولی و علی  بارو قطمن، نامک، نامز نآ در کها معنبدین
 نام  ز، تس  ا دهش   نیافعر ۀتجرب رداو که یفراع یابر ویی. گکنیم می تجربها ر آن هزرو هرا م که
 نامک  . بدای می ناجری( عمودی ورحم) عمق در قیفا ورحم در رکتح جای به نامزا ی یدآ میش ک
 ،نیاف  عر ۀتجرب  . یوندن د پ می وقوع به ییانآش قطمن چهی بی ثداوح و ودش می تبدیل یریثا مریا به
 تفادریا ر یزیچ یعنی، بخشد می تفمعر وا به و کند می وصل( معنوی مر)ا یزیچ بها ر نآ بحاص
 نآ بحاص   درا ر یا هژوی   ط ف اعو و تاساحس، اتجربه. تاشند هیآگا نآ زا تر پیش که کند می
، رگ  دی رتاعب   ب ه . دزی  گنا برم ی  هژوی عملی یابرا ر نآ بحاص ۀدارا یتادرنه و وردآ می وجودبه

 لاًثم  ؛ تس  ا رث  متک رایس  ب» نیاف  عر ۀتجرب   متعل ق  نینچهم .رداد ریگیتاهد و یشبخ جهت خصلت
 ن د ا ت ه فگ برخ ی . کن د  م ی  تاموج ود ا ب   یگنگای ساحس، انیافعر ۀتجرب در ناسنا ندا تهفگ نیاسک
. کن د  م ی ا ر یا ن ه گای موجود ساحسا ندا تهفگ هم نیاسک و کند میا ر تاموجود یگنگای ساحسا

 کن د  م ی  ساحس  ا نیافعر ۀتجرب در ناسنا هی. گارداد وتافت رایسب هما ب و تسا هگادید هس ها این
 یعن ی ؛ کن د  م ی ا ر یا ن ه گای موج ود  ساحسا یعنی؛ تسا کرده رپ موجود یکا ر تیسه ناجه کل
 و کن د  م ی ا ر یا ن ه گای موج ود  ساحس  ا فراع یکا م، ابینند می رثمتکا ر تاموجود اه ناسنا یراس

  .(34: 1388، ناملکی« )تسا موجود یک تیسه کل ویدگ می
ا ر له ی ا  غ ا ی، پمس لمانان  یرگ ختس و شندیا کشخ ۀفخلی، عمر واسطۀ به نکهآ زش ایپ ربطم

 زا تهس  ر حرو ورود. کن د  م ی  تجرب ه ا یؤر صورت بها ر ن، آودش نیافعر ۀتجرب رداو عملاً ودریابد 
 یشبخحرف یمسن و تسا دهاس ریابه ناتسب واغ ب ونچهم که« ناج یارحص» لماع به یرپ کیاخ بدن

 ،(2096-1/2090، ن وی ثم) ودش   می متمتع حرو وا معن لماع تانعم ز، امسج لملا و رنج بی و، رداد
 ۀتجرب   ب ه  ربط  م میسر ورود زآغارس. دزاس می دهام( آعین) قعیتاو لماع در یا تجربه یابرا ر وا

 ک ه  یزی  . چی رد گ می  انجا عمر نابز زا نآ نیدنش و لهیا  غایپ تفادری زا بعد صلهافبلاا ما نیافعر
 عن وان  ب ه « رادین   تص د فه» دناتس  رفا تنه  ، ک رده  عدتراسم نیافعر عمیق ۀتجرب بسک یابرا ر مینهز
 کرده هاهمر دزتمسد نآ اب ونداخد که تسا میایپ بلکه، تسنی ونداخد یابرگ نچ ختنانو دزتمسد
 وی ۀتس  اخو ب ه ا خ د  ول ی  ،ب ود  دیام  اش دپ ا  ناهم تاشد ونداخد زا یرپ که توقعی یتانه. تسا
 متب رک  و هاهم ر « مق رب  یا بنده» عنوان به وی« شذیرپ» و« لاقبا»ا با ر نآ بلکه، تسا نکردها فکتا

 در ت ه فر عم ر  لاس   دات  فه ک ه  کن د  م ی  دهز ر ش نانا چر یر، پونداخد دح بی طفل ین. اتسا کرده
 ی ر پ غارس   ب ه « بارطاض  »، بع د  ب ه  هظ  حل ینا زا .ودش می هایسش نگادید برابر در معصیت و هیاتب
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ش ناج   ۀیرش  ، بودهش هار« باجح» :تسا وردهآ نغارما به ربطم یابرگ نچ که تسا وردیاره
 ن ده امیرا رش دل  ، کرده نارگدی فمصروا رش ایگندز، کرده هایسروا خد برابر درا ر و، امکیدها ر
ا ب   .(2193 -1/2187، ن وی ثم) تس  ا دودهزش رطاخ   زا ار ل ی زا ب وب حم زا قارف   دای یتانه در و

ا خ د  درا ر خود وا و دهش تهاشبرد نامی زا اخد و یگنچ یرپ نامی ۀسطاو کنونگ، انچ دنششکسته
 خود»، رگدی رتاعب به. دسر می ردیتف به، عمل ینا اب چنگی پیر .کند می ساحسا خودا با را خد و

« ین ی ازاد»ا ر چنگ ی  پی ر ،  امق   ینا درا م. ودش می ققحمت تنشخوی زا هآگا تیسه عنوان به« شبودن
، رون دن )گ« کن د  م ی ا ی د پ هار اش تیس  ه بهش خود تیسه ریقط زا وش خود تیسها ب» که بیمای می

 ۀتجرب   بس  ک نآ ق ب امتع و یزم ر  موقعی ت  درقرارگرفتن  زا بعد هزات چنگی پیر .(34-35: 1393
 ت ه فرگدربر« کونس   و کوتس  »ا ر وا ینش  یپ یگن د ز لاس داتفه ر. اگیدآ درمی رکتح به، نیافعر
 ب ه ، خ ود  یگتندس  ه زا هآگ ا  ی ن ازاد عن وان  ب ه  کنونا ،«یگبود تنشخویان» نادور ناهم یعنی، بود
 لاح   در» ک ه ا رچ  ؛ بدای درمیا ر اش قعیاو من نا، آخد سوی به رکتحا ب و تسا مدهآدر رکتح
   .(44: 1395، مراد)گا تسا ینازاد تیسه دابنی« بودن رکتح

 رگ  م زج   بمانی   سک   زا خود داد
 ام ر  دمم د  دسر وی زا منی کائن

 

 ت  ر دی  کزن م  ن ب  ه م  ن زا وا نک  هآ ز 
 ام  ر ک  م دش   ی  نا وچ   بی  نما ور سپ  

 (2197-1/2196)مثنوی،                   
 
 ز، آغ ا کن د  م ی  تفادری باطخ عمربن زا که ریادشه زا بعد هزات یگنچ یرپ نیافعر بان ۀتجربا ما

 زا نیش ا ن( له ی ا هگادر به بتانا و توبه) تو ریاز و ریهگ همین ویدگ می یگنچ یرپ به عمر. ودش می
ا یرز؛ تسا ودنیشبخان هیانگ لیزا بوبحم وجودا ب بودن خودا ب و تس( اریایشه« )بودن خودا ب»
 نیاف  عر عمی ق  ۀتجرب   به ورود یابر. تسا« نامز» در ردف ریاتفرگ یدؤم، شده تباه ۀتشذگ بر سفأت
 توبه»ا با ر ریاتفرگ زامرحله  خرینآ چنگی پیر .(2207-1/2019، نویثم) تشذگ نامز دس زا یداب
 م دنی آدرناب  زب ه  نیاف  عر ۀتجرب    امق   در وا لاوحا زا هچنآ. کند می یط نامز یفن و« توبه خود زا
 بیع ی ط ناج، دنشخنده بی و ریهگ بی ،ناج نندام؛ ودش می نابی تفشگهایی استعاره لباق در، تسا
 رجاخ   نام  ز و نامک   زا ار ی ر پ ک ه  یرتیح(. رهادوب تولد) دنشزنده رگدی نیاج به و تناشذاگوا ر

. تس  ا ذیراپن نابی جووتسج ینا هیتام کها معن لماع در یرپ ناج جویوتسج یتانه در و کند می
 تسانمولا نیافعر ۀریظندهندۀ نشان( رگدی نیاج تنفای) وا ۀرادوب تولد و یگنچ یرپ نیاحرو عروج

ا ت   تبتل تامامق زا ار لاکم نانردب یاه لهپ یداب میسر لوکس نه و نیاحرو لوکس ریقط زا ردف که
 یا هرهاق قدرت یک تملک در فراع، نیافعر ۀتجرب در .(19: فلا1386، کوب رینز) کند یطا نف

 نک ه انچ .دش   هداخو بدلش خوی موقعیت زا هآگا ینازاد به یر، پنآ ملحتا ب که بیارط؛ اضیدآ می
 متعل  ق ست  ر. تس  نی یک  ی« ست  ر»ا ب   بارط، اض  ن  دا ک  رده حتص  ری تس  لیایسناتسیزاگ ناک  رفمت
 ن ین چهم. تس  ا معلو ان   نآ متعل ق  ک ه  تس  ا یا ورهش  دل بارطاض ولی ،رداد معینی و دهش ختهانش

 نک ه آ لاح  ؛ ن د ابره نآ ستی رر  زا ار خود کند میش تلا ردف و تسا کردنیزاترحا مرا ستر متعلق
 وا نآش   هیگ ا  و کانس  اهر و یدانم می نهگابی و ریبغ هی. گارداد نهایانم ضقامتن هیتیام بارطاض
ا ن  مولاا ر ی ر پ بارطاض   یاه نهشان .(60 و 49-48: ات بی، رتراس زنی؛ 43 و 41: 1385، رینه) تنیساخو
 کرده نابی «دنشآب ر ش زا» و «دریدن مهاج»، «ییدناخ تسد»، «یدنپت خود بر» بیراتعا ب صراحت به
  .تسا

 ک  رد ت  و خ  وی تحم  د نادزی   ن  دچ
 زاس   م مهج   وری و ینش   بن م   نش یپ   
 دتس  رپ م  ی کن  د م  ی متلاس   قح  

 ابه     مش    یابرا ن    دچ اض    ۀقر ن    ک
 ی  دپت م  ی خ  ود ب  ر و نیدش  ب ی  نا ی  رپ
 ی  رظن ب  ی یاخ  د یاک   دز م  یگ ن  اب
 

 ک   رد ت   و روی قاش   عا ر عم   را ت    
 زار لاقب   ا زا ویمگ    تش   وگ ب   ها ت   
 دتح    ب   ی نام   غ و رن   ج زا ونیچ   

 ابی  ا ینج  ا زاب   وا ر ی  نا ک  ن خ  رج
 دری  د م  ی م  هاج و یی  داخ م  ی تس  د
 ی  رپ رهچ  ابی دش   بآ ر ش   زا ک  ه سب  

 (2185-2180)مثنوی،                     
 

 وا لهاس  داتفه معصیت مغر علی که کند می ییاخد متوجها ر یرپ جدی صورتبه، لهیا  ایپ تفادری
 ربط  م. تس  ا دهاتس  رف هگ ا راب نآ در وی یگب ود  صاخ   زا نیش ا ن و ت ه فذیرش پخوی هگادر بها ر

 ییاس  انا شرشش بخ و بذلا ب فیطل یاخد زا وی دورکردن ملاع و رددگ برمی تهشذگ به صلهافبلا
 یادنی   ب ه  ورود یاب ر  س. پ  تسنی جورف و قفس لتآ یعنی، «گنچ» زج یزی، چملاع ین. اکند می

؛ تس  وا ۀتش  ذگ زا نمودیزاب  ؛ تس  نی رازب  ا ی ک ا تنه   ی ر پ یاب ر گ ن  چ. کردش بودان یداب جدید
 راوس  هش» ی ر پ ،راتهاش   و ل ذت ا ب ینگرن لماع ینا ترک بدون. کند ترکا ر نآ یداب که یا تهشذگ
« خل ق  دزن   راتهاش» یعنی، وردهآ وجودبه فرط وش عی لتآ ینا هچنآ وگ نچ .بود هدانخو« نایما
 هیامتن  ان م ر ا ت رک  ب ه  یداب وا .ودش فذح هطبار ینا زا یداب و تسا بودها خد و یرپ نامی یا هسطاو
 ص ل اح نایم  ا هیامتن  ان ترک بدونا یرز؛ نداسبر تابثا به نایما درا ر خود ریاوسها شت بدای یقفتو

 لاس   داتفه نآ هیتامگ، نچ به ربطم زمیآ توبیخ یاه باطخ .(73:  1385، ورگرککی) ودش نمی
 ی ن ا ن ین چهم. کن د  م ی  ب رملا ا ر «ب ودن  اخ د  ب ی » درنتیج ه  و «بودن یرغ اب»، «خودبودن بی» یگندز

 ه ا  ای ن . کن د  م ی  همارف زنیا ر وا« خصیتیش یتعلاسا ای ولحت» تامقدم تهشذگ نقد و بینی تنشخوی
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ش ناج   ۀیرش  ، بودهش هار« باجح» :تسا وردهآ نغارما به ربطم یابرگ نچ که تسا وردیاره
 ن ده امیرا رش دل  ، کرده نارگدی فمصروا رش ایگندز، کرده هایسروا خد برابر درا ر و، امکیدها ر
ا ب   .(2193 -1/2187، ن وی ثم) تس  ا دودهزش رطاخ   زا ار ل ی زا ب وب حم زا قارف   دای یتانه در و

ا خ د  درا ر خود وا و دهش تهاشبرد نامی زا اخد و یگنچ یرپ نامی ۀسطاو کنونگ، انچ دنششکسته
 خود»، رگدی رتاعب به. دسر می ردیتف به، عمل ینا اب چنگی پیر .کند می ساحسا خودا با را خد و

« ین ی ازاد»ا ر چنگ ی  پی ر ،  امق   ینا درا م. ودش می ققحمت تنشخوی زا هآگا تیسه عنوان به« شبودن
، رون دن )گ« کن د  م ی ا ی د پ هار اش تیس  ه بهش خود تیسه ریقط زا وش خود تیسها ب» که بیمای می

 ۀتجرب   بس  ک نآ ق ب امتع و یزم ر  موقعی ت  درقرارگرفتن  زا بعد هزات چنگی پیر .(34-35: 1393
 ت ه فرگدربر« کونس   و کوتس  »ا ر وا ینش  یپ یگن د ز لاس داتفه ر. اگیدآ درمی رکتح به، نیافعر
 ب ه ، خ ود  یگتندس  ه زا هآگ ا  ی ن ازاد عن وان  ب ه  کنونا ،«یگبود تنشخویان» نادور ناهم یعنی، بود
 لاح   در» ک ه ا رچ  ؛ بدای درمیا ر اش قعیاو من نا، آخد سوی به رکتحا ب و تسا مدهآدر رکتح
   .(44: 1395، مراد)گا تسا ینازاد تیسه دابنی« بودن رکتح

 رگ  م زج   بمانی   سک   زا خود داد
 ام ر  دمم د  دسر وی زا منی کائن

 

 ت  ر دی  کزن م  ن ب  ه م  ن زا وا نک  هآ ز 
 ام  ر ک  م دش   ی  نا وچ   بی  نما ور سپ  

 (2197-1/2196)مثنوی،                   
 
 ز، آغ ا کن د  م ی  تفادری باطخ عمربن زا که ریادشه زا بعد هزات یگنچ یرپ نیافعر بان ۀتجربا ما

 زا نیش ا ن( له ی ا هگادر به بتانا و توبه) تو ریاز و ریهگ همین ویدگ می یگنچ یرپ به عمر. ودش می
ا یرز؛ تسا ودنیشبخان هیانگ لیزا بوبحم وجودا ب بودن خودا ب و تس( اریایشه« )بودن خودا ب»
 نیاف  عر عمی ق  ۀتجرب   به ورود یابر. تسا« نامز» در ردف ریاتفرگ یدؤم، شده تباه ۀتشذگ بر سفأت
 توبه»ا با ر ریاتفرگ زامرحله  خرینآ چنگی پیر .(2207-1/2019، نویثم) تشذگ نامز دس زا یداب
 م دنی آدرناب  زب ه  نیاف  عر ۀتجرب    امق   در وا لاوحا زا هچنآ. کند می یط نامز یفن و« توبه خود زا
 بیع ی ط ناج، دنشخنده بی و ریهگ بی ،ناج نندام؛ ودش می نابی تفشگهایی استعاره لباق در، تسا
 رجاخ   نام  ز و نامک   زا ار ی ر پ ک ه  یرتیح(. رهادوب تولد) دنشزنده رگدی نیاج به و تناشذاگوا ر

. تس  ا ذیراپن نابی جووتسج ینا هیتام کها معن لماع در یرپ ناج جویوتسج یتانه در و کند می
 تسانمولا نیافعر ۀریظندهندۀ نشان( رگدی نیاج تنفای) وا ۀرادوب تولد و یگنچ یرپ نیاحرو عروج

ا ت   تبتل تامامق زا ار لاکم نانردب یاه لهپ یداب میسر لوکس نه و نیاحرو لوکس ریقط زا ردف که
 یا هرهاق قدرت یک تملک در فراع، نیافعر ۀتجرب در .(19: فلا1386، کوب رینز) کند یطا نف
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 نات و  نم ی  نآ یابر میانجا و زآغا که تسا کاخنارف یسب، ودش می تعبیر« للها یفا نف  امق» به نآ زا
 ب ه  خنیس   یگ  نچیرپ راک   نای  پا زا انمولا، دلیل همین به .(19: فلا1386، کوب رینز) کرد تصور

 عمل قایس همین بر زنی نابش و یسمو ۀقص نپاوچ باب در داد هیماخو نشان چنانکه. وردآ نمی نامی
 .  تسا کرده

 یدس  را ینج  ا ی ر پ لاح   ۀقص   که چون
 ندش    اف وگ    تفگ زا ر م    ناد ی    رپ 
 ختناس   رتش  ع وش ع  ی ی  نا یپ   زا
 

 یدش   ک ردهپ    در رویش لاح    و ی   رپ 
 ن     دابما م      ناده      در ت     هفگ ن     یم
 ختناب     ی    دابب ناج     نارازه     ص    د

 (2218-1/2216)مثنوی،                        
  یزمر موقعیت در نابش
 ۀری  ظنا ن  مولا ک ه  ودش   م ی  نق ل  تیابی  ا لادنب  به، تسا مدهآ دو  ترفد در که نابش و یسمو ناتساد
، دودح  م تابی  ا هم ین  در ص له افبلاا م  ا، تس  ا ک رده  حرط  ا ر« رش  ب به لهیا طفل ۀباثمبه دتاعب»
 و تص ویر » در راتفرگ ناسنا ویس زا -« یمستج و بیهشت» بهتش بی - ملاک دتاعب ناپذیربودن نامکا

 رکردنانک  ا» ناتس  اد که تسا هگادید دو ینا تبیین لادنببه و کند می نشان رطاخا ر ریشب« تلااخی
 و کلی ۀریظن حرط یعنی، انمولا معهود بکس هما ینجا. ودش می وردهآ« نابش تاجامن بر( ع) یسمو
 . ودش می هظحملا یگنچ یرپ ناتساد نندام یلیثتم یتاکح یکا ب نآ تبیین و زل

 داد تورس  دا م   هش  ا للها اذک  روا
 امش   ذک ر  زا کمپا هچراگ تفگ

 لاخی و تصویر تسم زگهر لیک
 تس  ا قصان   لاخی   نهامسج ذکر

 

 داد ن   ورا را م    دی   دش ت   آ ن   درا 
 اتص   ویرها م   ر م   ر ی   قلا تس   نی

 لاث     م ب     یا را م      تاذ درنیاب     د
 تس  ا لصاخ   ه ا  آن زا نهاهش ا  فوص

 

 (1718-1715/ 2، نویثم)                                                                         
 
 قط  منا ب   ک ه ا ر نیپاوچ یسمو دیدن: تسا دهش یتارو متسق راهچ در نابش و( ع) یسمو ناتساد
 و باعت  ، نپاوچ دتاعب و ریادیند ۀیوش بر یسمواض عتر، اتودس میا رش یاخد خود ۀنانابش نیابی

ا ینجا در. وی خصیتیش ولحت و نپاوچ به لهیا  ایغ پبلاا یتادرنه و ونداخد ویس زا یسمو توبیخ
 و نهامتکلم هیتام و( یمستج و بیهشت هلا ۀیندانم عنوان به) نپاوچ ریادیند ۀیوش به رداند رورتیض

ا ب   جه ه امو زش ایا پ  ت   ناتس  اد نپ ا وچ 12.یمزاردپب( یهزتن هلا ۀیندانم عنوان به( )ع) یسمو یسمدر
. تس  ا ک رده  یط   ینش  یپ ناتس  اد یگ  نچ یرپ ننداما ر یگندز زا ختایکنو نیاجری یسمواض عترا

 ریگ  دی و بوده خلق راتهاش و دیام لذت رقغ یکی؛ ندا تهاشد رکحت بی و کونسرپ یگندز هردو

 ب ه  ک ه  یرت ی ح. رداد لتیاح   نینچ یگنچ یرپ زنیا ینجا در. ودش می لبس وا زا دهارا و یردگ می راقر
 . تسوا هیآگا و دهارا لبس ۀنتیج، تسا مدهآ واغ ارس

 دش   خن ده  ب ی  و ری ه گ بی ناج وچهم
 نام   ز نش آدرون    م   دآ یرت   یح
 ج  ووتس  ج یاور زا ج  وییوتس  ج
 لاق    و لاح    یاور زا لیاح    و لاق   
 شداش  ب ص  یخلا ک  ه ن  ه یا رق  هغ
 

 دش   ن ده ز رگ  دی ناج   و تف  رش ناج 
 نامس   آ و م  ینز زا دش    ب  رون ک  ه
 وگ  ب ن  یاد م  ی ت  و ن  ماد نم  ی م  ن

 للج   لااذو لاجم    در تهگش    رق   هغ
 شدس  انشب یس  کا دری   ج  ز ب  ها ی  

 (2213-1/2209)مثنوی،                   
 
 وا خ ود  تاتجربی   زا یدهش  وپ بیات  زاب، وی د گ م ی  خنس   نآ زا ان  مولا که چنگی پیر لماعو ینا ایآ
 در نک ه انچ ه م ا نمولا، بود ختهاب« گنچ زیروبم» درا ر خود عمر لاس داتفه یگنچ یرپ ر؟ اگتسنی

 و خلق لاقبا» درا رش خود و اش یگندز کرده نابی ،تیمفگ خنس ها آن زا ینا زش ایپ که لیزغ دو
 وقت ی ، یزتبری   سمش تعبیر در ممکن نابی ترینایوش بها نمولا یگختاخودب. بود ختهاب« لبیط هرتش

 10.تس  ا م ده آدرش یانم   به، دهد تانج نامیارح تسد زا ار وا تسا دهش مورأما خد فرط زا که
 لمیاع نینچ به و تفایزابا ر خود و تفرگ راقر یزمر موقعیت در یریپ زعج مدد به چنگی پیر راگ
 در و م د آدر اش دهش  ازخودبیگان ه « یزتبری سمش»ا ب تاقملا و ییانآش مدد به زنیا نمولا، دش رداو

 هچ   چنگ ی  پی ر  ک ه  تس  ناد می، بود کرده تجربها رهاب خود نکهانا چنمولا .دش متولد رگدی نیاجه
 ی ن ا اب   ،ختاس   ریگ  دی د آ وا زا ک ه  یا تجربه؛ تسا کرده تجربها ر یشبخ بهجت و از حرف لماع
 ذیرپ   فتوص ی  و م دنی آدر ناب  ز بهش جدید لماع در متولدشده هزات ناسنا ینا فاوصا که حیضتو
 خود که دهد می نشان چنگی پیر لاثما تجربی تلااح زا یدهچیپ و ریاتعسا تافتوصی همین .تسنی
ای ن   تس  ناتو نم ی  ویار، ردیف   ۀتجرب   ب دون . داشب ندهاذرگ رس زا ار تلااح ینا ارهاب یداب ویار
 ک ه  تس  ا حیض  تو ب ه   زلا. وردآ نابز بر خنیس نیافعر ۀتجرب ذیراپن نابی وگ نگ هیتام زا هزاندا

 نیاف  عر ۀتجرب یابر وا. تسا زجیم  اویلی دزن در نیافعر ۀتجرب تاخصشم زا یکی ذیریاپن فتوصی
 ریگان د ام و ذریگ  ودز، ب ودن وج دانی (، ذیریاپ  ن فتوصی ناهم) ذیریاپن ناتساد ۀخصشم راهچ
 .(425-424: 1393جیم ز،   زنی   ؛64-62: 1343، زجیم  ) برد می  ان تجربه بحاص ردف در تجربه راثآ

 بان   یاه تجربه دقیق هیتام نابی در نابز مدیآراکان هب، تسد ینا زا ییاه موقعیت درا رهابا نمولا
، ک رد  هیماخ و  نابی   نکهانچ تهفای ولحت نپاوچ لاح فوص در جمله زا 11.تسا کرده رهاشا نیافعر

 و تس  ا دهش   رداو نآ در یگنچ یرپ که( للها در دنشغرق) جدیدی لماع. تسا کردها ر راک همین



دوفصلنامة علمی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 67

 نات و  نم ی  نآ یابر میانجا و زآغا که تسا کاخنارف یسب، ودش می تعبیر« للها یفا نف  امق» به نآ زا
 ب ه  خنیس   یگ  نچیرپ راک   نای  پا زا انمولا، دلیل همین به .(19: فلا1386، کوب رینز) کرد تصور

 عمل قایس همین بر زنی نابش و یسمو ۀقص نپاوچ باب در داد هیماخو نشان چنانکه. وردآ نمی نامی
 .  تسا کرده

 یدس  را ینج  ا ی ر پ لاح   ۀقص   که چون
 ندش    اف وگ    تفگ زا ر م    ناد ی    رپ 
 ختناس   رتش  ع وش ع  ی ی  نا یپ   زا
 

 یدش   ک ردهپ    در رویش لاح    و ی   رپ 
 ن     دابما م      ناده      در ت     هفگ ن     یم
 ختناب     ی    دابب ناج     نارازه     ص    د

 (2218-1/2216)مثنوی،                        
  یزمر موقعیت در نابش
 ۀری  ظنا ن  مولا ک ه  ودش   م ی  نق ل  تیابی  ا لادنب  به، تسا مدهآ دو  ترفد در که نابش و یسمو ناتساد
، دودح  م تابی  ا هم ین  در ص له افبلاا م  ا، تس  ا ک رده  حرط  ا ر« رش  ب به لهیا طفل ۀباثمبه دتاعب»
 و تص ویر » در راتفرگ ناسنا ویس زا -« یمستج و بیهشت» بهتش بی - ملاک دتاعب ناپذیربودن نامکا

 رکردنانک  ا» ناتس  اد که تسا هگادید دو ینا تبیین لادنببه و کند می نشان رطاخا ر ریشب« تلااخی
 و کلی ۀریظن حرط یعنی، انمولا معهود بکس هما ینجا. ودش می وردهآ« نابش تاجامن بر( ع) یسمو
 . ودش می هظحملا یگنچ یرپ ناتساد نندام یلیثتم یتاکح یکا ب نآ تبیین و زل

 داد تورس  دا م   هش  ا للها اذک  روا
 امش   ذک ر  زا کمپا هچراگ تفگ

 لاخی و تصویر تسم زگهر لیک
 تس  ا قصان   لاخی   نهامسج ذکر

 

 داد ن   ورا را م    دی   دش ت   آ ن   درا 
 اتص   ویرها م   ر م   ر ی   قلا تس   نی

 لاث     م ب     یا را م      تاذ درنیاب     د
 تس  ا لصاخ   ه ا  آن زا نهاهش ا  فوص

 

 (1718-1715/ 2، نویثم)                                                                         
 
 قط  منا ب   ک ه ا ر نیپاوچ یسمو دیدن: تسا دهش یتارو متسق راهچ در نابش و( ع) یسمو ناتساد
 و باعت  ، نپاوچ دتاعب و ریادیند ۀیوش بر یسمواض عتر، اتودس میا رش یاخد خود ۀنانابش نیابی

ا ینجا در. وی خصیتیش ولحت و نپاوچ به لهیا  ایغ پبلاا یتادرنه و ونداخد ویس زا یسمو توبیخ
 و نهامتکلم هیتام و( یمستج و بیهشت هلا ۀیندانم عنوان به) نپاوچ ریادیند ۀیوش به رداند رورتیض

ا ب   جه ه امو زش ایا پ  ت   ناتس  اد نپ ا وچ 12.یمزاردپب( یهزتن هلا ۀیندانم عنوان به( )ع) یسمو یسمدر
. تس  ا ک رده  یط   ینش  یپ ناتس  اد یگ  نچ یرپ ننداما ر یگندز زا ختایکنو نیاجری یسمواض عترا

 ریگ  دی و بوده خلق راتهاش و دیام لذت رقغ یکی؛ ندا تهاشد رکحت بی و کونسرپ یگندز هردو
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 لتاص  ا و تحص   یی د أت و له ی ا یح  و ولزن ۀصلاف در که تسا معلو ا م. اودش می رداوا خد ویس
، موقعی ت  ی ن ا در نپ ا و. چداش  ب ن ده اذرگ رس   زا ی د ابا ر« بیارطاض  رپ» نادور و، انپاوچ ریادیند
 ن  دزرف اص  د ب  ی و  ارآ الظ  اهر عل  یش خ  وی مرک  ب ب  ر راوس   ک  ه تس  ا هیماب  را ونچ  هم
 ،ناوی  ار ل ب اغ وی د گ م ی  ورگ  رکیک ی . برد می موریه کوه یلااب هگاناقرب بها ر( قاسح/اعیلامس)ا
 ن د زرف یپ ا  و تسد یتادرنه و نآ ورکردن علهش و  زهی کردن جمعا ت نهاخ زا خروج نیامز ۀصلاف
، تس  ا ت ه فر هیماب ر ا بر مدت ینا در کها ر بیارطاض ویژه به و ار دنانه وا لویگ بر رداک و تنسبا ر
 لاس  ا ص ده  گ ویی  ،بوده هار در هیمابرا که یزرو هس .(52: 1385، ورگرکیکی) کنند میش موارف
 ورح  م در رک ت ح جای به و یدآ می« شک» نامز ،زمیآ بالتها تظاحل در تیمفگ. تسا تهشذگ وا بر
 دلی ل ب ه اً فص ر ، تس  ا دهش   تبدیل« نایما راوسهش» به هیمابرا را اگما. بدای می ناجری عمق در، قیفا
 ختهاس   نن د ام ب ی « نیاقهرم  » وا زا ک ه  تس  ا« بیارطاض» وردنآتاب بلکه، تسنی لهیا نارمف یاجرا
. تس  اه تس  لیایسناتسیزاگ رظم دن  هیماف  م ت رین  مهم زا ،تیمفگ ینا زش ایپ نکهانچ بارطاض. تسا

 سناتس  یزاگ ناهم  ا ی   خصش   ردی ت ف دنش  راکآش صولحم اه تسلیایسناتسیزاگ رظمدن بارطاض
 هان  گ ب ر  وا هی، آگ ا تس  ا خویش تن  زا ردف   هیآگ ا  صولحم ینکها بر وهعلا، بارطاض ین. اتسا

 هان  ، گکند می ساحسا( ینازاد) تنشخوی زا هآگا وجود یک که هیان. گتسه زنیش خوی وجودی
 نام  زهم ساحس  ا نپ ا وچ زنی  ا ینج  ا در. تس  ا ردف   خ ود  ب ه  بتس  ن هان  گ بلکه، تسنی یرغ قح در
 درا رحص   هار و کن د  م ی ا ره  ا رش ناندسفوگ راهکانگ ربطضم نپاوچ. رداد« هانگ» و« بارطاض»
 دانتق. اتسا ختهابا ر شزیچ همه رهایکب به که یسک نندام. زادر عمر زا تهسخ و هانپ بی، یردگ میش یپ

 نب وده  لطاب لیاخیش نق زج، بود ختهاسبر ذهن در که ییاخد تهفادری و کرده زابا ر وا مچش یسمو
 خ ود ا ی   رگ  دی وتیس  ک دراً مج دد ا ر خ ود ا ت ودش« پرتاب» نابابی در ییاتنه عمق به یداب وا. تسا
 و سأی   لیمس  ت و کندا رها ر خود، نابابی کوتس و ییاتنه در راگ نپاو. چبدادریا ر اش تهفاتولدیزاب

 هزرامب   بارطاض   ینا و اش تهشذگ، خودا ب یداب و. اتسا تهفر تسد زا هشهمی یابر، ودش بارطاض
 زا یک ی  و یردگب تصمیم یداب. دزاسب خود یابر« تیشبه» یداب فرورفته نآ در که جهنمی دل ز. اکند

 وا ر خ ود  و دنش  زویلاگ بارطا اض  ب  ا ی دنشبودان و دنش بارطاض لیمست: یندزگبرا ر هار دو ینا
 . تنفایزابا را خد

 
 نابش خصیتش یتعلاسا و نیافعر ۀتجرب

« صاخ   ۀبن د »ا ب   وا قابطنا و ناتسورگ در ربطم دیدن زا بعد باطخ عمربن، یگنچ یرپ ناتساد در
 هرظ ا  ب ه از ای ن پ س    ک ه  ودش   می ولحمت هزاندا ینا اتنه، تسا دهاد نوید وا بهش مایپ در کها خد

 ک ه  یگ  نچ ی ر پ ۀقص   فب رخلا . تس  ا ردهپس( ناندسفوگ وا رحص) بدوی بیعتط تسد بها ر خود
 نپ ا وچ لاس   و نس ناتساد ینا در، تسا دهش نابی وی خبری بی لماع در تنسیز( عمر) نیامز ۀدور

 کرده ریپس یدابا ر نیولاطاً بتسن عمری وا که دز سدح ناتو می ناتساد قایس زا ولی. تسا معلو ان
 وج ود ا ب   و ختهاس  برا خ د  زا تصوری، اش انسانی باربا اب خود ۀطبار ساسابر، مدت ینا در. داشب

 در ک ه  تس  ا ییاه   ناهم   وا« دتاعب  » در موج ود  بیراتع  . تسا کرده زانی و زار اش ختهاسبر ذهنی
 و یرش   و رق، چ ا ندس ف وگ و زب  ، نیپ ا وچ ه ی  هی) رداد وجود نپاوچ یک بیعیط و بدوی یگندز

 وا دین ی  یگن د ز بلک ه ، بیع ی ط یگن د زا تنهنه یسمو ۀندفتو و تند دانتقا اب جههامو زش ایپ .شپش(
. داد م ی  م ه ادش اتای  ح ب ه « خبر بی» خود زا تفگ ناتو می که دهاس نقدر؛ آتشذگ می  ارآ و دهاس

 ۀیوش   بر یسمو که نقدی. کند می پرتاب ینگهمس موقعیت یک درون بها ر وا یسمواض عترا ولی
 ی ک  ب ه  و وا تف  معر، ینش  یپ یگندز یفن؛ تسنی دهاس نقد یک، تسا کرده رداو نپاوچ ریادیند

 .  ودش می« پرتاب» کیاهولن ۀطور به نپاوچ یسمواض عترا اب. تسوا« هویت» راعتبا
 در نپ ا وچ ک ه  نیابی   و ناب  ز: ن د اد می مردود یلدلا ینا بها ر نپاوچ دتاعب و ریادیند یسمو

 دی ن  نپ ا وچ بائوش به لودهآ نابی. تسنی هزمن یاخد نشأ در و دهد می رفک بوی، یدهزگبر دتاعب
 تص وری . تس  ا له ی ا قهر موجب و رگاروردپ تحاس به دبیا بی نپاوچ دتاعب. نداردگ می ندها ژر

 و تحاترسا، اذغ مندزانی و نیاسنا حراجو وضا عا یاراد موجودی ختهاس ذهن درا خد زا نپاوچ که
. کن د  م ی  جهامو« تیفمعر نارحب»ا با ر نپاو، چرانکا و رد ینا .(1747 -2/1727 ،نویثم) تسا مهاج

 م وقعیتی . تس  ا ت ی فمعر یاه تسب بن در ردفقرارگرفتن « یزمر یاه موقعیت» زراب دیقامص زا یکی
ش یپا یرز رهایکب کند می ساحسا وا لتاح ینا در و دزاس می راعتبابلاا ر خصش تیفمعر ۀتشذگ که
 زیاچن   یس  خ ونچ  هم خصش و رود می فک زا ییاره ونهگهر مید. اتسا دهش لیاخ هشهمی یابر
 در. تس  ا دهز نارح  ب ناس  نا ۀخصشم ترین مهم یگراو. آکاهمنس جیاموا مطتلا تسد در ودش می
 : که تسا ینا نپاوچ لعملا سعک یطیارش نینچ

 دوخت  ی نماده   یس  مو یا تف  گ
 تف  ت ک  رد ه  یآ و بدری  دا ر م ه اج

 

 وختیس     نماج     ت    و نیایمپش     زو 
 تف    بر و ناب    ابی ن    درا نه    اد س    ر

 

 (1749-2/1748، نویثم)                                                                           
 
 زا هآگ ا  ی ن ازاد بها ر وا که موقعیتی؛ یردگ می راقر« یزمر موقعیت» در نپاو، چبعد به هظحل ینا زا
 تلااح   زا. ده د  کلش   خ ود « قیق ی ح وج ود » ب ه  کندش تلا یداب و کرده تبدیل تنشخوی ۀتندسه
 زا یس  مو ت وبیخ  یعن ی ، و س   متس  ق ب ه  یتارو و ویدگ نمی خنیس ویار، موقعیت ینا در نپاوچ
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 لتاص  ا و تحص   یی د أت و له ی ا یح  و ولزن ۀصلاف در که تسا معلو ا م. اودش می رداوا خد ویس
، موقعی ت  ی ن ا در نپ ا و. چداش  ب ن ده اذرگ رس   زا ی د ابا ر« بیارطاض  رپ» نادور و، انپاوچ ریادیند
 ن  دزرف اص  د ب  ی و  ارآ الظ  اهر عل  یش خ  وی مرک  ب ب  ر راوس   ک  ه تس  ا هیماب  را ونچ  هم
 ،ناوی  ار ل ب اغ وی د گ م ی  ورگ  رکیک ی . برد می موریه کوه یلااب هگاناقرب بها ر( قاسح/اعیلامس)ا
 ن د زرف یپ ا  و تسد یتادرنه و نآ ورکردن علهش و  زهی کردن جمعا ت نهاخ زا خروج نیامز ۀصلاف
، تس  ا ت ه فر هیماب ر ا بر مدت ینا در کها ر بیارطاض ویژه به و ار دنانه وا لویگ بر رداک و تنسبا ر
 لاس  ا ص ده  گ ویی  ،بوده هار در هیمابرا که یزرو هس .(52: 1385، ورگرکیکی) کنند میش موارف
 ورح  م در رک ت ح جای به و یدآ می« شک» نامز ،زمیآ بالتها تظاحل در تیمفگ. تسا تهشذگ وا بر
 دلی ل ب ه اً فص ر ، تس  ا دهش   تبدیل« نایما راوسهش» به هیمابرا را اگما. بدای می ناجری عمق در، قیفا
 ختهاس   نن د ام ب ی « نیاقهرم  » وا زا ک ه  تس  ا« بیارطاض» وردنآتاب بلکه، تسنی لهیا نارمف یاجرا
. تس  اه تس  لیایسناتسیزاگ رظم دن  هیماف  م ت رین  مهم زا ،تیمفگ ینا زش ایپ نکهانچ بارطاض. تسا

 سناتس  یزاگ ناهم  ا ی   خصش   ردی ت ف دنش  راکآش صولحم اه تسلیایسناتسیزاگ رظمدن بارطاض
 هان  گ ب ر  وا هی، آگ ا تس  ا خویش تن  زا ردف   هیآگ ا  صولحم ینکها بر وهعلا، بارطاض ین. اتسا

 هان  ، گکند می ساحسا( ینازاد) تنشخوی زا هآگا وجود یک که هیان. گتسه زنیش خوی وجودی
 نام  زهم ساحس  ا نپ ا وچ زنی  ا ینج  ا در. تس  ا ردف   خ ود  ب ه  بتس  ن هان  گ بلکه، تسنی یرغ قح در
 درا رحص   هار و کن د  م ی ا ره  ا رش ناندسفوگ راهکانگ ربطضم نپاوچ. رداد« هانگ» و« بارطاض»
 دانتق. اتسا ختهابا ر شزیچ همه رهایکب به که یسک نندام. زادر عمر زا تهسخ و هانپ بی، یردگ میش یپ

 نب وده  لطاب لیاخیش نق زج، بود ختهاسبر ذهن در که ییاخد تهفادری و کرده زابا ر وا مچش یسمو
 خ ود ا ی   رگ  دی وتیس  ک دراً مج دد ا ر خ ود ا ت ودش« پرتاب» نابابی در ییاتنه عمق به یداب وا. تسا
 و سأی   لیمس  ت و کندا رها ر خود، نابابی کوتس و ییاتنه در راگ نپاو. چبدادریا ر اش تهفاتولدیزاب

 هزرامب   بارطاض   ینا و اش تهشذگ، خودا ب یداب و. اتسا تهفر تسد زا هشهمی یابر، ودش بارطاض
 زا یک ی  و یردگب تصمیم یداب. دزاسب خود یابر« تیشبه» یداب فرورفته نآ در که جهنمی دل ز. اکند

 وا ر خ ود  و دنش  زویلاگ بارطا اض  ب  ا ی دنشبودان و دنش بارطاض لیمست: یندزگبرا ر هار دو ینا
 . تنفایزابا را خد

 
 نابش خصیتش یتعلاسا و نیافعر ۀتجرب

« صاخ   ۀبن د »ا ب   وا قابطنا و ناتسورگ در ربطم دیدن زا بعد باطخ عمربن، یگنچ یرپ ناتساد در
 هرظ ا  ب ه از ای ن پ س    ک ه  ودش   می ولحمت هزاندا ینا اتنه، تسا دهاد نوید وا بهش مایپ در کها خد
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 ش     ایا م      للها ع     لفی فامع      یا
 

 گش     ابرا ر ناب     ز رو اب     احم ب     ی
 

 (1786-2/1783، نویثم)                                                                              
 
 ر ش زا یساحسا چنگی پیر نندام نه و کند می دیشا نه، نودش می یسمو زا ار لهیا  ایپ وقتی نپاوچ
 دیدها ر لمیاع و تهفر ترارف نامک و نامز ز. اتسا یمودهپ یتانها تا ر معنوی لوکس و یرس وا. رداد
 دهام وا معن لماع زمر که تسا المنتهی‌سدرة زا تر ویس نآ« لهاس نارازه صد» که تسا کرده تجربه و
 وج ود دارد  «سوحس  م یادنی   ی ن ا زا برت ر  و لااب   لماع به عروج زا لتیاح» نیافعر ۀتجرب در. تسا
 ک ه  نپ ا و. چتس  ا ک رده  تجرب ه ا ر سوحسم لماع زا رویارف یناً ادقیق نپاو(. چ96: 1343، زجیم)

 وا« نقد ۀنایزات» به که تسا کرشا یسب یسمو ز، اتسا دهش متولد جدید ییادنی در و تهفایزابا ر خود
 .تسا وردهآدر به بدوی دودحم و تهسب یگندز وا دنی زا ار

  ا تهش   ذگب نآ زا یس   مو یا تف   گ
  ا تهش    ذگب منته   ی  س   درۀ  ز م   ن 

 تگش    ب بمس    ا دیزب    ر ن    هایزات
 داب    ه   وتلاا م    وتس   ان ر ح   م
 تس  ا تنف  گ زا ب رون  کنونا من لاح

 

  ا تهآغش     دل خ    ون در کن    ون م    ن 
  ا ت   هفر وس    ناز لهاس    ه   زاران ص   د

 برگذش   ت ردونگ    ز و ک   رد نب   دیگ
 داب    وتزاب    ب   ر و تس   د ب   ر رینف   آ
 تس  ا م  ن لاوح  ا ن  ه ویمگ   م  ی هچ  نآ

 

 (1791-2/1788، نویثم)                                                                               
 
ا؟ کج   ناتس  اد نای  پا نپ ا وچ ی ن ا وا کج   ون د اخد زا ن ه انپاوچ ۀولی  ا تاتصور در رقغ نپاوچ نآ
ا رش یاج   باخ و  وق ت  و یردگبا را خد یاه شپش که بود ینا وا یادع و وزرآ یتانه که نیپاوچ

 ر ح  م ه وت لا» ک ه  ه د اخو م ی ش یاخ د  زا و کن د  م ی ا دع   ب ار  ای ن ، ردادش تقدیم یرش و بروبد
 یادری   در نپ ا وچ. تس  وا ت ی فمعر ولحت زا نمودیزاب «نابی ۀیوش و نابز» در ییرغت. داشب« شوتسان

. تس  ا ی ر ظن ب ی  ویکت ا   ک ه  نیایم  ؛ اتس  ا وردهآ تس  د بها ر« نایما» وهرگ و دهش رقغ بارطاض
 رق م  خ ود ا رش نایم  ا وا رش ناجه وا ر خود که تسا یا تهفایتعلاسا ناسنا نآ ناتساد نایپا نپاوچ
-ققحت ۀمرتب ترینلااو»ا یرز؛ تساخدا ب تنسیوپ ریقط زا تهفای ققحت ناسنا یک کنونا وا. تسا دهز
 بلکه، لقطم شۀندیاا ی کلی وجود یامعنبه نها م، اتساخدا ب یگتسیوش، پخوی تاذ به ردف یدنشبخ

  امق   ب ه  بیاتیس  د و ون د اخدا ب   نپ ا وچ تقیمسم طارتبا .(331: 7، ج 1387، تونسلاپک« )لقطم توی
. تسا ذیراپن توجیه عقلی رظن ز، اذردگب وا بر نیامز نکهآ بی و علمیش تلا و نهاتوپش چهی بی، نایما

 یاه   هیآگ ا  و تاداعتق  ا نخس   زا نایم  ا که نداد می و. اتسا فقاو خوبی به مرا ینا بر خودا نمولا

 زا ار نیاف  عراً عمیق   یا تجرب ه  نپاوچ یپاهم زنی یسمو، نابش و یسمو ناتساد درا م. انکند وتضاق
 وج ود ب ه  ار وا خص یتی ش ولحت ۀمینز، کرده تفادری ونداخد زا یسمو که توبیخی. نداذرگ می رس
 ب ر  نلاط  ب رق م  نهش ا کی ختس   ک ه  تس  نی ناتس  اد زآغارس   یاس  مو نآ رگدی یسمو. تسا وردهآ

 باب   در یس  مو هگادی د  نلاط  ب ۀدلا نابی بر وهعلا ونداخد ینکها ویژه به؛ یدشک می نپاوچ ریادیند
 ریارس  ا و« میخت ه آبر ه م  ب ه ا ر تنف  گ و دی دن » ،(1771-2/1750، ن وی ثم) نپاوچ ریادیند ۀیوش

 خص یت ش حدواندازۀ بی یتعلاس، ارارسش ایانم و نابی ینا ۀنتیج. تسا کرده نایانم وی بر تفشگ
 هی ت ام. تس  ا دهش   تعبیر« بدا ات لزا زا ریدنپ» به نآ زاا نمولا ریاتعسا نابی در که تسا( ع)یسمو

 .تسا ذیراپن نابی زنی( ع)یسمو یافتۀ تحول خصتش و نیافعر لتاح دقیق
 تف  نه قح   یس  مو رس   در نآ زا بع  د
 ریختن   د اه    خنس    یس   مو دل ب   ر
 خود به مدآ ندچ و تگش خود بی ندچ

 تس  ا ابلهی ویمگ حرش رگ ینا زا بعد
 برکن    د ا ر اه     عق    ل ویمگ    ب ور

 

 تف  گ ب  ه ی  دآ نم  ی ناک   ییاه  زار 
 میختن   دآ ه   م ب   ه تنف   گ و دی   دن

 ب    دا ویس     لزا زا ری    دپ ن    دچ
 تس  هیآگ یاور ی  نا حرش   نک  هآز

 کندش   ب اه    قل   م سب    مس   نوی ور
 

 (1776-2/1771، نویثم)                                                                                
 
 ک ه  همین یسمو. دهد می نتیجه بارطا اضب اش هزرامب و نابابی در نپاوچ یاه بینی تنشخوی  انجارس
 ج وی وتس  ج ب ه  ناب  ابی در ،ب د ای میزاب  ا ر اش هوشیاری و یدآ درمی به خودش بختعلاسا ۀتجرب زا
 ک رده  تجربه اش گردی بیابان در نپاوچ که یا دلهره و بارطاض همه نآ زا انمولا. دزاردپ می نپاوچ
ا ب - رداد نپاوچ تنفرراه نازخی و ناتفا بر لتدلا که نیشان. دهد می نشانا م به وی زا ییپا یاجا تنه
 نیشان قدمی هر در و یمودهپ  گا« راو نهادیو» و - رنجطش ۀفحص در یلف و رخ رکتح ریاتعسا نابی
-2/1779، ن وی ثم) تسا یدهشک تصویر به نابابی یاه رمل بر نلاارم ونچهما ر شیاه یگتگشرس زا

 لزغ درا نمولا که تسا ناهم، نابابی در نیافعر ۀتجرب ندناذرگرزسا ینح در نپاوچ لتاح .(1782
ژ م   وژ ک«. دش میژ م و دش میژ ک رگلن بی تیشک» ونچ که ویدگ می خنس« تیسم» زا خود فمعرو

ا ر نپ ا وچ یس  مو (2309 لزغ ،سمش تاکلی) ندامیر می رتحس بها ر نهازرف و قلاع صد که دنیش
 . دهد می وی به قاتیاش صد به لبتهاا ر لهیا  غایپ و بدای می

 بدی     د وا ر وا تف     ادری قب     تاع
 مج     و ترتیب     ی و ب     یادچ آه     ی

 ناج   ن ور  دین ت  و تس  ا دین تو رفک

 یدس  ر توریس  د ک  ه ده دهژم   تف  گ 
 وگ   ب تگ   تن دل ه   داخو م   ی هچ   هر
 نام     ا در نیاجه     ت    و زو یمن    یا
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 ش     ایا م      للها ع     لفی فامع      یا
 

 گش     ابرا ر ناب     ز رو اب     احم ب     ی
 

 (1786-2/1783، نویثم)                                                                              
 
 ر ش زا یساحسا چنگی پیر نندام نه و کند می دیشا نه، نودش می یسمو زا ار لهیا  ایپ وقتی نپاوچ
 دیدها ر لمیاع و تهفر ترارف نامک و نامز ز. اتسا یمودهپ یتانها تا ر معنوی لوکس و یرس وا. رداد
 دهام وا معن لماع زمر که تسا المنتهی‌سدرة زا تر ویس نآ« لهاس نارازه صد» که تسا کرده تجربه و
 وج ود دارد  «سوحس  م یادنی   ی ن ا زا برت ر  و لااب   لماع به عروج زا لتیاح» نیافعر ۀتجرب در. تسا
 ک ه  نپ ا و. چتس  ا ک رده  تجرب ه ا ر سوحسم لماع زا رویارف یناً ادقیق نپاو(. چ96: 1343، زجیم)

 وا« نقد ۀنایزات» به که تسا کرشا یسب یسمو ز، اتسا دهش متولد جدید ییادنی در و تهفایزابا ر خود
 .تسا وردهآدر به بدوی دودحم و تهسب یگندز وا دنی زا ار

  ا تهش   ذگب نآ زا یس   مو یا تف   گ
  ا تهش    ذگب منته   ی  س   درۀ  ز م   ن 

 تگش    ب بمس    ا دیزب    ر ن    هایزات
 داب    ه   وتلاا م    وتس   ان ر ح   م
 تس  ا تنف  گ زا ب رون  کنونا من لاح

 

  ا تهآغش     دل خ    ون در کن    ون م    ن 
  ا ت   هفر وس    ناز لهاس    ه   زاران ص   د

 برگذش   ت ردونگ    ز و ک   رد نب   دیگ
 داب    وتزاب    ب   ر و تس   د ب   ر رینف   آ
 تس  ا م  ن لاوح  ا ن  ه ویمگ   م  ی هچ  نآ

 

 (1791-2/1788، نویثم)                                                                               
 
ا؟ کج   ناتس  اد نای  پا نپ ا وچ ی ن ا وا کج   ون د اخد زا ن ه انپاوچ ۀولی  ا تاتصور در رقغ نپاوچ نآ
ا رش یاج   باخ و  وق ت  و یردگبا را خد یاه شپش که بود ینا وا یادع و وزرآ یتانه که نیپاوچ

 ر ح  م ه وت لا» ک ه  ه د اخو م ی ش یاخ د  زا و کن د  م ی ا دع   ب ار  ای ن ، ردادش تقدیم یرش و بروبد
 یادری   در نپ ا وچ. تس  وا ت ی فمعر ولحت زا نمودیزاب «نابی ۀیوش و نابز» در ییرغت. داشب« شوتسان

. تس  ا ی ر ظن ب ی  ویکت ا   ک ه  نیایم  ؛ اتس  ا وردهآ تس  د بها ر« نایما» وهرگ و دهش رقغ بارطاض
 رق م  خ ود ا رش نایم  ا وا رش ناجه وا ر خود که تسا یا تهفایتعلاسا ناسنا نآ ناتساد نایپا نپاوچ
-ققحت ۀمرتب ترینلااو»ا یرز؛ تساخدا ب تنسیوپ ریقط زا تهفای ققحت ناسنا یک کنونا وا. تسا دهز
 بلکه، لقطم شۀندیاا ی کلی وجود یامعنبه نها م، اتساخدا ب یگتسیوش، پخوی تاذ به ردف یدنشبخ

  امق   ب ه  بیاتیس  د و ون د اخدا ب   نپ ا وچ تقیمسم طارتبا .(331: 7، ج 1387، تونسلاپک« )لقطم توی
. تسا ذیراپن توجیه عقلی رظن ز، اذردگب وا بر نیامز نکهآ بی و علمیش تلا و نهاتوپش چهی بی، نایما

 یاه   هیآگ ا  و تاداعتق  ا نخس   زا نایم  ا که نداد می و. اتسا فقاو خوبی به مرا ینا بر خودا نمولا



72 / تجربۀ عرفانی در »موقعیت‌های مرزی« و بازتاب آن در مثنوی

 رض  حم در و ن د ز مینز بر دتارا یپا ریگازرو ردف یداب می که تسنی و سمر دینی علو  زا مدهآبر
 راقم  » زا ن وعی  که، نایما هیتام بر هداخو می ناتساد ینا ابا نمولا. یرداگرفا ر نآ بیاکت و دیاتسا
-ک ی  نک ه ان. چب د ات برنم ی  نیعقلا لیلحت نایم. ارداذگب هحص« بیاسکتا» مریا نه و تسا« نهاقاشع
: 1385، ورگ  رکیک ی ) ذیردپ   می نایپا عقل که ودش میآغاز  ییانجآ زا نایما ،تسا تهفگ ورگرکی

 به، تسا تهشذگ وا بر کها ر هچنآ نداتو نمی زنی نپاوچ که تسا بودنغیرعقلانی همین دلیل به .(81
 .  دهد حیضتو معهود و فلوأم نابز
 

 گیرینتیجه
 ت ه فای ردیتف یاه خصیتش زراب قامصد و عینی یاه نمونه نابش و چنگی پیر ،دش دهاد نشان نکهانچ
 ۀتجرب   و خص یت ش زا یش  بخ زا تولی دی زاب هری ک  و ن وی ثم در قیقیح نایما جویوتسج در و
 ییابت د ا یگن د ز در دینی نارگازموآ عنوان به یسمو و عمر که ریگتلن زا بعد. تندسها نمولا ردیف

 خ ود « نامعلم  » زا و ین د ایمپ م ی ا ر لاکم   هار قیاب   تنه یک، نندز می اه یتاکح صلیا خصیتش دو
 ۀس ط او ب ی  و ن ه گادو ۀط  بار ب ه  ک ه  نیافعر یاه ناجری زا ریایسب فبرخلاا نمولا .ندزات می تر پیش

 ک ه ا معن   بدین؛ کند می حرطما ر« اخد -ناسنا -ناسنا» نهگا هس ۀطبار، کنند می کیدأت« اخد –ناسنا»
 نداتو می نیاسنا ۀسطاو ینا .ودش همارف رگدی نیاسنا مدد به یداباً تمح ونداخدا ب ناسنا معنوی لاتصا

 که نیاتساد دو ینا در) تهسبرج دینی خصیتش یکا ی (یزتبری سم، شوی خود باب در)ا خد ولی
-ب ه  یس  مو و عمر، اه ناتساد تسنخ یاه شبخ در ینکها لباج .داشب (یسمو و عمر کردیم لیلحت
، ناتس  اد ینس  اپو متس  ق در نک ه آ لاح  . ترندزاتش  یپ نپ ا وچ و یگ  نچ ی ر پ ز، ادینی تفمعراظ حل

 ی ر پ نیایم  ا تش  رنوس، یا هظحلش جه وش ینز. گنندام می عقب حلوساده نامنؤم زا ها آن هردوی
 و ائ ل ح عن وان  ب ه  ون د اخد و ی ر پ ۀطبار زگ انچ که میگاهن. کند می ونگرگدا ر نپاوچ و یگنچ
ا ب   ک ه  یزوسناج تاجامن زا بعد و بدای می راب ونداخد لیامتع ورضح به یر، پرود می راکن به باجح

ا ب   جههامو زا بعد زنی نپاوچ .برد می یپ لیزا بوبحما بش خوی قرب یتانه به، ردادش خوی یاخد
 بارطاض   ی ن ا نط  ب زا ار خ ود ا ت   ی رد گ م ی ش یپ را در ارحص هار نهاربطضم، یسمو ۀکوبند دانتقا

 تس  د نهاقاش  ع راقم   ب ه ، یزم ر  موقعیتی درقرارگرفتن  مدد به خصیتش هردو. کند متولداً مجدد
 و بارطا اض  ب   هزرامب   و هیامتن  ان م ر ا ت رک  ۀنتیج، ورندآ می تسدبه که نیایما وهرگ و ندزای می

 . تسا دلهره
 
 

 نوشتپی
 ۀم  ابرن یاج ر ا در« نهایفصو نتس» زا تبعیت و زل ۀرادرب لخیرابوا عیدسبوا تایاکح ۀندسنوی، نمونه عنوان به. 1
 و تس  ا طاتی  حا هف  یاط ی ن ا هار ونچ   ک ه  تسناد یداب نینچ: »ویدگ می نایفصو ۀهم ویس زا نهشاک تاضری
 و تس  ا نتس   نآ زا یض  بع ک ه  ندا کرده جباو تنشخوی برا هزیچ تاضری یابر هدتامجاء بتدا در یخشام
 نکهانچ ریظن یامبن ینا یاتسار در زنی لخیرابوا عیدسبوا خود .(22: 1، ج 1366، منور مدبنحم« )لهفان یضبع
 تهاش  د اس  رف ق ت اط و ختس یاه یشک تاضری عانوا زا نیولاطاً بتسن نیادور ،کند میش رازگ منور مدبنحم
  .(32، 31، 30 ،27: ناهم) تسا

2. Mystical Experience 
 نامی   درا نمولا تایح زا بعد ریخات ولط در نیاوارف تشاقامن یزتبری سما شبا نمولا برخورد ولینا ۀرادرب. 3

 دهش تهفرگ ونگ نهافسا یتاکح ینا زا یعشا قول. تسا تهفرگدر نارشگوهپژ صرامع ۀدور در و ناسنوی تذکره
 ک  وی در و دهش   قونی  ه رداو 642 لاس   الآخ  ر جم  ادی مشش  وبیس  ت نبهش   زرو دام  داب سمش   ک  ه تس  ا
 خ ود  نامری د  و ناردا ش اگ ب   نش ا روف نب ه پ ۀس  مدر زا ان  مولا ک ه  یزرو سپس و یدهزگ کنیس نشاروفکرش

، لؤاس   هم ین  و(؟ ص) م د حما ی   تسا تر گرزب یدزیاب تسا یدهسرپ و تهفرگ وا بر هار سم، شبوده درآمده
 هرالج و ا فلؤم ،درالقاعبد لدینا یحم لبتها .(1 ج، کیلاف)ا تسا بودها نمولا معنوی بنقلاا و ییانآش ۀمقدم

 ی ن ا ول ی  ،(98-97: 1387، رف  نازروف) کنن د  م ی  نقل تری وتافمت یاه یتاکح مرقندیس هشادولت و ییهضلما
 یگ  هم، رداد وج ود  متن ینا در که قیمتی ذی تاعلاطا و سمش تلاامق حیحتص و دناشیدپا ب اه یفاب نهافسا
 راب   دو قلادح  ( ل ب ح و قشدم) تامشا رسف درا ر سمش راب تینسنخا نمولا که دش خصشم و ردیدگ لطاب

 ب وده  دهش تهسب دو نآ بین وا ییاهنمار و دشارا یابرا نمولا به سمش تنسیوپ یابر ریاقر و قول تیح و دیده
 . تسا
-32: 1387، رلااس  هپس) دهند می بتسن مولوی به نارگدی و رلااسهپس که تیاداعب و اه یشک تاضری ۀهم. 4

 لکیاس   که نهایفصو نتیس عنوان به ها آن زا یک چهی تسناد یداب و تسوا یگندز نادور ۀهم به طمربو ،(43
 .   تسا دهش نمی  انجا انمولا ویس ز، ادهد می  انجا فتصو لماع به ورود یابر

5. Mystical Theory 
 که برد  اه رنج و علو  در کرد  اه صیلحت من: »که تسا کرده حتصری یهفا م یهف درا نمولا، نمونه عنوان به. 6
ض ع ر  دقی ق  و ری ب غ و سیف  ن یاه  زیچ نشایا برا ت یندآ نشاندیا ولغن و نایرکز و ناققحم و لاضف من دزن

 ب دین  م ن  ک ه  وردا آینج  ا ار اه   رن ج  نآ و کرد جمعا ینجا ار اه علم همه نآ تساخو نینچ لیاتع قح. کنم
 .(83: 1387ا، نمولا« )و ش ولشغم

7. Boundary Situation 
8. Thrownness 
9. Transcendence 

 سوواک   ریاهمک  ا ب   قیق ی ح هینش   قلم به یا لهامق، تسا دهش تهشنو لزغ ینا باب در که یا لهامقا تنه. 10
 لزغ   ناختماس  ، م ذکور  ۀلامق در. است مهان شواک 17 ۀرامش ۀماصلنف در نآ ییارو راختاس باب در نلیحس

 زا ی ک  چه ی  در و دهش   یس  برر نآ ی ی ارو یاه جنبه متسق هر در و یمستق( نلا)پ ییارو متسق 16 بها بتدا
 م تن  در راض  ح رگ  دی یاه   خص یت ش و لگ   در یپ ا  ۀجاخو، ویار هویت باب در، لزغ به طمربو حثامب
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 نادلب ر  رس یتارو باکت در راب تینسنخ یابر .(94-59: 1387، نلیحس و قیقیح) تسا نیامده نامی به خنیس
 ه م  زهن و  مسئله صلا و شده حرطما نمولا یعنی، نآ ۀیندارس خصا شب لزغ ینا لگ در یپا ۀجاخو بقتاطم
  .(65-64 :1392، هریاط) رداد دقیق یاه یسبرر به زانی

 ب ر ا ر نآ و ت ه فگ خنس   لزغ   ینا باب در« نهاقاشع راقم» ۀلامق در طوسمب صورتبهش روس لکریماعبد. 11
     .(20-4: 1384ش، روس) تسا کرده یرفستا نمولا و سمش ۀطبار یامبن
 ق ومی  نامی  ا م   نینزان   ۀبن د  نآ ک ه  ن د ا دهاتس  رفا م ر : »تسا تهفگ تلاامق در صراحت به سمش نکهانچ .12
  .(2/24: 1391، یزتبری سم)ش« برند نایز بها ر وا که تسغ ادری، تسا راتفرگ راهموان

 تاتجربی   وی ژه  ب ه  و تیس  ه رارسا تبیین و نابی در نابز دودیتحم و هیتام باب در ترشبی تاعلاطا یابر. 13
 ۀماص لن ف، «ان  مولا ۀری  ظن در نآ یاه   دودیتحم و نابز هیتام: »ودش جعهامر نگارنده زا یرز ۀلامق به نیافعر
 .86-61 صص، 51 ۀرامش، 13 لاس، دبیا یاه شوهپژ
، قش  ع و عق ل  یاه   ب ل اتق، ناتس  اد ی ن ا در یهیزتن و بیهیشت تالهیا بلاتق بر وهعلاش روس لکریماعبد. 14
 ب ین  زاهمچنین . نداد می یریگرهقابلا ر یشندیا تفمعر و یشندیا تجربت، قیقتح و ریعت، ش کلا و نافعر
 تس  ا ک رده  یس  بررا ر قش  ع و عق ل  و یه ی زتن و بیهیش  ت تالهی  ا ب ل اتق، تریشبی صیلفتا ب وقف یاه بلاتق
 .(117-94:  1384ش، روس)
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Abstract 
In recent studies, mysticism is divided into three realms: Mystical Experience, 
Mystical Practice, and Mystical Theory. There are conflicting opinions with regard 
to their precedence and antecedence. Some are of the opinion that theoretical 
principles precede mystical experiences and conduct believing that by the time the 
individual is not epistemologically informed, he does not approach mystical conduct 
to gain spiritual experience; others believe that experience precedes the two 
domains. Disregarding the argument, the situation and circumstances under which 
“mystical experience” comes about is a significant issue of. One possible answer to 
this query is that the seeker when placed in "Boundary Situation"—critical moments 
of inner feebleness, bewilderment caused by insight, senses of epistemological 
hollowness, futility and the like—is inclined to a supernatural force wholeheartedly, 
and in this situation fathoms what is called mystical experience. This experience, 
apart from the excitement and wonder, gives rise to the seeker's personality growth 
and spiritual excellence. In this essay, we will examine two allegorical-symbolic 
stories of "Pir Changi" and "Moses and the Shepherd", focusing on the mystical 
experience that their main characters passed through in boundary situations. In both 
anecdotes, the leading characters (Pir Chang and Shepherd), in a boundary situation, 
undergo a wonderful experience through other characters; respectively, Omar bin 
Khattab and Moses, and go through the spiritual path to the highest degree. In both 
anecdotes, Rumi insists that the condition of attaining spiritual authorities and 
positions is neither a-priori knowledge (Sufism) nor performing the formal conduct 
(austerity); rather placing oneself exposed to (in situation of) meaning and seizing 
the irreplaceable opportunities would be the key to spiritual salvation. 
 
Keywords: Mystical Literature, Mystical Experience, Mathnawi Ma’navi, Rumi, 
Anecdotes of Pir Changi, Moses and Shepherd.  
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 3مائده سادات دربندی
 

 08/07/98تاریخ دریافت: 
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 چکیده
عرفان نظری است و تأثیرپذیری شبستری  ۀینزمیکی از متون مطرح در  گلشن راز
عربی در این کتاب بر همه روشن است. این پژوهش بهه تللیه     های ابن از اندیشه
تها مشههشو شهود ابیهاذ لن هیهه  یهه عنههاوینی      پهردازد  یمهه گلشهن راز ملتهوای  
ملوری و حاکم بر این مثنوی ییست. از  ۀیشاندیت درنهاشوند و  بندی می تقسیم
اسهتوار   یشناس عالمی و شناس انسانری بر سه قطب خداشناسی، که عرفان نظ لنجا

تللیه  ملتهوای    منظهور  بهه  گیرنهد.  است، ابیاذ کتاب هی  این سه قطب قرار مهی 
گیری شهدند و مشهشو شهد کهه ههر بیهت بها         درصد از ک  ابیاذ نمونه 70متن، 

 یت بسهامد درنهاگیرد.  درنظرگرفتن بافت هر واحد متن، هی  کدام قطب قرار می
انسهان  -انسهان و ارتبهاح حه     ۀدرباردهد بلث  هر قطب تعیین شد. نتایج نشان می

. شهأنی  1بیشترین سهم از ک  ابیاذ را دارد. این مسئله ریشه در این عوامه  دارد:  
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وی اسهتادان  به معرفهی شبسهتری، شهارحان شبسهتری، لثهار و      « راز گلشنشیخ ملمود شبستری در 
 ،اسهت  شهده  کهه ترجمهه  « ، باغ ایرانی و بیان شاعرانه عرفانراز گلشن» ۀمقالهمچنین در  .پردازد می
دارد کهه عارفهان بها تصهویری کهه از بهاغ        کند و بیان می متن را بر ما روشن می ۀیتسموجه  یسندهنو

متههومی   ،از باغکنند و  تشبیهی برقرار می ۀرابط ،ایرانی در ههن دارند، بین عالم خیال عرفانی و باغ
 .سازند. این تمثی  در سنت عرفانی یهود نیز ریشه دارد رمزی برای متاهیم عرفانی می

فلسهتی را  -اصطلاحاذ عرفهانی کنند و  بر متن تمرکز میند که ها هست از پژوهش دیگر گروهی
. را یا باورهایی یون کثهرذ ادیهان و..  همچون وحدذ وجود، اعیان ثابته، ولایت، انسان کام  و... 

 ۀیشه اندشبسهتری و  »از ایهن قرارنهد:   هها   ایهن پهژوهش   .دهنهد  قرار می راز گلشن ع بررسی درموضو
 گلشهن مراتب هسهتی در  »، «شبستری راز گلشنمتهوم هاذ ح  در »، «راز گلشنوحدذ وجود در 

معرفت »، «راز گلشنعربی در باب ولایت بر شیخ ملمود شبستری با تکیه بر  ابن ۀیشاندتأثیر »، «راز
رویکرد عرفانی شیخ ملمهود شبسهتری   »، «شیخ ملمود شبستری راز گلشنشهودی و استدلالی در 

کمال انسهان و انسهان   »، «لاهیجی راز گلشناصطلاحاذ عرفانی در شرح »، «تناسخ ۀینظردر تللی  
بها   راز گلشهن عرفانی در  ۀفراروندو نمادهای  الگو کهنواکاوی و تللی  »، «کام  در نظر شبستری

از اعیان ثابته و تطبی  لن بها لرای   راز گلشنخوانش شارحان  «.یونگ یشناخت رواننظریۀ رویکرد 
معرفت فلستی و ایمان از منظهر شهیخ   » و «کثرذ ادیانمسئلۀ شیخ ملمود شبستری و »در:  عربی ابن

 راز گلشنعربی در  شناختی ابنهستی ۀزتاب اندیشبا» ۀمقال همچنینصورذ گرفته است. « شبستری
حههول ملورهههای  راز گلشههنعربههی را در  ابههن ۀشناسههانهسههتی ینههیب جهههان« شهیخ ملمههود شبسههتری 

بهها رویکههردی « راز گلشههنراز » و کنههد مههیو وحههدذ وجههود مطالعههه  یشناسهه انسههانخداشناسههی، 
بررسهی   راز گلشهن ، وحهدذ وجهود و احهوال عاشهقانه را در     عرفانیتجربۀ یدارشناختی دو نوع پد
 کند. می

، «راز گلشهن  یشناسه  جمال»مانند: ، اند بانی و ادبی پیرامون متن پرداختههای ز به بررسی مقالاتی
تشهبیه در   یشناسه  سبکبررسی تللیلی و »، «راز گلشنعرفانی  ۀمنظومهدفمندی ساختمان فع  در »

وضهع و دلالهت التهار در    »، «راز گلشهن معنها در   ۀمسهئل تللی  »، «شیخ ملمود شبستری راز گلشن
 ۀرابطه  ۀدربهار پردازنهد. ایهن پرسهش     خاص به پرسش سیزدهم می طور بهلخر  ۀمقالدو  .«راز گلشن

 ار بر معانی است.لتظ و معنا و دلالت الت
و میهزان تأثیرپهذیری یها     اند با متنی دیگر پرداخته راز گلشنی به بررسی تطبیق یی نیزها پژوهش

 گلشهن بررسی تطبیقی ازهار گلشن بها  : »اند، مانند را با متون دیگر نشان داده راز گلشنهای  شباهت
، «بینامتنیهت  ۀیه نظرشبستری براساس  راز گلشنعطار بر اسرارنامۀ تأثیر »، «شیخ ملمود شبستری راز

. بازبسهتگی شهناخت خهدا بهه شهناخت      2، انهد  قائ که قرلن و حدیث برای انسان 
فیض بهودن   ۀواسط. باور به کون جامع بودن انسان و 3انسان مطاب  حدیث نبوی، 

. اهمیت سلوک نزد متصوفه و تلاش لنان بهرای  4انسان کام  در عرفان نظری، و 
 رسیدن به وصال ح  در عرفان عملی.

 .انسان ،یتجل نظری، عرفانملتوا،  ی تلل ،گلشن راز :یدیکل یها واژه

 
 مقدمه
حسهینی ههروی    ،طور کهه معهروا اسهت    . هماناستقرن هشتم هجری متعل  به  راز گلشن ۀمنظوم
ی هها  سهؤال را در پاسخ بهه   راز گلشنشبستری  کند و سؤال از شبستری کسب نظر میپانزده  دربارۀ
هم در میان عرفای ایرانی و هم در میان سهیاحان رربهی بهه     در طول تاریخ راز گلشن سراید. می وی

اه  تصوا نزدیک به سی شرح بر  ،دهم ۀسد ۀیانمتا  که یطور به؛ شهرذ بسیاری دست یافته است
میلادی از ایران دیهدار  هجده  ۀسدسیاحان فرانسوی یون شاردن و برنیه که در اوای   اند. لن نوشته

لهویزن،  ) انهد  سهشن گتتهه  « جامع اللکمهه » عنوان بهدر ملاف  علمی  راز گلشناند، از شهرذ  کرده
ههای خهود بهه ابیهاذ      شمسای گیلانی و ملاصهدرا در کتهاب  دالله قطب، ملااستشهاد عب(. 28: 1388

: 1368کوب،  زرین) است لن در عصر صتوی رواجو این متن  به نشان دیگری از توجه گلشن راز
و اردو ترجمه شده اسهت و برخهی    للمانی و انگلیسی های ترکی، زبان به راز گلشنهمچنین  (.257

جدید را سروده  راز گلشناند. از جمله اقبال لاهوری که  سروده راز گلشنهایی برای  شاعران نظیره
 داده است. مقدرهایی  به سؤال یا تازههای  جواباست و 
سهاز بهوده    تا یه اندازه مورد اقبهال و جریهان   راز گلشنموارد فوق حکایت از لن دارد که  ۀهم

های بسهیاری در جههت شهناخت ایهن      پژوهش که یطور به؛ است. این توجهاذ هنوز هم ادامه دارد
کنهد،   تنها زوایای پنهان این اثر موجز را روشن نمی راز گلشنبیشتر گیرد. شناخت  متن صورذ می

 ۀجامعه های فکهری حهاکم بهر ادبیهاذ و      جریانتری از  شناخت عمی کند تا به  بلکه به ما کمک می
کنهیم تها بها تللیه  ملتهوای       در پژوهش حاضر تلاش مهی  ،دست یابیم. به این منظور گذشتهایرانی 
 موضهوع مهورد   ۀرلبه تهوان   را بشناسیم و بدانیم یگونه می راز گلشنموضوع رالب و ملوری  ،متن
 را توجیه و تللی  کرد.نظر 
 

 پژوهش ۀنیشیپ
مقالاتی  توان در یند دسته قرار داد. ت، میانجام گرفته اس راز گلشنبر  تاکنونکه  را هایی پژوهش

دمهی بها   » ؛ برای مثهال، پردازند شوند و بیشتر به شناخت شبستری می هستند که یندان وارد متن نمی
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وی اسهتادان  به معرفهی شبسهتری، شهارحان شبسهتری، لثهار و      « راز گلشنشیخ ملمود شبستری در 
 ،اسهت  شهده  کهه ترجمهه  « ، باغ ایرانی و بیان شاعرانه عرفانراز گلشن» ۀمقالهمچنین در  .پردازد می
دارد کهه عارفهان بها تصهویری کهه از بهاغ        کند و بیان می متن را بر ما روشن می ۀیتسموجه  یسندهنو

متههومی   ،از باغکنند و  تشبیهی برقرار می ۀرابط ،ایرانی در ههن دارند، بین عالم خیال عرفانی و باغ
 .سازند. این تمثی  در سنت عرفانی یهود نیز ریشه دارد رمزی برای متاهیم عرفانی می

فلسهتی را  -اصطلاحاذ عرفهانی کنند و  بر متن تمرکز میند که ها هست از پژوهش دیگر گروهی
. را یا باورهایی یون کثهرذ ادیهان و..  همچون وحدذ وجود، اعیان ثابته، ولایت، انسان کام  و... 

 ۀیشه اندشبسهتری و  »از ایهن قرارنهد:   هها   ایهن پهژوهش   .دهنهد  قرار می راز گلشن ع بررسی درموضو
 گلشهن مراتب هسهتی در  »، «شبستری راز گلشنمتهوم هاذ ح  در »، «راز گلشنوحدذ وجود در 

معرفت »، «راز گلشنعربی در باب ولایت بر شیخ ملمود شبستری با تکیه بر  ابن ۀیشاندتأثیر »، «راز
رویکرد عرفانی شیخ ملمهود شبسهتری   »، «شیخ ملمود شبستری راز گلشنشهودی و استدلالی در 

کمال انسهان و انسهان   »، «لاهیجی راز گلشناصطلاحاذ عرفانی در شرح »، «تناسخ ۀینظردر تللی  
بها   راز گلشهن عرفانی در  ۀفراروندو نمادهای  الگو کهنواکاوی و تللی  »، «کام  در نظر شبستری

از اعیان ثابته و تطبی  لن بها لرای   راز گلشنخوانش شارحان  «.یونگ یشناخت رواننظریۀ رویکرد 
معرفت فلستی و ایمان از منظهر شهیخ   » و «کثرذ ادیانمسئلۀ شیخ ملمود شبستری و »در:  عربی ابن

 راز گلشنعربی در  شناختی ابنهستی ۀزتاب اندیشبا» ۀمقال همچنینصورذ گرفته است. « شبستری
حههول ملورهههای  راز گلشههنعربههی را در  ابههن ۀشناسههانهسههتی ینههیب جهههان« شهیخ ملمههود شبسههتری 

بهها رویکههردی « راز گلشههنراز » و کنههد مههیو وحههدذ وجههود مطالعههه  یشناسهه انسههانخداشناسههی، 
بررسهی   راز گلشهن ، وحهدذ وجهود و احهوال عاشهقانه را در     عرفانیتجربۀ یدارشناختی دو نوع پد
 کند. می

، «راز گلشهن  یشناسه  جمال»مانند: ، اند بانی و ادبی پیرامون متن پرداختههای ز به بررسی مقالاتی
تشهبیه در   یشناسه  سبکبررسی تللیلی و »، «راز گلشنعرفانی  ۀمنظومهدفمندی ساختمان فع  در »

وضهع و دلالهت التهار در    »، «راز گلشهن معنها در   ۀمسهئل تللی  »، «شیخ ملمود شبستری راز گلشن
 ۀرابطه  ۀدربهار پردازنهد. ایهن پرسهش     خاص به پرسش سیزدهم می طور بهلخر  ۀمقالدو  .«راز گلشن

 ار بر معانی است.لتظ و معنا و دلالت الت
و میهزان تأثیرپهذیری یها     اند با متنی دیگر پرداخته راز گلشنی به بررسی تطبیق یی نیزها پژوهش

 گلشهن بررسی تطبیقی ازهار گلشن بها  : »اند، مانند را با متون دیگر نشان داده راز گلشنهای  شباهت
، «بینامتنیهت  ۀیه نظرشبستری براساس  راز گلشنعطار بر اسرارنامۀ تأثیر »، «شیخ ملمود شبستری راز
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رسهمی و تتهاوتی بهین لن دو پیهدا      شمرد و طرا دیگهر نیهز همهان نمادهها را در کتهاب شهعر       برمی
للمانی کتاب ممنوع  ۀمطالعسپس نمادها را در متن خود مورد بررسی قرار داده و با نتایج  کند. نمی

تهوان لن را   شهود تتهاوذ در ییسهت و یگونهه مهی      کند تا اینکه معلوم می موراوینبرترن مقایسه می
شناسی در سطلی بود کهه   مباحث روش ۀیزندبرانگاین مجادله  ،پژوهان دانشتبیین نمود. برای این 

 .(14-13: 1386)کریپندورا،  «له ح  شدئانجام مسسر
مطبوعهاذ در   ۀعرصه ی در تللی  کمّ نگاری در لمریکاروزنامه رواج با یستم،در ابتدای قرن ب»
گیری حجم مطالب مشتله  بهر لن بودنهد کهه      با اندازه نگاران روزنامهبسیار رایج شد و  شورکاین 

گیهری   اندازه - این رویکرد ،های جمعی سایر رسانه شدنبرجستهبا کنند.  ملاها را بر ماهیت روزنامه
رشهد فکهری تللیه      ۀمرحله یابد. دومین  ها نیز بس  می به دیگر رسانه - های موضوعی حجم مقوله
 ،های الکترونیکهی نیرومنهد جدیهد ارتباطهاذ     سه عام  است. نشست با رسانه کم دستملتوا پیامد 
 ،بعهد از بلهران بهزرق اقتصهادی     ۀدوربس  روزنامهه برخهورد کهرد. دوم در     ۀمنزل بهشد  دیگر نمی

های جمعهی جدیهد تهوجهی ینهدان      شد رسانه ای پیش لمد که تصور می   اجتماعی و سیاسیئمسا
در ایهالاذ متلهده،      یاجتمهاع ههای تجربهی تلقیه  در علهوم      ظههور روش بها  ها ندارند. سهوم،   بدان
جنهگ   یلۀوسه  بهلی که ئاند. مسا تللی  ملتوا نقش مهمی داشتههای علوم سیاسی در پیشرفت  بشش

ههای جنهگ، حکومهت     سهرعت بششهید. در طهول سهال    شهرفت را  جهانی دوم ایجاد گردید، این پی
ها و مطبوعاذ ادواری مظنون کهه تبلیاهاذ مشهرب     گران برای رسواسازی روزنامه لمریکا از تللی 

برای پیگیری ایهن امهر   های متعددی  ست و روشکردند، کمک خوا به نتع نازیسم( می خصوص به)
 (.11: 1374)باردن،  «کار رفتبه

نتههوه یافههت  هههای علمههی یهه  ملتههوا بههه تعههدادی دیگههر از رشههته تلل ،پههس از جنههگ جهههانی
عمهده در تلقیه  و اجهرای تللیه       ۀیهد پدسهه   ،تا امهروز  1960از سال    .(20: 1386)کریپندورا، 

شهتاهی و  ارتبهاح ریر دومهی توجهه بهه     ؛اسهتتاده از کهامپیوتر اسهت   انهد. اولهی    گذاشهته  یرتأثملتوا 
بهاردن،  ) دربرداشته است یشناخت زبانیقاذ و سوم قاطعیت مطلوبی که تلق ،یشناس نشانهشکوفایی 

1374 :19.) 
 

 تحلیل محتوا تعریف
 «.ها لنها درمورد متن  پذیر و معتبر از دادهی پژوهشی است برای استنباح تکرارتللی  ملتوا تکنیک»
هنگهامی کهه ملققهان دیگهر در      ،تهر  رود که پایا باشد. به عبهارذ دقیه    از هر ابزار علمی انتظار می»

ها  همان داده درمورددر شرای  و اوضاع و احوالی دیگر همان تکنیک را  احتمالاًهای دیگر و  زمان

ههای   بررسهی دایهره  »، «راز گلشهن و  الطیهر  منطه  ر عطار و شبستری با تکیه بر مراتب سلوک از منظ»
گرای مولانا  وحدذاندیشۀ بررسی تطبیقی متهوم تجلی در »، «الاعجاز متاتیحو  راز گلشنتعالی در 

اسلامی به قیامت و اندیشۀ بررسی تطبیقی رویکردهای »، «راز گلشنو شبستری با استناد به مثنوی و 
دربهارۀ  ملهدود ) نگهردد معنهی انهدر حهرا     »، «شبسهتری  راز گلشنبازتاب لن در مثنوی مولوی و 

 .(«شیخ عبدالرحیم حائری اسرار گلزارشبستری و  راز گلشن
: همچهون ، کننهد  دنبهال مهی   راز گلشهن ههای قهرلن و حهدیث را در     نیهز ریشهه   ها پژوهشبرخی 

شهیخ ملمهود    راز گلشهن تجلی قرلن و حدیث در »، «راز گلشنهای قرلنی در گتتمان ادبی  پاسخ»
شهیخ   راز گلشهن شناسهی احادیهث    منبهع »، «شبستری: بررسی شواهدی از اقتبهاس، تمهمین و تلمهیح   

 «.د شبستریملمو
و شهارح و شهرح وی را معرفهی     پردازنهد  می راز گلشنای از مقالاذ نیز به بررسی شروح  دسته

 یگهر دههای   بهه زبهان   راز گلشنهای  معرفی شروح، ترجمه که به« راز گلشنشروح »مانند ، کنند می
مقهالاذ دیگهر ههم فقه  یهک      . پهردازد  می راز گلشنهای  ترکی، للمانی، انگلیسی، اردو( و نظیره)

از شیخ مظترالدین علی بن ملمهد شهیرازی    راز گلشنشرح  معرفی» :، نظیرندکن شرح را بررسی می
: المعارفحدیقة »، «احمهد بهن موسهی رشهتی اسهتادی      راز گلشهن معرفی و بررسهی شهرح   »، «رومی

، «ترین شروح لن( و یکی از مهم راز گلشنشناسای یه لمد لخر عارا؟ )»، «راز گلشنشرحی بر 
 «.اثر او ینتر مهماللکما و وثوق»

نیهز   «شیخ ملمهود شبسهتری   راز گلشندر  شناسانه روانتربیتی با رویکرد -تعالیم اخلاقی» ۀمقال
 .کند را بررسی می راز گلشنهای اخلاقی  لموزه
 

 مبانی نظری
 تحلیل محتواتاریخچۀ 

 هجهدهم تللی  ملتوایی است که در قرن  ،ی مطالب مکتوبتللی  کمّ اولین مورد مستند احتمالاً»
دههد کهه مربهوح بهه      ( ماجرایی را شرح مهی 1955-1954د صورذ گرفته است. دورینگ )ئدر سو

سرود مذهبی است که شاعری ناشناس تلت عنوان سرودهای صههیون   نودشام  مجموعه اشعاری 
زودی متهم بهه تمهعی     ماند و به کند. این مجموعه اشعار که از سانسور دولتی مصون می نتشر میم

دسهتاویز گروههی    و دوشه مهی  برخهوردار شود، از اقبال عامه  کلیسای دولتی می ارتدکسروحانیت 
بهودن  خطرنهاک در مجادله بر سر  پژوهان دانشجرا در شرکت گیرد. اهمیت این ما مشال  قرار می

در ایهن اشهعار را    کاررفتهه  بهیک طرا مجادله، نمادهای مذهبی  یا نبودن مممون این اشعار است.
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رسهمی و تتهاوتی بهین لن دو پیهدا      شمرد و طرا دیگهر نیهز همهان نمادهها را در کتهاب شهعر       برمی
للمانی کتاب ممنوع  ۀمطالعسپس نمادها را در متن خود مورد بررسی قرار داده و با نتایج  کند. نمی

تهوان لن را   شهود تتهاوذ در ییسهت و یگونهه مهی      کند تا اینکه معلوم می موراوینبرترن مقایسه می
شناسی در سطلی بود کهه   مباحث روش ۀیزندبرانگاین مجادله  ،پژوهان دانشتبیین نمود. برای این 

 .(14-13: 1386)کریپندورا،  «له ح  شدئانجام مسسر
مطبوعهاذ در   ۀعرصه ی در تللی  کمّ نگاری در لمریکاروزنامه رواج با یستم،در ابتدای قرن ب»
گیری حجم مطالب مشتله  بهر لن بودنهد کهه      با اندازه نگاران روزنامهبسیار رایج شد و  شورکاین 

گیهری   اندازه - این رویکرد ،های جمعی سایر رسانه شدنبرجستهبا کنند.  ملاها را بر ماهیت روزنامه
رشهد فکهری تللیه      ۀمرحله یابد. دومین  ها نیز بس  می به دیگر رسانه - های موضوعی حجم مقوله
 ،های الکترونیکهی نیرومنهد جدیهد ارتباطهاذ     سه عام  است. نشست با رسانه کم دستملتوا پیامد 
 ،بعهد از بلهران بهزرق اقتصهادی     ۀدوربس  روزنامهه برخهورد کهرد. دوم در     ۀمنزل بهشد  دیگر نمی

های جمعهی جدیهد تهوجهی ینهدان      شد رسانه ای پیش لمد که تصور می   اجتماعی و سیاسیئمسا
در ایهالاذ متلهده،      یاجتمهاع ههای تجربهی تلقیه  در علهوم      ظههور روش بها  ها ندارند. سهوم،   بدان
جنهگ   یلۀوسه  بهلی که ئاند. مسا تللی  ملتوا نقش مهمی داشتههای علوم سیاسی در پیشرفت  بشش

ههای جنهگ، حکومهت     سهرعت بششهید. در طهول سهال    شهرفت را  جهانی دوم ایجاد گردید، این پی
ها و مطبوعاذ ادواری مظنون کهه تبلیاهاذ مشهرب     گران برای رسواسازی روزنامه لمریکا از تللی 

برای پیگیری ایهن امهر   های متعددی  ست و روشکردند، کمک خوا به نتع نازیسم( می خصوص به)
 (.11: 1374)باردن،  «کار رفتبه

نتههوه یافههت  هههای علمههی یهه  ملتههوا بههه تعههدادی دیگههر از رشههته تلل ،پههس از جنههگ جهههانی
عمهده در تلقیه  و اجهرای تللیه       ۀیهد پدسهه   ،تا امهروز  1960از سال    .(20: 1386)کریپندورا، 

شهتاهی و  ارتبهاح ریر دومهی توجهه بهه     ؛اسهتتاده از کهامپیوتر اسهت   انهد. اولهی    گذاشهته  یرتأثملتوا 
بهاردن،  ) دربرداشته است یشناخت زبانیقاذ و سوم قاطعیت مطلوبی که تلق ،یشناس نشانهشکوفایی 

1374 :19.) 
 

 تحلیل محتوا تعریف
 «.ها لنها درمورد متن  پذیر و معتبر از دادهی پژوهشی است برای استنباح تکرارتللی  ملتوا تکنیک»
هنگهامی کهه ملققهان دیگهر در      ،تهر  رود که پایا باشد. به عبهارذ دقیه    از هر ابزار علمی انتظار می»

ها  همان داده درمورددر شرای  و اوضاع و احوالی دیگر همان تکنیک را  احتمالاًهای دیگر و  زمان
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کردن مقوله و شهمارش بسهامدی   درستگذاری جزئی از ملتوا که برای رمزقاب دار  از واحد معنی
 (.118: 1374 )باردن، «لید می حساب بهواحد پایه 

لید. این واحهد قسهمتی از پیهام اسهت      میکار بهواحد ضب   واحد متن برای فهم و رمزگذاری»
یح واحد ضب  است( در حدودی که بهرای دسهتیابی بهه معنهای صهل      ۀیرنددربرگاندازه )که از نظر 

 (.122: همان) «شود درنظر گرفته می واحد ضب  مطلوب و مناسب باشد،
واحهد  « عهالم »و « انسهان »، «حه  »سهه عنهوان    گیری، بیت واحد نمونه ،برای تللی  ملتوای متن

گیهری   نمونهه  روش از ،گیهری  جهواب واحهد مهتن درنظهر گرفتهه شهد. در نمونهه       -هر سؤال ضب  و
 ۀجامعمتمایز در  ۀیرمجموعزجایی است که یند  بندی در گیری طبقه نمونه»بندی استتاده شد.  طبقه

گیهری   جداگانه نمونه طور بهشود. از هر طبقه  ها طبقه اطلاق می لماری مششو شده است که بدان
مجهزای عرفهان نظهری و     ۀطبقه شهام  دو   راز گلشهن (. 87: 1386 )کریپنهدورا،  «شود تصادفی می

یکهی   اسهت.  زیرمجموعهه  شهام  دو  خهود  عرفان نظهری نیهز   ۀطبقو  عرفان وجدی یا عاشقانه است
موضهوع عهالم هسهتند. از هریهک از ایهن       دربهارۀ  سؤالاتی با موضوع انسان و دیگری سؤالاتی کهه 

شهود،   مهی  راز گلشهن از درصهد   70بیت کهه شهام     704 درمجموعهایی انتشاب شد.  طبقاذ نمونه
 شد. گیری نمونه

ها اساساً  نلو و معناشناسی زبان داده» ها مورد نیاز است. ها، معناشناسی داده ضب  داده ۀمرحلدر 
 ،بنهابراین (؛ 98: )همان «کند ها یا کدها نمود پیدا می بر قراردادن واحدها در مقوله ،در قواعد حاکم

ههر بیهت    ،در اکثهر مهوارد   .شهدند  بندی ها مقوله نمونه، یعنی ابیاذ، با توجه به متهوم لن یواحدها
. در اندکی از موارد، هر مصرع از یک بیهت متههومی را دربهردارد و یهک     استحام  یک متهوم 

 منظهور  بهه رسانند.  مجموع یک متهوم را میدربیت حام  دو متهوم است. در مواردی نیز یند بیت 
ردی کهه یهک   شهد. در مهوا   مقوله شمارش شده هی  هرفهرست تعداد ابیاذ مقوله، تعیین بسامد هر

دو  بیت شام  نهایتاً و یعنی هر مصرع شام  یک متهوم متمایز از دیگری، بیت شام  دو متهوم بود
 .قرار گرفت 5/0معادل عدد  هر مصرع ،مورد نظر ۀمقول ، در شمارش، بسامدبودجداگانه  ۀمقول

 هها  لن بسامد ،یتدرنهاها توضیح داده خواهد شد و  بندی مقوله ،بشش تللی  کیتی و کمی در
 .دشو یتللی  م

 
 راز گلشنتحلیل کیفی و کمی 

 پهانزده شام  دو بشش مجزای عرفان نظری و عرفان وجدی یها عاشهقانه اسهت. از میهان      راز گلشن
 گلشهن بشهش اعظهم    ،بنابراین؛ جواب به عرفان نظری اختصاص دارد-سؤالدوازده جواب، -سؤال

 یریتکرارپهذ لتهوا از  دست لید. این شرح برخهورداری تللیه  م  بهبرند، باید همان نتایج  کار میبه
 (.26-25: 1386)کریپندورا،  «است
هها توصهی     او معنهای نمهادین پیهام   وکشهودی روشی در کنهد  طور بهتوان  یتللی  ملتوا را م»
هها معنهای واحهدی ندارنهد کهه       یام( پ1»اما باید در نظر داشت که  (.26: 1386)کریپندورا،  «کرد

 (.27: 1386)کریپندورا،  «برای همگان یکسان نیست لزوماً ( معنا2مستلزم کش  باشند. 
هها و   های خاصی از متن لن جنبه ۀدربار ها داده یروملق  استنباح از کار  ،وادر هر تللی  ملت»

اسهت کهه   ینهد  راف. با همین ها برحسب شناخت عوام  پایدار در نظام مورد نظر است توجیه استنباح
شهوند.   گهر مهی   موضهوع مهورد نظهر تللیه      ۀدربهار یا باعث لگاهی  شده شناختهنماد  ۀمنزل بهها  داده
روابه    ۀدربهار ای عملیهاتی   ها باید از نظریهه  ها یا توجیه لن زدن به این استنباحدستگر برای  تللی 
 «ثر یا راب  برخهوردار باشهد یها لن را پدیهد لورد    ؤها از جمله عوام  م ها با متن لن پایدار داده نسبتاً
 (.34-33: همان)

فراوانهی اشهاره بهه     ۀارائه »تللیه  ملتهوا از نهوع تللیه  عنهاوین اسهت. یعنهی         ،در این پژوهش
 .(42)همان:  «تللی  موضوع یطورکل بهموضوعاذ خاص و 

 
 روش کار

ههای   هها در تللیه  ملتهوا نوعهاً از شهک       داده»هاسهت.   اولین قدم در تللی  ملتوا گهردلوری داده 
خههود اولیههۀ نمودهههای  صههورذ بهههخیزنههد و کمتههر  طبیعههی برمههینمههادین پیچیههده در یههک زبههان  

مورد نظر باید متمایز گشته و به واحدهای  یدهای( پد1ساخت:  های بی . در این شک اند ی تلل قاب 
تواننهد   می واحدهااین  (2 لورد. وجود میبهواحدبندی را  ۀمسئلای تقسیم شوند که  تللی  جداگانه

 ۀهمه گیهری بشهش کهویکی از     نمونهه  ۀمسهئل ظاهر شهوند کهه    مهاری یرقاب رتعداد زیاد  صورذ به
کدگهذاری و   یلهی تلل قابه  ههای   هر واحد بایهد بهه شهک     (3 لورد. واحدهای ممکن را به پیش می

در تللی  ملتوا سهه  » .(69: 1386، کریپندورا) «کشد ها می توصی  شود که به مسائ  ضب  داده
 .(73)همان:  «گیری، واحدهای ضب ، واحدهای متن نمونه نوع واحد درخور تمییزند: واحدهای

 انهد  هایی از واقعیت مورد مشاهده یا جریان بیان زبانی منبع تلقی  گیری بشش واحدهای نمونه»
مترادا بدون رابطه، بدون پیوند، بدون نظم یها  « مستق » ینجاالیند. در  شمار میبهکه مستق  از هم 

هیچ  ،ای در تللی  داده ۀمنزل بهگیری  ل یا عدم شمول هر واحد نمونهکه شمو یا گونه به؛ لزاد است
 (.74)همان:  «استلزام منطقی یا تجربی برای انتشاب واحدهای دیگر ندارد

ههایی از واحهد    ها را بشهش  توان لن می رو یناز اشوند و  واحدهای ضب  جداگانه توصی  می»
 عبارذ استواحد ضب  »(. 75: همان) «اند ی تلل قاب جداگانه  طور بهشمار لورد که بهگیری  نمونه
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کردن مقوله و شهمارش بسهامدی   درستگذاری جزئی از ملتوا که برای رمزقاب دار  از واحد معنی
 (.118: 1374 )باردن، «لید می حساب بهواحد پایه 

لید. این واحهد قسهمتی از پیهام اسهت      میکار بهواحد ضب   واحد متن برای فهم و رمزگذاری»
یح واحد ضب  است( در حدودی که بهرای دسهتیابی بهه معنهای صهل      ۀیرنددربرگاندازه )که از نظر 

 (.122: همان) «شود درنظر گرفته می واحد ضب  مطلوب و مناسب باشد،
واحهد  « عهالم »و « انسهان »، «حه  »سهه عنهوان    گیری، بیت واحد نمونه ،برای تللی  ملتوای متن

گیهری   نمونهه  روش از ،گیهری  جهواب واحهد مهتن درنظهر گرفتهه شهد. در نمونهه       -هر سؤال ضب  و
 ۀجامعمتمایز در  ۀیرمجموعزجایی است که یند  بندی در گیری طبقه نمونه»بندی استتاده شد.  طبقه

گیهری   جداگانه نمونه طور بهشود. از هر طبقه  ها طبقه اطلاق می لماری مششو شده است که بدان
مجهزای عرفهان نظهری و     ۀطبقه شهام  دو   راز گلشهن (. 87: 1386 )کریپنهدورا،  «شود تصادفی می

یکهی   اسهت.  زیرمجموعهه  شهام  دو  خهود  عرفان نظهری نیهز   ۀطبقو  عرفان وجدی یا عاشقانه است
موضهوع عهالم هسهتند. از هریهک از ایهن       دربهارۀ  سؤالاتی با موضوع انسان و دیگری سؤالاتی کهه 

شهود،   مهی  راز گلشهن از درصهد   70بیت کهه شهام     704 درمجموعهایی انتشاب شد.  طبقاذ نمونه
 شد. گیری نمونه

ها اساساً  نلو و معناشناسی زبان داده» ها مورد نیاز است. ها، معناشناسی داده ضب  داده ۀمرحلدر 
 ،بنهابراین (؛ 98: )همان «کند ها یا کدها نمود پیدا می بر قراردادن واحدها در مقوله ،در قواعد حاکم

ههر بیهت    ،در اکثهر مهوارد   .شهدند  بندی ها مقوله نمونه، یعنی ابیاذ، با توجه به متهوم لن یواحدها
. در اندکی از موارد، هر مصرع از یک بیهت متههومی را دربهردارد و یهک     استحام  یک متهوم 

 منظهور  بهه رسانند.  مجموع یک متهوم را میدربیت حام  دو متهوم است. در مواردی نیز یند بیت 
ردی کهه یهک   شهد. در مهوا   مقوله شمارش شده هی  هرفهرست تعداد ابیاذ مقوله، تعیین بسامد هر

دو  بیت شام  نهایتاً و یعنی هر مصرع شام  یک متهوم متمایز از دیگری، بیت شام  دو متهوم بود
 .قرار گرفت 5/0معادل عدد  هر مصرع ،مورد نظر ۀمقول ، در شمارش، بسامدبودجداگانه  ۀمقول

 هها  لن بسامد ،یتدرنهاها توضیح داده خواهد شد و  بندی مقوله ،بشش تللی  کیتی و کمی در
 .دشو یتللی  م

 
 راز گلشنتحلیل کیفی و کمی 

 پهانزده شام  دو بشش مجزای عرفان نظری و عرفان وجدی یها عاشهقانه اسهت. از میهان      راز گلشن
 گلشهن بشهش اعظهم    ،بنابراین؛ جواب به عرفان نظری اختصاص دارد-سؤالدوازده جواب، -سؤال
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 جهان را فکهرذ لموخهت    لنکهه به نام 
 ههر دو عهالم گشهت روشهن     ز فملش

 یهههو قهههاا قهههدرتش دم بهههر قلهههم زد
 از لن دم گشههت پیهههدا ههههر دو عهههالم 

 

 یههراغ دل بههه نههور جههان برافروخههت  
 ز فیمش خهاک لدم گشهت گلشهن   
 ههههزاران نقهههش بهههر لهههوح عهههدم زد
 لدموز لن دم شهههد هویهههدا جهههان   

 (73: 1393شبستری، )            
 

ح  سبلانه سراسهر عهالم را   »کند:  بیان می گونه یناتجلی را  ،اللکمفصوصاول  فص عربی در  ابن
صیق . و اقتمای حکم الهی  ای بی روح، یون لیینه شبلی هموار و بی صورذ بهوجود لورده بود به

گهردد و از   ]لن مل [ روح الههی را پهذیرا مهی    ،دینان است که هر مللی را که صاا و هموار کن
این معنی تعبیر کرده است به دمیدن در لن، که عبهارذ اسهت از حصهول اسهتعداد در لن صهورذ      

بود... امر اقتما می که همیشه بوده و همیشه خواهد ئقبول( فیض تجلی دا) یراییپذبرای  هموارشده
که از جمله ئعالم صیق  یابد و لدم عین صیق  لن لیینه و روح لن صورذ بود و ملا ۀیینلکرد که 

 (.156: 1385عربی،  ابن) «قوای لن بودند
یک قطب اصلی یعنی ح  وجود دارد که از لن شود، در اص  تجلی  طور که مشاهده می همان

سهه مبلهث    ،در عرفان نظهری قطب لید. این سه  وجود میبهعالم و سپس لدم یعنی دو قطب دیگر 
ارتباح هریک از این سه قطب، سهه  دنبال دارد. بهشناسی را  شناسی و عالم داشناسی، انسانمجزای خ
این مثلث  ۀدرباردهد و عرفان نظری  عالم را تشکی  می–عالم و انسان-انسان، ح -ح  ۀرابطملور 

امهر   یناز انیز  راز گلشنبا توجه به تأثیرپذیری شبستری از ابن عربی، پردازد.  بلث و بررسی می هب
نظهر بها نظهم و     شود سه قطهب مهورد   میسبب بر پرسش و پاسخ  راز گلشنبودن مبتنیمجزا نیست. 

از ایهن سهه    ای یدهتن درهم ۀمجموعو  سردرگمیونان کلافی  راز گلشنبلکه بندی ارائه نشود،  طبقه
درصهد   16/96گیهری شهده،    از میان ابیاذ نمونهه  .باشداین سه قطب  ۀدهند اتصالسه ملور و قطب 
گیرنهد. در ادامهه، اصهطلاحاذ فهوق تعریه        یا سه ملور قرار می قطبهی  یکی از این سه  ،ابیاذ
 هکر خواهد شد. راز گلشنهدی از سه ملور مذکور شاشوند و برای هریک از سه قطب و  می

 
 حق
اقع شود و راستی و نامیست ثابت و سزاوار و درست و راست و واجب و کاری که البته و اللغ فی »

و نزد صوفیه عبارذ از وجود مطل  است یعنی ریرمقید به ههیچ قیهد کمها    ... های خدای تعالی از نام
)تههانوی،   «الحقیقة و یجیء فی اللتظ  اللهپس ح  نزدشان عبارذ است از هاذ  .فی کش  اللااذ

تر به  به بیان دقی  انی نیز مربوح به عرفان وجدی است وجواب پای-سؤالسه عرفان نظری است.  راز
 پردازد. شرح اصطلاحاذ رمزی و تأویلی رایج در عرفان وجدی می

دهد لرایش ابیاذ به دو صورذ درختهی و زنجیهری اسهت. لرایهش      ها نشان می بررسی جواب
پس از  .کند اصلی شروع می ۀشاخ عنوان بهتری از پاسخ سؤال درختی به این صورذ است که شبس

ههای لن   در ابیهاذ بعهدی بهه زیرشهاخه     و شهود  تقسیم می یرشاخهزبه یند یند بیت، موضوع اولیه 
 صهورذ  بهه ابیهاذ   ،پهنجم، یهازدهم، یههاردهم و پهانزدهم     ههای  سؤالدر شود.  موضوع پرداخته می
 شوند. درختی ارائه می
مؤله  از پاسهخ سهؤال شهروع      ،ابیاذ لرایش زنجیروار دارند. در ایهن شهک    ،دیگر در حالت

متههوم   ،بنهابراین  ؛رسهد  های لتظی یا معنایی از متهومی به متهوم دیگهر مهی   تداعی کند و در اثر می
ای  هر بیت مث  حلقهه  ،بیت لخر در هر واحد متن، بسیار از متهوم بیت اول دور است. در این شک 

؛ شود نظر ارتباح معنایی ابیاذ گسسته می یابد و بدون بیت مورد از یک زنجیر به بیت بعد اتصال می
توان از متهوم لخر به متهوم اول که پاسهخ   های میانجی است که می حلقه ۀواسط بهتنها  که یورط به

 شود. ها در سؤال نهم دیده می سؤال اصلی است، رسید. این شک  از داده
ابیاذ ههر جهواب، موضهوعاذ     ۀمجموعشود که در  میسبب هر دو لرایش درختی و زنجیری 

های کوتاه انسجام و وحدذ  جوابو  اصلی مطرح شود. سؤالوضوع سؤال گوناگون و خارج از م
کنهد و   های کوتاه، شبستری از موضوع سؤال تجاوز نمی بیشتری در موضوع دارند. در این مجموعه

اما در سهؤال و   ،(های پنجم و ششم جوابو  مانند سؤال)کند  بلث می شده مطرحسؤال  دربارۀتنها 
ای  جواب دوم نمونهو  راکندگی ممامین بیشتر است. سؤالپ هایی که شمار ابیاذ زیاد است، جواب

 از این نوع است.
کهلاا سهردرگمی از موضهوعاذ     راز گلشنرسد ابیاذ  نظر میبه، شده گتتهبا توجه به مطالب 

ابیهاذ   ۀیرنهد دربرگبندی خلاصه و منسجمی از مطالب و موضوعاذ  توان طبقه و نمی پراکنده است
 وکنیم میبندی  گیری از روش تللی  ملتوا ممامین کلیدی متن را طبقه با بهره ،در ادامهارائه داد. 

در بطهن ایهن ظهاهر    کهه  نشهان خهواهیم داد    ،یهت درنها. دهیممیبرای هر طبقه شاهدی از متن ارائه 
نظهر را   وع مهورد توان رلبه موضه  ییست و یگونه می راز گلشنموضوع رالب و ملوری  ،پراکنده

 کرد.توجیه و تللی  
 

 نظریعرفان  بخش
 صهورذ  بهه با نام خدا، بلافاصهله وارد بلهث تجلهی و ظههور حه        راز گلشنهنگام افتتاح  شبستری

 کند: و لدم را مطرح می ریب و شهادذ(عالم )شود و پدیدلمدن دو  ممکناذ می
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 جهان را فکهرذ لموخهت    لنکهه به نام 
 ههر دو عهالم گشهت روشهن     ز فملش

 یهههو قهههاا قهههدرتش دم بهههر قلهههم زد
 از لن دم گشههت پیهههدا ههههر دو عهههالم 

 

 یههراغ دل بههه نههور جههان برافروخههت  
 ز فیمش خهاک لدم گشهت گلشهن   
 ههههزاران نقهههش بهههر لهههوح عهههدم زد
 لدموز لن دم شهههد هویهههدا جهههان   

 (73: 1393شبستری، )            
 

ح  سبلانه سراسهر عهالم را   »کند:  بیان می گونه یناتجلی را  ،اللکمفصوصاول  فص عربی در  ابن
صیق . و اقتمای حکم الهی  ای بی روح، یون لیینه شبلی هموار و بی صورذ بهوجود لورده بود به

گهردد و از   ]لن مل [ روح الههی را پهذیرا مهی    ،دینان است که هر مللی را که صاا و هموار کن
این معنی تعبیر کرده است به دمیدن در لن، که عبهارذ اسهت از حصهول اسهتعداد در لن صهورذ      

بود... امر اقتما می که همیشه بوده و همیشه خواهد ئقبول( فیض تجلی دا) یراییپذبرای  هموارشده
که از جمله ئعالم صیق  یابد و لدم عین صیق  لن لیینه و روح لن صورذ بود و ملا ۀیینلکرد که 

 (.156: 1385عربی،  ابن) «قوای لن بودند
یک قطب اصلی یعنی ح  وجود دارد که از لن شود، در اص  تجلی  طور که مشاهده می همان

سهه مبلهث    ،در عرفان نظهری قطب لید. این سه  وجود میبهعالم و سپس لدم یعنی دو قطب دیگر 
ارتباح هریک از این سه قطب، سهه  دنبال دارد. بهشناسی را  شناسی و عالم داشناسی، انسانمجزای خ
این مثلث  ۀدرباردهد و عرفان نظری  عالم را تشکی  می–عالم و انسان-انسان، ح -ح  ۀرابطملور 

امهر   یناز انیز  راز گلشنبا توجه به تأثیرپذیری شبستری از ابن عربی، پردازد.  بلث و بررسی می هب
نظهر بها نظهم و     شود سه قطهب مهورد   میسبب بر پرسش و پاسخ  راز گلشنبودن مبتنیمجزا نیست. 

از ایهن سهه    ای یدهتن درهم ۀمجموعو  سردرگمیونان کلافی  راز گلشنبلکه بندی ارائه نشود،  طبقه
درصهد   16/96گیهری شهده،    از میان ابیاذ نمونهه  .باشداین سه قطب  ۀدهند اتصالسه ملور و قطب 
گیرنهد. در ادامهه، اصهطلاحاذ فهوق تعریه        یا سه ملور قرار می قطبهی  یکی از این سه  ،ابیاذ
 هکر خواهد شد. راز گلشنهدی از سه ملور مذکور شاشوند و برای هریک از سه قطب و  می

 
 حق
اقع شود و راستی و نامیست ثابت و سزاوار و درست و راست و واجب و کاری که البته و اللغ فی »

و نزد صوفیه عبارذ از وجود مطل  است یعنی ریرمقید به ههیچ قیهد کمها    ... های خدای تعالی از نام
)تههانوی،   «الحقیقة و یجیء فی اللتظ  اللهپس ح  نزدشان عبارذ است از هاذ  .فی کش  اللااذ
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یک فرد نیسهت. در سهطح دوم،    عنوان بهبلث در خصوص انسان  ،در این سطح یک نوع. عنوان به
یکسان  طور بهها  انسان ۀهم ،انسانی( است. در این سطحفرد )ه معنای یک یانسان برعکس سطح اول

ها درجاتی وجود دارد و تنها اندکی از ایشان سزاوارند کهه   ، میان انسانیدگاهد یناز اکام  نیستند. 
 (.232-231: 1394ایزوتسو، ) انسان کام  خوانده شوند

مهرق صهلبت    ۀللظه  انسان از بدو خلقهت تها   ۀدربارگیرند،  ابیاتی که هی  این عنوان قرار می
افعهال، اخهلاق و   و گهاهی بهه    گوینهد  یمه ی جسمانی و روحانی انسان سهشن  قواگاهی از . کنند می

. یها از لن پرهیهز کنهد   باشهد  متصه    هها کنند که انسان در مسیر سلوک باید به لن اشاره می صتاتی
 نمونهه، ؛ بهرای  گوینهد  های انسان کام  و مراتب وی یون نبی و ولی سشن می گاهی نیز از ویژگی

-فهایض شدن نطته تا تشکی  صورذ انسانی، بستهد و از نکن خلقت انسان بلث می ۀدربارابیاذ زیر 
قهوای رمهب و   یداگشهتن  شدن روح حیوانی و انسانی درو، ظهور صتاذ، ادراک ملسوسهاذ و پ 

 ند:کن توصی  می را شهوذ
 در اطهههههوار جمهههههادی بهههههود پیهههههدا  

 گههه جنبشههی کههرد او ز قههدرذ  پههس لن
 بهههه طتلهههی کهههرد بهههاز احسهههاس عهههالم
 یهههو جزویهههاذ در وی شهههد مرتهههب   
 رمههب شههد انههدر او پیههدا و شهههوذ    

 

 پههههس از روح اضههههافی گشههههت دانهههها   
 پههس از وی شههد ز حهه  صههاحب ارادذ  
 در او بالتعهههه  شههههد وسههههواس عههههالم  

 ره بهههههرد از مرکهههههب بهههههه کلیهههههاذ  
 نشوذوز ایشان خواست بش  و حرص و 

 (320-315: 1393شبستری، )            
های مشتل  فکهری و   لید، همچون تتکر و نلله گاهی نیز از اختصاصاذ انسان صلبت به میان می

ایشان؛ برای مثال در ابیاذ زیر، شبستری تتکر را از دیدگاه اه  تصهوا و اهه  اسهتدلال     یباورها
کند. اه  تصوا تتکر را سیر کشتی سالک از کثراذ و تعیناذ به حه  یعنهی وحهدذ     تعری  می

معرفت اسهت و سهالک بها لن تعینهاذ خهود را در بلهر        ۀیلوسدانند، یرا که تتکر  وجود مطل  می
رسد، اما اه  استدلال معتقدند که معلوم  بقاء بالله می ۀمرتبه و به فنا و سپس به وحدذ مستارق کرد

گذرد. تصور مبادی مطلوب  تذکر، عبرذ و تتکر می ۀمرحلکردن مجهول به طری  استدلال از سه 
تصور که موصوا بهه   یتدرنهارا تذکر گویند. گذشتن از تصور مبادی مطلوب عبرذ نام دارد و 

 تدبر گردد، تتکر نام دارد:
 تتکههر رفههتن از باطهه  سههوی حهه     
 حکیمان کانهدرین کردنهد تصهنی    
 که یون حاص  شهود در دل تصهور  

 به جزو اندر بدیهدن که  مطله     
 ینین گتتند در هنگهام تعریه   
 نشسهههتین نهههام او باشهههد تهههذکر

واجهب کهرده    باشد و لنچه خدا بر خهود  هجویری گوید: مراد از ح ، خداوند می»(. 1/329: 1967
 (.322: 1383، )سجادی «است، ح  گویند

 رایبکنند؛  هاذ، اسماء و صتاذ ح  بلث میدربارۀ گیرند،  ابیاتی که هی  این عنوان قرار می
 :ح  است هاذ و نیافتن تاییر و تبدی  در نور الهیراهدر باب  راز گلشناز بیت زیر  ،مثال

 یو نور ح  ندارد نق  و تلویه  
 

  یلتبههد نیابههد هاذ او تاییههر و    
 (97: 1393)شبستری،               

 انسان
 انهس  از است أخوهو این م مزیدتان بدان ملل  شدهدر اص  انس بود، ال  و نون »انسان در لات، 

 «اسهت  نسهیان  از أخوهانهد کهه مه    گرفتن و ظاهرشهدن اسهت و بعمهی گتتهه    التت معنیبه که بالمم
معنهای حرکهت یها    بهه و بعمی گویند مشت  از ناس است. یا مشت  از نوس » (.«انسان» ، هی دهشدا)

 .موجودی که ابهاماذ دارد عنوان بهداشتن است. برخی گویند انسان در مقاب  بهیمه است اضطراب
کهردن ابهامهاذ را   برطهرا قهدرذ   یاو پس انسان موجودی است که ایهاماتی برای او وجود ندارد 

 (.59: 1388)شجاری،  «دارد
 .(52: 1991 )جرجهانی،  «لیهوان النهاط   الو ههو  »لورد:  جرجانی در تعریتاذ در هی  انسان مهی 

الانسهان...   النون... و سکونبالکسر »لورد:  ی میزفشر را یرکب یرتتسانسان به نق  از تهانوی در هی  
 ءالشیأن یکون جسماً أو عرضاً أو مجموعهما أو شیئاً ماایراً لهما أو ما یترکب منهما و من هلک  أما

تعریتی را که کند و در لخر  او تمامی احتمالاذ فوق را بررسی می .(1/75: 1967 ،)تهانوی« الثالث
وأما القسم الرابع و هو أنّ الإنسهان  »کند:  صورذ زیر هکر میبه ،داند مورد قبول جمهور مذاهب می

فصارذ النتس ریر البدن  .النتسُ إها تعلّقت بالبدن اتلدذ بالبدن ]النتس و البدن[. تلک مرکّب من
و البدن ریر النتس، و مجموعهما عند الإتلاد هو الإنسان، فإها جاء وقت الموذ بط  هذا الاتلاد و 

 .(1/77: همان) «مذاهب الناس فی الإنسان جمل هذا بقیت النتس و فسد البدن. ف
جسهمانی   جهوهر »تعریه  کهرده اسهت. حیهوان در نظهر وی       « حیوان ناط»ارسطو انسان را به » 

عبهارذ اسهت از نمهو، احسهاس،      درمجمهوع است. پس فص  ممیز انسان  «رادهاحساس متلرک بلا
( immanent cause) کهه بهه همهین جههت ارسهطو انسهان را خهود ملهرک        اراده حرکتی مستند به 

 .(80: 1388شجاری، ) «و سرانجام فص  اخیر او نط  است خواند می
کهونی(  ) ینیتکهو دهد. اولین سطح، سهطح   للار قرار میعربی انسان را در دو سطح مورد  ابن»

توان موضهوع   شود. به زبان عامیانه می کیانی کونی برخورد می عنوان بهاست. در این سطح با انسان 
توانیم بگوییم که این موضوع انسهان اسهت    زبان منط  می در مورد بلث در این سطح را بشر نامید.
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یک فرد نیسهت. در سهطح دوم،    عنوان بهبلث در خصوص انسان  ،در این سطح یک نوع. عنوان به
یکسان  طور بهها  انسان ۀهم ،انسانی( است. در این سطحفرد )ه معنای یک یانسان برعکس سطح اول

ها درجاتی وجود دارد و تنها اندکی از ایشان سزاوارند کهه   ، میان انسانیدگاهد یناز اکام  نیستند. 
 (.232-231: 1394ایزوتسو، ) انسان کام  خوانده شوند

مهرق صهلبت    ۀللظه  انسان از بدو خلقهت تها   ۀدربارگیرند،  ابیاتی که هی  این عنوان قرار می
افعهال، اخهلاق و   و گهاهی بهه    گوینهد  یمه ی جسمانی و روحانی انسان سهشن  قواگاهی از . کنند می

. یها از لن پرهیهز کنهد   باشهد  متصه    هها کنند که انسان در مسیر سلوک باید به لن اشاره می صتاتی
 نمونهه، ؛ بهرای  گوینهد  های انسان کام  و مراتب وی یون نبی و ولی سشن می گاهی نیز از ویژگی

-فهایض شدن نطته تا تشکی  صورذ انسانی، بستهد و از نکن خلقت انسان بلث می ۀدربارابیاذ زیر 
قهوای رمهب و   یداگشهتن  شدن روح حیوانی و انسانی درو، ظهور صتاذ، ادراک ملسوسهاذ و پ 

 ند:کن توصی  می را شهوذ
 در اطهههههوار جمهههههادی بهههههود پیهههههدا  

 گههه جنبشههی کههرد او ز قههدرذ  پههس لن
 بهههه طتلهههی کهههرد بهههاز احسهههاس عهههالم
 یهههو جزویهههاذ در وی شهههد مرتهههب   
 رمههب شههد انههدر او پیههدا و شهههوذ    

 

 پههههس از روح اضههههافی گشههههت دانهههها   
 پههس از وی شههد ز حهه  صههاحب ارادذ  
 در او بالتعهههه  شههههد وسههههواس عههههالم  

 ره بهههههرد از مرکهههههب بهههههه کلیهههههاذ  
 نشوذوز ایشان خواست بش  و حرص و 

 (320-315: 1393شبستری، )            
های مشتل  فکهری و   لید، همچون تتکر و نلله گاهی نیز از اختصاصاذ انسان صلبت به میان می

ایشان؛ برای مثال در ابیاذ زیر، شبستری تتکر را از دیدگاه اه  تصهوا و اهه  اسهتدلال     یباورها
کند. اه  تصوا تتکر را سیر کشتی سالک از کثراذ و تعیناذ به حه  یعنهی وحهدذ     تعری  می

معرفت اسهت و سهالک بها لن تعینهاذ خهود را در بلهر        ۀیلوسدانند، یرا که تتکر  وجود مطل  می
رسد، اما اه  استدلال معتقدند که معلوم  بقاء بالله می ۀمرتبه و به فنا و سپس به وحدذ مستارق کرد

گذرد. تصور مبادی مطلوب  تذکر، عبرذ و تتکر می ۀمرحلکردن مجهول به طری  استدلال از سه 
تصور که موصوا بهه   یتدرنهارا تذکر گویند. گذشتن از تصور مبادی مطلوب عبرذ نام دارد و 

 تدبر گردد، تتکر نام دارد:
 تتکههر رفههتن از باطهه  سههوی حهه     
 حکیمان کانهدرین کردنهد تصهنی    
 که یون حاص  شهود در دل تصهور  

 به جزو اندر بدیهدن که  مطله     
 ینین گتتند در هنگهام تعریه   
 نشسهههتین نهههام او باشهههد تهههذکر
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 انسان-حق
 ۀدربهار پردازنهد یها    به مباحثی یون تجلی ح  در انسان می ،گیرند ابیاتی که هی  این ملور قرار می
الله بلهث  به  ءشههود حه  و فنها و بقها     ۀمرتبه طی طری  و رسیدن بهه   تلاش انسان برای شناخت ح ،

 ۀمرتبه بهه   الله الا الهه  لا ۀکلمه عباداذ نافله و به  شرح کسی است که زیر ابیاذ ،مثال ؛ برایکنند می
 :گردد میو متلق  به اوصاا الهی ملبوب ح   او ،رسد. در این مرحله قرب نواف  می

 کسی کاو از نوافه  گشهت ملبهوب   
 درون جههان ملبههوب او مکههان یافههت

 

 به لای نتی کهرد لن خانهه جهاروب    
 نشان یافهت « بی یُبصرِبی یَسمَع و »ز 

 (401-400همان: )                     
 عالم-قح

 ۀرابطیا  موضوعاتی یون تجلی ح  در هراذ عالم ۀدربار گیرند، این ملور قرار میابیاتی که هی  
شبستری در ابیهاذ زیهر   کنند.  بلث میح  بودن عالم به اسماء قائمحاکم میان ح  و عالم همچون 

کند و هر هره صهورذ   که ح  به تمام وجوه اسمائی خود در او تجلی می داند می ای لیینهرا جهان 
برخیهزد، بلهر حقیقهت    اسمی از اسمای الهی است. پس هره مظهر حقیقت است و اگر تعهین قطهره   

 :شود میهویدا 
 ای دان لیینهههه سهههر سهههربهجههههان را 

 به هر جزوی از او یون بنگری راست
 افیاگهههر یهههک قطهههره را دل برشهههک 

 

 به هر یک هره در صد مههر تابهان   
 هههزاران لدم انههدر وی هویداسههت

 یصهاف برون لید از لن صهد بلهر   
 (145-143همان: )                  

 عالم-انسان
نسبت حاکم  ،عالم امکاننگرش انسان به  هایی یون بلث ،گیرند ابیاتی که هی  این ملور قرار می

 ینکهه ا گاهی مجانست است، یعنهی میان انسان و عالم . نسبت دارند میرا بیان  و... میان انسان و عالم
عهالم   :همچون، و گاهی وابستگی است ؛اش در عالم نیز هست نمونه ،هرلنچه در انسان وجود دارد

 ،مطاب  ابیاذ زیر .برتری انسان بر کثراذ عالم ن، عالم قائم به وجود انسان کام  و  وجود انسایطت
کنند، عالم پر امهن   ا از او کسب فیض میحمرذ ختم ملمدی که جمیع انبیا و اولی پرنوراز ظهور 
گهردد و بها    میو از فیض وجود او هر کمال که در اجزای عالم بالقوه باشد، بالتع   شود یمو ایمن 

 :شود ها صتاذ کمال در جماد و جانور ظاهر می رفع حجاب
 نبی یهون در نبهوذ بهود اکمه     

 امههن و ایمههانازو عههالم شههود پههر 
 

 بههود از هههر ولههی نایههار افمهه   
 جههانجمههاد و جههانور یابنههد ازو 

 (390، 388همان: )                

 وز او یون بگهذری هنگهام فکهرذ   
 تصههههور کههههان بههههود بهههههر تههههدبر 

 

 م وی انهدر عهرا عبهرذ   بود نا
 تتکههربههه نههزد اههه  عقهه  لمههد  

 (75-71: 1393شبستری،)        
 

 عالم
سوی الله من الموجوداذ لأنه یعلهم بهه الله   عن ک  ما عبةارة اصطلاحاًعما یعلم به الشیء و  لغ  عبارة»

 ۀنشهان ه مشت  از علامت از ایهن حیهث که    عالم»(. 159: 1991، جرجانی)« ه و صتاتهئمن حیث اسما
 ۀهمه جهز خهدا، عهالم مشهتم  بهر       در اصهطلاح . شود لن شناخته می یلۀوس بهلنچه شیء . شیء است

: 1394جرجانی، ) «شود عالم از حیث تجلی اسماء و صتاذ ح  در لن شناخته می. موجوداذ است
عالم به فتح اطلاق بر ماسوی الله شده است و مشت  از علامت است و جهان وجهود را   ۀکلم» (.108

در  ینالهد  قطبوجود و تجلیاذ خدای متعال است.  ۀنشانگویند که علامت و  از لن جهت عالم می
شهود   باشد و لن منقسم مهی  مراد از عالم ماسوی الله می بدان کهگوید  اشراق حکمتشرح خود بر 

فلکیهه و کلیهاذ عناصهر باشهد و دیگهری       ۀناطقه دو قسم یکی قدیم که عقول و افلاک و نتوس ه ب
 (.2/1224ج : 1373، )سجادی «ها است مانند حرکت و متلرکاذ و زمانی ملدث که سوای لن

یها بهه قهوانین     کننهد می لن بلثاجزای عالم و  ۀدربارگیرند،  ابیاتی که هی  این عنوان قرار می
بودن جهان، اعتباریهمچون خلع و لبس و حرکاذ هراذ عالم، دارند، حاکم بر عالم امکان اشاره 

د و اختصاصهاً بهه وجهود    نپرداز می اللهبه بلث عالم به معنی ماسوی زیر ابیاذ  . تجدید اعراض و...
 برای اثباذ ایهن امهر   ند. شبستری در این ابیاذنک عالمی ریر از عالم شهادذ و ملسوس اشارذ می

ههایی   برد که اشاره بهه عهالم   مالاتبصرون بهره می ۀیلشود. ابتدا از  متوس  می یمتعدد های به برهان
با استتاده از  یتدرنهاکند و  لسا اشاره میشوند. سپس به جابلقا و جاب که به یشم سر دیده نمیدارد 

 از یحهاک تعهدد مشهرق و ماهرب    ند که ک مشارق و ماارب که ریشه در لیاذ قرلن دارد، اثباذ می
 .است متعدد الموعوجود 

 کدام است لن جهان کو نیست پیدا
 همین نبود جههان لخهر کهه دیهدی    
 بیهها بنمهها کههه جابلقهها کههدام اسههت   
 مشهههارق یههها ماهههارب را بینهههدیش 

 

 که یک سالش بود یک روز اینجها  
 لخههر شههنیدی« مهها لاتبصههرون»نههه 

 جهان شههر جابلسها یهه نهام اسهت     
 یشبه یو این عهالم نهدارد از یکهی    

 (169-167: 1393شبستری، )    
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 انسان-حق
 ۀدربهار پردازنهد یها    به مباحثی یون تجلی ح  در انسان می ،گیرند ابیاتی که هی  این ملور قرار می
الله بلهث  به  ءشههود حه  و فنها و بقها     ۀمرتبه طی طری  و رسیدن بهه   تلاش انسان برای شناخت ح ،

 ۀمرتبه بهه   الله الا الهه  لا ۀکلمه عباداذ نافله و به  شرح کسی است که زیر ابیاذ ،مثال ؛ برایکنند می
 :گردد میو متلق  به اوصاا الهی ملبوب ح   او ،رسد. در این مرحله قرب نواف  می

 کسی کاو از نوافه  گشهت ملبهوب   
 درون جههان ملبههوب او مکههان یافههت

 

 به لای نتی کهرد لن خانهه جهاروب    
 نشان یافهت « بی یُبصرِبی یَسمَع و »ز 

 (401-400همان: )                     
 عالم-قح

 ۀرابطیا  موضوعاتی یون تجلی ح  در هراذ عالم ۀدربار گیرند، این ملور قرار میابیاتی که هی  
شبستری در ابیهاذ زیهر   کنند.  بلث میح  بودن عالم به اسماء قائمحاکم میان ح  و عالم همچون 

کند و هر هره صهورذ   که ح  به تمام وجوه اسمائی خود در او تجلی می داند می ای لیینهرا جهان 
برخیهزد، بلهر حقیقهت    اسمی از اسمای الهی است. پس هره مظهر حقیقت است و اگر تعهین قطهره   

 :شود میهویدا 
 ای دان لیینهههه سهههر سهههربهجههههان را 

 به هر جزوی از او یون بنگری راست
 افیاگهههر یهههک قطهههره را دل برشهههک 

 

 به هر یک هره در صد مههر تابهان   
 هههزاران لدم انههدر وی هویداسههت

 یصهاف برون لید از لن صهد بلهر   
 (145-143همان: )                  

 عالم-انسان
نسبت حاکم  ،عالم امکاننگرش انسان به  هایی یون بلث ،گیرند ابیاتی که هی  این ملور قرار می

 ینکهه ا گاهی مجانست است، یعنهی میان انسان و عالم . نسبت دارند میرا بیان  و... میان انسان و عالم
عهالم   :همچون، و گاهی وابستگی است ؛اش در عالم نیز هست نمونه ،هرلنچه در انسان وجود دارد

 ،مطاب  ابیاذ زیر .برتری انسان بر کثراذ عالم ن، عالم قائم به وجود انسان کام  و  وجود انسایطت
کنند، عالم پر امهن   ا از او کسب فیض میحمرذ ختم ملمدی که جمیع انبیا و اولی پرنوراز ظهور 
گهردد و بها    میو از فیض وجود او هر کمال که در اجزای عالم بالقوه باشد، بالتع   شود یمو ایمن 

 :شود ها صتاذ کمال در جماد و جانور ظاهر می رفع حجاب
 نبی یهون در نبهوذ بهود اکمه     

 امههن و ایمههانازو عههالم شههود پههر 
 

 بههود از هههر ولههی نایههار افمهه   
 جههانجمههاد و جههانور یابنههد ازو 

 (390، 388همان: )                
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 ،مطاب  ابیاذ زیر .، همچون یشم و لباند ح ای مربوح به  پرسد، دسته ها می لن ۀدربارکه حسینی 
نتهس رحمهانی اسهت، هسهتی پیهدا       رم فراق خیزد و از لب که اشاره بهه و از یشم بیماری و مستی 

 در حجاب عزذ درلید و جان بیمار گرفتار فراق شتا یابد.ها  جان. گردد
 ز یشمش خواست بیماری و مسهتی 

 ها مست و مشمور ز یشم اوست دل
 ههها جگرخههوار  او همههه دل ز یشههم

 

 ز لعلش گشهت پیهدا عهین هسهتی     
 ها جمله مسهتور  اوست جان ز لع 

 یمههاربلههب لعلههش شههتای جههان    
 (745-743: 1393شبستری، )    

 
. شبستری زنار را نشهان خهدمت و طاعهت و عبهادذ     ، همچون زناراند انسانای دیگر مربوح به  دسته
اوا  ،اوفهوا بعههدی   ۀیلمشاطبان  ۀزمرکند که سالک با بستن زنار خدمت در  و توصیه می ،معرفی

 :بعهدکم درلید
 نظر کردم بدیدم اصه  ایهن کهار   
 میان دربند یون مردان به مهردی 

 

 زنّههارنشههان خههدمت لمههد عقههد  
 «اوفهههو بعههههدی»درل در زمهههرۀ 

 (884و  882همان: )               
 
 .شهود  بلث تجلی ح  در عالم مطهرح مهی  جواب یهاردهم -ابیاذ زیر از سؤال در طرا دیگر،از 

شود  گاه اسمی از اسماء الهی می یای درخور استعداد خود تجل هر هرهگوید  شاعر در این ابیاذ می
منهد   پرتهو هاذ الههی بههره   عناصهر اربعهه هریهک درخهور قابلیهت خهود از        فلک، هوا، ملائهک و  و

شهود و   هراذ عالم ریشته می ۀیمانپکه در  استاسماء الهی شراب تجلی  ،زبان اشارذ دراند.  گشته
 ۀرابطه  این ابیهاذ  ینبنابرا ؛هاذ الهی استتجلی ها از پرتو  مندی لن مستی فلک و عناصر عالم بهره

 :دکنن میرا بیان عالم -ح 
 همههه عههالم یههو یههک خمشانههۀ اوسههت
 فلهههک سرگشهههته از وی در تکهههاپوی 

 خهورده صهاا از کهوزۀ پهاک     ملائک
 عناصر گشته زان یک جرعه سهرخوش 

 

 یمانهههههۀ اوسهههههتپای  دل ههههههر هره 
 ههههوا در دل بهههه امیهههد یکهههی بهههوی
 به جرعه ریشته دردی در این خاک

 لتههشفتههاده گههه در لب و گههه در  
 (827-823همان: )                  

 
 شود. ارائه می 2تتکیک در جدول بهملور سه سؤال پایانی نیز موضوع و قطب یا 

 عالم-انسان-حق
 ۀنمونبهترین  کنند. میان ح ، انسان و عالم را بیان می ۀرابطگیرند،  ابیاتی که هی  این ملور قرار می
 ۀیینه لاند، ثابتهعدم که اعیان »گوید:  ابیاذ می این هیجی در شرحلا بیان این رابطه ابیاذ زیر است.

و عالم عکس لن وجود است که انسان یشم این عکس است؛ زیرا اسرار الههی و  وجود ح  است 
 شهود و  یابد و لنچه مقصود ایجاد عالم است، از انسان حاص  مهی  معارا حقیقی به انسان ظهور می

ایهن  مردمهک   ... ح ست؛ لن ششو ح  باشددر انسان که یشم این عکس است، ششو پنهان ا
شوند، عهالم بهه    طور که اشیا به یشم درک می همان(. 97-96: 1390 )لاهیجی، «است عکسیشم 

انسهان کهه    ۀیلوسه  بهه  کند و حه   ن هستی را ادراک میبه نور ح  جهاشود و انسان  انسان درک می
 :بیند را که ح  است میدیده یا همان نور دیده خود را یعنی عالم است،  ۀیددیشم و 

 عههدم لیینههه عههالم عکههس و انسههان  
 تههو یشههم عکسههی و او نههور دیههده  

 

 یو یشم عکس در وی ششو پنهان 
 یههدهدبههه دیههده دیههده را دیههده اسههت  

 (138-137: 1393شبستری، )         
 

که  یسؤال دوازدهعالم، شاهد خواهیم بود که از میان -انسان-ح  ۀگان سهبا درنظرگرفتن نظام حال 
-ملهور حه    سؤال مربهوح بهه  پنج  سؤال مربوح به قطب انسان وپنج ، است عرفان نظریمربوح به 

 سهؤال و دوازده موضهوع ایهن    عالم هسهتند. -سؤال پایانی مربوح به ملور ح دو انسان است و تنها 
 .شده استارائه  1تتکیک در جدول به طب یا ملور مربوح به هریکق
 

 راز گلشنموضوعات دوازده سؤال عرفان نظری . 1جدول 

 
 

 بخش عرفان وجدی
جهواب  -سهؤال سهه  و از دیگر سو، هروی و شبستری با عرفان وجدی و عاشقانه نیهز بیگانهه نیسهتند    

تنها . برقرار استاین بشش نیز در  عالم-انسان-ح گانۀ  سهام پایانی پیرامون عرفان وجدی است. نظ
اصهطلاحاتی   شهوند.  متاهیم با زبان اشارذ و استعاری بیان مهی  ،که در این بشش است ینافرق لن 

ششمپنجمچهارم سوم دوماولسؤال

ییستی تتکرموضوع سؤال
فکری که شرح راه 

است
لگاه به سرّ وحدذسالک و انسان کام من و ستر در خود

اتلاد معروا و عارا و 
علت کسب معرفت

ح -انسانح -انسانانسانانسانانسانانسانقطب/محور
دوازدهمیازدهمدهمنهمهشتمهفتمسؤال

موضوع سؤال
أناالل  در نط  

کاملان
معنی واص  و کیتیت 

وصول
ییستی وصال ممکن و 

واجب
وجود،نط ، دانش

جزء فزون از ک  و 
طری  جستن لن

یگونگی جدایی قدیم و 
ملدث

ح -عالمح -عالمانسانح -انسانح -انسانح -انسانقطب/محور
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 ،مطاب  ابیاذ زیر .، همچون یشم و لباند ح ای مربوح به  پرسد، دسته ها می لن ۀدربارکه حسینی 
نتهس رحمهانی اسهت، هسهتی پیهدا       رم فراق خیزد و از لب که اشاره بهه و از یشم بیماری و مستی 

 در حجاب عزذ درلید و جان بیمار گرفتار فراق شتا یابد.ها  جان. گردد
 ز یشمش خواست بیماری و مسهتی 

 ها مست و مشمور ز یشم اوست دل
 ههها جگرخههوار  او همههه دل ز یشههم

 

 ز لعلش گشهت پیهدا عهین هسهتی     
 ها جمله مسهتور  اوست جان ز لع 

 یمههاربلههب لعلههش شههتای جههان    
 (745-743: 1393شبستری، )    

 
. شبستری زنار را نشهان خهدمت و طاعهت و عبهادذ     ، همچون زناراند انسانای دیگر مربوح به  دسته
اوا  ،اوفهوا بعههدی   ۀیلمشاطبان  ۀزمرکند که سالک با بستن زنار خدمت در  و توصیه می ،معرفی

 :بعهدکم درلید
 نظر کردم بدیدم اصه  ایهن کهار   
 میان دربند یون مردان به مهردی 

 

 زنّههارنشههان خههدمت لمههد عقههد  
 «اوفهههو بعههههدی»درل در زمهههرۀ 

 (884و  882همان: )               
 
 .شهود  بلث تجلی ح  در عالم مطهرح مهی  جواب یهاردهم -ابیاذ زیر از سؤال در طرا دیگر،از 

شود  گاه اسمی از اسماء الهی می یای درخور استعداد خود تجل هر هرهگوید  شاعر در این ابیاذ می
منهد   پرتهو هاذ الههی بههره   عناصهر اربعهه هریهک درخهور قابلیهت خهود از        فلک، هوا، ملائهک و  و

شهود و   هراذ عالم ریشته می ۀیمانپکه در  استاسماء الهی شراب تجلی  ،زبان اشارذ دراند.  گشته
 ۀرابطه  این ابیهاذ  ینبنابرا ؛هاذ الهی استتجلی ها از پرتو  مندی لن مستی فلک و عناصر عالم بهره

 :دکنن میرا بیان عالم -ح 
 همههه عههالم یههو یههک خمشانههۀ اوسههت
 فلهههک سرگشهههته از وی در تکهههاپوی 

 خهورده صهاا از کهوزۀ پهاک     ملائک
 عناصر گشته زان یک جرعه سهرخوش 

 

 یمانهههههۀ اوسهههههتپای  دل ههههههر هره 
 ههههوا در دل بهههه امیهههد یکهههی بهههوی
 به جرعه ریشته دردی در این خاک

 لتههشفتههاده گههه در لب و گههه در  
 (827-823همان: )                  

 
 شود. ارائه می 2تتکیک در جدول بهملور سه سؤال پایانی نیز موضوع و قطب یا 
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ئک و اه قال ربکّ » در زمین است: «الله خلیف »انسان  ،قرلنمتعدد لیاذ  . براساس1 انیّ جاع   للملا
 .(39 :)فاطر «هو الذی جعلکم خلائ  فی الأرض» (.30)بقره:  «خلیف فی الأرض 

 یعَلضه  الامانة   نّها عرضضهنا   إ»قهرلن تنهها انسهان تلمه  بهار امانهت را پهذیرفت:         ۀیلهمچنین مطاب  
جههولا  انض ظلومهاً  کمِنها و حمَلضها الانسانُ انّه  نلملنها و اشتقینض ان یالسّمواذِ و الارضِ و الجبالِ فاب

 («72احزاب: )
 خداوند اسماء را به لدم لموخت. («31بقره: کلّها )علم لدم الأسماء » ۀیلو مطاب  
شدن برای انسان در مقاب  سایر مشلوقاذ قائ شود، برتری  از برلیند این لیاذ فهمیده می لنچه
 است.

قائه  بهه   در ادامه و تأیید لیهاذ فهوق   رساند که  را به احادیثی می بررسی در میان احادیث هم ما. 2
القمهاذ،   )عهین  «نالرحم صورةعلی  و اولاده لدمالله  خل ن إ»احادیث  هستند.برتری جایگاه انسان 

کهه اختصاصهاً بهه لدم اشهاره      (3-2: 1387 ،ینجهم راز )« خل  الله لدم علی صورته»و  (296: 1341
 مصهنتاذ ههایی یهون    کتهاب  اند. کنند، در کتب صوفیه بسیار مورد استناد و استشهاد قرار گرفته می
در  جم دایهن ،در این بین شیخ اشراق. ئحاصرشلاذ النالدین نستی، عزیز کام انسان القماذ، عین

دانهد کهه    را بیهانگر لن مهی   مزبهور حهدیث  کند،  بار امانت را تتسیر می ۀیلهنگامی که  مرصادالعباد
از انسان، از  الاکشیدن معرفتها هیچ درست نیامد بار امانت  از این: »نمای ح  استتمام ۀینلانسان 

نمای حمرذ الوهیت خواسهت بهود و    جمال ۀینلبهر لنک از جملگی لفرینش نتس انسان بود که 
 .(3-2: همان) «بدین معنی باشد«   لدم علی صورتهو خل»مَظهر و مُظهر جملگی صتاذ او. اشارذ 

خداونهد  »یسد: نو ینانکه در فتوحاذ می؛ عربی است از ابنمتأثر در حقیقت نجم دایه در این تتسیر 
مگر لنکه برای انسان از تشل  بدان اسم، بهره و نصیبی قهرار   ؛امیدنیک از اسماء ن خویش را به هیچ

روی بعمی سشن رسول ایناز  .اوست، لشکار گرداند درخور لنچهداد که بدان، در عالم بر مقدار 
خداوند لدم را بر صورذ خودش ن الله خل  لدم علی صورته، یعنی إ: را که فرمود السلام یهعلخدا 

ای از جانهب خهودش در زمهین     خلیتهه  عنوان بهاند، پروردگار او را  لفرید، بر این معنی تأوی  کرده
لهذا در   - عالم اعلابرعکس  – هاست زیرا زمین از عالم تاییر و استلالاذ و دگرگونی ؛فرود لورد

از تاییهر کهه در عهالم خهاکی پدیهد       لنچهه سهبب  بهه از احکهام  ( یعنی در ساکنان عالم خهاکی لنان )
ای در زمهین   روی حکم تمام اسماء الهی ظاهر گشت، لذا لدم خلیتهه ایناز  .لورد لید، پدید می می
 (.96-95: 1383 عربی، ابن)« بود

 بهر  مهؤمن  ۀبنهد « ی و وسعی قلب عبدی المؤمنئما وسعتی ارضی و لا سما»حدیث در همچنین 
قهرلن ایهن حهدیث را     ۀیه لبها استشههاد بهه    در فتوحاذ عربی  شود. ابن می دادهدیگر کائناذ برتری 

 راز گلشنموضوعات سه سؤال پایانی . 2جدول 
 پانزدهم چهاردهم سیزدهم سؤال

 موضوع سؤال
، لب، زل ، معنای یشم
 خال، رخ، خ 

معنای شراب، شمع، شاهد و 
 شدن خراباتی

یستی بت، زنار و 
 ترسایی

 ح ، انسان انسان-ح ، ح  ح  قطب/محور
 

انسهان  -حه   ۀرابطه انسان و ها  سؤالموضوع بیشتر  که شود مششو می ی فوقها با نگاهی به جدول
 نزد سائ  از اهمیت بیشتری برخوردار است. انسان و ح  ۀرابطانسان و  یجهدرنت. است

انسهان  -انسهان و ملهور حه    ههم کهه مربهوح بهه قطهب      های اول تا د جوابو  سؤال ، دردر ک 
بیشترین بسامد درصد  51/28 و پس از لن قطب انسان با درصد  92/30انسان با -هستند، ملور ح 

 کمترین سهم را از ک  ابیاذ دارد.درصد  62/2 با نیز قطب ح  را دارند.
طور کهه انتظهار    عالم مطرح است، همان-ح  ۀرابطکه  دوازدهمجواب یازدهم و -در دو سؤال

جواب قب  رشد -سؤالده عالم نسبت به -عالم و انسان-رود، بسامد قطب عالم و ملورهای ح  می
عهالم  -یابد. ملور حه   انسان کاهش می-ح  کنند و بسامد قطب انسان و ملور یشمگیری پیدا می

 .در این دو سؤال بیشترین بسامد را دارد
انسان -عرفان وجدی است، ملور ارتباح ح  ۀحوزجواب لخر نیز که مربوح به -در سه سؤال

در ایهن  لنچه اما ، دنبیشترین بسامد را داردرصد  07/14 و پس از لن قطب انسان بادرصد  21/45با 
از ح   قطب سهم که یطور به؛ امد متاهیم مربوح به قطب ح  استبشش اهمیت دارد، افزایش بس

بسامد به لن معناست کهه متصهوفه سهشن از    رسد. این افزایش  میدرصد  37/14به  ابیاذ این بشش
بسامد قطب ح  افزایش  ،دانستند. درنتیجه در این بشش ح  را تنها در قالب التار تأویلی جایز می

 .است یافته
انسان -ملور ح شود که  این نتیجه حاص  می ،با نگاهی کلی به ابیاذ هر سه قسمت یتدرنها

 بسامد دهد و پس از لن قطب انسان با خود اختصاص می بیشترین ابیاذ را بهدرصد  68/31 بسامد با
را  سههم کمترین درصد  47/5 بسامد قطب ح  نیز بادوم اهمیت قرار دارد.  ۀدرجدر درصد  30/23

 در انتها خواهد لمد. 3تتکیک در جدول بهبسامد هر سه قطب و هر سه ملور از ک  ابیاذ دارد. 
 

 تحلیل بسامدها
 عرفهان عملهی   نظهری و عرفهان  دیث، حه  قرلن، در یشهرانسان و قطب انسان -ح  ملورسهم بالای 

 :شدتللی  خواهد  دارد که در ادامه
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ئک و اه قال ربکّ » در زمین است: «الله خلیف »انسان  ،قرلنمتعدد لیاذ  . براساس1 انیّ جاع   للملا
 .(39 :)فاطر «هو الذی جعلکم خلائ  فی الأرض» (.30)بقره:  «خلیف فی الأرض 

 یعَلضه  الامانة   نّها عرضضهنا   إ»قهرلن تنهها انسهان تلمه  بهار امانهت را پهذیرفت:         ۀیلهمچنین مطاب  
جههولا  انض ظلومهاً  کمِنها و حمَلضها الانسانُ انّه  نلملنها و اشتقینض ان یالسّمواذِ و الارضِ و الجبالِ فاب

 («72احزاب: )
 خداوند اسماء را به لدم لموخت. («31بقره: کلّها )علم لدم الأسماء » ۀیلو مطاب  
شدن برای انسان در مقاب  سایر مشلوقاذ قائ شود، برتری  از برلیند این لیاذ فهمیده می لنچه
 است.

قائه  بهه   در ادامه و تأیید لیهاذ فهوق   رساند که  را به احادیثی می بررسی در میان احادیث هم ما. 2
القمهاذ،   )عهین  «نالرحم صورةعلی  و اولاده لدمالله  خل ن إ»احادیث  هستند.برتری جایگاه انسان 

کهه اختصاصهاً بهه لدم اشهاره      (3-2: 1387 ،ینجهم راز )« خل  الله لدم علی صورته»و  (296: 1341
 مصهنتاذ ههایی یهون    کتهاب  اند. کنند، در کتب صوفیه بسیار مورد استناد و استشهاد قرار گرفته می
در  جم دایهن ،در این بین شیخ اشراق. ئحاصرشلاذ النالدین نستی، عزیز کام انسان القماذ، عین

دانهد کهه    را بیهانگر لن مهی   مزبهور حهدیث  کند،  بار امانت را تتسیر می ۀیلهنگامی که  مرصادالعباد
از انسان، از  الاکشیدن معرفتها هیچ درست نیامد بار امانت  از این: »نمای ح  استتمام ۀینلانسان 

نمای حمرذ الوهیت خواسهت بهود و    جمال ۀینلبهر لنک از جملگی لفرینش نتس انسان بود که 
 .(3-2: همان) «بدین معنی باشد«   لدم علی صورتهو خل»مَظهر و مُظهر جملگی صتاذ او. اشارذ 

خداونهد  »یسد: نو ینانکه در فتوحاذ می؛ عربی است از ابنمتأثر در حقیقت نجم دایه در این تتسیر 
مگر لنکه برای انسان از تشل  بدان اسم، بهره و نصیبی قهرار   ؛امیدنیک از اسماء ن خویش را به هیچ

روی بعمی سشن رسول ایناز  .اوست، لشکار گرداند درخور لنچهداد که بدان، در عالم بر مقدار 
خداوند لدم را بر صورذ خودش ن الله خل  لدم علی صورته، یعنی إ: را که فرمود السلام یهعلخدا 

ای از جانهب خهودش در زمهین     خلیتهه  عنوان بهاند، پروردگار او را  لفرید، بر این معنی تأوی  کرده
لهذا در   - عالم اعلابرعکس  – هاست زیرا زمین از عالم تاییر و استلالاذ و دگرگونی ؛فرود لورد

از تاییهر کهه در عهالم خهاکی پدیهد       لنچهه سهبب  بهه از احکهام  ( یعنی در ساکنان عالم خهاکی لنان )
ای در زمهین   روی حکم تمام اسماء الهی ظاهر گشت، لذا لدم خلیتهه ایناز  .لورد لید، پدید می می
 (.96-95: 1383 عربی، ابن)« بود

 بهر  مهؤمن  ۀبنهد « ی و وسعی قلب عبدی المؤمنئما وسعتی ارضی و لا سما»حدیث در همچنین 
قهرلن ایهن حهدیث را     ۀیه لبها استشههاد بهه    در فتوحاذ عربی  شود. ابن می دادهدیگر کائناذ برتری 
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وجودی پهیش از  وجودی است که جامع جمیع عوالم و مراتب  ۀمرتبقیصری، عالم انسانی پنجمین 
 خود است.

او بیهان  جامعیهت عهالم امکهان و وجهوب در     قونوی جامعیت انسان را با بیانی دیگر و به شهک   
؛ از برزخیهت جهامع بهین احکهام وجهوب و احکهام امکهان        عبارذ اسهت حقیقت ]انسان[ : »دارد می

 .(11: 1388)قونوی،  «بنابراین وی را احاطه به هردو طرا باشد
ابدی ]عالم[ دائم نشئۀ انسان حادث ازلی و »داند:  قونوی انسان را اول و لخر می ،دیگر سویاز 
پس وی را از این جهت بر موجوداذ تقدم و اول بهودن اسهت و امها علهت لخهر بهودنش از       . است

در او،  - ظهاهراً و باطنهاً   - ها پذیری احکام و لثار به او و اجتماع و گردلمدن لن جهت انتها و پایان
ن و کهه جهامع و فراگیهر تمهامی شهئو      یتعهال  حه  مانند انتشارش بازنشست ازوست؛ زیرا حکم شأن 

 (.11 )همان: «باشد هاست، دوری می احکام لن
اسهرار   کهه  یطور به ؛دانند می و بقای لن شارحان انسان را مقصود اولی از خل  عالم لنکهدیگر 

ارهضة  اممةر جةلار مةر ة ف» گویهد:  طور کهه خهوارزمی مهی    ؛ همانشود الهی به وجود انسان شناخته می

: اقتما کرد امر الهی جلای مرلذ عالم را روح تلک الصورة العالم، فکا   دم عین جلار تلک المر ة و
عالم و لن ظهور اسرار الهیه است که مودع است در اسماء و صتاذ،  ۀیینلتا لنچه مقصود است از 

به حصول بپیوندد و مظهر جمیع این اسرار انسان است از روی اجمال و تتصی . یه عالم بهه وجهود   
 (.61-60: 1393)خوارزمی،  «ایقش به ظهور پیوستاو ]لدم[ تمام شد و اسرار و حق

حه    ،عربهی  ابهن  ۀیشاندرسد. مطاب   در عرفان نظری به انسان کام  می یشناس انسانبلث  ۀادام
، امها پیهامبر خهاتم،    اند یاسمائکند و ایشان مظهر تجلی  در هریک از انبیا با اسمی از اسماء تجلی می

انسان کامه    و ترین تعین ح  ترین و عالی اولین، جامعمظهر تجلی هاتی است و او  ،حمرذ ملمد
 ربهاالاسم الجامع الالهی، و هو  صورةالملمدیه  الحقیق  علمتان»گوید:  باره میقیصری درایناست. 

 (.685: 1370)لشتیانی،  «منه التیض و الاستمداد علی جمیع الاسماء و
یکهی بها وسهای  و دیگهری بهدون      مطاب  شرح قونوی، ارتباح انسان و ح  از دو جهت اسهت؛  

در وجهه دوم   .ناگتته پیداست که منظور از این دو، مقام قرب فرایض و قرب نواف  اسهت( ) وسای 
 ۀمرتبه  مرتبهه . ایهن  شهود  مینسان ملبوب و مقرب ح  که ارتباح انسان با ح  بدون وسای  است، ا

پیامبهر در مواضهع مشتله  از بیانهاذ و اشهارذ لن لگهاهی داده اسهت... و        »انسان کامه  اسهت و   
واسهطگی[ ریهر از    فرمود: مرا با خداوند وقتهی و ]حهالاتی[ اسهت کهه در لن وقهت و حهال ]بهی        می

 (.96-95: 1388قونوی، ) گنجد کس[ نمی پروردگارم ]هیچ

ی و وسهعی قلهب   ئما وسعتی ارضی و لا سما»: کند ها تتسیر می گویای برتری انسان بر دیگر لفریده
گویی . مؤمنم فراگیر من است ۀبندقلب  .گیرند ینمه لسمانم و نه زمینم مرا فرایعنی ن عبدی المؤمن

و علهم  : هدسانی ظاهر نگردیده است، یون فرمهو ان ۀنشأم جز در ئتمام اسما: فرماید خدای متعال می
یعنهی اسهماء الههی را کهه تمهام      (. 31 :بقره) تمام اسماء را به لدم تعلیم کرد یعنی :کلهالدم الاسماء 

شد که این سعه و پس دانسته  .ها را به فرشتگان نداد اند، لن ها پدید لمده اکوان و موجوداذ از لن
لسهمان را از لن  ( سهعه و فراگیهری  )امها ایهن   ... مؤمن قبول کرده و پذیرفتهه اسهت   ۀبندفراگیری را 

باشد، بلکه دلالت بر این دارد  جهت که شتاا است و زمین را بدان جهت که ریرشتاا است نمی
باشد،  درش میو از عناصر قاب  او که ما که خلقت انسان اگریه از حرکاذ فلکی که پدرش هست

در پهدرانش و نهه در مادرانشهان    امهری خهاص اسهت کهه نهه       یتعهال  حه  هست، ولی او را از جانب 
 (.461-460: 1383 عربی، ابن) «که جلال و عظمت الهی را فراگرفتهباشد و از لن امر است  نمی

شهناخت  شناخت خهدا بهه   « فقد[ عرا ربَّه] من عرا نتسَه،»حدیث نبوی  بنا براز طرا دیگر، 
انسان بازبسته است. این حهدیث در میهان بسهیاری یهون فلاسهته، متکلمهان، متصهوفه و... انگیهزه و         

گرفتن شناخت انتسی بهر شهناخت   پیشیساز  و زمینه کند. ضرورتی را برای شناخت انسان مطرح می
شناسهی، نهه    و بهه عبهارذ دیگهر انسهان     النفسمعرف الدین،  در عرفان ملیی» همچنین شود. لفاقی می

عرفان اوست؛ زیرا اگر بگوییم مقصد وی شناخت خداسهت، بایهد بگهوییم کهه      ۀهمبشش مهم که 
: 1385)حکمهت،   «دوم شناخت عالم راه شناخت خدا مسدود است ۀمرتببدون شناخت انسان و در 

50.) 
ح  بها تمهام اسهماء و صهتاذ خهود و بهه       به لن معنا که انسان کون جامع است  ،در عرفان نظری. 3

شهارحان   .صهورذ تجلهی حه  اسهت     ینتهر  کامه  و او  تجلهی کهرده اسهت    ویوجه در  ینتر کام 
 :اند را از یند وجه شرح دادهانسان جامعیت عربی  ابن
 ،عوالم عالم عین، مظهر اسم جامع ح  ووجودی و وجدان مراتب  ۀسعحقیقت انسان به اعتبار »

: 1370لشهتیانی،  ) اسم الله است. اسم الله مبدأ ظهور جمیع اسماء است و انسان مظهر اسهم الله اسهت  
کهه عهالم    روسهت  یهن از اهای جههان اسهت و    تمام ویژگی ۀدربردارندانسان  وجهی دیگر، از .(449

راتهب  رتبهه دارد. قیصهری م  انسان نسبت به تمام جهان هسهتی علهو م   ،بنابراین؛ صایر نام گرفته است
فة  مقاللهاةا حضةرة و ...اول الحضةرا  الکلیةح حضةرة الغیةم الم لة »دانهد:   نج مرتبهه مهی  وجود را په 

مةایکت  ارةر   و ...الارواح الجبروتیةح و الملکتتیةح حعالمة الشاادة الم لق  و...حضر  الغیم المضاف و
الجامعة  للابلعة  المةرةورة ، الحضرة الخامس  و ...عالم المثالمن شااد  ]حضر  مثال و خیال[ عالمح 

مطهاب  شهرح   (. 448-447: 1370لشهتیانی،  ) فیاةا و عالماا، العالم الانسان  الجامع لجمیةع العةتالم و مةا
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وجودی پهیش از  وجودی است که جامع جمیع عوالم و مراتب  ۀمرتبقیصری، عالم انسانی پنجمین 
 خود است.

او بیهان  جامعیهت عهالم امکهان و وجهوب در     قونوی جامعیت انسان را با بیانی دیگر و به شهک   
؛ از برزخیهت جهامع بهین احکهام وجهوب و احکهام امکهان        عبارذ اسهت حقیقت ]انسان[ : »دارد می

 .(11: 1388)قونوی،  «بنابراین وی را احاطه به هردو طرا باشد
ابدی ]عالم[ دائم نشئۀ انسان حادث ازلی و »داند:  قونوی انسان را اول و لخر می ،دیگر سویاز 
پس وی را از این جهت بر موجوداذ تقدم و اول بهودن اسهت و امها علهت لخهر بهودنش از       . است

در او،  - ظهاهراً و باطنهاً   - ها پذیری احکام و لثار به او و اجتماع و گردلمدن لن جهت انتها و پایان
ن و کهه جهامع و فراگیهر تمهامی شهئو      یتعهال  حه  مانند انتشارش بازنشست ازوست؛ زیرا حکم شأن 

 (.11 )همان: «باشد هاست، دوری می احکام لن
اسهرار   کهه  یطور به ؛دانند می و بقای لن شارحان انسان را مقصود اولی از خل  عالم لنکهدیگر 

ارهضة  اممةر جةلار مةر ة ف» گویهد:  طور کهه خهوارزمی مهی    ؛ همانشود الهی به وجود انسان شناخته می

: اقتما کرد امر الهی جلای مرلذ عالم را روح تلک الصورة العالم، فکا   دم عین جلار تلک المر ة و
عالم و لن ظهور اسرار الهیه است که مودع است در اسماء و صتاذ،  ۀیینلتا لنچه مقصود است از 

به حصول بپیوندد و مظهر جمیع این اسرار انسان است از روی اجمال و تتصی . یه عالم بهه وجهود   
 (.61-60: 1393)خوارزمی،  «ایقش به ظهور پیوستاو ]لدم[ تمام شد و اسرار و حق

حه    ،عربهی  ابهن  ۀیشاندرسد. مطاب   در عرفان نظری به انسان کام  می یشناس انسانبلث  ۀادام
، امها پیهامبر خهاتم،    اند یاسمائکند و ایشان مظهر تجلی  در هریک از انبیا با اسمی از اسماء تجلی می

انسان کامه    و ترین تعین ح  ترین و عالی اولین، جامعمظهر تجلی هاتی است و او  ،حمرذ ملمد
 ربهاالاسم الجامع الالهی، و هو  صورةالملمدیه  الحقیق  علمتان»گوید:  باره میقیصری درایناست. 

 (.685: 1370)لشتیانی،  «منه التیض و الاستمداد علی جمیع الاسماء و
یکهی بها وسهای  و دیگهری بهدون      مطاب  شرح قونوی، ارتباح انسان و ح  از دو جهت اسهت؛  

در وجهه دوم   .ناگتته پیداست که منظور از این دو، مقام قرب فرایض و قرب نواف  اسهت( ) وسای 
 ۀمرتبه  مرتبهه . ایهن  شهود  مینسان ملبوب و مقرب ح  که ارتباح انسان با ح  بدون وسای  است، ا

پیامبهر در مواضهع مشتله  از بیانهاذ و اشهارذ لن لگهاهی داده اسهت... و        »انسان کامه  اسهت و   
واسهطگی[ ریهر از    فرمود: مرا با خداوند وقتهی و ]حهالاتی[ اسهت کهه در لن وقهت و حهال ]بهی        می

 (.96-95: 1388قونوی، ) گنجد کس[ نمی پروردگارم ]هیچ
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 گوید: می باره یندراشبستری خود . دانستند صوفیه پرسش و پاسخ در هاذ ح  را ممنوع می. 5
 در للا فکرکردن شرح راه است

 اندیشههه باطهه بههود در هاذ حهه  
 

 ولی در هاذ ح  ملض گناه است 
 حاصه  ملال ملهض دان تلصهی    

 (111-110: 1393شبستری، )    
 

کردنهد و بهه    های گونهاگون اسهتدلال مهی    اه  تصوا برای اثباذ عدم امکان شناخت ح  به شیوه
 شهوند.  میها به منع بلث و تعم  پیرامون هاذ ح  منجر  جستند. جمیع این انواع تمثیلاذ توس  می

گیرد  بهره می لن، از مذکور ابیاذ ۀادامشبستری در  ها بلث نور سیاه است که یکی از این استدلال
 نسان را از درک هاذ ح  تبیین کند:تا به این وسیله ناتوانی ا

 سیاهی گر بدانی نور هاذ اسهت 
 سیه جز قهابض نهور بصهر نیسهت    

 

 به تاریکی درون لب حیاذ است 
 یسهت ننظهر  نظر بگذار کین جای 

 (123-122همان: )                
 

تابیهدن نهور   رایت نزدیکی به حه  را مصهادا بها    شرح این دو بیت  در ،راز گلشنح لاهیجی، شار
 نهاتوانی از  ۀنقطه ه از ههم به  به  ،، یعنی سالک در رایت قهرب داند شدن بصر سالک میتاریکسیاه و 

 :دسر میادراک ح  
مراتب انوار تجلیاذ اسما و صتاذ عبور نمود و مستعد قبول تجلی یون سالک راه الی الله، از »

 حسهب  بهک را گردد و از رایت نزدیکی که سال ن نور تجلی به رنگ سیاه متمث  میهاتی گشت، ل
سیاهی و تهاریکی   .گردد شود و از ادراک لن قاصر می یک میبصیرذ تار ۀیددمعنی حاص  شده، 

بصهیرذ   ۀیهد دبه یک معنی است؛ یعنی سیاهی که در مراتب مشاهداذ ارباب کشه  و شههود در   
لید، نور هاذ مطل  است که از رایت نزدیکی، تاریکی در بصر بصیرذ سهالک او پیهدا    سالک می

 لمده و در درون لن تاریکی نور هاذ که مقتمی فناست، لب حیاذ بقاء بالله کهه موجهب حیهاذ   
 .(84-83: 1390لاهیجی، )« سرمدی است، پنهان است

 در نظهر بعمهی از عرفها یهون قیصهری      لنکهبا وجود که  لن استاستدلال دیگر در این مورد 
(، 216: 1387)یثربهی،   «موضوع علم عرفان، هاذ احدیت و نعوذ ازلی و صتاذ سهرمدی اوسهت  »

تمییز لن از ریر. پهس حقیقهت علهم بهه     حقیقت علم عبارذ است از احاطه بر معلوم و کش  و »اما 
تواند احاطه داشته باشد بر هاتی کهه مقتمهی    گیرد و حقیقت علمیه نمی حقیقت هاذ ح  تعل  نمی
للار حقیقت خویش در حجاب عزذ قرار که حمرذ ح ، به لنجااز عدم احاطه است. همچنین 

این  .نسبت به جهان هستی موقعیت فاعلی و حقیقت ملمدی نسبت به ح  موقعیت انتعالی دارد
 بهاره  یندراقیصری  فیض بین عالم وجوب و امکان باشد. ۀواسطشود که حقیقت ملمدی  میسبب 
. حقیقهت ملمدیهه بهه اعتبهار بهاطن      العبتدی علی الجهتین، الالهیه و  مشهمل الحقیق  هذه »گوید:  می

مجلای ظهور ح  در اشهیا بهه اسهم     ،ظاهر وجودوجود، مربی باطن حقای  امکانی است و به اعتبار 
ظاهر است. کسی که صاحب و معنی اسم اعظم است، بلکه به اعتبار اتلاد ظاهر و مظهر عهین اسهم   

تجلهی حه  اسهت و از عهین ثابهت او اسهتمداد بهه جمیهع          ۀیقطراعظم است، مجلای فیض وجود و 
لی خود که عهالم ربهوبی باشهد،    . پس حقیقت ملمدیه به اعتبار وطن مألوا اصرسد یمموجوداذ 

 «خلقهی و وجهود حهادث مهادی، عبهد مربهوب و مهرزوق اسهت         ۀجنبفیض است و به اعتبار  ۀواسط
انسان کام  و حقیقت ملمدیه اسهت کهه فهیض از     ۀواسط به ،بنابراین(؛ 708-707: 1370)لشتیانی، 

 یابد. ح  در بندگان و موجوداذ عالم جریان می
سهایر موجهوداذ عهالم     انسهان برتهر از   ۀمرتبه شهأن و   توان گتت در عرفان نظری می درمجموع

شود، مقصود اولی از لفهرینش   اسرار الهی به وجود او هویدا می کون جامع است،انسان زیرا ؛ است
رسانی از حه  بهه عهالم امکهان      فیض ۀواسطکام  و حقیقت ملمدیه عالم و بقای لن است و انسان 

یر موارد برتری انسان بر ساقطب  بسامد ،راز گلشندر  ینکهادلی  دیگری است بر اهمیت  ینا است.
 داشته باشد.

و برای وصال حه   همواره در تلاش انسان  ،در عرفان عملی لخرین دلی  باید گتت که عنوان به. 4
و انسهان  انسهان  -ح  ۀرابطشود  یشه سبب می. این اندبوده استجویای مسیر درست سیر و سلوک 

 راز گلشهن درسهت اسهت کهه     روی اه  تصوا باشهد. پیشهای  مسائ  و دردرهترین  مهمیکی از 
و سههشنی از مباحههث  ،پههردازد و در لن بیشههتر بههه عرفههان نظههری و انههدکی نیههز عرفههان وجههدی مههی 

کهه ههروی    همچون سهؤال یههارم   هایی اما سؤال، عرفان عملی نیست ۀینزممطرح در های  سرفص 
تهأثیر جذبهه    ۀدرباربه وی  شبستری است و پاسخ مطرح کردهو انسان کام  سالک  ،سلوک بارۀدر

 برای سلوک عملی. است یا مقدمهبر دل سالک و اتصاا به توبه برای رهایی از صتاذ همیمه، 
بودن شناخت خهدا  اند، بازبسته شأنی که در قرلن و حدیث برای انسان برشمرده خلاصه، طور به

در عرفان نظری و تهلاش  فیض بودن انسان کام   ۀواسطو بودن انسان  به شناخت انسان، کون جامع
د که در مباحث عرفانی بشش شون رسیدن به وصال ح  در عرفان عملی سبب میبرای طی طری  و 

دههد،   ینانکه نتایج لماری نشان مهی و  انسان اختصاص یابد-ح  ۀرابطای از بلث به انسان و  عمده
 .باشدبیش از دیگر مباحث  راز گلشنانسان در -ح  ۀبطرابسامد بلث پیرامون انسان و 
 گیرد: مینشئت فقدان پرسش پیرامون قطب ح  نیز از دو باور و نیز بسامد پایین قطب ح  
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 گوید: می باره یندراشبستری خود . دانستند صوفیه پرسش و پاسخ در هاذ ح  را ممنوع می. 5
 در للا فکرکردن شرح راه است

 اندیشههه باطهه بههود در هاذ حهه  
 

 ولی در هاذ ح  ملض گناه است 
 حاصه  ملال ملهض دان تلصهی    

 (111-110: 1393شبستری، )    
 

کردنهد و بهه    های گونهاگون اسهتدلال مهی    اه  تصوا برای اثباذ عدم امکان شناخت ح  به شیوه
 شهوند.  میها به منع بلث و تعم  پیرامون هاذ ح  منجر  جستند. جمیع این انواع تمثیلاذ توس  می

گیرد  بهره می لن، از مذکور ابیاذ ۀادامشبستری در  ها بلث نور سیاه است که یکی از این استدلال
 نسان را از درک هاذ ح  تبیین کند:تا به این وسیله ناتوانی ا

 سیاهی گر بدانی نور هاذ اسهت 
 سیه جز قهابض نهور بصهر نیسهت    

 

 به تاریکی درون لب حیاذ است 
 یسهت ننظهر  نظر بگذار کین جای 

 (123-122همان: )                
 

تابیهدن نهور   رایت نزدیکی به حه  را مصهادا بها    شرح این دو بیت  در ،راز گلشنح لاهیجی، شار
 نهاتوانی از  ۀنقطه ه از ههم به  به  ،، یعنی سالک در رایت قهرب داند شدن بصر سالک میتاریکسیاه و 

 :دسر میادراک ح  
مراتب انوار تجلیاذ اسما و صتاذ عبور نمود و مستعد قبول تجلی یون سالک راه الی الله، از »

 حسهب  بهک را گردد و از رایت نزدیکی که سال ن نور تجلی به رنگ سیاه متمث  میهاتی گشت، ل
سیاهی و تهاریکی   .گردد شود و از ادراک لن قاصر می یک میبصیرذ تار ۀیددمعنی حاص  شده، 

بصهیرذ   ۀیهد دبه یک معنی است؛ یعنی سیاهی که در مراتب مشاهداذ ارباب کشه  و شههود در   
لید، نور هاذ مطل  است که از رایت نزدیکی، تاریکی در بصر بصیرذ سهالک او پیهدا    سالک می

 لمده و در درون لن تاریکی نور هاذ که مقتمی فناست، لب حیاذ بقاء بالله کهه موجهب حیهاذ   
 .(84-83: 1390لاهیجی، )« سرمدی است، پنهان است

 در نظهر بعمهی از عرفها یهون قیصهری      لنکهبا وجود که  لن استاستدلال دیگر در این مورد 
(، 216: 1387)یثربهی،   «موضوع علم عرفان، هاذ احدیت و نعوذ ازلی و صتاذ سهرمدی اوسهت  »

تمییز لن از ریر. پهس حقیقهت علهم بهه     حقیقت علم عبارذ است از احاطه بر معلوم و کش  و »اما 
تواند احاطه داشته باشد بر هاتی کهه مقتمهی    گیرد و حقیقت علمیه نمی حقیقت هاذ ح  تعل  نمی
للار حقیقت خویش در حجاب عزذ قرار که حمرذ ح ، به لنجااز عدم احاطه است. همچنین 
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 راز گلشنبسامد موضوعات سه سؤال آخر . 3جدول 
مجموع ابیاذسایرح -انسان-عالمانسان-عالمح -عالمح -انسانعالمانسانح 

221113300141سؤال اول
524.5533040.52030176سؤال دوم
011.50901.52024سؤال سوم
050029040083سؤال یهارم
00019000019سؤال پنجم
08014000022سؤال ششم
40414400632سؤال هتتم
037101309345سؤال هشتم
1.51819.52.52.50035سؤال نهم
12.513666147.563281410477مجموع ابیاذ

2.62%28.51%13.84%30.92%13.21%5.87%2.94%2.10%
مجموع ابیاذسایرح -انسان-عالمانسان-عالمح -عالمح -انسانعالمانسانح 

24.515.5011140047سؤال یازدهم
0010902113سؤال دوازدهم
24.516.5020142160مجموع ابیاذ

3.33%7.50%27.50%0.00%33.33%23.33%3.33%1.67%
مجموع ابیاذسایرح -انسان-عالمانسان-عالمح -عالمح -انسانعالمانسانح 

16.550428.5001688سؤال سیزدهم
4.517030.57.50.50060سؤال یهاردهم
31.5234.523019سؤال پانزدهم
2423.5275.520.52.5316167مجموع ابیاذ

14.37%14.07%1.20%45.21%12.28%1.50%1.80%9.58%

سایرح -انسان-عالمانسان-عالمح -عالمح -انسانعالمانسانح 
مجموع ابیاذ 
سه بشش

مجموع ابیاذ 
سه بشش

38.516484.5223103.544.51927704

5.47%23.30%12.00%31.68%14.70%6.32%2.70%3.84%

مقام، تلاشی است بیههوده و  گرفته و هیچ نسبتی میان او و ماسوای او نیست، خوض در معرفت لن 
در لن سهوی ایهن    ینکهه اماسوا را درخور اسهت، یهک معرفهت اجمهالی اسهت در       لنچهحاص .  بی

 (.243-242: همان) «تعیناذ، از وی و با وی است ۀهمتعیناذ، حقیقتی است که ظهور و پیدایش 
نیهافتنی   ادراک و دسهت یرقابه  رعربی، ح  در حالت اطلاق مطلقاً  ابن ۀگتت بنا بردیگر لنکه . 6

 ۀمسهئل  کهه  لنجها یافتنی خواههد بهود. از    شناخت و دستقاب است و تنها لن زمان که متجلی شود، 
 ،بنابراین؛ است و یک سر لن ح  و سر دیگر لن انسان یا عالم هستند یهدوسوتجلی هاتاً یک اص  

به افزایش بسامد ابیاذ با  یتدرنها. این قمیه شود انسان می-عالم و ح -ح مربوح به ملور تجلی 
 .انجامد میموضوع دو ملور مذکور 

بهودن شهناخت حه  بهه اصه       منهوح ممنوعیت اندیشیدن در هاذ ح  و  از یک سو ،درمجموع
که  یتی( اهم1 از دیگر سو .شود ح  می-ح  و عالم-انسان هایبه ملورمتصوفه تجلی سبب توجه 

بهودن شهناخت حه  بهه     منوح( 2، اند قائ در قرلن و پیروی لن در احادیث برای شأن و مقام انسان 
 ( تهلاش 4 فیض بودن انسهان کامه  و   ۀواسطو انسان  یت( جامع3 ،حدیث نبوی بنا برشناخت انسان 

انسهان  ورزی پیرامون  سبب افزایش اندیشه ،انسان برای پیمودن مسیر سلوک و رسیدن به وصال ح 
 شود. میها و ملورها  و توجه کمتر به دیگر قطبح  -ارتباح انسانو 
 

 گیرینتیجه
عهالم اسهتوار اسهت.    -انسان-ح  ۀگان سهعربی بر نظام  ابن ۀیشاند، متأثر از عرفان نظری و راز گلشن

 دهند. انسان و پس از لن قطب انسان بیشترین بسامد را به خود اختصاص می-ملور ح  ،در این بین
   ،انهد  قائه  که قرلن و متعاقباً احادیث برای مقهام انسهان    یتیاهم .1این امر ریشه در یند مسئله دارد: 

. باور به کون جامع بودن انسهان و  3 ،حدیث نبوی بنا بر. بازبستگی شناخت خدا به شناخت انسان 2
ال بهه حه .   . اهمیت طریقت و سلوک و تلاش انسان برای وصه 4 ، وانسان کام  نفیض بود ۀواسط

شوند که شبستری و حسهینی ههروی کهه خهود نماینهدگان       در کنار هم سبب می ی دلامجموع این 
هها   انسان و انسان بپردازند و قطب-جریان تصوا عصر خویش هستند، بیشتر به موضوع ارتباح ح 

 دیگر کمتر در نظر ایشان اهمیت داشته باشد. یملورهاو 
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Abstract 
Gulshan-i Raz is one of the most important texts in theoretical mysticism and the 
influence of Ibn Arabi’s thoughts on Shabestari is evident in Gulshan-i Raz. This 
study analyzes the content of Gulshan-i Raz to clarify how the verses could be 
classified thematically and what the pivotal thought dominating the work is. Since 
theoretical mysticism is based on theism, anthropology and cosmology, verses are 
categorized under these three poles. In order to analyze the text, 70% of verses were 
sampled and it was determined how each verse should be categorized under each 
pole considering the context of each unit of text. Finally, the frequency of each pole 
was measured. The results show that discussion about human and the relation 
between God-human is the most frequent issue in Gulshan-i Raz. This issue is 
rooted in these factors: firstly, the elevated status of human in the Sublime Qur’an 
and Hadith; secondly, dependence of theism on human recognition according to 
Prophetic Hadiths; thirdly, belief in comprehensiveness of human being and perfect 
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 چکیده

های متفااوت  باهاهت ایاادی     اندیشهمتصوفه با دعوت افراد به تساهل و مدارا با 
های  های فکری و سیاسی مدرن  همچون سکولاریسم دارد. یکی اا روش به نحله

عرفان اا گذبته آن بود که سالک برای طی مقامات معنوی سفر کند و در مسیر 
خود مردم را به طریق صواب و حقیقت راهنمایی کند. این سنت عرفانی با مفهوم 

توان عارفان ایرانی را اولین  م سیاسی مدرن مطابقت دارد و میدر علو« دیپلماسی»
هاا امیار    های فرهنگی تاریخ این سرامین دانست. یکای اا ایان دیپلماات    دیپلمات

« علی ثاانی »الدین بن میرسیدمحمد حسینی همدانی معروف به  سیدعلی بن بهاب
ر اا عرفای بزرگ و مشاهور رارن هشاتم اسات. خادمات میرسایدعلی همادانی د       

راره  توجهی برای گسترش فرهنگ ایرانیان و دین اسلام در بهه کشمیر  نتایج رابل
عنوان یک سفیر فرهنگی  مقاام والایای نازد ماردم آن ولایات باه وی        دابته و به

« بااه همادان  »بخشیده است. هدف اا انجام این پژوهش معرفی بخصیت والای 
ی و باا تکیاه بار منااب      تحلیل-در پژوهش حاضر  به روش توصیفی است. همچنین
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های متفااوت  باهاهت ایاادی     اندیشهمتصوفه با دعوت افراد به تساهل و مدارا با 
های  های فکری و سیاسی مدرن  همچون سکولاریسم دارد. یکی اا روش به نحله

عرفان اا گذبته آن بود که سالک برای طی مقامات معنوی سفر کند و در مسیر 
خود مردم را به طریق صواب و حقیقت راهنمایی کند. این سنت عرفانی با مفهوم 

توان عارفان ایرانی را اولین  م سیاسی مدرن مطابقت دارد و میدر علو« دیپلماسی»
هاا امیار    های فرهنگی تاریخ این سرامین دانست. یکای اا ایان دیپلماات    دیپلمات

« علی ثاانی »الدین بن میرسیدمحمد حسینی همدانی معروف به  سیدعلی بن بهاب
ر اا عرفای بزرگ و مشاهور رارن هشاتم اسات. خادمات میرسایدعلی همادانی د       

راره  توجهی برای گسترش فرهنگ ایرانیان و دین اسلام در بهه کشمیر  نتایج رابل
عنوان یک سفیر فرهنگی  مقاام والایای نازد ماردم آن ولایات باه وی        دابته و به

« بااه همادان  »بخشیده است. هدف اا انجام این پژوهش معرفی بخصیت والای 
ی و باا تکیاه بار منااب      تحلیل-در پژوهش حاضر  به روش توصیفی است. همچنین

                                                                                                                                        
 10.22051/jml.2020.26907.1784(: DOIبناسه دیجیتال ) 1
 pourgholamali@vru.ac.ir ؛عصر رفسنجان  کرمان  ایران استادیار گروه ابان و ادبیات فارسی دانشگاه ولی 2



108 / دیپلماسی عرفانی؛ نگاهی به آثار حضور »شاه همدان« در کشمیر

 ۀدهکاد  وارعیات  آنکاه  اا پایش  یعنی دارد؛ نهفته خود در را بدن جهانی مفهوم عرفان» که بود این
 را فکری مراهای ۀهم بهودی معرفت با صاحهدل عارفان کند  پیدا عینی مفهوم ما ۀامان در جهانی

 هاای  رارن   هاست انسان ۀهم باطنی دین که عرفان  تر روبن سخن به. اند کرده تهدیل همدلی مرا به
 بخشایده  وحادت  آهنگ و رنگ را متصلب حتی و متکثر اعتقادات  و باورها ۀهم که است لیمتوا
 (.۳: 1۳94 آراو ) «است

 دنیاا  باه  ایران غرب در همدان بهر در جاه و مکنت صاحب ای خانواده در همدانی میرسیدعلی
 ایاران   در بازرگ  مارد  این. »نهاد معرفت مسیر در پای و کرد پشت دنیا به بزرگان رسم به اما  آمد
 و اراش بای  را ظااهری  حکومات  اماا  گشاود  جهان به نشم حاکمه  هیلت به وابسته ای خانواده در

 در» (.۶: هماان ) «آورد خلاق  خادمت  و معنویات  و علام  باه  روی و کارد  رهاا  را آن و یافات  نانیز
. اند کرده ذکر( .م 1۳14 اکتهر 22)   ۷14 رجب 12 دوبنهه روا را او تولد تاریخ  کتب اا بسیاری

 ساال  در همدانی سیدعلی که آمده ایشان المناقب ة خلاص به موسوم وی مقامات و سوانح کتاب در
 روایات  گرفات  نتیجاه  توان می پس (.12: 1۳۷4  همدانی باه) «کرد فوت سالگی ۷۳ سن به   ۷8۶
 اا  ترتیاب بادین . اسات  باده  متولاد    ۷1۳ سال در وی و است ابتهاه او ولادت سال باب در اول

 جهات  اا اسات   نهاوده  تاأثیر  بای  او باه  «ثاانی  علای » عنوان اطلا  در که نیز وی ولادت روا طرفی
 .گرفت خواهد ررار تردید مورد( ع) امیرالمؤمنین ولادت روا به نزدیکی
 اساتاندار  و داباته  ناام  الادین  باهاب  ساید ... وی پدر. بود فاطمه سیده همدانی  علی مادر اسم»
  (12: هماان ) «باود  یافتاه  پارورش  نعمات  و پرتجمال  محایط  در اگرناه  همادانی  علی. بود همدان

 تاأثیر  تاوان  مای  فرضایه  یاک  عناوان  باه  و اسات  یافته راره بهه در بودا به ایادی بهاهت او بخصیت
 تعلیمات او اول  ۀوهل در. »کرد مطرح را راره بهه در سیدعلی موفقیت در بخصیت دو این بهاهت
 باایخ معاباارت و صااحهت اا او. فراگرفاات خااود ناماادار خااال اا را تصااوف آداب و اساالام دیاان
 (.12: همااان) «گردیااد منااد بهااره هاام ساامنانی دوسااتی علاای اخاای باایخ و نیشااابوری الاادین رطااب

 باوده  مزدراانی  محماود  بایخ  خادمت  در سمنانی  دوستی علی بیخ به خدمت اا پیش میرسیدعلی
 باه  کاه  باود  وی درگذبت با تنها و کرد می تلمذ او نزد همواره اخی  بیخ عمر پایان تا ولی  است

  ساالگی  نهل تا «ختلان پیر. »است گرفته پیش را تربیت دوم ۀدور و بااگشته مزدرانی بیخ خدمت
 طهاق » اماا  کناد   اسالام  باه  خدمت ور  را خود اندگی دابت رصد و گذراند تجرد به را اندگی
 آماد  اذکانی محمد بیخ خدمت به(   ۷۵۳ سال حدود) سالگی نهل در همدانی سیدعلی روایات 

 اناادگی در ای تااااه ۀمرحلاا ایاان و (1۵: همااان) «کاارد اادواج ساایدی دختاار بااا وی دسااتور بااه و
 .بود میرسیدعلی

کاه دیادگاه عرفاانی تاا ناه انادااه باه         دهایم  میای به این پرسش پاسخ  کتابخانه
الملل در جهان معاصر نزدیک است و اساساا    های دیپلماتیک سیاست بین دیدگاه

جهاانی در   ۀدهکاد  ۀمسالل بهر در آثار عرفاانی  و   آیا ارتهاطی میان باور به جهان
بنادی   تاوان باه معرفای و دساته     . اا نتایج پاژوهش مای  عصر ارتهاطات وجود دارد

 ختلان و کشمیر اباره کرد. ۀناحیخدمات دیپلماتیک میرسیدعلی همدانی در 
عرفان  دیپلماسی  دیپلماسی عرفاانی  دیپلماسای عماومی     های کلیدی:  واژه

 باه همدان  اسلام در کشمیر.
 

 مقدمه
 پیاامهر  و یافات  بمشایر  بار   اا برتار  دیگر های سرامین فتح در را کلام  آغاا اا اسلامی حکومت
 و مجااور  هاای  تمادن  بزرگ سلاطین دعوت و اسلام ترویج و تهلیغ  نخست ۀوهل در  (ص) اسلام
 نشار  تااریخ . کرد آغاا  نامیم می سیاسی دیپلماسی امروا آنچه و نگاری نامه وسیلۀ به را خود معاصر
 عرفاا  و اندیشامندان  کالام  نفوذ ردرت با که هایی سرامین همواره دهد می نشان نیز اسلامی معارف

 ایماانی   بادند  تسالیم  مسلمین بمشیر ردرت به تنها که هایی سرامین به نسهت گرویدند حقیقت به
 فتاور  و ضاع   سهببه و بود یافته خاتمه اسلام فتوحات که ای دوره در» .یافتند تر اصیل و تر وارعی
 اهتماام  اسالام  تارویج  در متصاوفه   ندابات  توفیقی اسلام نشر امر در جهاد و غزو  سلاطین و خلفا
 و هنادوان  بین اسلام بسط و نشر در نقشهندیه و بطاریه  نشتیه  مشایخ وجود تأثیر ننانکه ؛کردند
 اناد  داباته  ماوارد  یان ا در ساابق  مجاهادان  و غاایاان  کاه  باود  تاأثیری  اا بیش مراتب به مالزی اروام
 وجااود بااا. بااود هنااد ۀرااار بااهه مهاام  ایاان هااای مصاادا  اا یکاای .«(1۶4: 1۳۶2  کااوب اریاان)

 رارن  اوایل اا  درنهایت  سرامین این به مختل  تاریخی های دوره در متعدد حکام های لشکرکشی
 هاای  حکومات  و پاکساتان  و هناد  اا منااطقی  توانسات  که بود فارسی ادبیات و ابان ردرت هشتم 
 ایاران  فرهناگ  دوره ایان  در کاه  دابات  جهتو باید». کند مسخر گیفرهن نظر اا را ناحیه آن محلی
 یعنای  فروتار  فرهناگ  ایان   بناسای  جامعاه  اصول طهق بر و بود برتر فرهنگ هند  فرهنگ به نسهت
 اباان  باه  باعر  سارودن  و کتاب  تاألی   و پذیرفت می تأثیر ایرانی فرهنگ اا که بود هندی فرهنگ
 ساخن  فارسای  باه  همه هند گورکانی باهان و بود هند فضلای ۀغهط آن فرهنگ به تسلط و فارسی
 (.2۷4: 1۳9۳ بمیسا ) «گفتند می

 را عرفاانی  مضاامین  اا بسایاری  غزناوی  سانایی  حکایم  کاه  هجری بشم ررن اا فارسی ادبیات
 و هفاتم  رارون  در کاه  طاوری  باه  یافت؛ عرفان به ایادی گرایش کرد  خود بعر وارد رسمی طور به

 بعر مضامین در عرفان نفوذ ایجنت اا یکی. است فارسی بعر جریان ترین اصلی عرفانی  بعر  هشتم
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 ۀدهکاد  وارعیات  آنکاه  اا پایش  یعنی دارد؛ نهفته خود در را بدن جهانی مفهوم عرفان» که بود این
 را فکری مراهای ۀهم بهودی معرفت با صاحهدل عارفان کند  پیدا عینی مفهوم ما ۀامان در جهانی

 هاای  رارن   هاست انسان ۀهم باطنی دین که عرفان  تر روبن سخن به. اند کرده تهدیل همدلی مرا به
 بخشایده  وحادت  آهنگ و رنگ را متصلب حتی و متکثر اعتقادات  و باورها ۀهم که است لیمتوا
 (.۳: 1۳94 آراو ) «است

 دنیاا  باه  ایران غرب در همدان بهر در جاه و مکنت صاحب ای خانواده در همدانی میرسیدعلی
 ایاران   در بازرگ  مارد  این. »نهاد معرفت مسیر در پای و کرد پشت دنیا به بزرگان رسم به اما  آمد
 و اراش بای  را ظااهری  حکومات  اماا  گشاود  جهان به نشم حاکمه  هیلت به وابسته ای خانواده در

 در» (.۶: هماان ) «آورد خلاق  خادمت  و معنویات  و علام  باه  روی و کارد  رهاا  را آن و یافات  نانیز
. اند کرده ذکر( .م 1۳14 اکتهر 22)   ۷14 رجب 12 دوبنهه روا را او تولد تاریخ  کتب اا بسیاری

 ساال  در همدانی سیدعلی که آمده ایشان المناقب ة خلاص به موسوم وی مقامات و سوانح کتاب در
 روایات  گرفات  نتیجاه  توان می پس (.12: 1۳۷4  همدانی باه) «کرد فوت سالگی ۷۳ سن به   ۷8۶
 اا  ترتیاب بادین . اسات  باده  متولاد    ۷1۳ سال در وی و است ابتهاه او ولادت سال باب در اول

 جهات  اا اسات   نهاوده  تاأثیر  بای  او باه  «ثاانی  علای » عنوان اطلا  در که نیز وی ولادت روا طرفی
 .گرفت خواهد ررار تردید مورد( ع) امیرالمؤمنین ولادت روا به نزدیکی
 اساتاندار  و داباته  ناام  الادین  باهاب  ساید ... وی پدر. بود فاطمه سیده همدانی  علی مادر اسم»
  (12: هماان ) «باود  یافتاه  پارورش  نعمات  و پرتجمال  محایط  در اگرناه  همادانی  علی. بود همدان

 تاأثیر  تاوان  مای  فرضایه  یاک  عناوان  باه  و اسات  یافته راره بهه در بودا به ایادی بهاهت او بخصیت
 تعلیمات او اول  ۀوهل در. »کرد مطرح را راره بهه در سیدعلی موفقیت در بخصیت دو این بهاهت
 باایخ معاباارت و صااحهت اا او. فراگرفاات خااود ناماادار خااال اا را تصااوف آداب و اساالام دیاان
 (.12: همااان) «گردیااد منااد بهااره هاام ساامنانی دوسااتی علاای اخاای باایخ و نیشااابوری الاادین رطااب

 باوده  مزدراانی  محماود  بایخ  خادمت  در سمنانی  دوستی علی بیخ به خدمت اا پیش میرسیدعلی
 باه  کاه  باود  وی درگذبت با تنها و کرد می تلمذ او نزد همواره اخی  بیخ عمر پایان تا ولی  است

  ساالگی  نهل تا «ختلان پیر. »است گرفته پیش را تربیت دوم ۀدور و بااگشته مزدرانی بیخ خدمت
 طهاق » اماا  کناد   اسالام  باه  خدمت ور  را خود اندگی دابت رصد و گذراند تجرد به را اندگی
 آماد  اذکانی محمد بیخ خدمت به(   ۷۵۳ سال حدود) سالگی نهل در همدانی سیدعلی روایات 

 اناادگی در ای تااااه ۀمرحلاا ایاان و (1۵: همااان) «کاارد اادواج ساایدی دختاار بااا وی دسااتور بااه و
 .بود میرسیدعلی
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 و گرفتند پیشی «ثانی علی» خود اا که بالیدند کسانی حتی آنان میان اا .دادند ادامه را خود جد راه
 تمادن  و فرهنگ به میرسیدعلی که خدماتی بر علاوه. دادند تشکیل را صوفیه فر  و مکاتب برخی
 در کاه  اسات  گذاباته  یادگاار  به صوفیه ادبیات در نثر و نظم به آثاری است  کرده اسلامی-ایرانی

  باوده  نثرنویسای  نگاارش   در او اصالی  ۀبایو  اگرناه . اند دابته بسزایی نقش فارسی ابان گسترش
. اسات  مانده یادگار به او اا نیز همتفرر ابعار و رباعیات  اسرار نهل عنوان با غزلیات اا ای مجموعه

 کشامیر  وادی در او. داد انتقاال  کشمیر به آنجا اا و ختلان به همدان اا را ایادی کتب همدان باه»
 ترین بزرگ عنوان به کشمیر و یافته توسعه فارسی ابان وی وسیلۀ به و کرد فعال و دائر را ها کتابخانه
 (.۵۶: 1۳۷0  همدانی باه) «آمد وجودبه برری جنوب سیایآ در فارسی ادب و ابان مرکز

 ساید  فارسای  آثار اا برخی. کرد معرفی عربی و فارسی بخش دو در توان می را میرسید نثر آثار
 ۀرساال  .2 ؛(اسات  اسالامی  عملای  سیاسات  و اخالا   ۀاراند آثار اا) الملوک  ذخیرة .1: اا اندعهارت
 ۀرسااال .۳ ؛(مصااری فااار  اباان ابااوحف  میمیااه ۀخمریاا عرفااانی ۀرصااید باارح) الاذوا  مشااارب

 کلامای  ساؤالات  ۀرساال  .۵ ؛(اسات  توباه  حقاایق  در کتاب این) التوابیی  مرآۀ .4 ؛صوفیه اصطلاحات
 نصاایح   مکاتیاب  ایان  در) امیریه مکتوبات .۶ ؛(است دین ۀفلسف و کلام علم سؤال ده های جواب)

 .8 ؛خضربااهیه  یاا  فتحیاه  ۀرساال  .۷ ؛(مشاهودند  ملوک نام به نواهی و اوامر و تلامیذ به همدان باه
 ۀرساال  .12 ؛همدانیاه  ۀرساال  .11 ؛(امیریاه ) واردات ۀرسال .10 ؛مناجات ۀرسال .9 ؛فتحیه اوراد ۀرسال

 راعده ده ۀرسال .1۵ ؛(کمال ارباب سیر و آداب در یا) داوودیه ۀرسال .14 ؛تلقینیه ۀرسال .1۳ ؛عقهات
 ۀرساال  .1۷ ؛امیریاه  ۀاعتقادیا  .1۶ ؛(کهاری  الادین  نجام  بایخ   العشاره  الاصاول  اا ای ترجمه و اخذ)

 خاصه است  اذوا  اختلاف و مردم متفاوت استعدادهای ۀدربار) مردم طهقات ۀرسال .18 ؛درویشیه
 آنچاه  باا  ها آن موضوع که فارسی ابان به دیگر تألی  20 به نزدیک و ؛(ابقیا و سعیدان های گروه
 بارح  .1: اا اناد  عهاارت  عربای  اباان  باه  وی آثاار  اا برخی. (40 ا ۳۷: همان) دارد ررابت  بد ذکر

 ؛الفردوس روضة .4 ؛(ع) علی امیرالمؤمنین فضائل فی سهعین .۳ ؛القربی فی ۀالمکد .2 ؛اسماءالحسنی
 .9 ؛التوباه  رسوالة .8 ؛الامیریو  خطیوة .۷ ؛(ر ) الهیات  اهل فضائل فی الاربعین .۶ ؛الساکنین مناال .۵

 .(49 ا 4۶: همان) عربی ابان به صوفیه و عرفانی آثار اا دیگری بمار و ؛الخواطریه
 

 مسئله انیب
 های   بر آفریقا بمال و مرکزی آسیای ۀناحی در اسلامی معارف گسترش و یجترو در ایرانیان نقش

 آن  معارف تعلیم و پیام ابلاغ در اما  کرد ظهور ها عرب میان در اسلام». نیست پوبیده پژوهشگری
 و بامال  و مرکاز ) آسایا  جناوب  در. بدند دار عهده ایرانیان را ها فعالیت ترین عمقی و ترین گسترده

 درسافربودن  دائام   خاورد  مای  نشم به میرسیدعلی ۀنام اندگی در که مهم های ویژگی اا یکی
 گونااه ایاان. داباات ادامااه سااال 21 و آغاااا ۷۳۳ سااال حاادود در ساایدعلی ساافرهای. »اساات وی

 بوده خدا خلق راهنمایی و تهلیغ و وعظ او  نهایی هدف و فقر  و سلوک راه طی سید  های مسافرت
 نشاان  و دارد مطابقات  ساید  اادواج تااریخ  باا  وی سافرهای  اتمام امان (.۳: 1۳8۶ ناهیدی ) «است
 باه  وابساتگی  و تعلاق  ایجااد  و خاانواده  تشاکیل  او مکرر سفرهای یافتن پایان دلایل اا یکی دهد می

 حیاات  دوران طاول  در میرساید  کاه  هاا  آوارگی و سفرها این. است بوده انابویی اندگی و همسر
 و راهنماایی  جاز  هام  آن و داباته  بیخ خود نزد مهم و اساسی علت یک کرد  هموار خود بر خود
 بررسای  درت به ادامه در را وی سفر علل اگرنه است؛ نهوده مستقیم و درست صراط به خلق ارباد

 باار  سه او  راای احمد امین  ارلیم هفت صاحب اا نقل به» بود؛ سفر در سال 21 سید. کرد خواهیم
 «اسات  کارده  ملاراات  عاالم  و صاوفی  1400 باا  دوران ایان  در و پیماود  را مساکون  جهاان  اطراف

 در ارامات  اسالام   باه  او خادمت  تارین  مهام  سافرها   ایان  ۀهم اا پس اما (.1۵: 1۳۷4  همدانی باه)
 آثاار  و کشامیر  باه  او ورود باب در. بود هطخ این در ایران تمدن و فرهنگ و اسلام تهلیغ و کشمیر

 ایان  در او ارامت کیفیت در عجالتا  .گفت خواهیم سخن جداگانه بخشی در دیار این در حضورش
   ۷۷4 ساال  در. 1»: اسات  داباته  ارامات  کشمیر در مرحله سه وی که اند کرده نقل ننین سرامین
 در .2. کارد  سافر  عزم کعهه خانۀ ایارت و حج سفر برای سپس و گزید ارامت خطه آن در ماه نند
 ایان  در مااه  نناد  و ساال  دو تقریها  یعنی   ۷8۳ سال اواخر تا و آمد کشمیر به دوم بار   ۷81 سال
   ۷8۶ اواخار  تاا  و آمده   ۷8۵ سال اوایل در سوم بار .۳. بود گوناگون های فعالیت مشغول منطقه
 تخماین  ساال  پانج  را کشمیر در او ارامت مدت توان می مذکور سند اا (.48: همان) «ماند جا همان
 21 سافرهای  باروع  سال    ۷۳۳ یعنی سید  اندگی در ذکربده تاریخ دو به توجه با طرفی اا. اد
 به او سفر که گرفت نتیجه توان می کشمیر  به همراهانش و وی ورود سال    ۷۷4 سال و  اش ساله

 اهداف توان نمی ترتیببدین. بود بردابته جهانگردی اا دست که گرفت صورت امانی در کشمیر
 .بود متصور راره بهه به او سفر برای را مشایخ با ملارات یا گردبگری

: 1۳۶9 صافا  ) «باد  ساپرده  خااک  به ختلان در و درگذبت ۷8۶ سال هب خود میرسیدعلی اما»
. باود  رسایده  پایاان  به وی جسم مهلت تنها و نهود او معنوی حیات پایان  میرسیدعلی مرگ (.129۷

 وجود دلیلبه و اند تاجیکستان و ایران مردم معنوی پیونددهندگان همدانی میرسیدعلی و سینابوعلی»
 و ساینا  باوعلی  آرامگااه  یعنای   همدان بهر دو  ها تمدن وگوی گفت در بزرگوار بخصیت دو این

 خواهرخوانده بهر دو عنوان به میر  آرامگاه تاجیکستان کولاب بهر و همدانی  میرسیدعلی اادگاه
 و ماندناد  بااری  راره بهه در مریدانش و فراندان  وی اا پس (.1: 1۳8۶ ناهیدی ) «اند گردیده اعلام
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 و گرفتند پیشی «ثانی علی» خود اا که بالیدند کسانی حتی آنان میان اا .دادند ادامه را خود جد راه
 تمادن  و فرهنگ به میرسیدعلی که خدماتی بر علاوه. دادند تشکیل را صوفیه فر  و مکاتب برخی
 در کاه  اسات  گذاباته  یادگاار  به صوفیه ادبیات در نثر و نظم به آثاری است  کرده اسلامی-ایرانی

  باوده  نثرنویسای  نگاارش   در او اصالی  ۀبایو  اگرناه . اند دابته بسزایی نقش فارسی ابان گسترش
. اسات  مانده یادگار به او اا نیز همتفرر ابعار و رباعیات  اسرار نهل عنوان با غزلیات اا ای مجموعه

 کشامیر  وادی در او. داد انتقاال  کشمیر به آنجا اا و ختلان به همدان اا را ایادی کتب همدان باه»
 ترین بزرگ عنوان به کشمیر و یافته توسعه فارسی ابان وی وسیلۀ به و کرد فعال و دائر را ها کتابخانه
 (.۵۶: 1۳۷0  همدانی باه) «آمد وجودبه برری جنوب سیایآ در فارسی ادب و ابان مرکز

 ساید  فارسای  آثار اا برخی. کرد معرفی عربی و فارسی بخش دو در توان می را میرسید نثر آثار
 ۀرساال  .2 ؛(اسات  اسالامی  عملای  سیاسات  و اخالا   ۀاراند آثار اا) الملوک  ذخیرة .1: اا اندعهارت
 ۀرسااال .۳ ؛(مصااری فااار  اباان ابااوحف  میمیااه ۀخمریاا عرفااانی ۀرصااید باارح) الاذوا  مشااارب

 کلامای  ساؤالات  ۀرساال  .۵ ؛(اسات  توباه  حقاایق  در کتاب این) التوابیی  مرآۀ .4 ؛صوفیه اصطلاحات
 نصاایح   مکاتیاب  ایان  در) امیریه مکتوبات .۶ ؛(است دین ۀفلسف و کلام علم سؤال ده های جواب)

 .8 ؛خضربااهیه  یاا  فتحیاه  ۀرساال  .۷ ؛(مشاهودند  ملوک نام به نواهی و اوامر و تلامیذ به همدان باه
 ۀرساال  .12 ؛همدانیاه  ۀرساال  .11 ؛(امیریاه ) واردات ۀرسال .10 ؛مناجات ۀرسال .9 ؛فتحیه اوراد ۀرسال

 راعده ده ۀرسال .1۵ ؛(کمال ارباب سیر و آداب در یا) داوودیه ۀرسال .14 ؛تلقینیه ۀرسال .1۳ ؛عقهات
 ۀرساال  .1۷ ؛امیریاه  ۀاعتقادیا  .1۶ ؛(کهاری  الادین  نجام  بایخ   العشاره  الاصاول  اا ای ترجمه و اخذ)

 خاصه است  اذوا  اختلاف و مردم متفاوت استعدادهای ۀدربار) مردم طهقات ۀرسال .18 ؛درویشیه
 آنچاه  باا  ها آن موضوع که فارسی ابان به دیگر تألی  20 به نزدیک و ؛(ابقیا و سعیدان های گروه
 بارح  .1: اا اناد  عهاارت  عربای  اباان  باه  وی آثاار  اا برخی. (40 ا ۳۷: همان) دارد ررابت  بد ذکر

 ؛الفردوس روضة .4 ؛(ع) علی امیرالمؤمنین فضائل فی سهعین .۳ ؛القربی فی ۀالمکد .2 ؛اسماءالحسنی
 .9 ؛التوباه  رسوالة .8 ؛الامیریو  خطیوة .۷ ؛(ر ) الهیات  اهل فضائل فی الاربعین .۶ ؛الساکنین مناال .۵

 .(49 ا 4۶: همان) عربی ابان به صوفیه و عرفانی آثار اا دیگری بمار و ؛الخواطریه
 

 مسئله انیب
 های   بر آفریقا بمال و مرکزی آسیای ۀناحی در اسلامی معارف گسترش و یجترو در ایرانیان نقش

 آن  معارف تعلیم و پیام ابلاغ در اما  کرد ظهور ها عرب میان در اسلام». نیست پوبیده پژوهشگری
 و بامال  و مرکاز ) آسایا  جناوب  در. بدند دار عهده ایرانیان را ها فعالیت ترین عمقی و ترین گسترده
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 پژوهش ۀنیشیپ
 کشاورهای  و ایاران  فرهنگی ارتهاطات نظر اا تأثیرگذار و مهم بخصیتی همدانی  سیدعلی آنکه با

 و سیاسای  ابعااد  باه  مقالاه  و کتااب  انادکی  تعاداد  و اسات  باده  وی به کمتری توجه  دارد همسایه
 نساخ  و نشاده  تصاحیح  هنوا او نثر و نظم آثار اا بسیاری طرفی اا. اند پرداخته عارف این اجتماعی
 کتاابی  همادانی   ساید  آثاار  و انادگی  بااب  در پژوهش ترین مهم. اند پراکنده بسیار وی آثار خطی
 ناپ به را آن آباد اسلام در پاکستان و ایران تحقیقات مرکز که همدانی باه سیدحسین رلم به است
 میرسایدعلی  هشاتم  رارن  بازرگ  عارف بخصیت به کتاب این اا بعد که آثاری ۀهم. است رسانده
 اثار   ایان  متارجم . هساتند  همادانی  بااه  های پژوهش و مطالب وامدار نحویبه  اند پرداخته همدانی
 به  کتاب این ۀترجم اا پیش ها سال اا که کند می اباره کتاب بر خود ۀمقدم در  خان ریا  محمد
 ترجماه  حتای  و تصاحیح  را او آثار اا بسیاری و بوده مشغول بزرگوار سید بخصیت ۀدربار تحقیق
 و باود  آبااد  اسالام  ارهاال  علاماه  آااد دانشگاه در بناسیارهال ۀربت استاد  ریا  محمد. است کرده
 رسالات و اندگی ۀدربار همدانی میرسیدعلی ابعار و آثار و احوال عنوان با ارانده تألیفی نیز خود
 دو هر این. دارند پوبانی هم پیشین هایپژوهش با کتاب این مطالب اا بسیاری الهته که نگابت وی

 .بودند مشغول همدان باه ۀدربار تحقیق به پاکستان در گر پژوهش
 اا حاافظ  مارادات  برح تصحیح پرداخته میرسیدعلی احوال و اندگی به که دیگری پژوهشگر
 عناوان  باا  وی پاژوهش . اسات  گلسارخی  ایرج کرده  خود پژوهش ۀضمیم نیز را همدانی سیدعلی
 حوابای  باه  اثار  ایان  در گلسارخی . رساید  نااپ  باه  تهاران  در 1۳۷۳ سال در حافظ  مرادات برح
 و هاا  روایات  اا بسایاری  همچناین  و پاردااد  می صوفیه مشایخ و عرفا با او دیدارهای و سید اندگی
  مثاال  بارای  ؛کناد  مای  نقال  است آمده تاریخ جای جای در سید بخصیت ۀدربار که را هایی افسانه
 الغیاب  لساان  خواجاه  ناون  او عصاران  هام  و سیدعلی اا جامی روایات به که هایی فصل به توان می
 .کرد اباره  پردااد می

 ناهیادی  پاروین  .اسات  انادک  بسایار  سایدعلی  بخصایت  عظمات  باا  مقایسه در مقالات تعداد
 رسااند  نااپ  به اسرار آفتاب ۀنشری در «ختلان پیر همدانی  دعلییمیرس» عنوان با ای مقاله  (1۳8۶)
 ایان  در او. پاردااد  می سیناابوعلی به او هایبهاهت و سیدعلی بخصیتی و فرهنگی های جنهه به که
 نقاش  نماایش  در ساعی  کشامیر  در ایشاان  فرهنگای  آثاار  و سایدعلی  ۀناما  انادگی  بررسای  با مقاله

 اا میرساید  انادگی  کاه  دیگری ۀمقال. دارند مراها اا فارغ کشورها فرهنگی روابط در ها بخصیت
 سالوک  در سایری » عناوان  باا  ای مقاله  بیند می ایشان بخصیت به ما نگاه ۀااوی به نزدیک ای ااویه
 عملای  عرفاان  تاأثیر  مقالاه   این در آراو. است آراو عهدالغفور رلم به «همدانی میرسیدعلی عرفانی

 در بوروی  و نین نشین مسلمان مناطق دیگر و ترکستان در...( و اندونزی  راره بهه جنوب و غرب
 حتای  و...( و ارصای  مغرب) بمالی و برری افریقای در اروپا  در آن مجاور نواحی و صغیر آسیای

 و مهلغاان  باود   پااک  ینیا آ ایان  معاارف  اا اثاری  و اسلامی تهلیغات اا خهری جا هر عرب بلاد در
 کاه  کارد  اعتاراف  بایاد  چناین هم (.۵: 1۳۷0 ریا  ) «نددابت را حضور مؤثرترین ایرانی دانشوران
 عرفا. است ایران در تصوف جریان و اسلامی عارفان مدیون مذههی  تهلیغ این موفقیت ۀعمد بخش

 افراد خود  حیات دوران در «مدارا دبمنان با مروت  دوستان با» نون انسانی بعارهای با متصوفه و
 کتاب  و هاا  تاذکره  در. کردند می پیروی آن اا که کردند آیینی و خود بخصیت جذب را بسیاری
 عظیمی خیل یا عده بدن مسلمان به که خواند ورای  برح و ها داستان بسیار توان می فر  این مشایخ

 .بود می مربوط متصوفه و عرفان بزرگان اا یکی دست به کفار اا
 مواجیاد  و معرفات  باا  کاه  اسات  همادانی  میرسایدعلی   آفارین  مستی غوغاآفرینان این اا یکی»

 باور  عاارف   کساوتان  پایش  نوناان  را میاناه  آسایای  و صغیر آسیای آسیا  بر  و جنوب عرفانی 
 نناین  پرتاو  در و کناد  می سیر را مسکون  رب نوبت سه مرادش و پیر ابارت به و بخشد می عابقانه
 رارن  در (.۳: 1۳94 آراو ) «افارواد  می بلاد سایر و کشمیر در را اسلام دین مشعل که است معرفتی
 آمااج  و اسات  رسایده  اوال و انحطااط  اوج ۀنقطا  باه  تصاوف  جریاان  که امانی در تدرس هشتم 
 اسات  کژرفتاار  و منحرف عرفای و اهاد به طعنه ادبیات  مضمون ترین مهم و  انتقادهاست تندترین

 تمااامی اا دور «هماادان باااه» اساات  مشااهود ااکااانی عهیااد هااای لطیفااه و حااافظ دیااوان در کااه
 ؛رساند می مختل  نواحی مردم به را اسلامی معارف و پردااد می سفر به ها ورال ریل و ها ظاهرساای

. (۵۷: 1۳۷۳ گلسارخی  ) «اناد  بده مسلمان او دست به کشمیر در تن هزار ۳۷ اند نوبته» که طوری به
 ملاوک  نصیحت به محابا بی و آورد می خود گفتار و رفتار تأثیر تحت نیز را سلاطین و پادباهان او
 اعتنایی بی دستاویز را سلوک اهل به وابستگی و بودن عارف دعوی که کسانی برخلاف». پردااد می
 جامعاه  بار  بادن  لکَ و گری لاابالی ۀبهان و خویش عهادی و اجتماعی خانوادگی  فردی  وظای  به
 درات  خاور  در طریقات  و باریعت  پیشاوای  یاک  عنوان به همدانی سید عملکرد و سیره  گیرند می
 کارده  انتخااب  را غیرمساتقیم  روش ورات   سلاطین نصیحت در سید .(11: 1۳۷0 ریا  ) «...است
 را( ر ) کرام صحابۀ و( ص) اکرم رسول حضرت اندگانی ورای  به استناد با خود بیان در» و بود
 عادالت  و بافقت  بار  مهتنای  سلطنت و ولایت های بیوه اهمیت به را معاصر حکمرانان و کرده نقل

 (.2۷: 1۳۷4  همدانی باه) «سااد می متوجه
 



دوفصلنامة علمی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 113

 پژوهش ۀنیشیپ
 کشاورهای  و ایاران  فرهنگی ارتهاطات نظر اا تأثیرگذار و مهم بخصیتی همدانی  سیدعلی آنکه با

 و سیاسای  ابعااد  باه  مقالاه  و کتااب  انادکی  تعاداد  و اسات  باده  وی به کمتری توجه  دارد همسایه
 نساخ  و نشاده  تصاحیح  هنوا او نثر و نظم آثار اا بسیاری طرفی اا. اند پرداخته عارف این اجتماعی
 کتاابی  همادانی   ساید  آثاار  و انادگی  بااب  در پژوهش ترین مهم. اند پراکنده بسیار وی آثار خطی
 ناپ به را آن آباد اسلام در پاکستان و ایران تحقیقات مرکز که همدانی باه سیدحسین رلم به است
 میرسایدعلی  هشاتم  رارن  بازرگ  عارف بخصیت به کتاب این اا بعد که آثاری ۀهم. است رسانده
 اثار   ایان  متارجم . هساتند  همادانی  بااه  های پژوهش و مطالب وامدار نحویبه  اند پرداخته همدانی
 به  کتاب این ۀترجم اا پیش ها سال اا که کند می اباره کتاب بر خود ۀمقدم در  خان ریا  محمد
 ترجماه  حتای  و تصاحیح  را او آثار اا بسیاری و بوده مشغول بزرگوار سید بخصیت ۀدربار تحقیق
 و باود  آبااد  اسالام  ارهاال  علاماه  آااد دانشگاه در بناسیارهال ۀربت استاد  ریا  محمد. است کرده
 رسالات و اندگی ۀدربار همدانی میرسیدعلی ابعار و آثار و احوال عنوان با ارانده تألیفی نیز خود
 دو هر این. دارند پوبانی هم پیشین هایپژوهش با کتاب این مطالب اا بسیاری الهته که نگابت وی

 .بودند مشغول همدان باه ۀدربار تحقیق به پاکستان در گر پژوهش
 اا حاافظ  مارادات  برح تصحیح پرداخته میرسیدعلی احوال و اندگی به که دیگری پژوهشگر
 عناوان  باا  وی پاژوهش . اسات  گلسارخی  ایرج کرده  خود پژوهش ۀضمیم نیز را همدانی سیدعلی
 حوابای  باه  اثار  ایان  در گلسارخی . رساید  نااپ  باه  تهاران  در 1۳۷۳ سال در حافظ  مرادات برح
 و هاا  روایات  اا بسایاری  همچناین  و پاردااد  می صوفیه مشایخ و عرفا با او دیدارهای و سید اندگی
  مثاال  بارای  ؛کناد  مای  نقال  است آمده تاریخ جای جای در سید بخصیت ۀدربار که را هایی افسانه
 الغیاب  لساان  خواجاه  ناون  او عصاران  هام  و سیدعلی اا جامی روایات به که هایی فصل به توان می
 .کرد اباره  پردااد می

 ناهیادی  پاروین  .اسات  انادک  بسایار  سایدعلی  بخصایت  عظمات  باا  مقایسه در مقالات تعداد
 رسااند  نااپ  به اسرار آفتاب ۀنشری در «ختلان پیر همدانی  دعلییمیرس» عنوان با ای مقاله  (1۳8۶)
 ایان  در او. پاردااد  می سیناابوعلی به او هایبهاهت و سیدعلی بخصیتی و فرهنگی های جنهه به که
 نقاش  نماایش  در ساعی  کشامیر  در ایشاان  فرهنگای  آثاار  و سایدعلی  ۀناما  انادگی  بررسای  با مقاله

 اا میرساید  انادگی  کاه  دیگری ۀمقال. دارند مراها اا فارغ کشورها فرهنگی روابط در ها بخصیت
 سالوک  در سایری » عناوان  باا  ای مقاله  بیند می ایشان بخصیت به ما نگاه ۀااوی به نزدیک ای ااویه
 عملای  عرفاان  تاأثیر  مقالاه   این در آراو. است آراو عهدالغفور رلم به «همدانی میرسیدعلی عرفانی
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 دیپلماسای  ردپاای  پاس  (.1۵0: 1۳90 واحادی   و دادانادیش ) «اسات  سنتی دیپلماسی اا ماندگارتر
 و مهلغاان  کاه  جاایی  .کارد  جاو وجسات  هاا  دارالخلافه و دربارها اا خارج ایدب را تاریخ در عمومی
 هاای  اندیشاه  و افکاار  نشار  باه  مشاتا    اناان  و ماردان  ۀنهار  در نهره اسلام  آیین معنوی نمروجا
 .بودند مشغول اسلامی
 جهات  در و بوده برخوردار آن اا ما سرامین تاریخ در عمومی  دیپلماسی که امکاناتی اا یکی
 های ویژگی عرفان. است بعر در عرفان جریان است  گرفته بهره آن اا معرفتی حقایق نشر و ترویج

 انداا نشم اا». کند می تهدیل دیپلماسی برای ادبیات در مناسب ابزاری به را آن که دارد مخصوصی
 معرفات  یرلمارو  در عارفاان  کاه  دارد بااور  نگارنده دیگران  ۀاندیش و افکار پذیری تحمل و مدارا
 دانش پیشرفت ۀنتیج را جهانی ۀدهکد لوهان مک که دانند می فرهیختگان. هستند بدن جهانی مظهر
 و باده  جهاانی  بازرگ  یجغرافیاا  در هاا  فرهناگ  تقارن سهب که دستاوردهایی ؛داند می فناوری و

 و عرفانی پلورالیسم بنابراین ... ؛است کرده تهدیل واحد ای دهکده به افکار تضارب ۀهم با را جهان
 معناای  به عارفان رنگی بی و دارد اساسی و مهنا ننین عارفانه معرفت رلمروی در استعلایی اومانیسم
 عارفان همواره (.1۶: 1۳94 آراو ) «است بشریت جهان در افکار و اندیشه رنگارنگ دنیای پذیرش
 عرفاان  مضامون  ترین مهم و اند کرده تشویق مخال  های اندیشه تحمل و مدارا به را مردم اسلامی 
 .است عرفان رواداری میزان بیانگر خوبی به خود  (کثرت عین در وحدت) وجود وحدت اسلامی 
 باه  نساهت  ماردم  حقاو   ۀدرباار  دیپلماتیک  مضامین نیز همدانی میرسیدعلی آثار و اندیشه در 

 بسایار  اهمیات   هاا  دیدگاه این های نمونه اا. بود می بردابت بسیار ها حکومت به نسهت و یکدیگر
 اا بعضای ». دهاد  مای  نشاان  معروف امربه و احتساب ۀمسلل به خود آثار در سیدعلی که است ایادی
 نهاوی  احادیث در نه .است فاسد این و دابتند احتساب برایط اا را عدالت و حاکم اذن علم اهل
 پادبااه  نازد  حق که است آن غزا ترین فاضل یعنی جائر امام عند حق کلمة الجهاد احسن است آمده
 بار  سل  اجماع و حکام و سلاطین و ملوک انکار بر صحابه دین عادات استمرار و بود گفته ظالم
 همادان   بااه  (.۵8: 1۳۷4  همادانی  بااه ) ...«معاروف  امرباه  در حاکم اذن اا استغنا بر راط  دلیل آن
 عرفاانی  او فاان عر کاه  آنجاا  اا و کرد معروف امربه باید را حاکم که دانست می خود برعی ۀوظیف
 اسالام  باه  خطاه  آن حاکماان  دعاوت  و معاروف  امرباه  باا  نیاز  کشمیر و ختلان ۀناحی در بود  عملی

 اا بسایاری  بارخلاف  همادانی  سایدعلی  .کارد  ایجااد  آنان فرهنگ در ای اساسی و بنیادین تغییرات
 فروبای  علام  باه  عرفاانی  تخصصای  اصاطلاحات  اا پار  و ماههم  کتب نگارش با خود  عصر علمای
 رااره  بهه ملت های توده با را خود و گذارد می دین تهلیغ و ترویج میدان در پای مردانه و پردااد نمی

 در پردامناه  تحاولات  ایجااد  و کشمیر مردم جذب در را ایشان سیاسی و فرهنگی بخصیت در سید
 را اجتمااعی  و سیاسای  ایسات  درباارۀ  اسالامی  عرفان های دیدگاه  کلی به و داندمی مؤثر خطه این
 .کند می معرفی برری سکولاریسم ۀطلیع

 
 عرفان و دیپلماسی

 ۀکلما  لغاوی  معناای  تاا  اسات  لاام بپارداایم   عرفان و دیپلماسی میان ۀرابط کش  به آنکه اا پیش
 دیپلماسای  لغوی ۀریش». کنیم روبن است  پژوهش این مدنظر که را آن اا کاربردی و «دیپلماسی»
  18 رارن  راواخا  تاا . اسات  باده  گرفتاه  تااخورده  یاا  بدهلوله کاغذ معنی به «دیپلما» یونانی ۀواژ اا

 المللای  باین  رواباط  ۀادار علام  به پس آن اا و بد می گفته مدارک و اسناد ۀمطالع علم به دیپلماسی
 ایان  در کاه  مفهاومی  و نادارد  ارتهااطی  ماا  منظور به معنا این اما (.2: 1۳9۳ ساداتی ) «بد می اطلا 
 معناای  در دیپلماسای ». اسات  دیپلماسی ۀواژ اا خاص و اصطلاحی معنایی  کنیم می لحاظ پژوهش
 بالقوه  و بالفعل ردرت به توجه با خود اهداف تعیین بامل که است تعاملاتی بامل اساسا  آن سنتی

 بارای  بمناسا  ابزار کارگیری به و اهداف این سااگاری میزان تعیین کشورها  سایر اهداف ارایابی
 علاوم  در دیپلماسای  دیگر  سخن به (.89: 1۳88 واحدی  و هادیان) «است خود اهداف به دستیابی
 و اهاداف  ۀکنناد  تاأمین  کاه  طاوری  باه  ؛بود می اطلا  ها دولت سایر با دولت یک روابط به سیاسی
 آحااد  باامل  کاه  کارد  بیان توان می نیز را دیپلماسی اا دیگر نوعی یا تعری  اما  بابد آنان مقاصد
 همچاون  مفااهیمی  جاای  باه  معماولا  1عماومی  دیپلماسای  مفهاوم ». بابد فرهنگ و کشور یک مردم
 .(8۵: همان) «رود می کاربه نرم جنگ و فرهنگی روابط تهلیغات  نرم  ردرت
 دیپلماسای  بریتانیاا   المنااف   مشاترک  و خارجه امور واارت اینترنتی رسمی پایگاه تعری  طهق»

 «اسات  خاارجی  کشاورهای  در ماردم  عماوم  باا  کاار  طریاق  اا سیاسای  اهداف به دستیابی عمومی 
 ایادئولوژیک  و تهلیغااتی  هاای  فعالیات  در کاه  اسات  معناایی  هماان  دریقاا   این (.4: 1۳9۳ ساداتی )

 توساط  گذباته  در فرهنگای  سافیر  و مهلغ ارسال تفسیر  این با. دید توان می ها رسانه در ها حکومت
 هاا  حکومت به تنها عمومی دیپلماسی طرفی  اا .است بوده دیپلماتیکی رفتاری نیز حکام و سلاطین

 را خاود  مخاطب  ها دولت با دابتنسروکار بر افزون عمومی  دیپلماسی». بود نمی ختم سیاسیون و
 .1» های ویژگی دابتن علتبه عمومی دیپلماسی. جوید می غیرحکومتی های ساامان و افراد میان در

 باا  «امکاناات  و ابازار  تناوع  .4 مخاطهان  فراگیرتربودن .۳ هدف  نهودن مشخص .2 بودن غیررسمی
 اثارش  اماا   باود  مای  ظااهر  بلندمادت  یا مدت میان در آن نتایج و... است متفاوت رسمی دیپلماسی

                                                                                                                                        
1 Public Diplomacy 
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 دیپلماسای  ردپاای  پاس  (.1۵0: 1۳90 واحادی   و دادانادیش ) «اسات  سنتی دیپلماسی اا ماندگارتر
 و مهلغاان  کاه  جاایی  .کارد  جاو وجسات  هاا  دارالخلافه و دربارها اا خارج ایدب را تاریخ در عمومی
 هاای  اندیشاه  و افکاار  نشار  باه  مشاتا    اناان  و ماردان  ۀنهار  در نهره اسلام  آیین معنوی نمروجا
 .بودند مشغول اسلامی
 جهات  در و بوده برخوردار آن اا ما سرامین تاریخ در عمومی  دیپلماسی که امکاناتی اا یکی
 های ویژگی عرفان. است بعر در عرفان جریان است  گرفته بهره آن اا معرفتی حقایق نشر و ترویج

 انداا نشم اا». کند می تهدیل دیپلماسی برای ادبیات در مناسب ابزاری به را آن که دارد مخصوصی
 معرفات  یرلمارو  در عارفاان  کاه  دارد بااور  نگارنده دیگران  ۀاندیش و افکار پذیری تحمل و مدارا
 دانش پیشرفت ۀنتیج را جهانی ۀدهکد لوهان مک که دانند می فرهیختگان. هستند بدن جهانی مظهر
 و باده  جهاانی  بازرگ  یجغرافیاا  در هاا  فرهناگ  تقارن سهب که دستاوردهایی ؛داند می فناوری و

 و عرفانی پلورالیسم بنابراین ... ؛است کرده تهدیل واحد ای دهکده به افکار تضارب ۀهم با را جهان
 معناای  به عارفان رنگی بی و دارد اساسی و مهنا ننین عارفانه معرفت رلمروی در استعلایی اومانیسم
 عارفان همواره (.1۶: 1۳94 آراو ) «است بشریت جهان در افکار و اندیشه رنگارنگ دنیای پذیرش
 عرفاان  مضامون  ترین مهم و اند کرده تشویق مخال  های اندیشه تحمل و مدارا به را مردم اسلامی 
 .است عرفان رواداری میزان بیانگر خوبی به خود  (کثرت عین در وحدت) وجود وحدت اسلامی 
 باه  نساهت  ماردم  حقاو   ۀدرباار  دیپلماتیک  مضامین نیز همدانی میرسیدعلی آثار و اندیشه در 

 بسایار  اهمیات   هاا  دیدگاه این های نمونه اا. بود می بردابت بسیار ها حکومت به نسهت و یکدیگر
 اا بعضای ». دهاد  مای  نشاان  معروف امربه و احتساب ۀمسلل به خود آثار در سیدعلی که است ایادی
 نهاوی  احادیث در نه .است فاسد این و دابتند احتساب برایط اا را عدالت و حاکم اذن علم اهل
 پادبااه  نازد  حق که است آن غزا ترین فاضل یعنی جائر امام عند حق کلمة الجهاد احسن است آمده
 بار  سل  اجماع و حکام و سلاطین و ملوک انکار بر صحابه دین عادات استمرار و بود گفته ظالم
 همادان   بااه  (.۵8: 1۳۷4  همادانی  بااه ) ...«معاروف  امرباه  در حاکم اذن اا استغنا بر راط  دلیل آن
 عرفاانی  او فاان عر کاه  آنجاا  اا و کرد معروف امربه باید را حاکم که دانست می خود برعی ۀوظیف
 اسالام  باه  خطاه  آن حاکماان  دعاوت  و معاروف  امرباه  باا  نیاز  کشمیر و ختلان ۀناحی در بود  عملی

 اا بسایاری  بارخلاف  همادانی  سایدعلی  .کارد  ایجااد  آنان فرهنگ در ای اساسی و بنیادین تغییرات
 فروبای  علام  باه  عرفاانی  تخصصای  اصاطلاحات  اا پار  و ماههم  کتب نگارش با خود  عصر علمای
 رااره  بهه ملت های توده با را خود و گذارد می دین تهلیغ و ترویج میدان در پای مردانه و پردااد نمی
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 ساال  حادود  در که مارکوپولو ایتالیایی معروف سیاح» که طوری به ؛دابته وجود هشتم ررن اا پیش
 بیشاتر  ولای   کند می ذکر را مسلمانان ملاحظۀ رابل ۀعد بده وارد کشمیر ۀناحی هب .م 12۷۷ تا 12۷۵
: هماان ) «بودناد  باده  خارج کشمیر اا هجری تمهش ررن اوایل تا آبوب و ناامنی علتبه تعداد این
4۵.) 

 ناام  باه  بخصای  حکومات  آغااا  دوران اا دینای   و فرهنگای  نظر اا کشمیر اصلی تحولات اما
 اولاین  را او تاواریخ   در. یاباد  مای  تسالط  کشامیر  بر   ۷20 سال در که بود می آغاا رنچن سلطان
 تصامیم  روای رنچان  گویناد  می» وی آوردناسلام ۀدربار و اند کرده معرفی کشمیر مسلمان حاکم
 و کناد  رهول را او دین بگیرد ررار او توجه مورد که بخصی هر صهحگاهان بعد روا که بود گرفته
 برای و آمد بیرون اود صهح دیگر روا. دهد رواج کشمیر در تر تمام هرنه کوبش هب را دین همان
 معازا  و محتارم  کاه  افتااد  بخصای  بر نظرش را رضا. کرد می نگاه سو هر خود تصمیم ساختن عملی
. باود  بده کشمیر وارد ترکستان اا پیش نندی که بود اسلام مهلغ و متدین سیدی بخص این. بود
 باه  ملقاب  ترکساتانی  حنفای  ساهروردی  بااه  بلهال  سایدعهدالرحمن  بزرگاوار   ساید  آن گرامی اسم

 گزاردننماا محو( کنونی جهلم) ابهت ۀرودخان کنار و کرده وضو مور  آن سید. بود الدین بری 
 خداوندی توحید به التزام من مذهب گفت سید. پرسید مذههش اا و رفت او نزد رنچن سلطان. بود
 سالطان  لقاب  و کارد  اختیار اسلام رنچن سلطان. است اسلام مذهب آن و است بشریت به احترام و

: هماان ) «است کرده جلوس تخت بر کشمیر در که بود مسلمان پادباه اولین او. گرفت صدرالدین
 بااه  بارادر  باا   رانای  کوته  او همسر  .    ه ۷28 سال در صدرالدین سلطان مرگ اا پس .(4۷ ا 4۶
 وایار ) میار  بااه  اماان   ایان  در. یاباد  می رواج کشمیر در بودایی آیین دوباره و کرده اادواج فقید

 ایفاا  مهمی نقش کشمیر دین در که بوده کسانی اا یکی( حیدر او  پسر وکیل و صدرالدین سلطان
 ساالطان باارادر ماارگ اا پااس. (انااد نامیااده ماای هاام الاادین بااهاب ساالطان را او گویااا) اساات کاارده

 پیاروا  درنهایات  و ایساتادند  جنگ به رانی کوته مقابل در یارانش و میر باه اودیادیوا   صدرالدین
 کشامیر  به راره بهه در اسلام اوضاع بررسی برای و بار اولین برای همدانی سید  اوان این در. بدند
 ده اماان  آن. رفات  کشامیر  به اوضاع ۀمطالع برای   ۷40 سال به بار نخستین برای علییدس. »رفت
 دیان   نشاود  کاافی  تهلیاغ  اگر دریافت سید. گذبت می سرامین آن در اسلام مهین دین نشر اا سال
 (.49: 1۳۷۳ گلسرخی ) «بود خواهد خطر معر  در اسلام

 امر همین و  دیار این مردم مذههی نابسامان اوضاع با بود مصادف کشمیر در سید حضور اولین
 اسالام  آیاین  کشامیر  ماردم   رواگاار  آن در». باد  مای  همادانی  سیدعلی برای هایی نگرانی موجب
 دهلای  پادبااه ( ۷90 اا  ۷۵2) تغلق فیرواباه و کشمیر والی الدین بهاب سلطان میان و ورایدند نمی

 ۀجنه هردو و دهد نمی دست اا نیز را سلاطین و امرا با خود روابط سیدعلی اگرنه. سااد می مرتهط
 .است مشاهده رابل و مشهود بزرگ عارف این دیپلماتیک رفتار در اجتماعی و سیاسی

 
 ریکشم در اسلام
 بامال  اا غارب  در مسالمان   مجاهادان  اسالام   لشاکر  گرفتن ردرت اول های سال همان در اگرنه
 خراساان  حادود  تاا  فقاط  بار    در ولای   آوردند فرمان تحت و کردند تسخیر را اندلس تا آفریقا
 بااری  ». نجامدیب ماوراءالنهر های سرامین فتح به نتوانست بسیار های لشکرکشی و دابتند روی پیش
 ایان  و. نگشات  مسلمانی بهرۀ یفتح هی   کردند عثمان بن سعید و ایاد عهیدالله هک ها تاختن این اا

 غنایم به و تاراج و غارت به  دهند رواج آموی سوی آن در را مسلمانی آیین بتوانند آنکه بی تاایان
 ناپاذیری  تسالیم  و رااره  باهه  ثاروت  اما .(1۵2: 1۳۳۶  کوب ارین) «بااگشتند و کردند بسنده اسرا و

 را سارامین  این فتح ۀدغدغ خلفا  و مسلمان حاکمان تا دبو عاملی همواره اسلام  دین برابر در آنان
 هجااری اول راارن اواخاار بااه کشاامیر  ۀناحیاا در مساالمانان حضااور اولااین ۀسااابق امااا بابااند  دابااته
 یوسا   بان  حجااج  ارتاش  امیار  و دامااد  تاای  راسم بن محمد( .م ۷1۳) 9۳ سال در». گردد باامی
 ناحیه این و کرد حمله راره بهه رسمت آن بر( داهر) سند حاکم اا جویی انتقام برای(   9۵  م) ثقفی
 نناد  و کارد  فارار  کشامیر  باه  سند حاکم داهر  پسر. درآورد تصرف به پنجاب بزرگ رسمت تا را

 باوده  بامی سامه بن حمیم آنان اا یکی اسم که بودند بده کشمیر وارد وی تعارب در تاای سرباا
 (.4۳: 1۳۷0 ریا  ) «است
 را هند فتح سودای دیگران اا پیش که حاکمی  افشار نادرباه اا پیش ایران  سرامین تاریخ در

 فرانادان  خانادانش   انقارا   اا پاس  حتی و کشید لشکر سرامین این به بارها و پروراند می سر در
 محماود  سالطان  بادند   پناهناده  دیاار  آن در و دادناد  تشاکیل  محلی های حکومت ۀرار بهه در وی

 مسالمانان  لشاکر  با کشمیر مردم برخورد دومین او .بود خراسان و سیستان تهار ترک سلطان  غزنوی
 اا  ۳8۷ ساال  غزناوی  ساهکتکین  محماود  سلطان با کشمیر اهالی دوم برخورد» .است اده ررم نیز را

 و کرد جنگ( ملتان و لاهور حکمران) آنندپال با محمود سلطان   404 سال در. است بوده   421
 ملتاان  و لاهاور  حکماران  هبا  جناگ  دریان  هم سانگاراما نام هب کشمیر حکمران. داد بکست را او

 کشمیر به سال همان امستان فصل در جویی انتقام و کشی کینه برای محمود. بود داده نظامی کمک
 و بد نمی ختم ریزی خون و غارت و جنگ به کشمیر با مسلمانان ۀرابط اما (.44: همان) «کرد حمله

 موفقیات  بادون  ظااهر  به و رفته کشمیر هب رزوین الموت ۀرلع اا بار نندین اسماعیلی مذهب مهلغان»
 هاا  کشامیری  باا  ایرانیاان  روابط در نیز دیپلماتیک و تهلیغاتی های جنهه پس .(4۵: همان) «اند برگشته
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 ساال  حادود  در که مارکوپولو ایتالیایی معروف سیاح» که طوری به ؛دابته وجود هشتم ررن اا پیش
 بیشاتر  ولای   کند می ذکر را مسلمانان ملاحظۀ رابل ۀعد بده وارد کشمیر ۀناحی هب .م 12۷۷ تا 12۷۵
: هماان ) «بودناد  باده  خارج کشمیر اا هجری تمهش ررن اوایل تا آبوب و ناامنی علتبه تعداد این
4۵.) 

 ناام  باه  بخصای  حکومات  آغااا  دوران اا دینای   و فرهنگای  نظر اا کشمیر اصلی تحولات اما
 اولاین  را او تاواریخ   در. یاباد  مای  تسالط  کشامیر  بر   ۷20 سال در که بود می آغاا رنچن سلطان
 تصامیم  روای رنچان  گویناد  می» وی آوردناسلام ۀدربار و اند کرده معرفی کشمیر مسلمان حاکم
 و کناد  رهول را او دین بگیرد ررار او توجه مورد که بخصی هر صهحگاهان بعد روا که بود گرفته
 برای و آمد بیرون اود صهح دیگر روا. دهد رواج کشمیر در تر تمام هرنه کوبش هب را دین همان
 معازا  و محتارم  کاه  افتااد  بخصای  بر نظرش را رضا. کرد می نگاه سو هر خود تصمیم ساختن عملی
. باود  بده کشمیر وارد ترکستان اا پیش نندی که بود اسلام مهلغ و متدین سیدی بخص این. بود
 باه  ملقاب  ترکساتانی  حنفای  ساهروردی  بااه  بلهال  سایدعهدالرحمن  بزرگاوار   ساید  آن گرامی اسم

 گزاردننماا محو( کنونی جهلم) ابهت ۀرودخان کنار و کرده وضو مور  آن سید. بود الدین بری 
 خداوندی توحید به التزام من مذهب گفت سید. پرسید مذههش اا و رفت او نزد رنچن سلطان. بود
 سالطان  لقاب  و کارد  اختیار اسلام رنچن سلطان. است اسلام مذهب آن و است بشریت به احترام و

: هماان ) «است کرده جلوس تخت بر کشمیر در که بود مسلمان پادباه اولین او. گرفت صدرالدین
 بااه  بارادر  باا   رانای  کوته  او همسر  .    ه ۷28 سال در صدرالدین سلطان مرگ اا پس .(4۷ ا 4۶
 وایار ) میار  بااه  اماان   ایان  در. یاباد  می رواج کشمیر در بودایی آیین دوباره و کرده اادواج فقید

 ایفاا  مهمی نقش کشمیر دین در که بوده کسانی اا یکی( حیدر او  پسر وکیل و صدرالدین سلطان
 ساالطان باارادر ماارگ اا پااس. (انااد نامیااده ماای هاام الاادین بااهاب ساالطان را او گویااا) اساات کاارده

 پیاروا  درنهایات  و ایساتادند  جنگ به رانی کوته مقابل در یارانش و میر باه اودیادیوا   صدرالدین
 کشامیر  به راره بهه در اسلام اوضاع بررسی برای و بار اولین برای همدانی سید  اوان این در. بدند
 ده اماان  آن. رفات  کشامیر  به اوضاع ۀمطالع برای   ۷40 سال به بار نخستین برای علییدس. »رفت
 دیان   نشاود  کاافی  تهلیاغ  اگر دریافت سید. گذبت می سرامین آن در اسلام مهین دین نشر اا سال
 (.49: 1۳۷۳ گلسرخی ) «بود خواهد خطر معر  در اسلام

 امر همین و  دیار این مردم مذههی نابسامان اوضاع با بود مصادف کشمیر در سید حضور اولین
 اسالام  آیاین  کشامیر  ماردم   رواگاار  آن در». باد  مای  همادانی  سیدعلی برای هایی نگرانی موجب
 دهلای  پادبااه ( ۷90 اا  ۷۵2) تغلق فیرواباه و کشمیر والی الدین بهاب سلطان میان و ورایدند نمی
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 اصالی  علات  را گورکاانی  تیماور  ۀحملا  ۀوارعا  تاوان  نمی و بود گذبته تیمور ۀحمل اولین اا ها سال
 ایان  رد ایرانای  صانعتگران  و هنرمندان اا تن هفتصد همراهی رسد می نظربه ولی  دانست مهاجرت

 سیاسای  دلیلای  کردناد   مهیاا  را کشامیر  ۀناحی در فرهنگی مظاهر انتقال ۀامین که همدان باه با سفر
 نیز علییدس و آورد هجوم ایران به .  ۷8۵ در بار سومین برای[ گورکانی] تیمور امیر» .است دابته

 در (.۵۳1: 1۳80 انوبه ) «رفت کشمیر به دومرتهه و گفت ترک را همدان سادات  اا نفر هفتصد با
 اا. اسات  رفته ذکر بیعیان و سادات با انیگورک تیمور مخصوص ۀخصمان برخورد اا مناب   بعضی
 باه  کاه  اجهاری دانست؛ اجهاری مهاجرتی را راره بهه به همراهانش و سید کوچ توان می جهت  این

 باا  ایاران   سیاسای  اوضااع   مایلادی  1۳۷0 سال در». انجامید اسلام و ایران فرهنگ و ابان گسترش
 خصمانه ای بیوه علوی سادات علیه گورکانی تیمور امیر ایران  نژاد ترک حاکم. بد مواجه تغییری
 اهمیات  اا مادان ه گشاایش  بارای  خواسات  می او. کرد تهعید کشور اا را آنان اا بسیاری و گرفت
 (.12: 1۳۷4  همدانی باه) «بکاهد سادات سیاسی

 اماا   باود  می تقسیم امانی ۀباا سه هب کشمیر در سید حضور بد  اباره مهمقد در که طور همان
 را معنوی حقایق و دینی معارف ترویج و تهلیغ برای کافی فرصت که حضور این بخش ترین اصلی
 هاای  اندیشاه  نشار  در علییدمیرسا  روش. باود  ایشاان  سافر  ۀمرتها  آخرین و سومین  داد می ایشان به

 خااطر  هماین  باه  و دیدناد  می خود دوش بر آیندگان به نسهت ایشان که مسلولیتی اا فارغ  یاسلام
 همادانی  علای . »باود  معنویت کنندگان دریافت با مستقیم تماس روش کردند  تألی  متعددی کتب
 و پناد  و دیان  اا ماردم  باا  و نشست می بلند جایی در برعی وظای  و اوراد ذکر و فجر نماا اا بعد

 بیاان  عاادی  ماردم  اساتعداد  طهاق  و دلنشین و بیرین لحن با را اسلام دین حقایق او. گفت می اندرا
 ملات  هفتاادودو  پاذیرش  و تساهل که عارف این عملی مرام و لحن (.48: 1۳۷0 ریا  ) «نمود می
 خاود  وارعای  جایگااه  اود  خیلای  که بد موجب دابت  والایی جایگاه وی عرفانی های آمواه در
 .کند پیدا را محلی مردم نزد

 باا  ایشاان  ارتهاط مشکل  بود می مطرح کشمیر در علییدس حضور ۀدربار که سؤالاتی اا یکی
 کارده  مای  بیاان  فارسای  اباان  باه  را معارف سید اینکه به توجه با اینکه ؛است معارف به مندان علاره
 فارسای  اباان  به او ظاهر به». است گرفته می صورت معنا انتقال او مخاطهان و وی میان نطور است 
 ساید  ورود اا رهل سال نند و بودند او رفقای اا که) مترجمان اا موارد بعضی در و گفت می وعظ
 او ۀعماوااد  کاه  سامنانی  بارادران  ناون  ؛بودند گرفته یاد را محلی ابان و گزیده توطن کشمیر در
 همراهای  هاا  پاساخ  اا یکای  پاس  (.48: 1۳۷0 ریاا   ) «است کرده استفاده( دیگر افراد و بابند می

 سافر  در دیپلماتیاک  ویژگی یک خود این بودند؛ مسلط محلی ابان به که بود خویشانی و دوستان

 «کردناد  آباتی  پادبااه  دو او همات  درنتیجۀ و بود محترم پادباه دو هر نزد همدان باه. بود جنگ
. کارد  حکومات  کشامیر  بر   ۷48 سال تا و بود مسلمان میر باه سلطان (.۵۳1: 1 ج  1۳80 انوبه )

 میرسایدعلی  معاصاران  بعدی  باهان او اا پس و رسید جمشید وی پسر به حکومت مرگش اا پس
 .بودند سیدمحمود او پسر و همدانی
 اهال  تجما   بارای  امنای  محال  هماواره  هشاتم   و هفتم ررون در هندوستان دیگر  دیدگاهی اا
 ساهب  بودیسام  آیاین  باه  عارف مسلمانان عرفانی های دیدگاه نزدیکی. است بوده عارفان و تصوف
 هماین  در صوفیه مشایخ تجم  مراکز اا». بابد آنان بدن پناهنده برای خوبی محل هند که بود بده
 مهام  مراکاز  ۀجملا  اا  گفتایم  ایان  اا پایش  ننانکه که است بوده هندوستان[ هشتم ررن یعنی] اوان
 (.1۷4: 1۳۶9 صافا  ) «اسات  باوده  سرامین این فاضلان تجم  محل و ایرانی تمدن و فرهنگ انتقال
 ولای   بودناد  گرفتاه  پایش  در مافیهاا  و دنیاا  اا گیاری  کنااره  و انزوا طریق ایران در عرفا این اگرنه
 حکاومتی  و فرهنگی عناصر با همواره و دابتند تری پذیرفته اجتماعی-سیاسی بینش مهاجر  عارفان

 تارویج  باه  ای علاره گری صوفی وجود با ها آن خود که - صفویه اا بعد ایران در» .بودند ارتهاط در
 اما  راجاریه عهد اا رسمتی در جز یافت رونقی سلاطین نزد تصوف بااار - دادند نمی نشان تصوف

  کاوب  اریان ) «اناد  داباته  ها مداخله حکومت و سیاست در صوفیه افریقا بمال و عثمانی و هند در
 (.1۷4 ا 1۷۳: 1۳۶2
 
 ریکشم در یهمدان یدعلیرسیم حضور آثار
 بعضاا   هاای  نظریاه  و اناد  کارده  نقال  مختلفای  هاای  روایات  کشامیر   باه  علیساید  سافر  علال  ۀدربار

 ساید  باه  الله رساول  دساتور  اثار  در را سافر  ایان  ای عده. است بده ارائه روایات این اا ضدونقیضی
 حضارت  دساتور  طهاق  کشامیر  باه  ساید  مهاجرت که نویسد می مستورات ۀرسال صاحب». اند دانسته
 دست ای«وارعه» بهی اوان آن در  کرد می مسافرت هندوستان به سید ورتی: است بوده( ص) رسول
 ماردم  و رو کشمیر در! ولدی یا :که فرمود را همدانی علی( ص) رسول حضرت وارعه  آن در. داد
 را سیاسای  دلایل دیگری ۀعد گروه  این اعتقاد مقابل در .(4: 1۳8۶ ناهیدی ) «کن مسلمان را آنجا
 اا کاه  دساتوری  و خاودش  میل به سید دارند اعتقاد گروهی» .دانند می ایشان مهاجرت اصلی عامل
 دارناد  اعتقااد  دوم گاروه . است رفته کشمیر به اسلام دین به خدمت برای بود  بده داده او به غیب
: 1۳۷۳ گلسارخی  ) «اسات  کارده  مهااجرت  سارامین  آن به گورکانی تیمور امیر تهدید اثر در سید
 ذکار  همادانی  سایدعلی  مهااجرت  بارای  روایاات  اا دساته  این در که تاریخی به توجه با الهته (.49

 کاه  درحاالی  ؛است بوده کشمیر به ایشان مهاجرت ۀمرته آخرین سفر این که است مشهود  اند کرده
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 اصالی  علات  را گورکاانی  تیماور  ۀحملا  ۀوارعا  تاوان  نمی و بود گذبته تیمور ۀحمل اولین اا ها سال
 ایان  رد ایرانای  صانعتگران  و هنرمندان اا تن هفتصد همراهی رسد می نظربه ولی  دانست مهاجرت

 سیاسای  دلیلای  کردناد   مهیاا  را کشامیر  ۀناحی در فرهنگی مظاهر انتقال ۀامین که همدان باه با سفر
 نیز علییدس و آورد هجوم ایران به .  ۷8۵ در بار سومین برای[ گورکانی] تیمور امیر» .است دابته

 در (.۵۳1: 1۳80 انوبه ) «رفت کشمیر به دومرتهه و گفت ترک را همدان سادات  اا نفر هفتصد با
 اا. اسات  رفته ذکر بیعیان و سادات با انیگورک تیمور مخصوص ۀخصمان برخورد اا مناب   بعضی
 باه  کاه  اجهاری دانست؛ اجهاری مهاجرتی را راره بهه به همراهانش و سید کوچ توان می جهت  این

 باا  ایاران   سیاسای  اوضااع   مایلادی  1۳۷0 سال در». انجامید اسلام و ایران فرهنگ و ابان گسترش
 خصمانه ای بیوه علوی سادات علیه گورکانی تیمور امیر ایران  نژاد ترک حاکم. بد مواجه تغییری
 اهمیات  اا مادان ه گشاایش  بارای  خواسات  می او. کرد تهعید کشور اا را آنان اا بسیاری و گرفت
 (.12: 1۳۷4  همدانی باه) «بکاهد سادات سیاسی

 اماا   باود  می تقسیم امانی ۀباا سه هب کشمیر در سید حضور بد  اباره مهمقد در که طور همان
 را معنوی حقایق و دینی معارف ترویج و تهلیغ برای کافی فرصت که حضور این بخش ترین اصلی
 هاای  اندیشاه  نشار  در علییدمیرسا  روش. باود  ایشاان  سافر  ۀمرتها  آخرین و سومین  داد می ایشان به

 خااطر  هماین  باه  و دیدناد  می خود دوش بر آیندگان به نسهت ایشان که مسلولیتی اا فارغ  یاسلام
 همادانی  علای . »باود  معنویت کنندگان دریافت با مستقیم تماس روش کردند  تألی  متعددی کتب
 و پناد  و دیان  اا ماردم  باا  و نشست می بلند جایی در برعی وظای  و اوراد ذکر و فجر نماا اا بعد

 بیاان  عاادی  ماردم  اساتعداد  طهاق  و دلنشین و بیرین لحن با را اسلام دین حقایق او. گفت می اندرا
 ملات  هفتاادودو  پاذیرش  و تساهل که عارف این عملی مرام و لحن (.48: 1۳۷0 ریا  ) «نمود می
 خاود  وارعای  جایگااه  اود  خیلای  که بد موجب دابت  والایی جایگاه وی عرفانی های آمواه در
 .کند پیدا را محلی مردم نزد

 باا  ایشاان  ارتهاط مشکل  بود می مطرح کشمیر در علییدس حضور ۀدربار که سؤالاتی اا یکی
 کارده  مای  بیاان  فارسای  اباان  باه  را معارف سید اینکه به توجه با اینکه ؛است معارف به مندان علاره
 فارسای  اباان  به او ظاهر به». است گرفته می صورت معنا انتقال او مخاطهان و وی میان نطور است 
 ساید  ورود اا رهل سال نند و بودند او رفقای اا که) مترجمان اا موارد بعضی در و گفت می وعظ
 او ۀعماوااد  کاه  سامنانی  بارادران  ناون  ؛بودند گرفته یاد را محلی ابان و گزیده توطن کشمیر در
 همراهای  هاا  پاساخ  اا یکای  پاس  (.48: 1۳۷0 ریاا   ) «است کرده استفاده( دیگر افراد و بابند می

 سافر  در دیپلماتیاک  ویژگی یک خود این بودند؛ مسلط محلی ابان به که بود خویشانی و دوستان



120 / دیپلماسی عرفانی؛ نگاهی به آثار حضور »شاه همدان« در کشمیر

 «اسات  باوده  وی هاای  کوباش  درنتیجۀ نیز کشمیر و جامون در فارسی و عربی های ابان و اسلامی
 (.۵۳1: 1۳80 انوبه )

 ایشاان  های فعالیت که رسد می نظربه لاام کلی  بکل به کشمیر در سید خدمات معرفی اا پس
 در ساید  هاای  فعالیات . باود  آباکار  رااره  بهه در ایشان حضور اهمیت تر ساده تا کنیم بندی دسته را

 :کرد تقسیم توان می اصلی بخش نند به را کشمیر
 
 غیرمسلمانان به اسلام معرفی( الف

 باه  را کاافر  و مسلمان اا اعم کسی هر دیدار  یک با که دابت روحانی بخصیتی همدانی سیدعلی
 و آگاهی و علم علتبه» که کنند نقل وی ۀدربار است بده سهب ویژگی این .کرد می جذب خود
 را وی بخص هم نامسلمانان بلکه  بود محترم علما و ملوک انظار در فقط نه گفتاری راست و تقوی
 آثاار  تارین  مهام  اا یکای  باد  ساهب  جذب ردرت همین .(۵4: 1۳۷4  همدانی باه) ...«اند ستوده می

 مثال  غیراسالامی   هاای  آیاین  باه  معتقادان  و کفاار  اا بسایاری  بادن  تسالیم  کشمیر  در سید حضور
 حمایات  باا : نویساد  مای  حکمات  اصاغر  علای  استاد». بابد متعال خداوند برابر در منطقه در هندوها 
 «باادند مساالمان ناحیااه آن در هناادو ارهااز صادها  هماادانی میرساایدعلی تعلاایم و باااه الاادین رطاب 

 درباار  در رفتاه  رفته را اسلامی آداب وی معاصر سلاطین که گفتیم تر پیش (.۵8: 1۳۷۳ گلسرخی )
 ۀتوصای  باه ( ۷9۶ اا  ۷۷۵) باکن  بت اسکندر سلطان» که رسید جایی به امر این. کردند رایج کشمیر

 را هنادو  انان ستی رسم و بالمزایر سماع و خواری مشروب مانند غیراسلامی رسوم سایر همدان باه
 کاه  باود  طریق این به (.۵1: 1۳۷4  همدانی باه) «ساخت ممنوع کلی به کشمیر و[ ن] جامو وادی در
 و کناد  حفاظ  را اطاراف  ناواحی  و کشامیر  ماردم  نازد  خود مقام نیز مرگ اا پس حتی «ثانی علی»

 .برخیزند نزاع به پیکرش دفن محل سر بر خطه آن مردم و ها حکومت
 

 فرهنگ نتقالا( ب
 حکومات  لاوای  ایار  کاه  باباد  مردمای  مهاهاات  ۀمای باید راره بهه به اسلامی ایرانی  فرهنگ انتقال

 باه  اسالامی  ایرانای   فرهناگ  ورود برکات و خیرات که دابت توجه باید اما  اند ایسته می میلااس
 خادمات  اا و دابت پی در برکاتی و خیرات نیز نواحی این مردم برای  راره بهه غربی بمال نواحی
 برای و گرفت ریشه کشمیر در عربی و فارسی ابان او یاری به». رود می بماربه مردم این به میرسید
 خاتلان  در همادانی  علای ... نشسات  سانساکریت  ابان جای بر رواانه نیاا رف  و دینی علوم تدریس
 کشامیر  باه  فارسای  و عربی اا فراوانی کتب او. کرد ننین نیز کشمیر در و بود کرده بنا ای کتابخانه

 تفااوت  ۀمسالل  موجاود   تاریخی بواهد طهق رسد می نظربه الهته .رود می بماربه کشمیر به علییدس
 ورود باا  ایارا  ؛نهاود  پایش  در اباان  درماورد  ایااد  صعوبت» و است دابته نیز دیگری حل راه ابانی
 کشامیر  در فارسای  ابان باه بلهل سید حضرت مساعی خاصه و ترکستان مردم و( تهت اهل) ارافیان
 را دین تهلیغ مراتب سلسله همدانی علی.  ...بود کرده پیدا وسعت و گردیده عمومی ابان و فهم رابل
 وی متقادمان  و علییدس بین اساسی تفاوت یک اما (.49: 1۳۷0 ریا  ) «آورد وجود به کشمیر در
 اباان  حتای  که بود می موجب ناحیه این در سید حضور که است آن کشمیر ۀناحی در تهلیغ امر در

 کاه  اسات  باده  ادعاا  منااب   اا برخای  در. کناد  پیدا منطقه مردم محلی ابان اا بیشتر اهمیتی فارسی
 های کوبش با: »است بده منجر ناحیه آن در علوم رسمی ابان کامل رفتن میاناا به سید های تلاش
 جاای  دنیاوی   و دینای  علاوم  تادریس  برای عربی و فارسی ابان کشمیر در او یاران و همدانی علی
 و ابان وارعی گذار بنیان و بد نامیده« صغیر ایران» حقیقت به خطه این و گرفت را سانسکریت ابان
 اساناد  در که دیگری ۀمسلل (.4: 1۳8۶ ناهیدی ) «است همدانی میرسیدعلی کشمیر در فارسی ادب

 سید فرهنگی فعالیت بخش ترین عمده و ترین مهم رسد می نظربه که است این  است مشهود مذکور
 نیز رهل بخش در که طور همان که نرا. بود سرامین آن در دین تهلیغ مراتب سلسله ایجاد کشمیر در

 .اسات  داباته  ساابقه  هام  علییرساید م اا پایش   رااره  بهه در اسلامی مهلغان حضور رفت  آن سخن
 خاود  مکتاب  در میرساید  کاه  اسات  تارویج  و تهلیاغ  های ایرمجموعه ایجاد  مراتب سلسله اا منظور
 کامال  ناون  و کارد  مای  تربیات  را ماذههی  دانایاان  خاود  ۀمدرس در همدانی علی» .اند داده پرورش

 «بشناساانند  ماردم  باه  را اسالام  دیان  تاا  فرساتاد  مای  کشامیر  مختلا   ناواحی  باه  را ها آن  بدند می
 (.۵۷: 1۳۷۳ گلسرخی )

 آثاار  ساایر  اا مشاهودتر  کشامیر  فرهنگ و رسوم و آداب بر علییدس فرهنگی تأثیر طورکلی به
 اا یکای  امان آن پادباه و کند ریشه اا را هندوان مراسم همدانی علی های توصیه». است بوده وی
 اسلامی کشورهای در متداول لهاس کشمیر امرای و سلاطین وی اصرار به. داد طلا  را خود ان دو
 بیشاتر  کشامیر  در ایشاان  فعالیات  جزئیات به ادامه در (.۵0: 1۳۷4  همدانی باه) «اند کرده برمیدر را

 آن در هاا  ساال  که بود صنایعی احیای کشمیر  در او خدمات ترین اصلی اا یکی. پرداخت خواهیم
 بارای . کند پیدا بیشتری گسترش اسلامی و ایرانی هنر خواست می سید». بودند بده فراموش سامان
 و ترابای  سانگ  و بافی ابریشم آنان توسط و داد توطن کشمیر در را ایرانی هنرمند هفتصد کار  این
 فرهنگای  و معناوی  آثار به کشمیر  در سید خدمات الهته (.4: 1۳8۶ ناهیدی ) «بد احیا نیز بافی بال

 و مسااجد  و مدارس و ها راه تأسیس». گذابت یادگار به خود اا نیز ای ابنیه و اماکن و نهود محدود
 هنار  و فرهناگ  و تمادن  تارویج . اسات  او مسااعی  اا کشامیر  در دساتی  صنای  ترویج و ها کتابخانه
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 «اسات  باوده  وی هاای  کوباش  درنتیجۀ نیز کشمیر و جامون در فارسی و عربی های ابان و اسلامی
 (.۵۳1: 1۳80 انوبه )

 ایشاان  های فعالیت که رسد می نظربه لاام کلی  بکل به کشمیر در سید خدمات معرفی اا پس
 در ساید  هاای  فعالیات . باود  آباکار  رااره  بهه در ایشان حضور اهمیت تر ساده تا کنیم بندی دسته را

 :کرد تقسیم توان می اصلی بخش نند به را کشمیر
 
 غیرمسلمانان به اسلام معرفی( الف

 باه  را کاافر  و مسلمان اا اعم کسی هر دیدار  یک با که دابت روحانی بخصیتی همدانی سیدعلی
 و آگاهی و علم علتبه» که کنند نقل وی ۀدربار است بده سهب ویژگی این .کرد می جذب خود
 را وی بخص هم نامسلمانان بلکه  بود محترم علما و ملوک انظار در فقط نه گفتاری راست و تقوی
 آثاار  تارین  مهام  اا یکای  باد  ساهب  جذب ردرت همین .(۵4: 1۳۷4  همدانی باه) ...«اند ستوده می

 مثال  غیراسالامی   هاای  آیاین  باه  معتقادان  و کفاار  اا بسایاری  بادن  تسالیم  کشمیر  در سید حضور
 حمایات  باا : نویساد  مای  حکمات  اصاغر  علای  استاد». بابد متعال خداوند برابر در منطقه در هندوها 
 «باادند مساالمان ناحیااه آن در هناادو ارهااز صادها  هماادانی میرساایدعلی تعلاایم و باااه الاادین رطاب 

 درباار  در رفتاه  رفته را اسلامی آداب وی معاصر سلاطین که گفتیم تر پیش (.۵8: 1۳۷۳ گلسرخی )
 ۀتوصای  باه ( ۷9۶ اا  ۷۷۵) باکن  بت اسکندر سلطان» که رسید جایی به امر این. کردند رایج کشمیر

 را هنادو  انان ستی رسم و بالمزایر سماع و خواری مشروب مانند غیراسلامی رسوم سایر همدان باه
 کاه  باود  طریق این به (.۵1: 1۳۷4  همدانی باه) «ساخت ممنوع کلی به کشمیر و[ ن] جامو وادی در
 و کناد  حفاظ  را اطاراف  ناواحی  و کشامیر  ماردم  نازد  خود مقام نیز مرگ اا پس حتی «ثانی علی»

 .برخیزند نزاع به پیکرش دفن محل سر بر خطه آن مردم و ها حکومت
 

 فرهنگ نتقالا( ب
 حکومات  لاوای  ایار  کاه  باباد  مردمای  مهاهاات  ۀمای باید راره بهه به اسلامی ایرانی  فرهنگ انتقال

 باه  اسالامی  ایرانای   فرهناگ  ورود برکات و خیرات که دابت توجه باید اما  اند ایسته می میلااس
 خادمات  اا و دابت پی در برکاتی و خیرات نیز نواحی این مردم برای  راره بهه غربی بمال نواحی
 برای و گرفت ریشه کشمیر در عربی و فارسی ابان او یاری به». رود می بماربه مردم این به میرسید
 خاتلان  در همادانی  علای ... نشسات  سانساکریت  ابان جای بر رواانه نیاا رف  و دینی علوم تدریس
 کشامیر  باه  فارسای  و عربی اا فراوانی کتب او. کرد ننین نیز کشمیر در و بود کرده بنا ای کتابخانه
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 منطقه در آشتی دیپلماسی و صلح ریبرقرا (ث
 بارخلاف . اسات  باده  گار  جلوه او سیاسی حیات در علی یدمیرس فرد منحصربه های ویژگی اا یکی

 علییدمیرس  آورند می روی انزوا و نشینی نله به و بسته را اجتماعی اندگی باب که عرفا اا بسیاری
 ایان . باد  وارد محهات  و دوساتی  در اا اطاراف   نواحی امرای و سلاطین با کشمیر به ورود بدو در
 همادان  بااه  بخصایت  دیپلماتیاک  ۀوجها  تاوان  مای  را ایشاان  سیاسی اجتماعی  بخصیت اا جنهه

 نیاز  تر پیش که ای وارعه به آثار این ۀجمل اا و است دابته دنهالبه نیز آثاری وجهه  این نه. دانست
 دهلای  سالطان  و بااهمیری  الادین  باهاب  سالطان    ۷۷4 ساال  در»: کنایم  مای  ابااره  کاردیم   ذکر

 جناگ  موضا   به همدانی سیدعلی. اند بوده جنگ حالت در( کنونی هند) او مرا در تغلق فیرواباه
  همادانی  بااه ) «سااخت  ایجااد  خویشاوندی روابط و آبتی و صلح متخاصم پادباه دو بین و رفت
 بخصایت . باود  مای  بناخته «آبتی دیپلماسی» بررراری عنوان با امروا جهان در این و (.۵1: 1۳۷4
 میاان  را دیپلماات  و میاانجی  نقش وی که بود بده موجب عرفانی و مذههی نظر اا میرسید ۀبرجست

 .کند ایفا حاکمان
 

 وقف( ج
 آن ۀسایر  خاود  اندگی عملی ۀبیو در که رود می انتظار( ع) طالب ابی بن علی بیعۀ عارف یک اا

 امار  در ایشاان  تالاش ( ع) علای  حضارت  به ثانی علی های بهاهت اا یکی. سااد متجلی را بزرگوار
 خاتلان  ۀخطا  در همادانی  علای  ظااهرا  ». اسات  بوده موروفات رصد به اماکن و بناها ساخت و ور 
 «باود  کارده  بناا  آنجاا  در هام  ای مدرساه  و خانقااه  و نماوده  الله ساهیل  فی ور  را آن و خریده دِهی
 خاود  یادگاار  اا بخشی فرهنگی  و دینی های آمواه و معنویت اا غیر علیسید (.4: 1۳8۶ ناهیدی )
 اعظام  رسمت». اند داده اختصاص ختلان و کشمیر نواحی مردم برای خدماتی و مقدس اماکن به را

 باده  سااخته  او ۀدور در اسات  معاروف  امیار  حضرت نام به بیشتر که سامان آن مساجد و ها خانقاه
 (.۵8: 1۳۷۳ گلسرخی ) «است

 
 مناظره( چ

 مکتاب  آن بزرگاان  ۀمناظر ایدئولوژی  یک برای انسانی نیروی جذب های روش ترین مهم اا یکی
 گرفت بهره آن اا راره بهه در دانهم باه که روبی. است مکاتب سایر نمایندگان و اکابر با فکری

 مساافران  و علما با همدانی علی». است بده منجر اسلام آیین به غیرمسلمانان اا بسیاری جذب به و
 بیشاتر  و داد مای  انجام سختی های مناظره( ها بودائی و هندوها نون) کشمیر دیگر مذاهب کاهنان و

 کشمیر به عربی و فارسی آثار انتقال موجب فقط نه کتابخانه تأسیس(. ۵9: 1۳۷۳ گلسرخی ) ...«برد
 .کرد هدیه مردم به را مطالعه فرهنگ و آموختن و علم که بد  ختلان و

 
 قاره شبه تمدن و فرهنگ اعتلای( پ
 خود به مخصوص فرهنگ و رسوم و آیین بابند  بربر و بدوی مردمش که هم هرردر سرامینی هر
 ایشاان   اا پایش  مهلغان حتی و سید ورود اا پیش نیز حاضر پژوهش در بحث مورد نواحی. دارد را

 کشامیر   در همادانی  سایدعلی  حضور آثار بحث در مهم ۀنکت. است بوده تمدنی و فرهنگ صاحب
 نیسات  آن مقصاود  اصالا   و است برتر فرهنگی با آنان آبناکردن و مردم این فرهنگی سطح ارتقای
. اناد  داباته  ساروکار  تمادن  اا دور و بربر مردمی با کشمیر  به خود ورود ابتدای در علییرسیدم که
 را او درساتی  باه  صوفی الدین محی غلام دکتر. است یافته اعتلا وی وسیلۀ به بیشتر فرهنگ و تمدن»

 باه  کشامیر  وادی در را اسلام ۀتوسع و گسترش الاولیاء سویینة در دارابکوه. نامد می کشمیر حواری
 ذکار  نیاز  مقادمتا   و این اا پیش که طور همان (.۵۷: 1۳۷4  همدانی باه) «نماید می منتسب وی ورود

 هندوساتان  در فرهناگ  باالای  دسات  و برتر فرهنگ اسلامی  ایرانی  فرهنگ امان آن در کردیم 
 اعاتلای  باه  رااره  باهه  در اسالامی  مروجاان  و مهلغاان  حضاور  کاه  بده سهب امر همین و است بوده

 منشاأ  عرفاانی   ای اندیشاه  با که بود علیمیرسید مهلغان این اا یکی .بود منجر سرامین این فرهنگی
 بااب  کشامیر  فکاری  و روحاانی  تااریخ  در او» .باد  کشامیر  در عظیمی فرهنگی و فکری تحولات
 (.۳: 1۳۷4  همدانی باه) «است داده جلوه را جدیدتری فرهنگ و داده نشان را نوینی

 
 اجتماعی صلاحا( ت
 و معاروف  امرباه ) احتسااب  آداب باه   همادانی  میرسیدعلی همدان  باه سنگ گران اثر اا هفتم باب
 را بزرگمارد  آن اهتمام و توجه خوبی به خود این و یافته اختصاص علییرسیدم آثار در( اامنکرنهی
 نناین . دهد می نشان  یابد می تهلور معروف امربه در اسلام برع در که اجتماعی اصلاح خطیر امر به

 ساید  .(۶0 اا  ۵8: 1۳۷4  همادانی  بااه ) بنشایند  خااموش  توانساته  نمای  نیز امرا و اکابر نزد بخصیتی
 روش و کناد  ترسایم  خاود  بااگردان  و فراندان برای را( فاضله ۀمدین) آرمانی ۀجامع تا کوبید می

 آناان  باه  اسالام  مهاین  دیان  اجتمااعی  و معناوی  هاای  آماواه  فراخور به را بهر آرمان این به رسیدن
 حقیقای  مختصاات  لاباد  و سااخت  متاداول  را عدالت. داد گسترش را علوم و معارف او». بشناساند

 «را العهااد  حقاو   هام  و بشناسااند  را الله حقاو   هام  کاه  اسات  هماین  اسلام دیانت وارعی مهلغ یک
 (.۵4: 1۳۷4  همدانی باه)
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 منطقه در آشتی دیپلماسی و صلح ریبرقرا (ث
 بارخلاف . اسات  باده  گار  جلوه او سیاسی حیات در علی یدمیرس فرد منحصربه های ویژگی اا یکی

 علییدمیرس  آورند می روی انزوا و نشینی نله به و بسته را اجتماعی اندگی باب که عرفا اا بسیاری
 ایان . باد  وارد محهات  و دوساتی  در اا اطاراف   نواحی امرای و سلاطین با کشمیر به ورود بدو در
 همادان  بااه  بخصایت  دیپلماتیاک  ۀوجها  تاوان  مای  را ایشاان  سیاسی اجتماعی  بخصیت اا جنهه

 نیاز  تر پیش که ای وارعه به آثار این ۀجمل اا و است دابته دنهالبه نیز آثاری وجهه  این نه. دانست
 دهلای  سالطان  و بااهمیری  الادین  باهاب  سالطان    ۷۷4 ساال  در»: کنایم  مای  ابااره  کاردیم   ذکر

 جناگ  موضا   به همدانی سیدعلی. اند بوده جنگ حالت در( کنونی هند) او مرا در تغلق فیرواباه
  همادانی  بااه ) «سااخت  ایجااد  خویشاوندی روابط و آبتی و صلح متخاصم پادباه دو بین و رفت
 بخصایت . باود  مای  بناخته «آبتی دیپلماسی» بررراری عنوان با امروا جهان در این و (.۵1: 1۳۷4
 میاان  را دیپلماات  و میاانجی  نقش وی که بود بده موجب عرفانی و مذههی نظر اا میرسید ۀبرجست

 .کند ایفا حاکمان
 

 وقف( ج
 آن ۀسایر  خاود  اندگی عملی ۀبیو در که رود می انتظار( ع) طالب ابی بن علی بیعۀ عارف یک اا

 امار  در ایشاان  تالاش ( ع) علای  حضارت  به ثانی علی های بهاهت اا یکی. سااد متجلی را بزرگوار
 خاتلان  ۀخطا  در همادانی  علای  ظااهرا  ». اسات  بوده موروفات رصد به اماکن و بناها ساخت و ور 
 «باود  کارده  بناا  آنجاا  در هام  ای مدرساه  و خانقااه  و نماوده  الله ساهیل  فی ور  را آن و خریده دِهی
 خاود  یادگاار  اا بخشی فرهنگی  و دینی های آمواه و معنویت اا غیر علیسید (.4: 1۳8۶ ناهیدی )
 اعظام  رسمت». اند داده اختصاص ختلان و کشمیر نواحی مردم برای خدماتی و مقدس اماکن به را

 باده  سااخته  او ۀدور در اسات  معاروف  امیار  حضرت نام به بیشتر که سامان آن مساجد و ها خانقاه
 (.۵8: 1۳۷۳ گلسرخی ) «است

 
 مناظره( چ

 مکتاب  آن بزرگاان  ۀمناظر ایدئولوژی  یک برای انسانی نیروی جذب های روش ترین مهم اا یکی
 گرفت بهره آن اا راره بهه در دانهم باه که روبی. است مکاتب سایر نمایندگان و اکابر با فکری

 مساافران  و علما با همدانی علی». است بده منجر اسلام آیین به غیرمسلمانان اا بسیاری جذب به و
 بیشاتر  و داد مای  انجام سختی های مناظره( ها بودائی و هندوها نون) کشمیر دیگر مذاهب کاهنان و
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 بااد  یاار  را او مار  ایازد  کارد  یاد را ما کههر
 دبامنی  اا فکناد  خااری  ماا  راه اندر هرکه
 گردوغهاار  کسای  با را ما نیست عالم دو در
 

 بااد  برخوردار عمر اا کرد خوار را ما کههر 
 بااد  خاار  بی بشکفد وصلش باغ اا گلی هر
 بااد  بسایار  راحاتش  دارد  رنجه را ما که هر
 

 منابع
 اباانی  فرهنگای   های پژوهش دوفصلنامۀ. «همدانی میرسیدعلی سلوک در سیری»(. 1۳94. )عهدالغفور آراو 
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 .۳ ش  1 س. خارجی روابط فصلنامۀ. «ایران اسلامی
 تحقیقاات  مرکاز . وی اا رسااله  باش  با میرسیدعلی همدانی؛ ابعار و آثار و احوال(. 1۳۷0. )محمد ریا  

 آباد. اسلام .پاکستان و ایران فارسی
 تهران. .امیرکهیر. 1 چ صوفیه. میراث اراش(. 1۳۶2. )عهدالحسین کوب  ارین

 تهران. .امیرکهیر. 2 ویرایش .سکوت ررن دو(. 1۳۳۶). ااااااااااا 
 ش .2۵ س .رساانه  نشریۀ. «الملل بین روابط در آن نقش و ای رسانه دیپلماسی(. »1۳9۳. )نصرالله سید ساداتی 
۳. 
 مرکاز . خاان  ریاا   محمد دکتر ترجمۀ .همدانی میرسیدعلی همدان  باه(. 1۳۷4. )حسین سید همدانی  باه

 آباد. اسلام .پاکستان و ایران تحقیقات
 تهران. .میترا نشر. 2 ویراست .بعر بناسی سهک(. 1۳9۳. )سیروس بمیسا 
 .فردوس: تهران. اول بخش .۳ ج. ایران در ادبیات تاریخ(. 1۳۶9. )الله ذبیح صفا 

 .فردوس: تهران. دوم بخش .۳ ج. ایران در ادبیات تاریخ(. 1۳۶9. )ااااااااااا 
 تهران. .خارجه امور واارت انتشارات .حافظ مرادات برح(. 1۳۷۳. )ایرج گلسرخی 
 .۳ ش .1 س .اسرار آفتاب فصلنامۀ. «ختلان پیر همدانی  میرسیدعلی(. »1۳8۶. )پروین ناهیدی 
 اسالامی  جمهاوری  خاارجی  سیاسات  در عماومی  دیپلماسی جایگاه(. »1۳88. )افسانه احدی و ناصر هادیان 

 .۳ ش .1 س .خارجی روابط المللی بین فصلنامۀ. «ایران
 
 

 هاای  جنهاه  اا نیاز  همادان  بااه  بخصایت  وجاه  ایان  (.49: 1۳۷0 ریاا   ) «آماد  مای  نیره و غالب
 نماایش  باه  را محلای  فرهناگ  برابار  در اسالامی  ایرانای   فرهناگ  برتاری  و بوده ایشان دیپلماتیک

 .است گذابته می
 

 شاگردان تربیت( ح
 ابااره  اسلام آیین و دین تهلیغ برای مراتب سلسله ایجاد به وی تهلیغی های روش اا بحث در تر پیش

 توانساتند  برخی  آنان میان اا که بد منجر باگردانی پرورش و تربیت به مراتب سلسله این. کردیم
. دهناد  تشاکیل  د بودنا  آموخته همدان باه نزد که ای نامه مرام طهق را تصوف اا ای تااه های سلسله

 ۀواساط  یاک  باا ) وی غیرمساتقیم  مریاد  ولای   نیااورد  وجاود به را تصوف ۀتاا ۀسلسل همدانی علی»
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 یریگ جهینت
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 :است بسته نقش هم تاجیکی های اسکناس
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 بااد  برخوردار عمر اا کرد خوار را ما کههر 
 بااد  خاار  بی بشکفد وصلش باغ اا گلی هر
 بااد  بسایار  راحاتش  دارد  رنجه را ما که هر
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Abstract  
Sufism bears resemblance to modern intellectual and political schools of thought 
such as secularism in terms of inviting individuals with different or conflicting 
beliefs to toleration. From the past, one of the methods of mysticism has been that 
the seeker sets on a journey to go through spiritual stations and on his path guides 
the people to truth. This mystical tradition is consistent with the notion of 
"diplomacy" in modern political sciences, and we can consider Iranian mystics as 
the first cultural diplomats in the history of this land. One of these diplomats was 
Amir Sayed Ali ibn Shahabuddin bin Mir Sayed Mohammad Hosseini Hamdani, 
known as "Ali Sani"; one of the renowned mystics of the eighth century AH. Ali 
Hamadani's contributions in Kashmir have had remarkable results in disseminating 
Iranian culture and the religion of Islam in the Subcontinent which have made him 
hold a high position among the people of that province as a cultural ambassador. 
The present study aims to introduce and review the sublime personality of Shah 
Hamadan. In addition, adopting a prescriptive-analytic method and based on library 
resources, it explores the extent to which the mystical view is close to the diplomatic 
views of international politics in the contemporary world, and if there is essentially a 
relationship between belief in cosmopolitan city in mystical works and the issue of 
global village in the age of communication. The results of the study can introduce 
and classify diplomatic contributions of Ali Hamadani in Khatlan and Kashmir. 
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 1زندگی شمس پرنده-خوانش اگزیستانسیالیستی از الگوی سفر

 
 2رینظ یبنگین 

 
 28/07/98تاریخ دریافت: 
 18/09/98تاریخ پذیرش: 

 
 چکیده

ی خویش، ها انتخاباست که با  یا افتهی تیفردوجود اصیل/ دازاین، انسان تنها و 
کیرکگوور،،  ) یا تودهشدن در جماعت ور غوطههم خود را از وجود غیر اصیل و 

ی هوا  تیو موقعو  هوا  امکوان و هوم   کنود  یمو هیدگر، رها ) یداسمننیچه، و ) یا گله
. آورد یمو  وجوود  بوه بسیاری را در برابر الزام، حتمیوت و رورورب بورای خوویش     

و رو بوه تعوالی بوه     سوازد  یمو ی زندگی جودا  ها یدادگیرویی که او را از ها امکان
ی مرزی/ بحرانی نظیر درد، رنج، یأس، شکسوت،  ها تیموقع. آورد یدرمحرکت 

ترس، سفر، پیری، مرگ و... بهترین ورعیت برای مواجهه با خویشتن و مرزهای 
هنوی،  ی ذهوا  شواکله ی کوه بوا فوروریختن    ا شوکننده ی هوا  تیو موقعوجودی است؛ 

، امکوان جهوش و درکوی    شوده  یبنود  بسوته ی هوا  تجربهو  شده تیتثبی ها واره طرح
 ۀفلسف. جستار حارر از منظر مفاهیم کلیدی سازد یمانفسی و سوبژکتیو را محقق 

زیسوته، حرکوت،    ۀتجربوجود اصیل، فردیت، انتخاب، امکان، ) سمیالیستانسیاگز
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. پوردازد  یمو  شدمس  بمنتخد  یمرز تیموقعتبریزی با محوریت  تجربۀ زیستۀ شمسمتمایز و 
، خوود  تور  قیو دقبلکه انتخاب و امکان او و به تعبیوری   ،قی در جریان زندگی شمس نیستسفر، اتفا

ه قورار  در موقعیوت مورزی و شوکنند   ین انتخاب، آگاهانه خود را پیوسته او با ا. زندگی شمس است
 یوسوها سمتبا  ،انسان یها امکانو  ها لذب، ها انتخابهمیشه یکی از  . در نگاه کلی، سفردهد یم

شودن از بسوتر امون و آسوایش و     کنوده . سفر با هور نگرشوی،   بوده است مختلف و اهداف گوناگون
یوک  در ذهون مسوافر   ، سوفر  . در الگووی متعوارف  شخص استمسمت هدف و مقصدی بهحرکت 
 .ولی برای شمس سفر، هماره رفتن است ،است وبرگشت رفت

انسان  یها کمپلکسو  ها دغدغه، ها ترس، ها ناشناخته بامواجهه در ماهیت سفر، کشف و امکان 
کشویدن خوود و شوناخت مرزهوای     چوالش بهقرارگرفتن در ورعیت و موقعیتی جدید، وجود دارد. 

 یالگددو : درابوودی یموومختلووف بشووری در قالوو  سووفر امکووان  یهووا سوواحتوجووودی خووویش در 
 یالگدو  در ،برای یوافتن اصول خوویش    وار سهیاود یا هیپوسفر قهرمان اساطیری در  یا اسطوره

، بورای تورویج و تبلیوی دیون     حضورب محمود  سفرهای حضورب موسوی، حضورب مسوی  و      ینید
 در قالو   ییاید جغراف یالگدو  در، زلوی بوه نیوت دیودار معشووق و معبوود ا      یارتید ز یسفرها

 .... و یعرفان یسفرها، ،است نکته نیا دیمؤ خود ها سفرنامه حجم)و سیاحت جهانگردی 
در درک این جدایی و رفتن  اش یهستانسان در این عالم مسافر است و  ،عرفان تیروا کلاندر 

 تجربوۀ قابول  چگونه سفر در معنوای عوام از    دهد یم، این پژوهش نشان ابدی یمبه سمت دوست معنا 
 ریناپذ انباشتنامنسجم، زنده، خاص،  یا تجربهبه  تجربۀ زیستۀ شمسروایت، مفهومی و منسجم در 

. پژوهش حارر بوا تکیوه بور    .کند یمکه شمس آن را زیست  یا تجربه شود؛تبدیل می یدننشبیانو 
ایی و فردیوت و در  با انتخاب تنهو  شمس که چگونه دکن یم نییتب شمس یزندگ – سفر یالگو

در  گورفتن و بوا قرار  کنود  یمو ، سوفر را زنودگی   سومت مورگ  بهرورب و رفتن میل به حرکت و صی
یوران روزگوار   کوه نوزد شویخان و پ    یشناخت؛ رسد یمبه شناخت انفسی و سوبژکتیو  ،موقعیت مرزی

 .ابدی ینمو  کند یم وجو جست
متوأخر   در بخش تحلیلی پژوهش، علاوه بر مقوالاب شومس، بوه روایواب نویسوندگان متقودم و      

بوه   نداشوتن شومس و باور  ییگوو  دهیو گزبوا توجوه بوه    . نا نیز استناد شوده اسوت  شمس و مولادربارۀ 
 «روی دگور دهود   و هور لحظوه مورا    مانود  یمو در من  سمینو ینم سخن را چون» ،کلام کردنمکتوب

پیشینۀ  دربارۀ تکیه شد.نیز در متون مربوطه  زیست شمسشیوۀ بر  ،،1/255: 1391)شمس تبریزی، 
بع دسوت  با تکیه بر منوا ، زندگی مولوی و شمس تبریزی دربارۀدر هر پژوهشی پژوهش باید گفت 

شوده   اشواره سوفرهای شومس   موجز یا مبسوو  بوه    ،نیالعارف مناق و  نامهولد، سپهسالار ۀرسال) اول

 -و واکواوی الگووی سوفر   موقعیت مرزی، سوفر و مواجهوه بوا مورگ، بوه تحلیول       
زیسوت شومس    ۀویشو و با واکاوی در منقولاب و  پردازد یمزندگی شمس پرنده 

زندگی، تجربوه   ۀمثاب بهکه چگونه شمس با انتخابی آگاهانه، سفر را  دکن یمتبیین 
سوارتر، خوود را از   ) یشخصو درونوی و جهوان    ۀتجربو ، در ایون  کنود  یمو زیست 
و بوا آگواهی و شوناخت انفسوی و سووبژکتیو،       کَنَود  یمو ی گیموا  انیو می و روزمرگ

پیوسته رو به امر متعالی و نامتناهی در حرکوت اسوت. سوفر بهتورین امکوان بورای       
ی تکوراری و  هوا  شواکله و  هوا  قالو  شمس، عودم تقیود بوه     ماندن ناشناسگمنام و 
ی مورزی کوه   هوا  تیموقع نیتر مهمموقعیت مرزی است. یکی از  ۀتجربعمومی و 

 نیتر یادیبن عنوان بهاجهه با آن بیشتر است، درک حضور مرگ در سفر امکان مو
، ابدی یممرگ، هم توسع وجودی  یسو بهامکان دازاین است. شمس در حرکت 

ناپایوداری امکانواب و اموور تنواهی      ۀمشواهد و هوم در   شوود  یمو هم مشتاق مرگ 
 .گردد یم تر محکمو  تر متقنهستی، ایمانش به حقیقت مطلق، 

زیسوته، سوفر، شومس     ۀتجربو اگزیستانسیالیسوم، فردیوت،    کلیددی   یها واژه
 تبریزی.

 
 مقدمه
جهوان  در بورای خوویش   بسوتگی را  بستر بالندگی یا قیوود درخود  شیها میتصمو  ها انتخاب انسان با
اسوت کوه    ییهوا  انتخواب ن انسوان بوه   ارزش وجودی و شوأ  ،سمیالیستانسیاگزفلسفۀ در . زند یمرقم 
 شیافوزا را  هوا  تیمحودود و  هوا  چارچوبگشودگی، یا ) دهد یماو را گسترش  یشرویپ یها امکان
-همگنشدن،  شکل کیخویش، خود را از  یها انتخابا اصیل ب 2اینداز/ 1. انسان فریدفروبستگی،)

و  7نیچوه  6گلوۀ ، 5گوور کیرک 4توودۀ فراتور از   ،کند یم، منفک و متمایز 3بودن و همرنگی با جماعت
در روی و  کنود  یمتجربه فردی زیستن را  ،،56: 1395 لین،ف ؛108 :1395)اینوود،  9هیدگر 8داسمن

شوه، انتخواب و نووو    در اندی تووان  یمو یودبودن را  دارد. ایون فر  10تعالیرو به  شوریدگیو  یقرار یب
/ مورزی  یهوا  تیو موقع، فلسوفۀ اگزیستانسویال  در  هوا  دهیو ا نیتور  مهمیکی از . کردزیست او مشاهده 

. شوود  یمو ن وجوودش  سواختن وجووه پنهوا   نمایان و توسع وجودی انسانموج  است که  11بحرانی
 هوا  امکان، ها ترس، ها تیمحدودکه انسان را با  هستند یا شکننده یها تیورع، مرزی یها تیموقع
 .کنند یم رو روبه شیها تیقابلو 

وجود اصیل، فردیت، انتخاب، ) سمیالیستانسیاگز یها گزارهو  ها آموزهیه بر جستار حارر با تک
، به تحلیل و واکواوی جهوان   ، سفر و درک حضور مرگرورب و موقعیت مرزی، صیتجربۀ زیسته
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. پوردازد  یمو  شدمس  بمنتخد  یمرز تیموقعتبریزی با محوریت  تجربۀ زیستۀ شمسمتمایز و 
، خوود  تور  قیو دقبلکه انتخاب و امکان او و به تعبیوری   ،قی در جریان زندگی شمس نیستسفر، اتفا

ه قورار  در موقعیوت مورزی و شوکنند   ین انتخاب، آگاهانه خود را پیوسته او با ا. زندگی شمس است
 یوسوها سمتبا  ،انسان یها امکانو  ها لذب، ها انتخابهمیشه یکی از  . در نگاه کلی، سفردهد یم

شودن از بسوتر امون و آسوایش و     کنوده . سفر با هور نگرشوی،   بوده است مختلف و اهداف گوناگون
یوک  در ذهون مسوافر   ، سوفر  . در الگووی متعوارف  شخص استمسمت هدف و مقصدی بهحرکت 
 .ولی برای شمس سفر، هماره رفتن است ،است وبرگشت رفت

انسان  یها کمپلکسو  ها دغدغه، ها ترس، ها ناشناخته بامواجهه در ماهیت سفر، کشف و امکان 
کشویدن خوود و شوناخت مرزهوای     چوالش بهقرارگرفتن در ورعیت و موقعیتی جدید، وجود دارد. 

 یالگددو : درابوودی یموومختلووف بشووری در قالوو  سووفر امکووان  یهووا سوواحتوجووودی خووویش در 
 یالگدو  در ،برای یوافتن اصول خوویش    وار سهیاود یا هیپوسفر قهرمان اساطیری در  یا اسطوره

، بورای تورویج و تبلیوی دیون     حضورب محمود  سفرهای حضورب موسوی، حضورب مسوی  و      ینید
 در قالو   ییاید جغراف یالگدو  در، زلوی بوه نیوت دیودار معشووق و معبوود ا      یارتید ز یسفرها

 .... و یعرفان یسفرها، ،است نکته نیا دیمؤ خود ها سفرنامه حجم)و سیاحت جهانگردی 
در درک این جدایی و رفتن  اش یهستانسان در این عالم مسافر است و  ،عرفان تیروا کلاندر 

 تجربوۀ قابول  چگونه سفر در معنوای عوام از    دهد یم، این پژوهش نشان ابدی یمبه سمت دوست معنا 
 ریناپذ انباشتنامنسجم، زنده، خاص،  یا تجربهبه  تجربۀ زیستۀ شمسروایت، مفهومی و منسجم در 

. پژوهش حارر بوا تکیوه بور    .کند یمکه شمس آن را زیست  یا تجربه شود؛تبدیل می یدننشبیانو 
ایی و فردیوت و در  با انتخاب تنهو  شمس که چگونه دکن یم نییتب شمس یزندگ – سفر یالگو

در  گورفتن و بوا قرار  کنود  یمو ، سوفر را زنودگی   سومت مورگ  بهرورب و رفتن میل به حرکت و صی
یوران روزگوار   کوه نوزد شویخان و پ    یشناخت؛ رسد یمبه شناخت انفسی و سوبژکتیو  ،موقعیت مرزی

 .ابدی ینمو  کند یم وجو جست
متوأخر   در بخش تحلیلی پژوهش، علاوه بر مقوالاب شومس، بوه روایواب نویسوندگان متقودم و      

بوه   نداشوتن شومس و باور  ییگوو  دهیو گزبوا توجوه بوه    . نا نیز استناد شوده اسوت  شمس و مولادربارۀ 
 «روی دگور دهود   و هور لحظوه مورا    مانود  یمو در من  سمینو ینم سخن را چون» ،کلام کردنمکتوب

پیشینۀ  دربارۀ تکیه شد.نیز در متون مربوطه  زیست شمسشیوۀ بر  ،،1/255: 1391)شمس تبریزی، 
بع دسوت  با تکیه بر منوا ، زندگی مولوی و شمس تبریزی دربارۀدر هر پژوهشی پژوهش باید گفت 

شوده   اشواره سوفرهای شومس   موجز یا مبسوو  بوه    ،نیالعارف مناق و  نامهولد، سپهسالار ۀرسال) اول



132 / سفر؛ تجربۀ زیسته خوانش اگزیستانسیالیستی از الگوی سفر-زندگی شمس پرنده

، تصومیم  زیسوت شویوۀ  ) بوودنش چگونوه   دربارۀرد، بگیتصمیم از آنکه در خصوص وجود و عدم 
 یانحدا  د ید رگزب ارید اخت و انتخاب قدرت و نود یآفر یمرا خویش  بودننحوۀ . او ردیگ یم

دیگور در   یبنود  مقولوه ،. این مفهووم را در یوک   106-105: 1395 اینوود،) دارد را بود  مختلف
یافوت.   تووان  یمو  نامنود  یمو  سوت یالیستانسیاگزنویسوندۀ  کیرکگور که بسیاری او را نخسوتین  اندیشۀ 

فاقی و عینی را در مقابول شوناخت انفسوی و سووبژکتیو     یا شناخت آ 22ییگرا تینیعکیرکگور پندار 
 هوا  تیو موقعو خلوق   هوا  امکوان در بوازی   انسان فریود  .،26-25و  15: 1393وارنوک، ) دهد یمقرار 
 و گشوودگی  که میل به التزام و جزمیوت دارنود، بوه تعوالی     یدادگ یرو یها تیمحدوداز  تواند یم

سوپهرهای   ،بوه تعبیور کیرکگوور   د. ورهوا شو  و علموی   یا فرقوه ییودهای حزبوی،   د و از تأحرکت کنو 
بوودن در  . نندیآفر یمخاص را  یها تیموقعو  ها تیورعکه  متفاوتی هستند یها امکان 23باشندگی

ا مو . بوودن در آن نیسوت  بسوته بوه آن و   معنوای محودودبودن  بهاگزیستانسیال فلاسفۀ موقعیت به باور 
 امور  گشودگی و فوراروی بوه   ،باور به امکان. ین نیستیماما محدود به شرا ،شرو  به شراین هستیمم

 ،.31: 1393وارنوک،  ؛114-113: 1397کارلایل، ) زند یمنامتناهی را رقم 
عیت محدود اسوت. شوناختن   قرارگرفتن در وریکی از عوامل شناخت انسان،  ،یاسپرساز نظر 
 داردواقوع شوناختن امکانواتی اسوت کوه در موقعیوت ملمووس و واقعوی انسوان وجوود           ورعیت، در

مرزهوای   هسوتند و روروری  وجوود موا   بورای   ،بحرانیو  مرزی یها تیموقع،. 10: 1374یاسپرس، )
 اینقطوه ؛ که مجال نمایش فردیت و اصالت دازاین اسوت  ییها بزنگاه؛ دهند یمشخصی ما را نشان 

شخصوی  تجربوۀ   ریناپذ نیگزیجادر تلخی  تعالی وجود دارد. تنها یسو به 24که در آن امکان جهش
 بست بن ها آنکه  ابدی یدرمرا بپذیرد و در همان حال  ها تیموقع آموزد یمشخصی است که وجود 

-درهمبلکه مرزهای رویارویی ما با هستی خود هستند. این رخدادهای استثنایی که موج   ،نیستند
 ییهوا  تیموقع، کند یمو شناخت فرد را بسترسازی  شود یم واره عادبریختن زندگی یکنواخت و 

: 1368بلاکهام، ) است مرگیری، یأس، تردید، سفر، ترس و مثل گناه، رنج، کشمکش، مصیبت، پ
ی نو ریختشکسوت و فرو ؛ هاسوت  آنرزی، شکنندگی م یها تیموقعاین همۀ ،. وجه مشترک 10- 8
 یها تیموقعطن خود دارد. سفر یکی از شناخت، آگاهی و امکان رسیدن به تعالی را در بزمینۀ که 

، نوشودن،  ، عودم قطعیوت، حرکوت   یشوکن  سواخت ، یزیو گر عادبر ماهیت خود، مرزی است که د
بلکوه آنوی اسوت     نیست اکنون او آنِ ،هیدگراندیشۀ در وجود انسانی رد. داپویایی، تکثر و تنوو را 

 بعودا  بلکه آن چیزی هستیم کوه   ،م. ما آن چیزی نیستیم که اکنون هستیگیردشکل میکه در آینده 
از  بوه آینوده امتوداد داشوتن، یکوی      صویرورب و رو  در ایون ،. 279-278: 1390کراوس، ) میشو یم

اسوت. بوه    یل و فریود که راه وصول به وجود اص دازاین، مواجهه با مرگ است یها تجربه نیتر مهم

شومس  اندیشۀ این مهم در زندگی و  چرایی، اهمیت و تبیین دربارۀاما هیچ پژوهش مستقلی  ،است
از ایون   ییهوا  پوژوهش کوه در خووانش    یا نکتهشاید اولین  نگرفته است. صورب یلیتحلرویکرد با 

بین  12/ لاقیاسیتیریناپذ اسیق، ردیگ یمدر ذهن خواننده شکل  خوانش اگزیستانسیالیستی،) جنس
 امکدا   تکیوه کورد: یوک،   بنیادی باید نکتۀ دو ساحت ذکرشده است. برای رفع این تصویر، بر دو 

زبوانی، بعود   فاصولۀ  سنت فکوری بوا درنظرگورفتن تموایزاب فرهنگوی،       دو الوگید و وگو گفت
و...  هوا  تیشخصو متوون،   یبرخو  بدود  یخیفراتدار مکانی، افق تاریخی و... است که با توجه به 

ارتبوا   »، شوایگان  «در فراتاریخ وگو گفت» 13و بستر را هانری کربن وگو گفت. این شود یممحقق 
نکتوۀ   .،384و  382، 382: 1386نوک. شوایگان،   ) نامود  یمو « تقارب انواو» 14و رودلف اتو« عمودی
به تجربوه، شوهود،    قبل از ظهور نظریه/ مکت  توانند یم ییها انسانبه این مهم است که  توجه دیگر

را زیسته  ها هینظرو  ها مکت ، ادوار، ها افق، ها جهان ستیز، ها جهانآن  ،تخیل خلاق و تفکر زیسته
جنینوی  دورۀ شومس در   زیسوت شویوۀ  از این منظر، تنهایی، فردیت و ،. 177 :1387، ییکوین) باشند
از بوهموه و   تووان  یمرشد این جنین را »زیسته و تجربه شده است.  به تعبیر برلین،) سمیالیستانسیاگز

دنبال کرد. مسیری  17و کیرکگور و نیچه و هوسرل 16و از هامان تا یاکوبی 15عرفای آلمانی تا هامان
 ،.60: 1385رلین، )ب «د، از همین راه منشع  شده استدر پیش گرفتن 19و سارتر 18هم که مرلوپونتی

 
 چارچوب نظری

،، 20ور، نیچوه، هیودگر، سوارتر و یاسوپرس    کیرکگو ) الیستانسیاگزگزارۀ فلاسفۀ ده و یا نیتر یادیبن
زیسوت و  شویوۀ   مسوتقیم،  یهوا  تجربوه ، هوا  انتخواب که در پس  انسان استو تنهایی تکیه بر فردیت 

فلسوفۀ  وجوود غیور اصویل در     .ردیو گ یمو و شوکل   شوود  یمو در موقعیوت و شوراین نمایوان     ها امکان
: اسوت  ور غوطوه  هوا  یدادگو  یروو  یگیموا  انیو م ،یروزمرگو وجوودی اسوت کوه در    ، اگزیستانسیال
 کوس  چیهو . وجودی که خود را بوا هورکس و   تقلیدگر و منفعل ،، داسمنییا توده، یا گلهوجودی 
مقابل، وجوود  نقطۀ  تقلیدی و همگون با جماعت؛ درنسخۀ دیگران است،  منزلگاه. کند یمسازگار 
دنیوای عووام،    یها محاورهو از  شود یمخویش کنده  یها انتخابدازاین با تعبیر هیدگر، به یا اصیل
 . دازایون اصویل  ردیو گ یمفاصله  ریپذ انباشتغیرمستقیم و  یها تجربهینی، و شناخت ع ها یباش خوش
. به خویشتن آگاه است خود یها امکانو  یمند تیموقعوقوف دارد و به  و شوریدگی یقرار یبدر 

: 121 و 56: 1395؛ فلین، 20 و 17: 1393 وارنوک،) داردخود را اندیشۀ خود و خانۀ و وفادار است 
انسان قدرتی نامحدود بورای   هیدگر،اندیشۀ در  ،.73-72: 1385و کالنیز،  109-108: 1395اینوود، 
بیشتر  شدهپرتاباین دازاین . 21،یشدگ پرتاب) استاو به این جهان پرتاب شده  .رددا یریگ میتصم
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، تصومیم  زیسوت شویوۀ  ) بوودنش چگونوه   دربارۀرد، بگیتصمیم از آنکه در خصوص وجود و عدم 
 یانحدا  د ید رگزب ارید اخت و انتخاب قدرت و نود یآفر یمرا خویش  بودننحوۀ . او ردیگ یم

دیگور در   یبنود  مقولوه ،. این مفهووم را در یوک   106-105: 1395 اینوود،) دارد را بود  مختلف
یافوت.   تووان  یمو  نامنود  یمو  سوت یالیستانسیاگزنویسوندۀ  کیرکگور که بسیاری او را نخسوتین  اندیشۀ 

فاقی و عینی را در مقابول شوناخت انفسوی و سووبژکتیو     یا شناخت آ 22ییگرا تینیعکیرکگور پندار 
 هوا  تیو موقعو خلوق   هوا  امکوان در بوازی   انسان فریود  .،26-25و  15: 1393وارنوک، ) دهد یمقرار 
 و گشوودگی  که میل به التزام و جزمیوت دارنود، بوه تعوالی     یدادگ یرو یها تیمحدوداز  تواند یم

سوپهرهای   ،بوه تعبیور کیرکگوور   د. ورهوا شو  و علموی   یا فرقوه ییودهای حزبوی،   د و از تأحرکت کنو 
بوودن در  . نندیآفر یمخاص را  یها تیموقعو  ها تیورعکه  متفاوتی هستند یها امکان 23باشندگی

ا مو . بوودن در آن نیسوت  بسوته بوه آن و   معنوای محودودبودن  بهاگزیستانسیال فلاسفۀ موقعیت به باور 
 امور  گشودگی و فوراروی بوه   ،باور به امکان. ین نیستیماما محدود به شرا ،شرو  به شراین هستیمم

 ،.31: 1393وارنوک،  ؛114-113: 1397کارلایل، ) زند یمنامتناهی را رقم 
عیت محدود اسوت. شوناختن   قرارگرفتن در وریکی از عوامل شناخت انسان،  ،یاسپرساز نظر 
 داردواقوع شوناختن امکانواتی اسوت کوه در موقعیوت ملمووس و واقعوی انسوان وجوود           ورعیت، در

مرزهوای   هسوتند و روروری  وجوود موا   بورای   ،بحرانیو  مرزی یها تیموقع،. 10: 1374یاسپرس، )
 اینقطوه ؛ که مجال نمایش فردیت و اصالت دازاین اسوت  ییها بزنگاه؛ دهند یمشخصی ما را نشان 

شخصوی  تجربوۀ   ریناپذ نیگزیجادر تلخی  تعالی وجود دارد. تنها یسو به 24که در آن امکان جهش
 بست بن ها آنکه  ابدی یدرمرا بپذیرد و در همان حال  ها تیموقع آموزد یمشخصی است که وجود 

-درهمبلکه مرزهای رویارویی ما با هستی خود هستند. این رخدادهای استثنایی که موج   ،نیستند
 ییهوا  تیموقع، کند یمو شناخت فرد را بسترسازی  شود یم واره عادبریختن زندگی یکنواخت و 

: 1368بلاکهام، ) است مرگیری، یأس، تردید، سفر، ترس و مثل گناه، رنج، کشمکش، مصیبت، پ
ی نو ریختشکسوت و فرو ؛ هاسوت  آنرزی، شکنندگی م یها تیموقعاین همۀ ،. وجه مشترک 10- 8
 یها تیموقعطن خود دارد. سفر یکی از شناخت، آگاهی و امکان رسیدن به تعالی را در بزمینۀ که 

، نوشودن،  ، عودم قطعیوت، حرکوت   یشوکن  سواخت ، یزیو گر عادبر ماهیت خود، مرزی است که د
بلکوه آنوی اسوت     نیست اکنون او آنِ ،هیدگراندیشۀ در وجود انسانی رد. داپویایی، تکثر و تنوو را 

 بعودا  بلکه آن چیزی هستیم کوه   ،م. ما آن چیزی نیستیم که اکنون هستیگیردشکل میکه در آینده 
از  بوه آینوده امتوداد داشوتن، یکوی      صویرورب و رو  در ایون ،. 279-278: 1390کراوس، ) میشو یم

اسوت. بوه    یل و فریود که راه وصول به وجود اص دازاین، مواجهه با مرگ است یها تجربه نیتر مهم
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شومس بوا آگواهی و انتخواب، خوود را از      ،. 40: 1396 هوال، ولیم) «نامود  یم نیدازا بوم ستیز است،
تموایز  . این کند یم یزیر یپفردی خویش را  بوم ستیزو  کَنَد یم مشترک و جهان همگانی ستیز

زنودگی  » .شوود  یمزیست او به طریق اولی دریافت نحوۀ شده و هم از  دیتأکشمس  هم در مقالاب
وجوود  و این غربت تا بدانجا بود کوه برخوی از اهول علوم      از ابهام بوده... یا پردهدر شمس تبریزی 

 سوروپا  یبو قلنودران  زمورۀ  عوامی از   و برخوی دیگور او را موردی    انود  شوده منکر  تاریخی او را یکسر
 اموور  و یهمگوان  یختگیفره و پندار میتسل که دیفر انسان نیا،. 35 و 17: 1391)موحد،  «اند دانسته
 ،دگریو ه ریو تعب بوه . گسوتراند  یمو  خود یروشیپ اریبس یها امکان و ها تیظرف ،شود ینم توافق مورد
 منودر   یمشوغول دل در نیو دازا یهسوت » ردیو گ یم رنگ و ابدی یم معنا شیها یمشغولدل با او یهست
خودا خوود مورا تنهوا     » داردو غربت خوویش وقووف    ییتنها بهشمس ،. 235: 1390 دگر،یه) «است

. هویچ کوار نیسوت   مرا در این عالم با این عوام . کاروانسرا لایق استآفرید... من غریبم و غری  را 
را شومس در وجوود   غربت و بیگوانگی  ،. 82و  1/102: 1391)شمس تبریزی،  «ام امدهینبرای ایشان 

 زده شوگفت موه غرابوت و نواهمگنی،    خویش از عهد خردی و نوجوانی دریافته بود و گاه از ایون ه 
بر سر کوهی رها کردند و من با ددان و جوانوران بوزرگ   مرا در کودکی  نکند پدر و مادر» :شد یم

م شاید برای پدر این حج. مانده بودشمس از چشمان پدر پنهان ن . هستی منفرد،1/77)همان:  «شدم
 یا واقعوه از عهود خردگوی ایون داعوی را     » بوود  صیتشخ قابلنبود، اما  درک قابلغریبی و بیگانگی 

دیوانوه   : توو اولا  گفوت  یمی از حال داعی واقف نی، پدر من از من واقف نی افتاده بود. کس عج 
،. هم پدر و 1/77)همان:  «ریارت هم نیست و فلان نیست تربیتِ چه روش داری. دانم ینمنیستی، 

 مدر   رید ز بد   یدۀ خاخوود را   شومس »: نود هم شمس هر دو به این بیگانگی و غرابت آگاه بود
در پوی او بوه دریوا     توانسوت  ینمو  شدریا بود و اگور پودر  وطن  را شمس .کند یمتوصیف  یخانگ
: 1386لوئیس، ) «گشت یبازمخود آشیانۀ بود و باید به  که شمس از جنسی دیگر از آن بود، درآید
 ،.1/77: 1391تبریزی،  شمس ؛187-188

 نوه  آن، ریو درگ و یهسوت  تیو موقع درون اسوت  یوجوود  د،یو فر انسوان  ،الیستانسیاگز ۀفلسف در
 یوجوود . اوسوت  یمنود  تیو موقع بوه  منوو  /گورو  در او یمنود  یهست بلکه ،یکل و یانتزاع یوجود
 بوه  ،هوا  امکان یباز در و ها تیموقع خلق با که...، و زمان در/ خیتار در/ 29جهان در بودن) یانضمام
 رفوت  بورون  راه و کنود  یمو  مقاوموت  یزندگ یها یدادگ یرو در شدنور غوطه برابر در سارتر ریتعب
 رویوش پیشبسیاری  یها امکانشمس که هم  یها انتخاب نیتر مهماز ،. 125: 1395 ن،یفل) ابدی یم

او به قواعود و   نداشتن قیدت کرد، یبسترسازانفسی و سوبژکتیو او را و شناخت  و هم زیست گشود
پهسالار، به مریدی شیخ ابوبکر . او در ابتدا به روایت س  درس و کلاس و مکت  و خانقاه بودقوال

زندگی  تلقی. یافتن به وجود اصیلدستدازاین است و راه  یها امکانمرگ سرحد » ،دگریهاعتقاد 
و  و هر یک از ما در آن ما خویش همچون جریانی است که رو به مرگ دارد. یگانه رویدادی که...

از  25یشیاند مرگ/ یآگاه مرگدر ،. 33: 1393 وارنوک، ؛31: 1396ادکینز، )« تنها هستیم حقیقتا 
فلسوفۀ   یهوا  آمووزه . ابنود ی یمو ارزش و اعتبار  26یآگاه ترسگری مفاهیم تنهایی و فردیت و عد دیبُ

و  دلهوره، شووریدگی   ،یآگواه  ترس، رو به آینده امتداد داشتن، تنهایی، فردیت چون اگزیستانسیال
وجوود اصویل را    کوه  شووند  یمو دیگر تجربه  یا گونه بهر مرگ در درک حضو ،مرزی یها تیموقع

مرگ. هویچ چیوز    ،املطبیعت، حرکت است. سکون و قرار ک» پاسکالاندیشۀ در  .بخشند یمتعالی 
، هوا  یگرفتار، از آن نیست که در سکون و قراری کامل، بدون انفعالاب رتریناپذ تحملبرای آدمی 

نابسندگی، وابستگی، در این صورب، او احساس نیستی، وانهادگی، . و تلاش به سر برد ها یسرگرم
 ،.103 و 102: 1388 )مارسل، «کند یمعجز و خلأ 

 
 فردیت و غرابت شمس

 کوه  یا گونه به آن، با مواجهه و آن در ستیز و یهست از یفهم داشتن با مشترک، و مشاو ناجه در
 ل،مسوتق  گانوه، ی کوه  ردیو گ یمو  شوکل  یا افتوه ی تیفرد و خاص جهان باشد، شده یشخص و یدرون
 تبوع  بوه شوده بوه تعبیور سوارتر      28و شخصوی  27آن جهوان خواص، درونوی    .اسوت  گرگونید و زیمتما

بوالاتر، بایود    یا مرحلوه بوه   مکوان  نقول هرگونوه  » :ابود ی یمو و تداوم  ردیگ یمشکل  «من» یها انتخاب
اندیشوۀ  ،. در 17)هموان:   «ردیو گ یمو خوویش  ن برخاسته از تصمیمی باشد که خود فرد برای خویشت

زنودگی/   یها یدادگ یروشدن از کنده، امکان ها انتخاباگزیستانسیال، فلاسفۀ سارتر، چون دیگر 
 ؛121: 1395فلوین،  ) کنود  یمو ، مثل نژاد، ملیت، زبوان، خوانواده و... را فوراهم    شده داده یها تیموقع

 ،.20 و 12: 1393وارنوک، 
: 1391شومس تبریوزی،    نوک. ) نبودو دیگران را نیز به او میلی  گرفت ینمبا کسی انس شمس 

)مولوووی،  «خووود غریبووی در جهووان چووون شوومس نیسووت»مصووراو ،. 142، 2/28و  302، 290، 1/98
از جهوان اندیشوه و زیسوت    ید این نکته و هوم بیوانگر شوناخت دقیوق مولووی      ، هم مؤ1/119: 1381

العواب،  مط موراوداب،  ،هوا  چوالش ، هوا  تونش ، هوا  کونش جهوان  ) زیسوتۀ شومس  شمس اسوت. جهوان   
، زندگی او را از جهان همگانی و تکراری متفاوب کرده است. و... ها انتخابآبشخورهای معرفتی، 

 دان کیو زیف ایو  دان هندسوه  کیو  جهوان  دارد، سوکونت  آن در نیو دازا کوه  یجهان» ،دگریه ریتعب به
 کورده  احاطوه  گور ید یهوا  نیو دازا و شیابزارهوا  بوا  را نیو دازا که است یمناسبات جهان بلکه ست،ین

 شوده  احاطوه  گرید یها نیدازا و ابزارها با شیپ از وارههم نیدازا که را تیورع نیا دگریه... است
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شومس بوا آگواهی و انتخواب، خوود را از      ،. 40: 1396 هوال، ولیم) «نامود  یم نیدازا بوم ستیز است،
تموایز  . این کند یم یزیر یپفردی خویش را  بوم ستیزو  کَنَد یم مشترک و جهان همگانی ستیز

زنودگی  » .شوود  یمزیست او به طریق اولی دریافت نحوۀ شده و هم از  دیتأکشمس  هم در مقالاب
وجوود  و این غربت تا بدانجا بود کوه برخوی از اهول علوم      از ابهام بوده... یا پردهدر شمس تبریزی 

 سوروپا  یبو قلنودران  زمورۀ  عوامی از   و برخوی دیگور او را موردی    انود  شوده منکر  تاریخی او را یکسر
 اموور  و یهمگوان  یختگیفره و پندار میتسل که دیفر انسان نیا،. 35 و 17: 1391)موحد،  «اند دانسته
 ،دگریو ه ریو تعب بوه . گسوتراند  یمو  خود یروشیپ اریبس یها امکان و ها تیظرف ،شود ینم توافق مورد
 منودر   یمشوغول دل در نیو دازا یهسوت » ردیو گ یم رنگ و ابدی یم معنا شیها یمشغولدل با او یهست
خودا خوود مورا تنهوا     » داردو غربت خوویش وقووف    ییتنها بهشمس ،. 235: 1390 دگر،یه) «است

. هویچ کوار نیسوت   مرا در این عالم با این عوام . کاروانسرا لایق استآفرید... من غریبم و غری  را 
را شومس در وجوود   غربت و بیگوانگی  ،. 82و  1/102: 1391)شمس تبریزی،  «ام امدهینبرای ایشان 

 زده شوگفت موه غرابوت و نواهمگنی،    خویش از عهد خردی و نوجوانی دریافته بود و گاه از ایون ه 
بر سر کوهی رها کردند و من با ددان و جوانوران بوزرگ   مرا در کودکی  نکند پدر و مادر» :شد یم

م شاید برای پدر این حج. مانده بودشمس از چشمان پدر پنهان ن . هستی منفرد،1/77)همان:  «شدم
 یا واقعوه از عهود خردگوی ایون داعوی را     » بوود  صیتشخ قابلنبود، اما  درک قابلغریبی و بیگانگی 

دیوانوه   : توو اولا  گفوت  یمی از حال داعی واقف نی، پدر من از من واقف نی افتاده بود. کس عج 
،. هم پدر و 1/77)همان:  «ریارت هم نیست و فلان نیست تربیتِ چه روش داری. دانم ینمنیستی، 

 مدر   رید ز بد   یدۀ خاخوود را   شومس »: نود هم شمس هر دو به این بیگانگی و غرابت آگاه بود
در پوی او بوه دریوا     توانسوت  ینمو  شدریا بود و اگور پودر  وطن  را شمس .کند یمتوصیف  یخانگ
: 1386لوئیس، ) «گشت یبازمخود آشیانۀ بود و باید به  که شمس از جنسی دیگر از آن بود، درآید
 ،.1/77: 1391تبریزی،  شمس ؛187-188

 نوه  آن، ریو درگ و یهسوت  تیو موقع درون اسوت  یوجوود  د،یو فر انسوان  ،الیستانسیاگز ۀفلسف در
 یوجوود . اوسوت  یمنود  تیو موقع بوه  منوو  /گورو  در او یمنود  یهست بلکه ،یکل و یانتزاع یوجود
 بوه  ،هوا  امکان یباز در و ها تیموقع خلق با که...، و زمان در/ خیتار در/ 29جهان در بودن) یانضمام
 رفوت  بورون  راه و کنود  یمو  مقاوموت  یزندگ یها یدادگ یرو در شدنور غوطه برابر در سارتر ریتعب
 رویوش پیشبسیاری  یها امکانشمس که هم  یها انتخاب نیتر مهماز ،. 125: 1395 ن،یفل) ابدی یم

او به قواعود و   نداشتن قیدت کرد، یبسترسازانفسی و سوبژکتیو او را و شناخت  و هم زیست گشود
پهسالار، به مریدی شیخ ابوبکر . او در ابتدا به روایت س  درس و کلاس و مکت  و خانقاه بودقوال
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 و هوا  یوارگو  عادب و ها سنت یورا را یستیز ل،یاص وجود و نیادیبن دخو افتنی در شیخو انتخاب
 وررکگو یک ریو تعب بوه  کوه  بوود  یسو فان یآگواه  و یفورد  یشوناخت  یپو  در او .دیو برگز هیصوف قوال 
 آن بور  گونواگون  پژوهشگران و شود منتقل گرید شخص به یشخص از که ندارد امکان یرو چیه به
ایمان اسوت  ستلزم م آن به معرفت و است پارادوکس جنس از ررورتا  شناخت نیا. ندیفزایب یزیچ

 .،32-22همان: ) است تا عقل یدگیشور و عواطف و ورشخور و این شناخت بیشتر فرا
و  هوا  شواکله و فوراروی از   هوا  واره عوادب فروبسوتگی بوه   نداشوتن  از جماعوت،   گریز و اجتنواب 

ردیابی کرد. شمس ناشناس سفر  توان یم دقت بهشمس  الگوی سفر را در شده تیتثب یها واره طرح
، مکوان را تورک   شود  یمو شناخته  اش یزندگ-هر جا در سفر. ختیگر یمشدن شناختهو از  کرد یم
و  میکرد یمبودند خوش بود، بازی زیرا تا نشناخته ؛ جدا شدیم ، از یارانارزنجان به رفتیم» .کرد یم
 ،.1/278: 1391شومس تبریوزی،   ) «ته شد، آمدند که خود همه توویی . چون شناخمیگرفت یمشتی ک

 اش یموال  تیوروع  .مقیود بوود   مانودن  و گمنوام به ناشناس  شدب بهشمس برای حفظ جهان خویش 
در  به روایت سپهسالار، شمس. و ندار گریا کاراست تنعم مپولدار و  نبود معلوم. نبود صیتشخ قابل

سفرهایش گاهی بوا پوشویدن    که در جهانگردی بود او .گذراند یمکاروانسراها روزگار به ریارت 
. کورد  یمو ری بزرگ را به اذهوان متبوادر   صویر تاجتقیمتی، دستارچۀ لباس خاص و حمل مفتاح در 

 بافوت  یمو و گواه بنود شولوار     یکوار  رنوگ و  یکار گچ، گاهی کرد یم یدار مکت گاهی معلمی و 
-ناشووناسعوولاوه بور   ،.2/17 و 350، 340، 1/278: 1391شوومس تبریوزی،   ؛177: 1368سپهسوالار،  )

فقها و صوفیان گریز از الگوهای متعارف زندگی دسترنج خود و  تلاش شمس برای تکیه برماندن، 
و  آن دیگران گفتنودی کوه موا فقهوا مدرسوه     نید و گفتی که شرب پیش من مک» :است تأمل قابلنیز 

بواک اگور در میوان بوازار      چوه  .یکنو  یمو کوار   تو به دسترنج خوود . میخور ینممسجد داریم، باک 
 ،.2/155: همان) «یخور

 
 تجربۀ زیستهسفر و  -1
 و مهم ۀنکت اما ،داستیهو پران شمس و یآفاق شمس ه،پرند شمس ریتعاب از شمس بودنالسفر دائم
نه اتفاقی در زندگی شمس، بلکه انتخابی آگاهانه و  سفر .است شمس یزندگ-سفر یالگو ،یدیکل

س، مکوان و مقصود   شوم  زنودگی -زنودگی شومس اسوت. در الگووی سوفر     خوود   تر قیدقبه تعبیری 
 «اسوتنبول، تفواوب نکنود    باشوم و یوا در  م تا بوه شوام، در کعبوه    تفاوب از رومرا چه » :است اعتبار یب
جسوارب  ناگهوانی.   یهوا  تیو موقعو مواجهوه بوا   رورب اسوت  صیو  با رفتناصالت ،. 1/163: همان)

بوا  او خوود را  . امنیت خانه اسوت  و یآسان تنشدن از آسایش، کندهتن، شهامت همیشه در سفر زیس

روزگار بود و بعود در محضور اسوتادانی چوون     یگانۀ  القل  کشفکه در  دیآ یدرمتبریزی  باف سله
و مقوام برتور او در عرفوان،     قورار  یبو روح . کنود  یمو سجاسی تلمذ  نیالد رکنخویی و  نیالد شمس

و اقوالیم بسویاری را    شوود  یمو ی سوفر  در طل  اکملی، راه و تابد یبرنمکلاس و استادان مذکور را 
گرد  ها سالو چون  رسد یم گوناگون قطاب و افرادو ا و به محضر ابدال و اوتاد کند یم وجو جست
ه طیران او در عالم معنوی، او را شومس پرنوده، شومس آفواقی و      سب  یا نظر ب ، بدینگردد یمعالم 

 و 176: 1368؛ سپهسوالار،  2/88 و 241، 221، 1/141: 1391 تبریزی،شمس ) گفتند یمشمس پران 
که پیوند معناداری با کرد  مهم دیگری باید اشارهنکتۀ علاوه بر دلیل فوق به  .،80 :1397فروزانفر، 

شومس   نیقو ی به زندگی دارد؛ یها یدادگ یروو  یروزمرگشمس و میل او به گریز از  جهان ستیز
و متصول  شواگردی   و قواعود   یمراتبو  سلسوله آمووزش  ) یهمگوان ته بود که در اصوول عوام و   دریاف

شودن و  پرانامکان و پرشور او در این قیود،  قرار یبو نه روح  رسد یموالاتری مرتبۀ شیخی،، نه به 
 یقتو یحق دیو با شیخوو  دیو فر سوتانس یاگز در یشخصو  هور » رکگوریک ریتعب به. ابدی یمیافتن فردیت
 کوه  ییهوا  گوزاره  در تووان  ینمو  را قوت یحق نیو ا .کند درک و باشد رایپذ را یانفس و یشخص سراپا
 یهوا  اقیاشوت  و شوور  کوه  طوور  همان درست. کرد انیب است، گرید شخص به یشخص از انتقال قابل
 شیخوو  آن از یقتو یحق نحوو  هموان  بوه  ،کند یم یسپر را خود خاص یزندگ و دارد را خود خاص
ه دشووار، طوولانی و صوعبی را    ، رازیست اصویل و فریود   کی یبرا او،. 25: 1393 وارنوک،) «دارد
شودن بوه   آگواه و  او امکان شناخت خویش .است انسانیگلۀ شدن از توده و و آن کنده ندیگز یبرم
 صوراحت  بوه و  دانود  یممردم تودۀ گرفتن از فاصله را در ها تیمحدودوجودی و درک  یها تیقابل

و ندانم از  . حق را با خلق هیچ صحبت و تعلق نیستبیگانه شو اندک اندکبا خلق » :کند یمتأکید 
: 1391)شومس تبریوزی،    «حاصل شود؟ کسی را از چه بازرهانند یا به چه نزدیوک کننود  ایشان چه 

حرکوت،   کشف، آزمون، تجربه، تنگنا، پرهیوز،  که سرشت آن، ندیگز یبرمسفر را  شمس ،.1/231
 بوا  را او و اسوت  شومس  انتخاب نیتر یا شهیر و نیتر مهم انتخاب، نیا نیقی به. است ییایپو و شدن
 را یبشور  قوت یحق سوارتر ... اسوت  یشگیهم یانتخاب ما یزندگ متما .کند یم رو روبه نشیادیبن خود
 انسوان  بوودن  و یهسوت  بور  دیو تأک یعنو ی انتخاب بر هیتک .داند یم کردنانتخاب و ودنب هست با برابر
 یآگواه  به ینیع و یآفاق شناخت از ریپ و مکت  و کتاب ودیق از زیگر با شمس،. 68: 1395 ،نیلف)
 بتووان  کوه  یمورووع  هر و ثابت قواعد: کند یم دیکتأ ورکگریک. آورد یم یرو ویسوبژکت و یسفان
 آنچوه  هور  از اسوت  عبوارب  ینو یع امور . است ییگرا تینیع ۀقبض در ،کرد سیتدر درس کلاس در

 ینو یع اخلاق شود خلاصه و هگنجاند یاصول ای قواعد در نکهیا مجرد به و ؛است نیقوان ۀسلط تحت
 بوا  شومس  .،20 :1393 وک،وارنو ) اسوت  پسور  به پدر از ای شاگرد به استاد از انتقال قابل که شود یم
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 و هوا  یوارگو  عادب و ها سنت یورا را یستیز ل،یاص وجود و نیادیبن دخو افتنی در شیخو انتخاب
 وررکگو یک ریو تعب بوه  کوه  بوود  یسو فان یآگواه  و یفورد  یشوناخت  یپو  در او .دیو برگز هیصوف قوال 
 آن بور  گونواگون  پژوهشگران و شود منتقل گرید شخص به یشخص از که ندارد امکان یرو چیه به
ایمان اسوت  ستلزم م آن به معرفت و است پارادوکس جنس از ررورتا  شناخت نیا. ندیفزایب یزیچ

 .،32-22همان: ) است تا عقل یدگیشور و عواطف و ورشخور و این شناخت بیشتر فرا
و  هوا  شواکله و فوراروی از   هوا  واره عوادب فروبسوتگی بوه   نداشوتن  از جماعوت،   گریز و اجتنواب 

ردیابی کرد. شمس ناشناس سفر  توان یم دقت بهشمس  الگوی سفر را در شده تیتثب یها واره طرح
، مکوان را تورک   شود  یمو شناخته  اش یزندگ-هر جا در سفر. ختیگر یمشدن شناختهو از  کرد یم
و  میکرد یمبودند خوش بود، بازی زیرا تا نشناخته ؛ جدا شدیم ، از یارانارزنجان به رفتیم» .کرد یم
 ،.1/278: 1391شومس تبریوزی،   ) «ته شد، آمدند که خود همه توویی . چون شناخمیگرفت یمشتی ک

 اش یموال  تیوروع  .مقیود بوود   مانودن  و گمنوام به ناشناس  شدب بهشمس برای حفظ جهان خویش 
در  به روایت سپهسالار، شمس. و ندار گریا کاراست تنعم مپولدار و  نبود معلوم. نبود صیتشخ قابل

سفرهایش گاهی بوا پوشویدن    که در جهانگردی بود او .گذراند یمکاروانسراها روزگار به ریارت 
. کورد  یمو ری بزرگ را به اذهوان متبوادر   صویر تاجتقیمتی، دستارچۀ لباس خاص و حمل مفتاح در 

 بافوت  یمو و گواه بنود شولوار     یکوار  رنوگ و  یکار گچ، گاهی کرد یم یدار مکت گاهی معلمی و 
-ناشووناسعوولاوه بور   ،.2/17 و 350، 340، 1/278: 1391شوومس تبریوزی،   ؛177: 1368سپهسوالار،  )

فقها و صوفیان گریز از الگوهای متعارف زندگی دسترنج خود و  تلاش شمس برای تکیه برماندن، 
و  آن دیگران گفتنودی کوه موا فقهوا مدرسوه     نید و گفتی که شرب پیش من مک» :است تأمل قابلنیز 

بواک اگور در میوان بوازار      چوه  .یکنو  یمو کوار   تو به دسترنج خوود . میخور ینممسجد داریم، باک 
 ،.2/155: همان) «یخور

 
 تجربۀ زیستهسفر و  -1
 و مهم ۀنکت اما ،داستیهو پران شمس و یآفاق شمس ه،پرند شمس ریتعاب از شمس بودنالسفر دائم
نه اتفاقی در زندگی شمس، بلکه انتخابی آگاهانه و  سفر .است شمس یزندگ-سفر یالگو ،یدیکل

س، مکوان و مقصود   شوم  زنودگی -زنودگی شومس اسوت. در الگووی سوفر     خوود   تر قیدقبه تعبیری 
 «اسوتنبول، تفواوب نکنود    باشوم و یوا در  م تا بوه شوام، در کعبوه    تفاوب از رومرا چه » :است اعتبار یب
جسوارب  ناگهوانی.   یهوا  تیو موقعو مواجهوه بوا   رورب اسوت  صیو  با رفتناصالت ،. 1/163: همان)

بوا  او خوود را  . امنیت خانه اسوت  و یآسان تنشدن از آسایش، کندهتن، شهامت همیشه در سفر زیس
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معنی گذشتن  به که است experientiaلاتین ریشۀ از » experience ۀواژ انگلیسیو هم فرانسه  زبان
از یک گشوودگی   منظر تجربه یک آگاهی است... ایناز عبورکردن از یک فضا یا مکان است. یا 

معنوی  ه بو بوه لاتوین    expereriخطرنواک اسوت.    ، یک گشوودگی کوه ذاتوا    شود یمبه جهان پدیدار 
بنابراین، تجربه در هر دو ؛ به معنای خطر است periculumواژۀ کردن یا چشیدن در پیوند با امتحان
ا جهوان بیگانوه یوا خوارجی     خطرناک بو  ورتا رر یا مواجهه، exچیزی است که از ) ممکنشمعنای 

تجربه، شمس به معنای دقیق واژۀ ،. با توجه به معنای لغوی و اصطلاحی 25: 1396)الیری،  «دیآ یم
، کند یمآنچه یک تجربه را از الگوی عام و منسجم خار  . کلمه سفر را تجربه کرده و زیسته است

در ایون زیسوت   وجودی که . هاست ینیریشو  ها مراربکردن و چشیدن مزه. مزهآزمون فردی است
 گذرد یمکس از هرچیز و هر، ن مفهوم حرکتکردوجودیدر . شمس شود یم کشتهورزیده و کار

شوهرها و... را   ،هوا  تیو موقع، و گذشتن از افراد ها دادنبارها و بارها خطر ازدست. او کند یمو عبور 
اد، دمشوق حلو ،   ، سوفرهای بسویار بوه بغود    سوالان  هوم و  از خانواده گرفتنفاصله: ه استتجربه کرد
ن از ،، آزموودن و عبوورکرد  123: 1325، هسوالار پس) ارزنجوان ، سویواس، ارزروم و  سرا آققیصریه، 

نگی و بریودن از موردم   ... بیگوا خوویی و  نیالود  رکون تبریوزی،   بواف  سوله مکت  پیران بسیاری چون 
 .،1/219: 1391شمس تبریزی، ) بودایی که از جنس خود شمس گذشتن از مولان ژهیو بهروزگار و 

انواو مشقت، سختی و عذابی است که سفر را با جهنم  انگریبحدیث السفر قطعه من السقر/ العذاب 
اسوت.   شومس  یهوا  تیمحودود و  ها ییتوانات سفر بهترین امکان برای شناخ. کند یمبرابر  و مرگ
یوک مسوافر    .اسوت  هیرمترقبو و غ ناگهوانی  یهوا  اتفواق هموۀ  رس و شوهامت و چشویدن   بروز تو نقطۀ 

و هموان آزموون    ، سوفر بورای شومس  آزمودگی و ورزیودگی را تمورین کنود و    همیشگی باید کوار 
 خطرپذیری است که در بطن تجربه نهادینه شده است.

 
 سفر و اصالت حرکت -2
اکنون هست، بلکه وجوودی اسوت کوه     یال، انسان، آنی نیست کهساگزیستانفلاسفۀ اکثر اندیشۀ در 
 ها الزام، قیود، ها یبستگحرکتی که ؛ رورب استدارد و اصالت او در رفتن، شدن و صیآینده  رو به
رفوتن از رورورب بوه    : کنود  یمو ررورب بدل و نفی  31را به گشودگی، رهایی، امکان ها قتیحقو 

 یمنود  یهست ،به تعبیر کیرکگوربه شناخت انفسی.  ییگرا تینیعبه تعالی، از  یدادگ یرواز ، امکان
: 1395فلین،  ؛67-66: 1377کیرکگور،  ؛33: 1385کیرکگور، ) اوست یمند روربیصسان همان ان

تنهایی و شناخت مرزهای وجودی، ) متفاوب ستیز هم انتخاب شمس .،105: 1395اینوود،  ؛125
و هم در ماهیت خود، حرکت و شدن را دارد که یکوی از مفواهیم بنیوادی     کند یمشمس را ممکن 

. شومس بوا انتخواب    کشد یمو به چالش  دیآزما یم ناپذیرینیب شیپ مرزی یها تیموقعقراردادن در 
ز همرنگی با جماعت و . این تنهایی او را اندیگز یبرمزیستن را گمنامماندن و ناشناسسفر، تنهایی، 
از ایون افتواد کوه یکوی یکوی را       ،هر فسادی که در عالم افتاد» .دساز یمتزام دور و ال تقلید، حتمیت

 نیو ا در کوه  یآدمو » رکگوور یک ۀدیو عق بوه ،. 1/263 :همان) «دیتقلمعتقد شد به تقلید یا منکر شد به 
 نیو ا هوا  آدم تیو اکثر مضحک و اسفبار ورع ...است قهرمان آدم آن... بماند تنها واقعا  بتواند جهان
 و 65: 1393 اندرسوون، ) «کننود  یزنودگ  نیزمو  ریو ز در خودشان ۀخان در دهند یم  یترج که است
 و داند یم سفر ۀمثاب به را یزندگ که را عرفان تیروا کلان یکل و یانتزاع یالگو پرنده شمس،. 69

 را آن وکورده   یدرونو  و یانضومام  ،کننود  حرکوت  یمتعال امر سمتبه دیبا که یمسافران را ها انسان
 یکس با شخص کی ستهیز ۀتجرب نیب ،ستهیز ۀتجرب بر دیکتأ با الیستانسیاگز ۀفلسف. کند یم ستیز
 اریبس تفاوب ،است نبوده سهم تجربه آن در که یکس) کند فیتوص را تجربه آن کند یم تلاش که
. اسوت  مون  ،باشود  تیو خارج ینووع  بوا  ارتبوا   در که آنجا تا تنها من» دگریه باور به. شود یم قائل
... نامم یم ام تجربه جهان را آن من هک شد خواهد بدل یزیچ آن به افتی سامان یوقت هک یتیخارج
 معنوا  آن بوه  اساسوا   یحتو  نوه  و صورفا   نه امر، نیا اما. هستم جهان در که دارم وجود ییجا تا تنها من
 هر. پرواست مفهوم نجایا در یادیبن مفهوم. یظرف در هستم یمظروف مانند به جهان در من که ستین
 یشدگ برون همان تیخارج،. 118-117: 1388 مارسل،) «شود یم فیتعر پروا با مناسبت در یزیچ
تجربوه   اینکوه  مگر شود ینمتی است و این امر محقق سه ن در تناهینماند و یوانهادگ ۀدیا برابر در

 در انسان محقق شود. نشیادیبنبه معنای دقیق و 
عام، سنتی،  یها تجربه: یک نوو، کند یمز یکدیگر متمایز ادو نوو تجربه را  30آگامبنجورجو 

واقوع تجربوه نیسوتند، بلکوه حووواد      در، مفهوومی و منسوجم اسووت کوه    ریپوذ  انباشوت روایوت،  قابول 
خوانودن خبور سویل در    مثول  ) آورنود  ملالزندگی روزمره و ۀ افتاد شیپ ایا غیرعادی ی کننده سرگرم
و...، که هیچ یوک   ها گلوله، ماندن در ترافیک سنگین، سفر در جهان زیرین مترو، رگبار ها روزنامه
دیگر، تجربۀ نیاز به ویرانی این نوو تجربه دارد.  شدب بهانسان  ،آگامبنعقیدۀ و به  شوند ینمتجربه 
و  ریناپوذ  انباشوت آنوی،  ، مستقیم، شخصی، خام، پراکنده، نامنسوجم، زنوده،   واسطه یبحارر، تجربۀ 
،. این تجربه که ارتبا  دقیقی با معنوای لغووی و اصوطلاحی    18-14: 1395آگامبن، ) استناگفتنی 
به معنای  . تجربه در زبان انگلیسی و عربیشود یماست فردی که زیست  یا تجربهتجربه دارد، واژۀ 

و  د را کشویدن تحان، کوشوش، کارکشوتگی، ورزیودگی، کوارآموزدگی، سوختی یوا در      آزمون، ام
 ؛84: 1389ف، ؛ معلوو 486: 1384، پوور  انیو آر)آمده اسوت  کردن مزهو کردن، چشیدن طعم تحمل

در  هوم  .کنود  یمو مهم دیگری را برجسوته  نکتۀ لاتین این واژه ریشۀ . توجه به ،80: 1390آذرنوش، 
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معنی گذشتن  به که است experientiaلاتین ریشۀ از » experience ۀواژ انگلیسیو هم فرانسه  زبان
از یک گشوودگی   منظر تجربه یک آگاهی است... ایناز عبورکردن از یک فضا یا مکان است. یا 

معنوی  ه بو بوه لاتوین    expereriخطرنواک اسوت.    ، یک گشوودگی کوه ذاتوا    شود یمبه جهان پدیدار 
بنابراین، تجربه در هر دو ؛ به معنای خطر است periculumواژۀ کردن یا چشیدن در پیوند با امتحان
ا جهوان بیگانوه یوا خوارجی     خطرناک بو  ورتا رر یا مواجهه، exچیزی است که از ) ممکنشمعنای 

تجربه، شمس به معنای دقیق واژۀ ،. با توجه به معنای لغوی و اصطلاحی 25: 1396)الیری،  «دیآ یم
، کند یمآنچه یک تجربه را از الگوی عام و منسجم خار  . کلمه سفر را تجربه کرده و زیسته است

در ایون زیسوت   وجودی که . هاست ینیریشو  ها مراربکردن و چشیدن مزه. مزهآزمون فردی است
 گذرد یمکس از هرچیز و هر، ن مفهوم حرکتکردوجودیدر . شمس شود یم کشتهورزیده و کار

شوهرها و... را   ،هوا  تیو موقع، و گذشتن از افراد ها دادنبارها و بارها خطر ازدست. او کند یمو عبور 
اد، دمشوق حلو ،   ، سوفرهای بسویار بوه بغود    سوالان  هوم و  از خانواده گرفتنفاصله: ه استتجربه کرد
ن از ،، آزموودن و عبوورکرد  123: 1325، هسوالار پس) ارزنجوان ، سویواس، ارزروم و  سرا آققیصریه، 

نگی و بریودن از موردم   ... بیگوا خوویی و  نیالود  رکون تبریوزی،   بواف  سوله مکت  پیران بسیاری چون 
 .،1/219: 1391شمس تبریزی، ) بودایی که از جنس خود شمس گذشتن از مولان ژهیو بهروزگار و 

انواو مشقت، سختی و عذابی است که سفر را با جهنم  انگریبحدیث السفر قطعه من السقر/ العذاب 
اسوت.   شومس  یهوا  تیمحودود و  ها ییتوانات سفر بهترین امکان برای شناخ. کند یمبرابر  و مرگ
یوک مسوافر    .اسوت  هیرمترقبو و غ ناگهوانی  یهوا  اتفواق هموۀ  رس و شوهامت و چشویدن   بروز تو نقطۀ 

و هموان آزموون    ، سوفر بورای شومس  آزمودگی و ورزیودگی را تمورین کنود و    همیشگی باید کوار 
 خطرپذیری است که در بطن تجربه نهادینه شده است.

 
 سفر و اصالت حرکت -2
اکنون هست، بلکه وجوودی اسوت کوه     یال، انسان، آنی نیست کهساگزیستانفلاسفۀ اکثر اندیشۀ در 
 ها الزام، قیود، ها یبستگحرکتی که ؛ رورب استدارد و اصالت او در رفتن، شدن و صیآینده  رو به
رفوتن از رورورب بوه    : کنود  یمو ررورب بدل و نفی  31را به گشودگی، رهایی، امکان ها قتیحقو 

 یمنود  یهست ،به تعبیر کیرکگوربه شناخت انفسی.  ییگرا تینیعبه تعالی، از  یدادگ یرواز ، امکان
: 1395فلین،  ؛67-66: 1377کیرکگور،  ؛33: 1385کیرکگور، ) اوست یمند روربیصسان همان ان

تنهایی و شناخت مرزهای وجودی، ) متفاوب ستیز هم انتخاب شمس .،105: 1395اینوود،  ؛125
و هم در ماهیت خود، حرکت و شدن را دارد که یکوی از مفواهیم بنیوادی     کند یمشمس را ممکن 
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د مانَو  هکسی در پرده راه یابد؟ چپخته شود و چشم باز کند کجا و آن کجا که بیرون ایستاده بود تا 
ده مانوده و آنکوه   ،. تفاوب کسی که بورون پور  164 -1/163ن: )هما «بدان که در اندرون پرده باشد

 حضوور شایسوتۀ  که مهوذب و پختوه و    یا تجربۀ زیسته؛ هاست تجربهتفاوب انواو  درون پرده است،
و خطرهای سفر حتی بور شویرینی مجواورب بور      ها چالشجاذبه و کشش  ،در جهان شمس. کند یم

جووار مولانوایی کوه فقون او کولام شومس را        گزیودن و مانودن در  اقاموت شاید . چربد یممولانا نیز 
ریودان و  هوا و نواآرامی م  آزارهموۀ  در کنوار  . کنود  یمدور  اش یشخصرا از جهان  شمس، فهمد یم

او انسوان  . با زیست متفواوب او دارد  تقنیرفتن شمس برای همیشه ارتبا  م نیقی بهشاگردان مولانا، 
ا  نبوود و پوس از مورگ مشوکوک     شاید بوه هموین دلیول بوه فکور ازدو     . سکون و قرار نبود حضر،
پس از یک زندگی مشترک یک سال و اندی، از مولوی هم عبوور کورد و بوه جهوان      ،خاتونکیمیا

 و شناخت تجربه، ،ها تیموقع و ها امکان گستراندن بر علاوه نیدازا یها انتخاب فردی خود پناه برد.
 خواص  یمنظر و تیموقع با ارتبا  نسبت به شناخت، رایز ؛دهند شیافزا توانند یم زین را او یآگاه
 در بوودن  و تیو موقع تیو اهم. سوت ین کامول  و جوامع  گواه،  چیهو  یآگاه و شناخت. ردیگ یم شکل
 سوارتر  ،یجهوان / تیو موقع در یهست دگریه - است انسان تیفرد بروز یبرا یمجال که - را نیشرا
 .داند یم محدود تیورع اسپرسی ،یانسان مقام

تجربه هم در ماهیت سفر، هم در وجود اصویلی کوه رو   واژۀ تکیه بر رفتن و عبورکردن هم در 
الگوی سفر شمس و اسوتمرار  . ابدی یمرسیدن به معشوق مطلق شمس تجلی  در به آینده دارد و هم

سوتی، تنواهی   ه نوای . شومس از تنگ ابود ی یمو جریان و توداوم  مطلق در رفتن از سویی دیگر با مفهوم 
سومت  بوه دارد. رفوتن  رفوتن میول بوه گشوودگی و بوالارفتن      در سفر و ، برندهامکاناب و قیدهای فرو

: 1381مولوی، ) بارگاهحضرتست این  تینها یباست:  تینها یبکه به تعبیر مولانا  یوردگار مطلقپر
. نیسوت  یحودومرز ، رفوتن را نیوز   اسوت  یدیو ق یبو رهوایی و  چون مطلق عوین گشوودگی،   . ،1/379

برداشوت  معنوای ایجوابی، بسوته، محودود و ایسوتا      مطلوق  واژۀ از برخلاف تفکر رایوج و غالو  کوه    
انگلیسی، معنای گشودگی،  این واژه در معنای لغوی و اصطلاحی هم در زبان عربی و هم ،شود یم

 ؛470: 1389معلووف،  ) داردمقیود  ، روانی، نامحودود و غیر و بازشدگی یدیق یبرهایی، آزادبودن، 
نامتناهی،  در امر بودننیتع یبت و میل به گشودگی و نامقید و حرک مفهوم ،.503: 1390، آذرنوش

و  با خوالق مطلوق کوه عوین رهوایی     ، در پیوند بخشد یم را معنابودن شمس السفر دائماز جهتی دیگر 
. از ایستاسوت  دی، امر تناهی، اموور مقیود و  ر کرانمناحصرهایی از رفتن، اطلاق و گشودگی است، 

 .شود یمسی فان و ملموسفهوم سفر در جهان عرفان م ،این منظر
 

زیسوتن در سوپهر باشوندگی    و شووریدگی و   یقورار  یب ،در رفتن شمس در سفر. است تفکر عرفانی
 .،120-118: 1397کارلایل،  ؛65-63: 1393اندرسون، ) کند یمرا تجربه  ینید

 به یآگاه ،یانسان ۀبالقو وجود داشتن، ندهیآ به رو چون ییها دواژهیکل ،الیستانسیاگز ۀفلسف در
 از نشوان  33بوودن  مقابول  در 32شودن  بور  هیو تک و مواجهوه  امکوان  انسان، دانستنتینها یب ،ها تیموقع

 یتیمووقع  بوه  یتیمووقع  از رفوتن،  گور ید یامکوان  بوه  یامکان از. دارد شدن و حرکت ستم،یس بازبودن
 از رکگوور یک ریتعب به. امکان به الزام از شدن،انسان به بودنانسان از رورب،یص به نونتیک از گر،ید

 وارنووک،  ؛124-123 ،118: 1388 مارسول،  ؛85: 1345 وال،) باشوم  تووانم  یمو  آنچه به هستم آنچه
 انسان... ستین هنوز که است یزیچ دنبال به و دارد امتداد ندهیآ یسو به همواره انسان» ،.32: 1393
 ،برای شمس ،.32-31: 1393 وارنوک،) «است بودن و جهان درو او وجود ست،ین یمنزو یا باشنده

 است یکس، شخصیتجربۀ ) استکسی را که در راه  ،هم است. در جهان شمسرفتن مو نفس راه 
و  زهیو ر نوان  کسوی اسوت کوه   عوام،  تجربوۀ  ) مانود  یمو کسی کوه در خانوه    و ردیگ یمکه لقمه از شاه 

نوه آن  ای خور    رفتن، ترا با رهبر چه بحث رسد؟ ره رو دیبا یمترا ره » .ندیچ یبرماستخوان از زمین 
 . توو بوازگردد که به روزی بوه منوزل بورد و هموان روز      خر مصری خری که بر پول گذرد، نه از آن

پادشاه باشد، شاه لقموه   خاص ۀخان مهماننیز رفتن با هزار راندن و گفتن... آنکه در  نتوانی نیم منزل
در و اسوتخوان بمانود، بورون     زهیو ر نان آنکه، محروم نباشد: این کجا و نهد یم، در دهان او ردیگ یم

ل خر بر مفهوم ،. شمس در تمثی125-1/124: 1391)شمس تبریزی،  «ریزند، تا سگان محروم نمانند
شومس،  اندیشوۀ  بازگشوتن در   وبر نوو رفتن. صرفا  گذشوتن از معبوری    ژهیو بهو  کند یمرفتن تکیه 
که شمس برگزیده است، رفتن و همیشه در راه بوودن اسوت، برگشوت    راهی . دهد ینممعنای رفتن 

 ندارد.
حتی مولانا  کس چیهاست، به  یا آستانهانتخاب دشوار خویش را که زیستن در موقعیت  شمس

 شومس  .هرکس باشد قرار یبشدن و میل به همیشه رفتن باید در روح کندهاین . کند ینمصیه نیز تو
اگر چنان توانی کردن » .ندیگز یبرمرفتن و سفر را  برای مصلحت مولانا،که در قونیه است،  گاه آن

سوفر کوه کوردیم    ، و کوار هوم بودین    که ما را سفر نباید کردن، جهت کار تو و جهت مصلحت توو 
نهوم سوفر را    خوود  بور سفر فرموایم. مون   ا که من در آن معرض نیستم که ترا زیر؛ آید، نیکو باشدبر

و نهی چه بود،  امر قدرکه آن  شود یمزیرا فراق پرنده است. در فراق گفته ؛ جهت صلاح کار شما
اگر نه مرا چوه   لحت تو پنجاه سفر بکنم.صمن جهت م. تست کار برآمدچرا نکردم؟ سفر من برای 

لبتوه فوراق   الا آن است که ا ،باشم و یا در استنبول، تفاوب نکند تفاوب از روم تا به شام، در کعبه...
فراق؟ اینکوه در وصوال   پختۀ یا  تر یاولوصال پختۀ و  مهذب . اکنونکند یممهذب و  کند یمپخته 
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د مانَو  هکسی در پرده راه یابد؟ چپخته شود و چشم باز کند کجا و آن کجا که بیرون ایستاده بود تا 
ده مانوده و آنکوه   ،. تفاوب کسی که بورون پور  164 -1/163ن: )هما «بدان که در اندرون پرده باشد

 حضوور شایسوتۀ  که مهوذب و پختوه و    یا تجربۀ زیسته؛ هاست تجربهتفاوب انواو  درون پرده است،
و خطرهای سفر حتی بور شویرینی مجواورب بور      ها چالشجاذبه و کشش  ،در جهان شمس. کند یم

جووار مولانوایی کوه فقون او کولام شومس را        گزیودن و مانودن در  اقاموت شاید . چربد یممولانا نیز 
ریودان و  هوا و نواآرامی م  آزارهموۀ  در کنوار  . کنود  یمدور  اش یشخصرا از جهان  شمس، فهمد یم

او انسوان  . با زیست متفواوب او دارد  تقنیرفتن شمس برای همیشه ارتبا  م نیقی بهشاگردان مولانا، 
ا  نبوود و پوس از مورگ مشوکوک     شاید بوه هموین دلیول بوه فکور ازدو     . سکون و قرار نبود حضر،
پس از یک زندگی مشترک یک سال و اندی، از مولوی هم عبوور کورد و بوه جهوان      ،خاتونکیمیا

 و شناخت تجربه، ،ها تیموقع و ها امکان گستراندن بر علاوه نیدازا یها انتخاب فردی خود پناه برد.
 خواص  یمنظر و تیموقع با ارتبا  نسبت به شناخت، رایز ؛دهند شیافزا توانند یم زین را او یآگاه
 در بوودن  و تیو موقع تیو اهم. سوت ین کامول  و جوامع  گواه،  چیهو  یآگاه و شناخت. ردیگ یم شکل
 سوارتر  ،یجهوان / تیو موقع در یهست دگریه - است انسان تیفرد بروز یبرا یمجال که - را نیشرا
 .داند یم محدود تیورع اسپرسی ،یانسان مقام

تجربه هم در ماهیت سفر، هم در وجود اصویلی کوه رو   واژۀ تکیه بر رفتن و عبورکردن هم در 
الگوی سفر شمس و اسوتمرار  . ابدی یمرسیدن به معشوق مطلق شمس تجلی  در به آینده دارد و هم

سوتی، تنواهی   ه نوای . شومس از تنگ ابود ی یمو جریان و توداوم  مطلق در رفتن از سویی دیگر با مفهوم 
سومت  بوه دارد. رفوتن  رفوتن میول بوه گشوودگی و بوالارفتن      در سفر و ، برندهامکاناب و قیدهای فرو

: 1381مولوی، ) بارگاهحضرتست این  تینها یباست:  تینها یبکه به تعبیر مولانا  یوردگار مطلقپر
. نیسوت  یحودومرز ، رفوتن را نیوز   اسوت  یدیو ق یبو رهوایی و  چون مطلق عوین گشوودگی،   . ،1/379

برداشوت  معنوای ایجوابی، بسوته، محودود و ایسوتا      مطلوق  واژۀ از برخلاف تفکر رایوج و غالو  کوه    
انگلیسی، معنای گشودگی،  این واژه در معنای لغوی و اصطلاحی هم در زبان عربی و هم ،شود یم

 ؛470: 1389معلووف،  ) داردمقیود  ، روانی، نامحودود و غیر و بازشدگی یدیق یبرهایی، آزادبودن، 
نامتناهی،  در امر بودننیتع یبت و میل به گشودگی و نامقید و حرک مفهوم ،.503: 1390، آذرنوش

و  با خوالق مطلوق کوه عوین رهوایی     ، در پیوند بخشد یم را معنابودن شمس السفر دائماز جهتی دیگر 
. از ایستاسوت  دی، امر تناهی، اموور مقیود و  ر کرانمناحصرهایی از رفتن، اطلاق و گشودگی است، 

 .شود یمسی فان و ملموسفهوم سفر در جهان عرفان م ،این منظر
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شیخان، غرابت با مردم شهرهای مختلف، آزار و اذیت  و آرامش از پیران و همسالان، عدم مؤانست
و خطرهوایش،  سوفر   .،همودم  نیآشناتر جان) یدان مولانا، مرگ همسر و ترک مولاناشاگردان و مر

 اسوت  یبحرانو  تیو موقع سوفر . مرگ نگه داشته است یسو بهسیر مرگ و رو مهمواره شمس را در 
آگواهی حیواتی موا از وجوود خوود هماننود       » .شود یم شمس ییافزا معرفت و یآگاه ر،ییتغ سترب که

، وجوود بوه   دهود  یمو مرگ زندگی را تکوان  اندیشۀ تنها زمانی که . آگاهی وجودی، از خود نیست
. از این پایبنودی کسوی رهوایی    کند یمزندگی  ،هر وجود مادی در پایبندی به مرگ ...دیآ یمخود 

 شدد یاند یمد  مدرگ  بده  نده  و یدگزن به و است واقف مرگ به یزندگکه در  ابدی یم
 ،.149و  147: 1393س، یاسپر)

برتور   آگواهی بوه مفهووم   . وقوف بوه مورگ اسوت   آگاهی به معنای مرگو  یشیاند مرگتعابیر 
، دیو آ یدرنمو ی کوه بوه دانوش    ا؛ دیگریاست با دیگری یا مواجهه مرگ، یت، به تعبیر لویناسغیر

مورگ همواره در حوال    سووژۀ  بورای   ،مانود  یمآگاهی سوژه بیرون حیطۀ یک امر بیرونی است و از 
،. 10-9: 1394، همکواران لانشوو و  ب) دیکشانتظار  توان یماز این منظر مرگ را . شدن استنزدیک

قدرب امر متعالی، توجه به تناهی امکاناب هستی و تکیه بر  شمس در یشیاند مرگو  یآگاه مرگ
. ایون موهبوت   اسوت  موهبتی در جوان آدموی  به باور شمس، اشتیاقی که  .کند یماو را مشتاق مرگ 

اگور  » شد، جوینده بود و مهیا این روشنایی و ذوق باید تلاش کردبلکه برای دریافت  ،دادنی نیست
فیک، مبارکت باد. ما را هوم از دعوا    الله بارکتو را روشنایی و ذوقی هست که مشتاق مرگ باشی، 

کوه قورآن    کن جهد و بجو و بکن تدارکس پ یور و ذوقی ندارچنین نفراموش مکن و اگر 
. نیموؤمن کنتم صادقین و  الموتانتمنوا جویی چنین حالت بیابی. پس بجوی. فکه اگر ب دهد یمخبر 

و  مؤمنواب نوان،  ، همچنوان از ز انود  انیو جوستند که مرگ را ه مؤمنانکه از مردان، صادقان و و چنان
پووذیرش دلهووره و ایوون نووور و روشوونایی همووان ،. 1/87: 1391)شوومس تبریووزی،  «صووادقاب هسووتند

و  شوود  یمو که موجود متناهی با دلهره مواجهه  یا لحظهاز » مارسلبه تعبیر  .شدن با آن استرو روبه
و به همین اعتبار او به اگزیستانس اصیل . دیآ یدرم، دلهره به طریقی تحت اختیار او ردیپذ یمآن را 
که بوه هویچ وجوه بوه      کند یم. موجود متناهی در عزم به اگزیستانس اصیل دست پیدا ابدی یمدست 

در برابر کارها یوا   ادیانق، بلکه ما را از کند یمدور  مان روزمرهمعنای آن نیست که ما را از کارهای 
ایی توا بوه ایون اموور در روشون      دهد یم. به این نحو که به ما امکان بخشد یمپرواهای روزمره رهایی 

ساطع  مان یادیبنگفت که این نور از ورعیت  توان یمنوری حقیقی نظر کنیم. اما این نور چیست؟ 
ه از آنکو  یجوا  بهموجودی که ؛ ابدی یدرمآن ورعیت را  وروح بهه موجودی آن هنگام ک ؛شود یم

 سفر و مواجهه با مرگ  موقعیت مرزی -3
، سوفر، یوأس،   یآگواه  تورس مثل درد، رنج، بیمواری، پیوری، گنواه،     ییها تیموقعبه تعبیر یاسپرس، 

زنودگی   یزیو ر بورهم سوب   تردید، شکست و مرگ، حوالاب وجوودی و رخودادهایی هسوتند کوه      
در این موقعیت، این امکان وجود دارد که انسوان بوا تغییور    . شوند یم واره عادبروزمره، تکراری و 
ذهنوی، از وجوود عموومی رهوا شوود و بوه        یها شاکله و فراروی از 34ها واره طرحنگرش، فروریزی 

الگووی   عنووان  بوه شومس بوا انتخواب سوفر      ،.80: 1368بلاکهوام،  ) ابدیامکان جهش و تعالی دست 
موقعیوت   که او را با یا آگاهانه انتخاب. دهد یمقرار  یا آستانه، خود را در موقعیت ریناپذ ینیب شیپ

و ملحقاب مفهوومی و معنوایی سوفر،     ها وابستهاو را با  یمند هستو  کند یممواجه مرزی و شکننده 
، ترس، گرسنگی، تشنگی، ریارت، تنگنا، پرهیوز، راهزنوی   ن درد، رنج، بیماری، تنهایی، غربتچو
 در سفر، در یبحران تیموقع نیتر مهم .کشد یمو به چالش  کند یم رو روبهاز همه با مرگ  تر مهمو 
 آذوقه نبود ر،یسم کردنگم ،یوحش وانابیح راهزنان، ۀحمل در) مرگ با مواجهه گذشته یها زمان
 از .اسوت  تور  امون  سو کدام که بنگر خود آن از بعد ،ماتو با من برو، آنجا تا میگو یم نم». بود...، و
 ،.1/128: 1391 ،یزیتبر شمس) «رهمیغ و یحرام و گرگ و دزد

امکانی که انسان در آن به معنای واقعی تنهاست، مرگ  نیتر یادیبنیسم، فلسفۀ اگزیستانسیالدر 
 گرانید مرگ شهیهم او و شود ینم محقق انسان خود یبرا گاه چیه مرگ ۀتجرب که آنجا از. است.
 دن،یچش را مرگ یکینزد داشتن، مرگ یسو به رو مرگ، تیموقع در بودن است، کرده تجربه را

 موا  و سوازند  یم انینما را وجود یمرزها ...و یآگاه ترس مرگ، ۀنقط در امکاناب یتناه به یآگاه
اهی، انسان را با خویشوتن  آگمرگ/یشیاند مرگ .دهند یم سوق ویسوبژکت و یشخص امر یسو به را

از  .شوود  یمدچار  یمرگبارمرزی به ناامیدی  یها تیموقعتجربۀ در  انسان» .کند یم رو روبهخویش 
مرزی بیشوتر   یها تیموقعن از اآگاهی انس هرچقدر .ناامیدی نشان آگاهی است نظر او ]کیرکگور[

که حد نهایی طاقت بشری  ییها تیورعباشد، نومیدی بیشتر است و امکان حرکت و جهش نیز در 
، فلسووفۀ اگزیستانسوویالعرفووانی و در اندیشووۀ ،. در 36: 1377کیرکگووور، ) «شووود یموواسووت، محقووق 

زندگی نیست، بلکوه  جادۀ پایان و مقصدی در انتهای نقطۀ برخلاف تفکر غال ، مرگ، دور، تلخ، 
 یهوا  امکوان کنوار دیگور    ایون در داز یهوا  امکوان و مرگ یکی از  میکن یمما در بطن مرگ زندگی 

خواهد  ها امکانهنوز خویش باشد، آنگاه مرگ هم یکی از آن  -نه  یها امکانازاین اگر د» .اوست
 ،.83: 1385وسلینا، )کالنیز  «است بودن یها وهیشبود... مرگ یکی از 

درک کورده و   35مورگ را بوه تعبیور مولووی     یها پارهو  ها تکه، شمس در تمام زندگی رسولان
بیگوانگی بوا پودر و     تجربه و زیسوت کورده اسوت:   در تنهایی خویش و انواو مرگ را  چشیده است
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شیخان، غرابت با مردم شهرهای مختلف، آزار و اذیت  و آرامش از پیران و همسالان، عدم مؤانست
و خطرهوایش،  سوفر   .،همودم  نیآشناتر جان) یدان مولانا، مرگ همسر و ترک مولاناشاگردان و مر

 اسوت  یبحرانو  تیو موقع سوفر . مرگ نگه داشته است یسو بهسیر مرگ و رو مهمواره شمس را در 
آگواهی حیواتی موا از وجوود خوود هماننود       » .شود یم شمس ییافزا معرفت و یآگاه ر،ییتغ سترب که

، وجوود بوه   دهود  یمو مرگ زندگی را تکوان  اندیشۀ تنها زمانی که . آگاهی وجودی، از خود نیست
. از این پایبنودی کسوی رهوایی    کند یمزندگی  ،هر وجود مادی در پایبندی به مرگ ...دیآ یمخود 

 شدد یاند یمد  مدرگ  بده  نده  و یدگزن به و است واقف مرگ به یزندگکه در  ابدی یم
 ،.149و  147: 1393س، یاسپر)

برتور   آگواهی بوه مفهووم   . وقوف بوه مورگ اسوت   آگاهی به معنای مرگو  یشیاند مرگتعابیر 
، دیو آ یدرنمو ی کوه بوه دانوش    ا؛ دیگریاست با دیگری یا مواجهه مرگ، یت، به تعبیر لویناسغیر

مورگ همواره در حوال    سووژۀ  بورای   ،مانود  یمآگاهی سوژه بیرون حیطۀ یک امر بیرونی است و از 
،. 10-9: 1394، همکواران لانشوو و  ب) دیکشانتظار  توان یماز این منظر مرگ را . شدن استنزدیک

قدرب امر متعالی، توجه به تناهی امکاناب هستی و تکیه بر  شمس در یشیاند مرگو  یآگاه مرگ
. ایون موهبوت   اسوت  موهبتی در جوان آدموی  به باور شمس، اشتیاقی که  .کند یماو را مشتاق مرگ 

اگور  » شد، جوینده بود و مهیا این روشنایی و ذوق باید تلاش کردبلکه برای دریافت  ،دادنی نیست
فیک، مبارکت باد. ما را هوم از دعوا    الله بارکتو را روشنایی و ذوقی هست که مشتاق مرگ باشی، 

کوه قورآن    کن جهد و بجو و بکن تدارکس پ یور و ذوقی ندارچنین نفراموش مکن و اگر 
. نیموؤمن کنتم صادقین و  الموتانتمنوا جویی چنین حالت بیابی. پس بجوی. فکه اگر ب دهد یمخبر 

و  مؤمنواب نوان،  ، همچنوان از ز انود  انیو جوستند که مرگ را ه مؤمنانکه از مردان، صادقان و و چنان
پووذیرش دلهووره و ایوون نووور و روشوونایی همووان ،. 1/87: 1391)شوومس تبریووزی،  «صووادقاب هسووتند

و  شوود  یمو که موجود متناهی با دلهره مواجهه  یا لحظهاز » مارسلبه تعبیر  .شدن با آن استرو روبه
و به همین اعتبار او به اگزیستانس اصیل . دیآ یدرم، دلهره به طریقی تحت اختیار او ردیپذ یمآن را 
که بوه هویچ وجوه بوه      کند یم. موجود متناهی در عزم به اگزیستانس اصیل دست پیدا ابدی یمدست 

در برابر کارها یوا   ادیانق، بلکه ما را از کند یمدور  مان روزمرهمعنای آن نیست که ما را از کارهای 
ایی توا بوه ایون اموور در روشون      دهد یم. به این نحو که به ما امکان بخشد یمپرواهای روزمره رهایی 

ساطع  مان یادیبنگفت که این نور از ورعیت  توان یمنوری حقیقی نظر کنیم. اما این نور چیست؟ 
ه از آنکو  یجوا  بهموجودی که ؛ ابدی یدرمآن ورعیت را  وروح بهه موجودی آن هنگام ک ؛شود یم
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را تنها زیست و  اش یزندگشمس تمام  .زندگی به مکانی رفت که هرچه گشتند، کمتر او را یافتند
در مرگش هم به معنای دقیق کلمه تنها باشد، مرگی شگفت و پر از ابهام. پس که  طبیعی بود کاملا 

واقعی انگیزۀ  ،این خرو  بودعمدۀ علاوه بر طعن و آزار خلق که یک عامل » اخاتونیمیکاز مرگ 
بود که رهوایی   یا وسوسهوی در این سفرگریز و رهایی، از ماجرای کیمیاخاتون بود و این آخرین 

نیوز از قفوس پریوده بوود و نشوانی از       بار نیا... و این پرنده کرد یماز آن وی را از دام تعلقاب آزاد 
 ،.130: 1375، کوب نیزر) «خود باقی نگذاشته بود

 
 یریگ جهینت

بر مدار هسوت   اش یهستاو همچون خورشید،  دارد. دقیقی با معنای شمس یهمان نیازیست شمس 
البتوه نیسوتی و    .دیو آ یدرمو . از هستی و موقعیتی به هستی و موقعیتی دیگر رود یمشدن جلو نیستو 
زیسوت  شویوۀ  کوه از کولام و    یا دغدغه نیتر یادیبنکه در بطن خود زایش و تولد دارد.  یشدن کم

و  هوا  یروزمرگو شودن در  ور غوطوه اجتناب او از جماعت و پرهیز از دریافت،  توان یمشمس پرنده 
زنودگی و جهوان مشواو و مشوترک اسوت. تنهوایی و فریودبودن شومس در دوران          یها یدادگ یرو

. دهود  یمو خوود را نشوان    ،و تفاوب نگاه و جهان او بوا پودر   سالان همعدم مجانست با در نوجوانی، 
. اولوین  زنود  یمو رقوم   اش یزندگبسیاری را در متفاوب و  یها اتفاقو  ها امکانشمس،  یها انتخاب

د به قالو   ساختار آموزشی صوفیه و عدم تقی از گرفتنفاصله و عبورکرد انتخاب مهم شمس 
اولوین   مند قال  کلاس و مکت  و آموزش مرسوم بود. فراروی او از اصول همگانی و عام آموزش

سوفر انتخواب آگاهانوه و     ،جیتودر  بوه اما  ،بود تا در جریان سفر معلم و استاد مطلوب را بیابد یا بهانه
مکان و مقصود محلوی از    بودن شمس،السفر دائمزندگی،.  -الگوی سفر) شدالگوی زندگی شمس 

سفر بهتورین موقعیوت مورزی منتخو  در      ورب مهم است.شدن و صیر همواره رفتن،. داعراب ندار
. کنود  یمو را تجربوه  مرزی  یها تیورعو  ها تیموقعهمۀ غالبا   او در سفر. است شمسزیستۀ جهان 

درد،  شومس را بوا   - شود  یماز جهنم تصور  یا قطعهکه  - ر در گذشتهجنس سف ژهیو بهماهیت سفر 
 راهزنوان،  ۀحملو  ،رنج، بیماری، تنهایی، غربت، ترس، گرسنگی، تشونگی، ریاروت، تنگنوا، پرهیوز    

خوود را پیوسوته در    ،. او بوا انتخواب سوفر   کنود  یم رو روبهاز همه با مرگ  تر مهمو ی وحش وانابیح
-ازدسوت  شوود  یمو سوب    نزدیک بوه مورگ   یها تیموقعزیستن در  ؛دهد یمموقعیت بحرانی قرار 

زدن محوک با در سفری دائمی او . برای شمس پرنده مهم نباشد نفسه یف ها آوردندستبهو  ها دادن
 نیتر مهم. گذرد یماز مولانا نیز خویش  شناخت مرزهای وجودی و ها امکانتوانایی، محدودیت و 
شودن، عبوورکردن، عودم وابسوتگی و     کنوده مفهووم تنهوایی،   درک شومس   ماحصل زیست سوفری 

. ولوی ایون وروعیت پویش از هور چیوز بودین قورار اسوت: موا           ردیپذ یمدلهره روی برگرداند آن را 
 ،.122: 1388)مارسل،  «رو به مرگ،هستی ) میآنبه داریم و محکوم  مرگ روبه

وجود اصیلی که در کلیت غرق نشده و جزئی از گروه نیست، در و  تنهایی و غربت انسان فرید
، اموا در  کنود  یمو بودن با دیگران حالت مورگ را مسوتور   » زیرا؛ اوست گر یاریمرگ، بسیار مقولۀ 

سوکون و قورار، بوودن در جموع، در     در  ،.84: 1396میولهوال،  )«شوود  یمو ترس این مفهوم برجسوته  
رسوتگاری و  دلهورۀ  خوردن، در امور متنواهی مانودن، امکوان بوروز بوه       غوطهزندگی  یها یخوشباش
 نیتر یادیبنو  نیتر مهمکه  یآگاه مرگ. شود ینماصالت دازاین است، داده لازمۀ که  یآگاه ترس

، تنواهی امکانواب، پنودارها و    هوا  تیمحودود موقعیت مورزی اسوت، بوا ایجواد اروطراب و هوراس،       
 هوا  تیموقعو  ها ارزشبودن بسیاری از کاذبنبودن و اصیلو  کند یمفرد را به او گوشزد  یها توهم

 .سازد یمرا بر او آشکار و عریان 
بورای شومس در غزلیواب،    وش شمس و انتخاب تخلص خموش/ خام ییگو دهیگزو  یحرف کم
 دلهوره  ویی تنها شوریدگی،. شمس است هستی رو به مرگ زیست وشیوۀ دیگری بر  ییدگواه و تأ

 ینووع  وجه چیه به که یا دلهره» .رساند یمو خموشی  یحرف کم به رادر جهت مرگ زیستن، انسان 
 قیو عم یشوکل  به دگریه.... سازد یم آشکار ما بر را قتمانیحق تیورع ست،ین رفص یعاطف حالت
 اش یا شوه یر یتنواه  مقابول  در را خوود  نکوه یا از هراسوان  ،یمتنواه  موجوود  چگونه که دهد یم نشان
 ،ماند یم یباق ستانسیاگز یسطح یۀلا در که یا روزمره یوراج ای یحرفپر یگمنام یسو به ،ابدی یم
 ،.122-121 :1388 مارسول، ) «اسوت  یسوطح  کواملا   هم آن که یا یکنجکاو جان  به ای زدیگر یم

ملمووس و عمیوق اسوت کوه در      یحود  بوه درک حضور مرگ و زیستن در ساحت آن برای شمس 
روشون   یا نوه یآایون  » باشود.  تر قیلاکه در نسبت با مرگ  ندیگز یبرمانتخاب دو کار، آن کاری را 
کوه در آن حوال و آن کوار، مورگ را      یکوار  هور و  یحوال  هور و بیابی. است که شرح حال خود در

ن آینه بنگور کوه از آن   متردد باشی، دریدوست داری، آن کار نکوست. پس میان هر دو کاری که 
؛ یوا بنشوینی:   مورگ  منتظور است؟ باید بنشینی: نوری صافی، مسوتعد،   تر قیلادو کار با مرگ، کدام 

جوادۀ  مرگ پایوان   ،شمس یبرا ،.1/87: 1391، شمس تبریزی) «مجتهد در اجتهاد وصول این حال
او در مرگ هم انتقال و . ایستایی و سکون نیست، بلکه امکانی از جنس استمرار استنقطۀ زندگی، 
اگر او مرادها از آن عالم دیدی، مشتاق رفتن بودی به آن عوالم، پوس آن مورگ،    » .ندیب یمحرکت 

علیه که: المومنون لایموتوون   الله یصل دیفرما یممرگ نبودی، بلکه زندگی بودی. چنانکه مصطفی 
بوزرگ و سورای   خانوۀ  قلون. پس نقل دگر بود و مرگ دگر بود... نقل کردی از آن خانوه بوه   بل ین

سوفر  اداموۀ  او در  .،1/86: هموان ) «د و آب روان، آن را مورگ نگوینود  سوتان باشو  ب بزرگ کوه درو 
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را تنها زیست و  اش یزندگشمس تمام  .زندگی به مکانی رفت که هرچه گشتند، کمتر او را یافتند
در مرگش هم به معنای دقیق کلمه تنها باشد، مرگی شگفت و پر از ابهام. پس که  طبیعی بود کاملا 

واقعی انگیزۀ  ،این خرو  بودعمدۀ علاوه بر طعن و آزار خلق که یک عامل » اخاتونیمیکاز مرگ 
بود که رهوایی   یا وسوسهوی در این سفرگریز و رهایی، از ماجرای کیمیاخاتون بود و این آخرین 

نیوز از قفوس پریوده بوود و نشوانی از       بار نیا... و این پرنده کرد یماز آن وی را از دام تعلقاب آزاد 
 ،.130: 1375، کوب نیزر) «خود باقی نگذاشته بود

 
 یریگ جهینت

بر مدار هسوت   اش یهستاو همچون خورشید،  دارد. دقیقی با معنای شمس یهمان نیازیست شمس 
البتوه نیسوتی و    .دیو آ یدرمو . از هستی و موقعیتی به هستی و موقعیتی دیگر رود یمشدن جلو نیستو 
زیسوت  شویوۀ  کوه از کولام و    یا دغدغه نیتر یادیبنکه در بطن خود زایش و تولد دارد.  یشدن کم

و  هوا  یروزمرگو شودن در  ور غوطوه اجتناب او از جماعت و پرهیز از دریافت،  توان یمشمس پرنده 
زنودگی و جهوان مشواو و مشوترک اسوت. تنهوایی و فریودبودن شومس در دوران          یها یدادگ یرو

. دهود  یمو خوود را نشوان    ،و تفاوب نگاه و جهان او بوا پودر   سالان همعدم مجانست با در نوجوانی، 
. اولوین  زنود  یمو رقوم   اش یزندگبسیاری را در متفاوب و  یها اتفاقو  ها امکانشمس،  یها انتخاب

د به قالو   ساختار آموزشی صوفیه و عدم تقی از گرفتنفاصله و عبورکرد انتخاب مهم شمس 
اولوین   مند قال  کلاس و مکت  و آموزش مرسوم بود. فراروی او از اصول همگانی و عام آموزش

سوفر انتخواب آگاهانوه و     ،جیتودر  بوه اما  ،بود تا در جریان سفر معلم و استاد مطلوب را بیابد یا بهانه
مکان و مقصود محلوی از    بودن شمس،السفر دائمزندگی،.  -الگوی سفر) شدالگوی زندگی شمس 

سفر بهتورین موقعیوت مورزی منتخو  در      ورب مهم است.شدن و صیر همواره رفتن،. داعراب ندار
. کنود  یمو را تجربوه  مرزی  یها تیورعو  ها تیموقعهمۀ غالبا   او در سفر. است شمسزیستۀ جهان 

درد،  شومس را بوا   - شود  یماز جهنم تصور  یا قطعهکه  - ر در گذشتهجنس سف ژهیو بهماهیت سفر 
 راهزنوان،  ۀحملو  ،رنج، بیماری، تنهایی، غربت، ترس، گرسنگی، تشونگی، ریاروت، تنگنوا، پرهیوز    

خوود را پیوسوته در    ،. او بوا انتخواب سوفر   کنود  یم رو روبهاز همه با مرگ  تر مهمو ی وحش وانابیح
-ازدسوت  شوود  یمو سوب    نزدیک بوه مورگ   یها تیموقعزیستن در  ؛دهد یمموقعیت بحرانی قرار 

زدن محوک با در سفری دائمی او . برای شمس پرنده مهم نباشد نفسه یف ها آوردندستبهو  ها دادن
 نیتر مهم. گذرد یماز مولانا نیز خویش  شناخت مرزهای وجودی و ها امکانتوانایی، محدودیت و 
شودن، عبوورکردن، عودم وابسوتگی و     کنوده مفهووم تنهوایی،   درک شومس   ماحصل زیست سوفری 
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رخاسته از فهوم در جهوان بوودن    و ب شود یمی در برابر غفلت از مرگ مطرح شیاند مرگی و آگاه مرگ. 25
وجه اگزیستانسیال او )هستی معطوف به مرگ، است. آگاهی دازاین به این امکان که هر  نیتر مهمدازاین و 

لحظه ممکن است، بمیرد به این معنی است که مردن یعنی مورع دازاین در قبال مرگ یوا وجوود بوه جانو      
آن اثوری از   انداز چشم. یک زندگی که در دهد یمو آن را شکل  گذارد یممرگش بر تمامی زندگی او اثر 
 ،.173: 1395اینوود، ) بودنخواهد  انیپا یبی ها انداختنمرگ نباشد، چیزی جز به تعویق

26. Anguish 
ی یکی از مختصاب دیگر دازاین در اندیشۀ هیدگر، فصل انسان و اصول و اسواس تقورر ظهووری     آگاه ترس

ی اموری  آگواه  تورس حلولی و موروو آن موجود یا موجوداب در جهان است، اما اوست. ترس امری است 
از بابوت آن اندیشوناک    قوا  یعمی آگواه  ترسآن چیزی که »متعالی است و موروو آن بودن در جهان است. 

ی از بابوت  آگاه ترساست، یک نوو متعین از وجود برای دازاین یا یک امکان معین برای آن نیست... آنچه 
 ،.352: 1387)هیدگر، « شناک است، خود بودن در عالم استآن اندی

27. Interiosien 
28. Personal 
29. Bing-in-the-world 
30. Giorgio Agamben 
31. Possibility 
32. Becoming 
33. Being 
34. Schema 

 ...ستیا چارهجزو مرگ از خود بران گر  /ستیا پارهدان که هر رنجی ز مردن  .35
 کل را خدا کند یمدان که شیرین  گشت شیرین مر ترا/ رجزو مرگ ا

 از رسولش رومگردان ای فضول رسول/ دیآ یمدردها از مرگ 
 ،23012-1/2308: 1381)مولوی، 

 
 منابع
 . تهران.انهیرا جهان .پور انیآرفرهنگ پیشرو ،. 1384) .منوچهرکاشانی،  پور انیآر

 . نی. تهران.فارسی-عربیفرهنگ معاصر ،. 1390) .آذرتاشآذرنوش، 
 . ترجمۀ پویا ایمانی. مرکز. تهران. کودکی و تاریخ: دربارۀ ویرانی تجربه،. 1395) .جورجوآگامبن، 
در هیدگر و مرگ: در باب امکان ناممکنی دازاین در هستی « ی مرگها یافکنطرح ،. »1396) برنتادکینز، 

 .58-39ترجمۀ مهرداد پارسا. شوند. تهران. صص « و زمان
بوه کوشوش تحسوین یوازیجی. دنیوای کتواب.        العوارفین. مناق ،. 1362) .احمد نیالد شمسافلاکی العارفی، 
 تهران. 

 ترجمۀ فرهاد اکبرزاده. آگاه. تهران.  تجربه. کتاب فوکو و ادبیاب داستانی:،. 1396) ی.موتیتالیری، 
 . طرح نو. تهران. ترجمۀ خشایار دیهیمی فلسفۀ کیرکگور.،. 1393) ی.لاندرسون، سوزان 

 ترجمۀ احمدعلی حیدر. علمی. تهران.  ی به اندیشۀ مارتین هیدگر.ا روزنه،. 1395) .کلیماانیوود، 

 مرگ اقیاشت که کند یم تلاش جد به ست،یز نیا در او. است حضور مرگ دلبستگی، صیرورب و
 ییرها و یگشودگ اطلاق، به مطلق خالق با وندیپ در را او که یاقیاشت ؛دارد نگه یزندگ خود در را
 .رساند یم

 
 نوشت یپ

1. Individal 
2. Da-zain 
3. Conformity 
4. Plebs 
5. Kirekegaad 
6. Hard 
7. Niethzsche 
8. Das-man 
9. Hidegger 
10. Transcendence 
11. Boundary/Potential situation 
12. Incommensurability 
13. Henry Corbin 
14. Rudolf Otto 
15. Haman 
16. Jacobi 
17. Husserl 
18. Merleau-ponty 
19. Sartre 
20. Jaspers 
21. Getimmtsein 

تصمیم بگیرد که بمیرد اما  تواند یمی دربارۀ وجود و عدم ندارد. او ریگ میتصمانسان قدرتی نامحدود برای »
 -هیدگر تعبیر به - او شود. متولد خواهد یم دلش که شرایطی هر در ای آید دنیا به که بگیرد تصمیم تواند ینم

ی و ارتبا  فهوم هسوتی بوا    شدگ پرتابدر باب  دگریه ،.106: 1395)اینوود، « به این جهان پرتاب شده است
، Having a mood) یمنود  حالاز طریق  اش یشدگ پرتابی است که ا هستندهدازاین : »دیگو یمحال دازاین 

 یافتگی هم سرآغاز و هوم سرچشومه، بوه یو    نحو به. فهم گردد یمنحوی کمابیش گویا و کارکرده گشوده به
 ،.591: 1387)هیدگر، « حال، تعلق دارد)

22. Objectivity 
را در سوه سوپهر باشوندگی کوه      ها آن، ها انسان. کیرکگور با توجه به آزادی و اختیار و انتخاب و گزینش 23
؛ الف، سپهر استحسانی، سپهری که آدمی برای خود و اررای تمناهوای  کند یمی بند مقوله نیستند، جمع قابل

و  شدیاند یم. ب، سپهر اخلاقی، سپهری که آدمی به دیگران کند یمخویش و لذب و عیش و نوش زندگی 
دینوی،  و نه برحس  آنچه خوشایند فرد باشد و  ، سپهر  شدیاند یمو خیر و شر  ها مطلق، ها یهمگانبرحس  

و سراسر شوور و عشوق بوه خودا      گذارد یمو عقل را کنار  گذرد یمسپهری که فرد از امر اخلاقی و همگانی 
 ،.144-94: 1393، اندرسون) است. نمونۀ این سپهر حضرب ابراهیم ملق  به شهسوار ایمان شود یم

24. Leap 
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رخاسته از فهوم در جهوان بوودن    و ب شود یمی در برابر غفلت از مرگ مطرح شیاند مرگی و آگاه مرگ. 25
وجه اگزیستانسیال او )هستی معطوف به مرگ، است. آگاهی دازاین به این امکان که هر  نیتر مهمدازاین و 

لحظه ممکن است، بمیرد به این معنی است که مردن یعنی مورع دازاین در قبال مرگ یوا وجوود بوه جانو      
آن اثوری از   انداز چشم. یک زندگی که در دهد یمو آن را شکل  گذارد یممرگش بر تمامی زندگی او اثر 
 ،.173: 1395اینوود، ) بودنخواهد  انیپا یبی ها انداختنمرگ نباشد، چیزی جز به تعویق

26. Anguish 
ی یکی از مختصاب دیگر دازاین در اندیشۀ هیدگر، فصل انسان و اصول و اسواس تقورر ظهووری     آگاه ترس

ی اموری  آگواه  تورس حلولی و موروو آن موجود یا موجوداب در جهان است، اما اوست. ترس امری است 
از بابوت آن اندیشوناک    قوا  یعمی آگواه  ترسآن چیزی که »متعالی است و موروو آن بودن در جهان است. 

ی از بابوت  آگاه ترساست، یک نوو متعین از وجود برای دازاین یا یک امکان معین برای آن نیست... آنچه 
 ،.352: 1387)هیدگر، « شناک است، خود بودن در عالم استآن اندی

27. Interiosien 
28. Personal 
29. Bing-in-the-world 
30. Giorgio Agamben 
31. Possibility 
32. Becoming 
33. Being 
34. Schema 

 ...ستیا چارهجزو مرگ از خود بران گر  /ستیا پارهدان که هر رنجی ز مردن  .35
 کل را خدا کند یمدان که شیرین  گشت شیرین مر ترا/ رجزو مرگ ا

 از رسولش رومگردان ای فضول رسول/ دیآ یمدردها از مرگ 
 ،23012-1/2308: 1381)مولوی، 

 
 منابع
 . تهران.انهیرا جهان .پور انیآرفرهنگ پیشرو ،. 1384) .منوچهرکاشانی،  پور انیآر

 . نی. تهران.فارسی-عربیفرهنگ معاصر ،. 1390) .آذرتاشآذرنوش، 
 . ترجمۀ پویا ایمانی. مرکز. تهران. کودکی و تاریخ: دربارۀ ویرانی تجربه،. 1395) .جورجوآگامبن، 
در هیدگر و مرگ: در باب امکان ناممکنی دازاین در هستی « ی مرگها یافکنطرح ،. »1396) برنتادکینز، 

 .58-39ترجمۀ مهرداد پارسا. شوند. تهران. صص « و زمان
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Abstract 
Dasein is a lonely, individualized human who releases himself from both inauthentic 
being and immersion in mass crowd (Kierkegaard), horde (Nietzsche) and Das Man 
(Heidegger) with his own choices, and prepares many possibilities and situations 
against requirement, certainty, and necessity for himself too; the possibilities that 
separate him from happenings of life and move him towards transcendence. 
Boundary/crisis situations like pain, suffering, despair, failure, fright, journey, 
ageing, death, and so on are the best conditions for confronting the self and 
existential borders; fragile situations which by disintegrating fixed mindsets, 
established schemes, and packed experiences pave the way for taking a leap towards 
self-understanding. The present article explores the life-journey model of flying 
Shams considering existentialist philosophy key concepts (authentic self, 
individuality, choice, possibility, lived experience, movement, boundary situation, 
journey, and death). By analyzing quotations and manner of living of Shams, it 
explicates the ways by which Shams experiences and lives the journey as life, with a 
conscious choice, and in this inner experience and personal world (Sartre) breaks 
himself off from everydayness and mediocrity and moves continuously towards the 
transcendent and infinite with consciousness, self-knowledge, and subjectivity. 
Journey is the best option for Shams to remain anonymous, non-adherent to 
repetitive and public norms and forms, and to experience boundary situation. One of 
the most important boundary situations, which is more likely to encounter during a 
journey, is understanding the death presence as the most fundamental option of 
Dasein. In moving towards death, Shams experiences existential development, 
desires death, and also by observing the instability of possibilities and finite affairs 
of existence his faith to absolute truth becomes harder and firmer. 
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 از خواجه محمد پارسا  تحقیقاتکتاب 
 1و آرای عرفانی و کلامی وی

 
 2ای تقی اژه

 3غلامعباس صائب
 

 16/05/98تاریخ دریافت: 
 18/09/98تاریخ پذیرش: 

 
 چکیده
الهیین   الهیین جه     ترین آثار خواجهه مهم    از جمله مهم تحقیقات خطی نسخۀ

بهه خواجهه    ( ملقب8۲۲-۷۴9) ابوالفتح محمیبن محمیبن محمود حافظی بخاری
 سلسهلۀ گهذار   خواجه بهاءالیین محمی نقشهندی  بدیها    خلیفۀدومین  –محمی پارسا 
است. این کتاب از حیث سادگی  روانی و توانایی انتقا  موضهواات   –نقشندییه 

 صهورت  بهه ک می  جایگاهی ویژه دارد. این کتاب که هدهوز   و مفاهیم ارفانی و
 مدزلهۀ  بهه خطی در دسترس است  حاوی مطالب ارفانی و ک می است کهه   نسخۀ
گرا  خهوبی بهرای پژوهشه    رومن  فضای ارفهانی روزگهارا  پیشهین را بهه     ای آیده

انی از: اصط حات ارفهانی  اصهو     سازد. مسائل بدیادین این اثر انارت ترسیم می
تعالیم طریقت نقشندییه  سخدا  ارفای نامی ماندی جدیی  بایزیی بسطامی  ابوسهعیی  

از  ها  آیات و احادیهث و... .  ابوالخیر  نود و نه اسم و صفت الله و بیا  کاربرد آ 
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تعالیم طریقت نقشندییه  سخدا  ارفای نامی ماندی جدیی  بایزیی بسطامی  ابوسهعیی  

از  ها  آیات و احادیهث و... .  ابوالخیر  نود و نه اسم و صفت الله و بیا  کاربرد آ 
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مهاخ  و یاهی    های چهرهدلیل ایداه از به خواجه محمی پارسادیگر آثار ارفانی  و آ  درارفانی 
  خیمات مایانی بهه ایهن طریقهت    متعیدبا تألیف آثار  واست از خلفای خواجه بهاءالیین نقشندیی 

 .رسی مینظر بهاست  ضروری کرده اس می -ایرانیارفانی 
 

 ضرورت و پیشینة پژوهش
اهمیت  لف آ   خواجه محمی پارسامؤمدزلت و جایگاه رفیع ارفانی  دلیل به  تحقیقاتخطی  نسخۀ

اات ی طریقهت   در مؤثرینقش  و بودهاه از خلفای بهاءالیین محمی نقشندی اید ویژهبسیار دارد؛ به
مسائل  مامل تحقیقاتاست.  دامتهمطرح در ارفا  اس می است   های طریقهنقشندیی که یای از 
  احادیث و سخدا  ارفهای  همه  حاوی آیاتاز  تر مهمتعالیم نقشندیی و  و ارفانی  ک می  اصو 

ارفانی به آثار  های پژوهشدر دیگر ایداه  .استبزرگی ماندی جدیی  ح ج  ابوالحسن خرقانی و... 
کمتر اسهتداد    که از امهات آثار ارفانی وی است تحقیقاتخطی نسخۀ  ویژه بهخواجه محمی پارسا 

مهایا  ذکهر    صورت نگرفته است.و دیگر آثار ارفانی وی از این اثر  ی جامعو تاکدو  پژوهشمیه 
مجله  مهورای اسه می  ملهی  آسهتا        ههای  کتابخانهخطی در  ۀمش نسخ  کتاب این است که از

 .مود میپاکستا  نگهیاری  بخش گدجکتابخانۀ قیس رضوی و 
 

 تحقیقاتتبیین جایگاه 
 در بین دیگر آثار خواجه محمد پارسا تحقیقاتجایگاه 

جهها  موجهود    های کتابخانهنسخ خطی  در  ها آ از اغلب . تألیفات بسیار دارد خواجه محمی پارسا
به زیور طنع آراسهته مهیه اسهت. آثهار وی را از جههت موضهوت و محتهوا         ها آ است و تعیادی از 

از میها   کرد.  بدیی تقسیمیر  حییث  ک   و ااتقادات ارفا  و تحوف  تفس دستۀبه چهار  توا  می
سهخدا  خواجهه   . ایهن رسهاله   قیسیه بیش از دیگر آثار وی مداخته میه است رسالۀ دیگر وی  آثار

کامهل از آ    طهور  بهه بهاءالیین نقشندی  مراد خواجه محمی پارساست که وی آ  را مهرح کهرده و   
  از رود مهی مهمار  بهاثر وی  ترین مفحل الخطاب فحل (.۲/139: 13۴8خواجه پارسا نیست )مدزوی  

مشروح به مناحهث ک مهی    طور بهنظر مطالب و مضامین ارفانی  دارای وحیت موضوای نیست و 
که در مقامات  الساالیین‌ةعد و الطالبین‌انیسدر انتساب (. ۲-1: 1381 نیز پرداخته است )مسگرنژاد 

خواجه بهاءالیین است به خواجه پارسا تردییی وجود دارد که آیا این اثر  از خواجه پارساست یها  
 ک. مولهه  .برای اثنات این موضوت منهاحیی صهورت گرفتهه اسهت )ر    . منارک بخاری الیین ص ح
 در رسهاله   محنوبیه  ورد در مسئلهاز آثار ارفانی وی چو  (. ۷۴: 135۴طاهری اراقی   ؛۴1: 1959

همهین سهطور  بهرای تحهحیح آ       نویسهدیۀ  وسهیلۀ  هبه این اثر تاکدو  مش نسهخه  
از آ  انجها    ای بهازخوانی گردآوری میه؛ زیرا تها امهروز ههیو گونهه تحهحیح و      

 ارفهانی و  برجسهتۀ خطهی  ناهات    نسهخۀ ایهن   نشیه است. این مقاله ضمن معرفی
 .کدی میک می در آ  و دیگر آثار خواجه محمی پارسا را بررسی 

خطهی  ارفهانی و    نسهخۀ مهی پارسها  تحقیقهات     خواجه محهای کلیدی:  واژه
 .ک می  فدا و بقا

 
 مقدمه
بشری در بستر  های انییشهو  دانشانتقا   حاصلگوناگو  المی   های حوزهانسانی در  های پیشرفت

ماتهوب و بهه تعنیهری     ههای  میهرا  رو  بهیین . آیهی  مهی  دسهت بهتاریخ است که فقط از راه نومتار 
فرهدگی و المی هر کشور با تمی  کهن است. ایرا  به گواهی نسخ خطی  ذخیرۀخطی   های نسخه

صهاحب   ههای  سهرزمین  تهرین  بزرگیای از   مود میدنیا نگهیاری  های کتابخانهکه در  ممارییب
حفظ فرهدگ و تمی  ایرا  اس می   برای راهاارها ترین مهماز یای . آیی میممار بهتمی  و الم 
ایهن آثهار ماتهوب در     اسهت.  خطی در قالنی صحیح و به دور از تحریف های نسخهنشر و تححیح 

از حقایق گونهاگو  زنهیگی    توانی میاست که  اصالت و هویت این تمی  کهدسا  کارنامۀحقیقت 
پیشین  اام از دین و مذهب  آداب و رسو   زبا  و فرهدگ و  های دورهدر  افرادفردی و اجتماای 

 ادبیات پرده بردارد. 
 بن انیاللهنسنش به (. 6۲: 1356  کامفی) میدر بخارا متولی  ۷۴9محمی پارسا در سا  خواجه 

بهه طلهب الهم گذرانیهی و از الهو        را آغهاز امهر  (. وی ۴/۴ :1333  خوانیمیر) رسی میطیار  جعفر
دومهین   او(. ۷۴: 135۴طهاهری اراقهی    ) انهیوخت بسیار  مایۀتفسیر  حییث و ارفا   ویژه بهمرای 
(. خواجه 5۷: 1356  کامفی) گرفتبهاءالیین محمی نقشندی است و لقب پارسا را نیز از وی  خلیفۀ

. موجهود اسهت  دنیها   ههای  کتابخانهه نسخ خطهی در   ها آ محمی پارسا تألیفات بسیار دارد و از اغلب 
  الطهالنین  انهی    تحقیقهات (  3۴: 1381)مسهگرنژاد    الخطهاب  فحلانی از: برخی از این آثار انارت

 ماها   و زمها   تحقیهق  در رسهاله   الاتهاب  فاتحهه  تفسهیر  و ترجمهه   کشهفیه  رسالۀ  محنوبیه  قیسیه
 خواجهه  کلمهات   الحاهم  فحهو   مرح(  ۲81: 13۴۴نفیسی  ) تفسیر(  ۷۲: 135۴طاهری اراقی  )

 اسه    ۀفرقه  ۷۲ ذکر در رساله و (1/19: 13۷۴ )مدزوی  رباایات  رمزالاقطاب  راست سخن  پارسا
درگذمت و در جوار قنر اناس )رض(  8۲۲(. خواجه محمی پارسا در سا  ۲85/ ۲: 1963)میرانی  

ارفانی از او  به زبهانی سهاده و بهه دور از     است اثریخطی تحقیقات که نسخۀ به خاک سپرده می. 
و تحقیق و پژوهش  نهم هجری بر جای مانیه است. احیای این اثر سیۀابها  و پیچییگی ک می از 
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مهاخ  و یاهی    های چهرهدلیل ایداه از به خواجه محمی پارسادیگر آثار ارفانی  و آ  درارفانی 
  خیمات مایانی بهه ایهن طریقهت    متعیدبا تألیف آثار  واست از خلفای خواجه بهاءالیین نقشندیی 

 .رسی مینظر بهاست  ضروری کرده اس می -ایرانیارفانی 
 

 ضرورت و پیشینة پژوهش
اهمیت  لف آ   خواجه محمی پارسامؤمدزلت و جایگاه رفیع ارفانی  دلیل به  تحقیقاتخطی  نسخۀ

اات ی طریقهت   در مؤثرینقش  و بودهاه از خلفای بهاءالیین محمی نقشندی اید ویژهبسیار دارد؛ به
مسائل  مامل تحقیقاتاست.  دامتهمطرح در ارفا  اس می است   های طریقهنقشندیی که یای از 
  احادیث و سخدا  ارفهای  همه  حاوی آیاتاز  تر مهمتعالیم نقشندیی و  و ارفانی  ک می  اصو 

ارفانی به آثار  های پژوهشدر دیگر ایداه  .استبزرگی ماندی جدیی  ح ج  ابوالحسن خرقانی و... 
کمتر اسهتداد    که از امهات آثار ارفانی وی است تحقیقاتخطی نسخۀ  ویژه بهخواجه محمی پارسا 

مهایا  ذکهر    صورت نگرفته است.و دیگر آثار ارفانی وی از این اثر  ی جامعو تاکدو  پژوهشمیه 
مجله  مهورای اسه می  ملهی  آسهتا        ههای  کتابخانهخطی در  ۀمش نسخ  کتاب این است که از

 .مود میپاکستا  نگهیاری  بخش گدجکتابخانۀ قیس رضوی و 
 

 تحقیقاتتبیین جایگاه 
 در بین دیگر آثار خواجه محمد پارسا تحقیقاتجایگاه 

جهها  موجهود    های کتابخانهنسخ خطی  در  ها آ از اغلب . تألیفات بسیار دارد خواجه محمی پارسا
به زیور طنع آراسهته مهیه اسهت. آثهار وی را از جههت موضهوت و محتهوا         ها آ است و تعیادی از 

از میها   کرد.  بدیی تقسیمیر  حییث  ک   و ااتقادات ارفا  و تحوف  تفس دستۀبه چهار  توا  می
سهخدا  خواجهه   . ایهن رسهاله   قیسیه بیش از دیگر آثار وی مداخته میه است رسالۀ دیگر وی  آثار

کامهل از آ    طهور  بهه بهاءالیین نقشندی  مراد خواجه محمی پارساست که وی آ  را مهرح کهرده و   
  از رود مهی مهمار  بهاثر وی  ترین مفحل الخطاب فحل (.۲/139: 13۴8خواجه پارسا نیست )مدزوی  

مشروح به مناحهث ک مهی    طور بهنظر مطالب و مضامین ارفانی  دارای وحیت موضوای نیست و 
که در مقامات  الساالیین‌ةعد و الطالبین‌انیسدر انتساب (. ۲-1: 1381 نیز پرداخته است )مسگرنژاد 

خواجه بهاءالیین است به خواجه پارسا تردییی وجود دارد که آیا این اثر  از خواجه پارساست یها  
 ک. مولهه  .برای اثنات این موضوت منهاحیی صهورت گرفتهه اسهت )ر    . منارک بخاری الیین ص ح
 در رسهاله   محنوبیه  ورد در مسئلهاز آثار ارفانی وی چو  (. ۷۴: 135۴طاهری اراقی   ؛۴1: 1959
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  کهوب  زریهن ) «و قلمرو ادبی مشترک مربهوط بامهدی  ههم صهادت اسهت     اثر ادبی که به زبا  واحی 
دو زبا  صورت گیرد  ادبیات تطنیقی و اگر در  محیودۀاگر این تأثیر در  ایداه(. نتیجه 3۲5: 13۷9

 قلمرو یک زبا  واحی انجا  پذیرد  بیدامتدیت است.
 دههۀ مداس بلغاری در نشانه( مدتقی ادبی و 19۴1بیدامتدیت اصط حی است که  ژولیا کریستوا )

: 1386گوناگو  مطرح کرد )نامور مطلهق    های متن  آ  را برای هر نوت ارتناط میا  می دی 1960
متن دو   مرجهع   نویسدیۀو ضمدی است. اگر  غیرصریحبیدامتدیت مامل سه نوت صریح   رابطۀ(. 86

رجع خود را پدهها  سهازد  از نهوت    بیدامتدیت صریح و اگر م رابطۀو مدنع متن نخست را پدها  نادی  
مرجع خود را نهیارد و   کاری پدها متن دو   قحی  نویسدیۀاما گاه   خواهی بود غیرصریحبیدامتدیت 

میها  دو مهتن  بیدامتدیهت ضهمدی اسهت       رابطهۀ . این نوت گذارد میردپایی از متن نخست را بر جای 
 (.8۷: 1386)نامور مطلق  
 مهرح و  المحجهوب  کشهف   التحهوف  فهی  اللمهع   قشهیریه  رسالۀبا نویسدیگا  تحقیقات مؤلف 

ارفانی و مذهب و مسلک و تعلقشا  به ماتهب که   امهعری کهه      های انییشه  از نظر آرا و تعرف
بها   هها  قر  این آثار است کهدر حالی  مندای اقییه بر جنر است  امتراکات بسیاری با هم دارنی. این

 است؛ همعدا و مفاهیم بود یآثار  انتقا  و القا گونه ایندیگا  فاصله دارنی. تدها هیف نویس یاییگر
بهه تنعیهت از نیهر اارفانهه و     تحقیقهات  و در  انهی  ناهرده هرگز خود را مقیی به لفاظی و ظاهرپردازی 

کهار رفتهه کهه آ  ههم بدها بهه       بهه در حی بسیار انهیک   ها پردازی صدعتاو    دورۀنزدیک به سنک 
کارگیری آ  صهدایع ارمهاد و   ه  از بتحقیقات مؤلفا  آ  آثار از جملهضرورت بوده است و هیف 

مشهترک   ههای  جدنهه بها آثهار پیشهین      توانهی  مهی  پییاست که تحقیقات رو ایناست. از  گری هیایت
بسیاری دامته بامی که منتدی بر امتراک آرا و اقایی خواجهه محمهی پارسها بها قشهیری  هجهویری        

و آثار اارفا  و بزرگا  صوفیه  ها انییشهدر باب احوا  و  صوفیا  رمستملی بخاری و غزالی و دیگ
مداخت صوفیا   آفریدش و تعریف اصهط حات ارفهانی    دربارۀبسیاری  های کومشایشا  . است
خود بها بزرگها  اههل     زما  همقنل و  دورۀ  صوفیا  ایمارتناطی قوی در  انی توانستهو  انی دادهانجا  

ا بسهیاری  کار برده ته بهتما  همت خویش را  . مؤلف تحقیقاتکددیبعی ایجاد  های دورهتحوف در 
رح موضههواات مختلههف  آرا و  و در طههکدههی را تجییههی  صههوفیا  گذمههته  هههای انییشهههاز آرا و 
 مهود  مهی تعنیهر  د و این هما  چیزی است که از آ  بهه بیدامتدیهت   سازخود را نیز مطرح  های انییشه

 (.86: 1386 نامور مطلق )
بیهانگر   تحقیقات  در تحوف اهل لمذهب التعرف مرحخواجه از مطالب  استفادۀفراوا  بسامی 

بیدامتدیت ضمدی دانست که مؤلف مهتن دو    توا  میتقلیی را  گونه این. استقنا  وی از این اثر است
 :بیدامتن خود را نیارد کاری پدها یعدی پارسا  قحی 

 هشهت بسیار خ صه و در حیود  ایداه  یا اط اات چدیانی در دست نیست یا ماا  و زما  تحقیق
: 135۴ ؛ طهاهری اراقهی   9/16۷: 1389؛ درایتهی   1۷۷/ 5: 1335گلچهین معهانی     ک..)ر انی صفحه
نظیر دیگر آثار ارفانی خواجه  هستدی. الخطاب فحل  خود بخشی از راست سخن ماندی ایداه( یا ۷3

  مرح سخدا  دیگرا  قیسیه رسالۀنیز ماندی  الحام فحو  مرحو  فارض ابن قحییۀ باب در رساله
از میا  آثهار    میپارسا نیست. بدا به دلایلی که بیا   است و مضامین و موضواات آ  از آ  خواجه

موضهواات و مضهامین ایهن اثهر     همهۀ  . اسهت  مستقل و ارفانی اثریتحقیقات  ارفانی مذکور  فقط
متاهی   فرقه نقشندییه  کام ً های آموزهحتی در تنیین ؛ برگرفته از انییشه و افاار خواجه پارساست

(. ایهن اثهر بعهی از    80: 9۷1 )پارسها   کدهی  مهی پیشهیدیا  نیسهت و نظهر خهود را اامها        ههای  گفتهه به 
 اواثر خواجه پارساست و بیش از دیگر آثار  ترین مفحل  نیاردکه وحیت موضوای  الخطاب فحل

معلهو  و مشهخ     هها  آ ش ردیگر آثار وی که غالناً زمها  نگها   برخ فدارای نسخ خطی است و 
 ؛۲/139۲: 13۴8ک. مدزوی  .خطی تحقیقات  دارای تاریخ کتابت هستدی )ر های نسخهتما    نیست

 (.۷۴: 135۴طاهری اراقی  
 

 بینامتنیت() تحقیقاتروش خواجه پارسا در نقل مطالب 
بسهیاری   ههای  حاایهت متو  ارفانی به سدت روایت سنب میه است تا اقوا  و  گا پایندیی نویسدی

اثری کهه حاایهت یها     ترین یقییمدییه مود. در این صورت   هایی تفاوتدر بیشتر مدابع  با انیک 
چدین امهری  و تشخی   آیی میممار بهلی متو  بعیی سخن مورد نظر را نقل کرده بامی  مأخذ اص

و مضهامین مشهترک در تحقیقهات و     هها  انارتبدابراین  وجود ؛ ممان استبسیار دموار و گاه غیر
 .دانست لفظ به لفظ خواجه از این آثار ترجمۀبر  یدلیل توا  نمی را دیگر متو  ارفانی

مهرت و قنو  اا   درواقعنفوذ و تأثیر نا  دارد و  مسئلۀآنچه در نقی ادبی »  کوب زرینبه بیا  
  بها مفههو  تقلیهی و آنچهه نهزد ادبها گهاه ادهوا  تتنهع اسهلوب و           دهی میرا درمورد آثار ادبی نشا  

و گهویی   مهود  مهی دو روی یک ساه محسوب  میابۀ به  مود میجوابگویی به آثار دیگرا  خوانیه 
تأثیر در نقی ادبی  ۀمسئلتسلیم به نفوذ است.  آگاهانۀ نفوذ  صورت ناخودآگاه تقلیی و تقلیی  مال

متفاوت در قلمرو ادبیات زبها  واحهی مطهرح     های نسلادبیات قومی و بین افراد و  محیودۀدر  غالناً
 هرحها   بهه یها   کدهی  میادبی را که این یک از آ  دیگر تقلیی  پیییۀوقتی دو  با وجود این . مود می

تقلیهی و   رابطهۀ . لاز  نیسهت  سهازد  مهی   تفاوت زبا  از یاییگر جیا آیی میوجود بهتحت نفوذ آ  
نفوذ محسوب است  پذیرنیۀنفوذ ب واسطه بامی و هیو مانعی نیست که به هر صورت آ  یک که 

با آنچه مدنع نفوذ یا مأخذ تقلیی اوست مربوط میه بامی. ایهن ناتهه درمهورد دو     ای واسطهاز طریق 
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  کهوب  زریهن ) «و قلمرو ادبی مشترک مربهوط بامهدی  ههم صهادت اسهت     اثر ادبی که به زبا  واحی 
دو زبا  صورت گیرد  ادبیات تطنیقی و اگر در  محیودۀاگر این تأثیر در  ایداه(. نتیجه 3۲5: 13۷9

 قلمرو یک زبا  واحی انجا  پذیرد  بیدامتدیت است.
 دههۀ مداس بلغاری در نشانه( مدتقی ادبی و 19۴1بیدامتدیت اصط حی است که  ژولیا کریستوا )

: 1386گوناگو  مطرح کرد )نامور مطلهق    های متن  آ  را برای هر نوت ارتناط میا  می دی 1960
متن دو   مرجهع   نویسدیۀو ضمدی است. اگر  غیرصریحبیدامتدیت مامل سه نوت صریح   رابطۀ(. 86

رجع خود را پدهها  سهازد  از نهوت    بیدامتدیت صریح و اگر م رابطۀو مدنع متن نخست را پدها  نادی  
مرجع خود را نهیارد و   کاری پدها متن دو   قحی  نویسدیۀاما گاه   خواهی بود غیرصریحبیدامتدیت 

میها  دو مهتن  بیدامتدیهت ضهمدی اسهت       رابطهۀ . این نوت گذارد میردپایی از متن نخست را بر جای 
 (.8۷: 1386)نامور مطلق  
 مهرح و  المحجهوب  کشهف   التحهوف  فهی  اللمهع   قشهیریه  رسالۀبا نویسدیگا  تحقیقات مؤلف 

ارفانی و مذهب و مسلک و تعلقشا  به ماتهب که   امهعری کهه      های انییشه  از نظر آرا و تعرف
بها   هها  قر  این آثار است کهدر حالی  مندای اقییه بر جنر است  امتراکات بسیاری با هم دارنی. این

 است؛ همعدا و مفاهیم بود یآثار  انتقا  و القا گونه ایندیگا  فاصله دارنی. تدها هیف نویس یاییگر
بهه تنعیهت از نیهر اارفانهه و     تحقیقهات  و در  انهی  ناهرده هرگز خود را مقیی به لفاظی و ظاهرپردازی 

کهار رفتهه کهه آ  ههم بدها بهه       بهه در حی بسیار انهیک   ها پردازی صدعتاو    دورۀنزدیک به سنک 
کارگیری آ  صهدایع ارمهاد و   ه  از بتحقیقات مؤلفا  آ  آثار از جملهضرورت بوده است و هیف 

مشهترک   ههای  جدنهه بها آثهار پیشهین      توانهی  مهی  پییاست که تحقیقات رو ایناست. از  گری هیایت
بسیاری دامته بامی که منتدی بر امتراک آرا و اقایی خواجهه محمهی پارسها بها قشهیری  هجهویری        

و آثار اارفا  و بزرگا  صوفیه  ها انییشهدر باب احوا  و  صوفیا  رمستملی بخاری و غزالی و دیگ
مداخت صوفیا   آفریدش و تعریف اصهط حات ارفهانی    دربارۀبسیاری  های کومشایشا  . است
خود بها بزرگها  اههل     زما  همقنل و  دورۀ  صوفیا  ایمارتناطی قوی در  انی توانستهو  انی دادهانجا  

ا بسهیاری  کار برده ته بهتما  همت خویش را  . مؤلف تحقیقاتکددیبعی ایجاد  های دورهتحوف در 
رح موضههواات مختلههف  آرا و  و در طههکدههی را تجییههی  صههوفیا  گذمههته  هههای انییشهههاز آرا و 
 مهود  مهی تعنیهر  د و این هما  چیزی است که از آ  بهه بیدامتدیهت   سازخود را نیز مطرح  های انییشه

 (.86: 1386 نامور مطلق )
بیهانگر   تحقیقات  در تحوف اهل لمذهب التعرف مرحخواجه از مطالب  استفادۀفراوا  بسامی 

بیدامتدیت ضمدی دانست که مؤلف مهتن دو    توا  میتقلیی را  گونه این. استقنا  وی از این اثر است
 :بیدامتن خود را نیارد کاری پدها یعدی پارسا  قحی 
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  دسهت  کهرد  می هیایتکه او این طریقه را  ای دورهب  سدگین براهیه دامت. در  ای وظیفهپارسا 
ر تااملی را آغاز کدهی کهه در   و سی یابیبه انجا  کارهایی زد که موجب می جایگاه نقشندییه ارتقا 

ی مهی. النتهه پارسها در زمها      آ  روزگار مدشهأ آثهار گسهترده ااتقهادی  فرهدگهی و اجتمهاا       جامعۀ
امت و همراه خواجه بهاءالیین نیز نقش تأثیرگذاری براهیه د ۀدییه  یعدی در دورنقشن گیری مال

. بیین سنب او در میا  نیمحمی نقشندی در تینیت و ترویج آ  سخت کومیی برجستۀاو دیگر یارا  
 و بود تأثیرگذارنقشندییه  گیری مالم در زما  پییایش در تینیت و نقشندییه تدها کسی است که ه

 استوارساختن ارکا  و ترویج آ  سخت کومیی.پیر این طریقه در  ادوا  بهقشندی نخواجۀ ز هم بعی ا
 پ  و بود هرسانیی خود بزرگوار والی هب را مریعت الو  پایۀ که - پارسا ابونحر چو  مرییانی وی
 و خهوارزمی  مسهافر  مهاه  خواجهه   غجهیوانی  ا ءالهیین  خواجهه  -می وی خلیفۀ و جانشین پیر از
 و ارفها   و وفتح ه  در آثهاری  و (۴0۴: 13۷0 جهامی  ) کهرد  تربیهت  را مغانهیی  محمی میخ لانامو

 نظیهر  کم جایگاهی هطریق این در وی نظر این از .نهاد جای بر نقشندییا  برای را حامت و سلوک
 .گرفت براهیه زیادی سهم آ  ترویج و رونق تیاو  در و کرد پییا
 

 ساپار عقاید عرفانی و کلامی خواجهآرا و . 3
حها  و  ) یههیف ابتیا به ساکن تفههیم کهرد و ههر سهخدی دارای      توا  ینمکه سخن را  انی گفتهالما 
یها   نمها  تمها   یدهۀ آاست که از یک سو میخل و باب آ  موضوت خا  است و از دیگهر سهو    (مقا 

 او در  کتاب است. هرچدی مطالهب کتهاب از خهود مؤلهف ننامهی      نویسدیۀگویدیه یا انییشۀ ناق  
و اقایی خهود   آرا  صریح در غالب موارد طور به. پارسا هرچدی یاننمای یمفار خود را بازتانتخاب  

در   مهذکور  ههای  یتمخح های یشهو انیبا افاار  ینوا بهوی  یداهابا استداد به   را بیا  نارده است
وی را دا  بر نوت آرا و ااتقادات  یها قو نقل توا  یمکرده است  ییصیا همود همسویی و آثار خ

 ک می و ارفانی وی دانست.
 
 عرفانی یآرا

 ۀدربارارفانی خواجه محمی پارسا بایی گفت وی برای بیا  سخن انییشۀ پرداختن به آرا و در آغاز 
 یتأسه  «ولادهه اخه ت   و لا الومهاً  رسهوماً  لی  التحوف»صوفی و صوفیه به ک   ابوالحسن نوری: 

و اگر الو  بودی به تعلم ف رسو  بودی به مجاهیت حاصل میی  : اگر تحوگویی یمو  جویی یم
و فرت میا  رسهو  و اخه ت آ  بهود کهه رسهو  فعلهی بهود بهه           آمیی ولان اخ ت است به دست

و اخه ت فعلهی بهود محمهود       چداناه ظاهر بخ ف باطن بود و فعل از معدهی خهالی    تالف اسناب

ینی که تحوف تو را به کجا رسانیی  گفت که به بعضی از بزرگا  از ابراهیم خوا  پرسی»
  به توحیی صرف کی رسی  یعدهی  کدی میمقا  توکل  گفت هدوز در امارت باطن سعی 

  ؛ مسهتملی ۲50: 98۷  توکل تو بر حق  برای نف  است  تها ماروههی بهیو نرسهی )پارسها     
3/1306.) 

 
: قها   گویهی  مهی و  بهرد  مهی از غزالهی نها     بارهها  خواجه محمی پارسها  در تحقیقهات   ایداهدیگر 

. به انارت دیگهر  که   پارسها همها  چیهزی      کدی می  و پ  از آ  سخدا  وی را بیا  الاس   حجه
مهتن را  پهیش مرجع و مدنهع مهتن نخسهت یها     ؛ زیرا مود میاست که  از آ  تعنیر به بیدامتدیت صریح 

 :(8۷: 1386ک. نامور مطلق  .)ر کدی میبیا   صراحت به
   ذکر تخمی است که چو  د  فارغ از دنیا و انیوهگین و ماسهته یابهی   الاس  حجهقا  »

 هرچدهی   تهر  سهخت در وی اثر اظیم کدی و آ  د  توانگر که به دنیا ماد بامی و از سهدگ  
 .(۲01: 98۷ )پارسا  «ح وت نیابیجهی کدی  از ذکر 

 
و ههیو   کدی میخطی  اصط حاتی را تعریف  نسخۀاین  جای جایدر تحقیقات مؤلف  همچدین

بهه انهارت دیگهر بیدامتدیهت      .متن یا مرجع آ  پهی بهرد  پیشکه بتوا  به  گذارد نمی جای به ای نشانه
 :برد میکار بهغیرصریح را 

. (1۷۷: 98۷  )پارسها  انهی  کهرده که ایما  و اس   یای است و بعضی فرت  انی گفتهبعضی »
ایشا  ایما  و اس   ههر دو  : گروهی از مود میدییه  گونه این تعرف مرحهمین سخن در 

 (.۲/536  )مستملی «دو نا  است انی گفتهو  انی دانستهیای 
 

 . جایگاه خواجه محمد پارسا در طریقت نقشبندیه2
خواجه ا ءالیین اطار و خواجهه محمهی    اش برجستهعی از خود دو تن از یارا  خواجه بهاءالیین ب

 بهه م زمها  وی از جملهه پارسها      پارسا را جانشین خود ساخت. بعی از درگذمت بهاءالیین محمی
بهار   همهۀ   ار فهانی را ودات گفهت  . بعی از آناه ا ءالهیین اطهار د  دیپیوستخواجه ا ءالیین اطار 

و مهی  وی وار  مقا  ارمهاد در بخهارا    .تپارسا قرار گرف نقشندییه بر دوش طریقۀهیایت و ارماد 
ارماد  مسئولیتپارسا زمانی (. 316: 13۷0 اابیی اهیه گرفت )بهریاست نقشندییا  را در آ  دیار 

و تینیت را سپری کهرده و در   گیری مالطریقت دورۀ اهیه گرفت که این رب نقشندییه راطریقت 
و بازرگانها  در   ورا  پیشهخاصه   قشرهای مختلفیادی از ز ایۀ ؛جغرافیایی رواج یافته بودگسترۀ 

گسترش پییا کرده بود که  ا نفوذ آ  در قلمرو تیموریا  چددایرۀ درآمیه بودنی و  ممار پیروا  آ 
  ن مرایط. در ایکرد میایفا  تأثیرگذارتیموریا  نقشی در مسائل فرهدگی  اجتماای و حتی سیاسی 
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  دسهت  کهرد  می هیایتکه او این طریقه را  ای دورهب  سدگین براهیه دامت. در  ای وظیفهپارسا 
ر تااملی را آغاز کدهی کهه در   و سی یابیبه انجا  کارهایی زد که موجب می جایگاه نقشندییه ارتقا 

ی مهی. النتهه پارسها در زمها      آ  روزگار مدشهأ آثهار گسهترده ااتقهادی  فرهدگهی و اجتمهاا       جامعۀ
امت و همراه خواجه بهاءالیین نیز نقش تأثیرگذاری براهیه د ۀدییه  یعدی در دورنقشن گیری مال

. بیین سنب او در میا  نیمحمی نقشندی در تینیت و ترویج آ  سخت کومیی برجستۀاو دیگر یارا  
 و بود تأثیرگذارنقشندییه  گیری مالم در زما  پییایش در تینیت و نقشندییه تدها کسی است که ه

 استوارساختن ارکا  و ترویج آ  سخت کومیی.پیر این طریقه در  ادوا  بهقشندی نخواجۀ ز هم بعی ا
 پ  و بود هرسانیی خود بزرگوار والی هب را مریعت الو  پایۀ که - پارسا ابونحر چو  مرییانی وی
 و خهوارزمی  مسهافر  مهاه  خواجهه   غجهیوانی  ا ءالهیین  خواجهه  -می وی خلیفۀ و جانشین پیر از
 و ارفها   و وفتح ه  در آثهاری  و (۴0۴: 13۷0 جهامی  ) کهرد  تربیهت  را مغانهیی  محمی میخ لانامو

 نظیهر  کم جایگاهی هطریق این در وی نظر این از .نهاد جای بر نقشندییا  برای را حامت و سلوک
 .گرفت براهیه زیادی سهم آ  ترویج و رونق تیاو  در و کرد پییا
 

 ساپار عقاید عرفانی و کلامی خواجهآرا و . 3
حها  و  ) یههیف ابتیا به ساکن تفههیم کهرد و ههر سهخدی دارای      توا  ینمکه سخن را  انی گفتهالما 
یها   نمها  تمها   یدهۀ آاست که از یک سو میخل و باب آ  موضوت خا  است و از دیگهر سهو    (مقا 

 او در  کتاب است. هرچدی مطالهب کتهاب از خهود مؤلهف ننامهی      نویسدیۀگویدیه یا انییشۀ ناق  
و اقایی خهود   آرا  صریح در غالب موارد طور به. پارسا هرچدی یاننمای یمفار خود را بازتانتخاب  

در   مهذکور  ههای  یتمخح های یشهو انیبا افاار  ینوا بهوی  یداهابا استداد به   را بیا  نارده است
وی را دا  بر نوت آرا و ااتقادات  یها قو نقل توا  یمکرده است  ییصیا همود همسویی و آثار خ

 ک می و ارفانی وی دانست.
 
 عرفانی یآرا

 ۀدربارارفانی خواجه محمی پارسا بایی گفت وی برای بیا  سخن انییشۀ پرداختن به آرا و در آغاز 
 یتأسه  «ولادهه اخه ت   و لا الومهاً  رسهوماً  لی  التحوف»صوفی و صوفیه به ک   ابوالحسن نوری: 

و اگر الو  بودی به تعلم ف رسو  بودی به مجاهیت حاصل میی  : اگر تحوگویی یمو  جویی یم
و فرت میا  رسهو  و اخه ت آ  بهود کهه رسهو  فعلهی بهود بهه           آمیی ولان اخ ت است به دست

و اخه ت فعلهی بهود محمهود       چداناه ظاهر بخ ف باطن بود و فعل از معدهی خهالی    تالف اسناب
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 مراقبه
مراقنه  پاسنانی و نگاهیامت تن است  میل کسی که چیزی به مریک خود بسپارد  و با وی مهرط  

که انسا  بیانی خیای تعهالی   آ  استکدی که مواظب و مراقب آ  چیز بامی. اصل و اساس مراقنه 
از به این درجهه   هرک اطن انییشه و املش آگاه است. حا  و از ظاهر و بمطلع بر سخدا  اوست 

 :1366مسهگرنژاد   ) مهود  یمه ظاهر و باطدش مؤدب   آورد به دستآگاهی برسی و این مداخت را 
تهیاو   بها احاها  الههی اسهت و ایهن مراقنهه در صهورتی         آ  (. ا مت درستی مراقنه  موافقت165
بهه  . دورزو از صحنت اغیار  احتهراز   کدیصنر بر مخالفت نف    که سالک قطع ا یق کدی یابی یم

از نظهر   .(۴۲: 135۴  طاهری اراقی) «موصو  به حقایق نه طریقی استمیاومت بر مراق»پارسا  گفتۀ
صهییقا  دلشها  غهرت در    ؛ صهییقا   ۀمراقنه : یاهی  انهی  گهروه دو وجه دارد و مراقنا  دو  مراقنهوی 

 د  ایدها  در برابهر  . خیا وجود نهیارد  جز بهاظمت و بزرگی خیاست و در آ  جایی برای التفات 
که اگر با ایشها  سهخدی    انی غرتت. صییقا  چدا  در وجود حق حق ماسته و میهوش اس اهمیت

 اچشمشها  بهاز اسهت  او ر    کهه  یدرحهال گفته مود  نشدونی و اگر کسی از پیش چشم آنا  بگذرد  
خیای تعالی مطلع بر  داندی یمکه  انی یکسانالیمین است؛ ایدا  اصحابو پارسایا   مراقنۀ  ننیددی. دو

ایشا  از احوا   میهوش نشیه بامدی. گاه یوهاحوالشا  است و از حق مر  دارنی و در اظمت وی 
اسهت  بایهی مراقهب خهواطر و حرکهات       یا مرتنهه . کسی کهه در چدهین   باخنرنیخود و احوا  االم 

در آ   ای یشهه یانکدهی و بیانهی چهه فاهر و      مراقنتخویش بامی و در آغاز انجا  هر کاری  از د  
 دننها  بهه ورود آ  به د  دهی و اگهر   ۀرضای حق گردد  اجازموجب اگر آ  انییشه . آیی یمپییی 

در دلهش گذمهته    ای یشهه انیدهین  چهرا چ  که و خود را م مت کدی بازداردهوای نف  است آ  را 
: اذا گویهی  یم الحام فحو  حلمراقنه در کتاب  مقولۀدر خواجه پارسا (. 1۷5: 98۷  پارسا)است 

الهذکر و  الله بلسانه مع نفی الخواطر و مراقنه الله بحیث یاو  لسانه متلفظا بالمه دوا  العنی الی ذکر
: مهن تحقهق فهی    گویهی  یمه و سهرانجا    (136: 1366  مسهگر نهژاد  المهذکور ) قلنه یاو  حاضرا مهع  

غیر. و نیز ا مه المراقنه اییار ما آثرالله  و تعظیم لا -سنحانه  -المراقنه خاف الی فوت حظه من ربه 
 (.165 :1381 مسگرنژاد ازوجل ) -ما اظم الله  و تحغیر ما صغرالله 

 
 ذکر

همۀ الا الله است و این این ذکر است و  لا الهکلمۀ اصل مسلمانی » :گویی یم قیسیهپارسا در کتاب 
الا  لا الهه »  ذکهر  اذکاروی چو  دیگر مشایخ طریقت از میا  .« انادات دیگر تأکیی این ذکر است

نیهز   «الا الله لا الهه افضل الذکر »که حییث ننوی  گونه آ . را افضل از دیگر ذکرها دانسته است« الله

از همهین مهروت   . (13۷: 136۲  انحهاری ) یخالن بود و باطن از داوی و ظاهر موافق باط تالف یب
ارفانی وی انییشۀ به  کاررفتن سخدا  ارفای بزرگ و محطلحات ایشا  در آثار پارساهبا ب توا  یم

 پی برد.
 

: از آنجا که الو  ایشا  الو  ماامفات و مشاهیات نگاه خواجه پارسا به اصطلاحات صوفیه
ایشا  نیز مداسب نعوت و احوا  و اوصاف کما   و کلمات حفظی  محطلحات نه است و الم الهی

ت رسو  و روش صهحابه و تهابعین   آگاه  روش حضر دلا  زنیهایشا  است. در حقیقت روش این 
 (.3: 1366 اد ژمسگرن)است 

 
 زهد
تمها  دنیها کهافری     آناهه که باک نهیارد از   آ  است: زهی ( فرمودنیؤمدین الی )الیه الس  امیرالم

دنیا و آخرت فقط  (. از نظر خواجه پارسا  زاهی کسی است که از۲01 :98۷پارسا  )خورد یا مؤمدی 
 ارزش یبه ی در چشم وی حقیهر و  ی؛ بدابراین چدین دنیابیدی یمو دنیا را گذرا   کدی یمخیا را طلب 

  فدا و پذیرد ینمپایا   گاه یوهی وجود دارد که آخرت انییشی یماین زاهی اارف  که یدرحال است؛
و از انسها    رسی یفرامکه مرگ  دانی یمو برای همیشه باقی است. و چو  نیستی راهی به آ  نیارد 

 دهی یم حقیر  ترجیح یایدنو آخرت را بر این  گیرد یم  زهیورزی را پیش مانی ینم یجا بهچیزی 
 دنیها  آورد  مها  دستبهزاهی بایی قادر به  . ناگفته نمانی که وی معتقی است کهگزیدی یبرمو آ  را 

خواهی بود. خواجه پارسا  معدی یبوگرنه زهی وی   کار گیردهخود ب بامی و آ  را در جایگاه اصلی
برای رهایی از اذاب   یا انی ساختهخود پیشۀ و زهی را  داندی یمکسانی که خود را زاهی  انییشی یم

به طمهع پهاداش آخهرت    ورزیی  را زهی خایفا  گویدی. یا  زهی گونه یناکه  ورزنی یمآخرت زهی 
بهه محنهت    سهرانجا  ین نوت زهی زیرا ا؛ است تر کاملکه زهی ایشا  از زهی خایفا   ورزنی یمزهی 
ایشا  نه ترسی . ورزنی یماطر دوستی با حق زهی خبهگروهی فقط و فقط  یداها. در آخر انجامی یم

. زهی حقیقهی زههی ایشها     پروراندی یمبه بهشت را در سر  یابیدستیی از اذاب آخرت دارنی و نه ام
 همهۀ زیهرا بهه قهو  زاههیی: اصهل      ؛ آورنهی  یم دستبهعاش خود را از راه ح   است. ایدا  وجه م

 خورد  است.ح  زهیها 
 ( در خواب )یامنرپ و بیدی یمخوابی که اما  ااظم ابوحدیفه خواجه پارسا سرانجا  با استداد به 

ست که بهه انهیک مها     : زاهی کسی اکدی یمآخرین نظر خود را چدین بیا    گویدی یمبا وی سخن 
زیرا موصوف بود  به ؛ آورد ینم  به ازلت روی یکد یم  در میا  مرد  زنیگی کدی یمدنیا قداات 

 (.1366 :۴۲۲  1۷۷مسگرنژاد  ؛ ۲0: 98۷  پارسا) این صفات احیای سدت پیامنر است
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 مراقبه
مراقنه  پاسنانی و نگاهیامت تن است  میل کسی که چیزی به مریک خود بسپارد  و با وی مهرط  

که انسا  بیانی خیای تعهالی   آ  استکدی که مواظب و مراقب آ  چیز بامی. اصل و اساس مراقنه 
از به این درجهه   هرک اطن انییشه و املش آگاه است. حا  و از ظاهر و بمطلع بر سخدا  اوست 

 :1366مسهگرنژاد   ) مهود  یمه ظاهر و باطدش مؤدب   آورد به دستآگاهی برسی و این مداخت را 
تهیاو   بها احاها  الههی اسهت و ایهن مراقنهه در صهورتی         آ  (. ا مت درستی مراقنه  موافقت165
بهه  . دورزو از صحنت اغیار  احتهراز   کدیصنر بر مخالفت نف    که سالک قطع ا یق کدی یابی یم

از نظهر   .(۴۲: 135۴  طاهری اراقی) «موصو  به حقایق نه طریقی استمیاومت بر مراق»پارسا  گفتۀ
صهییقا  دلشها  غهرت در    ؛ صهییقا   ۀمراقنه : یاهی  انهی  گهروه دو وجه دارد و مراقنا  دو  مراقنهوی 

 د  ایدها  در برابهر  . خیا وجود نهیارد  جز بهاظمت و بزرگی خیاست و در آ  جایی برای التفات 
که اگر با ایشها  سهخدی    انی غرتت. صییقا  چدا  در وجود حق حق ماسته و میهوش اس اهمیت

 اچشمشها  بهاز اسهت  او ر    کهه  یدرحهال گفته مود  نشدونی و اگر کسی از پیش چشم آنا  بگذرد  
خیای تعالی مطلع بر  داندی یمکه  انی یکسانالیمین است؛ ایدا  اصحابو پارسایا   مراقنۀ  ننیددی. دو

ایشا  از احوا   میهوش نشیه بامدی. گاه یوهاحوالشا  است و از حق مر  دارنی و در اظمت وی 
اسهت  بایهی مراقهب خهواطر و حرکهات       یا مرتنهه . کسی کهه در چدهین   باخنرنیخود و احوا  االم 

در آ   ای یشهه یانکدهی و بیانهی چهه فاهر و      مراقنتخویش بامی و در آغاز انجا  هر کاری  از د  
 دننها  بهه ورود آ  به د  دهی و اگهر   ۀرضای حق گردد  اجازموجب اگر آ  انییشه . آیی یمپییی 

در دلهش گذمهته    ای یشهه انیدهین  چهرا چ  که و خود را م مت کدی بازداردهوای نف  است آ  را 
: اذا گویهی  یم الحام فحو  حلمراقنه در کتاب  مقولۀدر خواجه پارسا (. 1۷5: 98۷  پارسا)است 

الهذکر و  الله بلسانه مع نفی الخواطر و مراقنه الله بحیث یاو  لسانه متلفظا بالمه دوا  العنی الی ذکر
: مهن تحقهق فهی    گویهی  یمه و سهرانجا    (136: 1366  مسهگر نهژاد  المهذکور ) قلنه یاو  حاضرا مهع  

غیر. و نیز ا مه المراقنه اییار ما آثرالله  و تعظیم لا -سنحانه  -المراقنه خاف الی فوت حظه من ربه 
 (.165 :1381 مسگرنژاد ازوجل ) -ما اظم الله  و تحغیر ما صغرالله 

 
 ذکر

همۀ الا الله است و این این ذکر است و  لا الهکلمۀ اصل مسلمانی » :گویی یم قیسیهپارسا در کتاب 
الا  لا الهه »  ذکهر  اذکاروی چو  دیگر مشایخ طریقت از میا  .« انادات دیگر تأکیی این ذکر است

نیهز   «الا الله لا الهه افضل الذکر »که حییث ننوی  گونه آ . را افضل از دیگر ذکرها دانسته است« الله



162 / کتاب تحقیقات از خواجه محمد پارسا و آرای عرفانی و کلامی وی

است  نه از آ   -سنحانه  -است  یعدی از آ  خیاونی  صفتی یب: مقا  سار مقا  گویی یمنیارد. وی 
عبااةة‌الصاو ‌صحو و گاه در سار است. قا  الجدیهی:   بدیه  و بدیه میا  سار و صحو است  گاه در

کتسااههیدخل‌فی‌توت‌صفت‌العبد‌و‌الوال‌مع‌الله‌سبوانه‌و‌لاصوة‌عن‌ (. پارسها  180: 98۷  پارسا) ا
 آ  را دارای مراتنهی   ثانیهه نشهئت  تمییهز در  قوۀ انارت بود از معاودت  صحو گویی یمکه درحالی

 مرتنهۀ و دومهین   بامهی  یمست که پیش از سلوک ا صحو  صحوی مرتنۀاولین »: گویی یمو  دانی یم
ست که بعی از سار دو  ا و  صحویصح مرتنۀآ  صحویست که بعی از سار او  است  و آخرین 

در صحو دو   ست از حق و ا و به خلق محجوب بیدی یمها را کیرت سالک در صحو او  . بامی یم
آخر به حق محجهوب اسهت از خلهق؛ و در    مرتنۀ   و در کدی یمهی حق و زمانی خلق را مشاهیه گا

 «لهق  حجهاب حهق   لک است  نه حق حجاب خلق گردد و نه خامحو بعی از صحو که نهایت سیر س
سهارش  : آناه هدوز در بیایت حا  فدا بود  گویی یم قیسیهسرانجا  در کتاب  .(351: 98۷ پارسا )

ذات و صفات تماین یافته بود و از سار حا  فدا  ۀاز احساس غایب گردانی و چو  در مقا  مشاهی
بعضهی را   غینت از احساس درین مقا  تماین لاز  ننود و مایی بعضی را اتفات افتی   به صحو آمیه

 .(11 :135۴ )طاهری اراقی  نه
 

 فنا و بقا
 به سهخدا  ایشها   ؛ زیرا فدا و بقا  بیانات ارفای پیش از خود اوست ۀدربارمندای انییشه و نظر پارسا 

وی در این باب چدین است: فدا را  یشۀانیگفت نظر و  توا  یم. از واکاوی گفتار وی کدی یم استداد
این جهانی و  یها بهرهنیز فدا را زوا   ؛ ودانی یمخیاونی  و بقا را آغاز آ   یسو بهآخرین نقطه سیر 

بهه انهارت   . . از نظر خواجه  این سخن اساس مقا  زهی اسهت دانی یمپاییاری میل به آخرت  بقا را
و جایی دیگر به نقهل از   کدی ینماکتفا . وی به این معدی هم میه استدیگر  فدا و بقا مقی  بر زهی 

حق بدیه میا  در طلب  یداهادنیوی و اخروی است و بقا یعدی  یها بهره: فدا نیستی گویی یمدیگری 
معدهی سهار حها     ههم بقها را   صیت محنت ذاتی است. پارسها فدها و   یۀپابامی. این گفته نیز اساس و 

و ایهن   - سهنحانه  – فدا غینت از امیا  و بقا حضور اسهت بها حهق   »: گویی یمکه  گونهینبی  گیرد یم
انسها  تمها  صهفات     یداهه افدها یعدهی   »: گویی یم(. سرانجا  36: 98۷ پارسا ) «حا  است معدی سار

 را کدهار صهفات ذمیمهه و اخه ت ناپسهدی      ۀهمه بشری  از قنیل ظلم و جهل  جهود و اناار و کفر و 
صهفات حمیهیه    ۀهمکه الم بر جهلش و ای  بر ظلم و مار بر کفر و همچدین  یا گونه به؛ بگذارد

پارسها   (.393: 98۷  پارسا) «گرددسرانجا  متحف به صفات الهی صفات ذمیمه غلنه کدی و  همۀبر 
 خود را بهر آ  قهرار داد  لسها     اولین کسی که از فدا و بقا سخن به میا  آورد و طریقت»: گویی یم

و به حقیقت راه به  است و اثناتل است که مرکب از نفی دا  بر آ  است. بیین دلیل این ذکر افض
گهرفتن  حهج و روح نمهاز     روزه  است که خوانی  قرآ   آ. پارسا بر حضرت حق این کلیی است

و  دمهو  ینمز از راه ذکر و دوا  آ  حاصل گردانیی  ذکر حق است و ان  و محنت خیاونی جتازه
نیست که مخ  دائم ذکر بر زبا  جاری سازد  بلاه مدظور از تیاو  آ  ایهن   گونهینبیدوا  ذکر 

کرد  با خلق خیا  از غضب  اخ ت بهی   دممدید  از  بامی تااست که همیشه م ز  و مراقب د  
به  زمانی سالک .دنیوی صاف گردد و این تیاو  ذکر  خود کلیی حضرت الهیت است یها مهوت
خیاونی در د  وی جهایگزین گهردد. از نظهر خواجهه  مهذکرا        یادکردکه ذکر و  رسی یمسعادت 
کهه از الهو  دیدهی ههیو در آ       معدی یبکه سخدا  محدوت مسجع  انی آ  ای یفهطا: انی یفهطاچدیین 
 انی صالحائمۀ دیگر از مذکرا    یفۀطا. انی کردهجمع ما  در جها   یلۀوس  را و آ انی آموخته نیست
. بهه دورنهی  و از بهیات و ضه لت    گویدهی  ینمه بههر خهیا و ثهواب آخهرت      ی جز ازایشا  سخد که

که به جذبات ادایت حق  سلوک راه دین و سیر به اهالم یقهین را    انی یخمشاسرانجا  آخرین طایفه 
و در پرتو انوار تجلی صهفات   انی یافتهالطاف خیاونیی  الو  لینی ماامفات  و از انی کردهل حاص

خواجهه پارسها همچهو     . (18: 1381مسهگرنژاد   )انهی   گشهته ی حقایق و معهانی و اسهرار او   حق  بیدا
و راایهت اهید لاز     باور اسهت کهه در بیها  ذکهر  بازدامهتن نفه        ینبر انقشندی   خواجۀمرادش 

   ذکرزبا  . وی برای ذکر مراتنی میل ذکردانستدی یمرا مرط ذکر  «وقوف قلنی»ایت نیست  اما را
 .(180: 98۷  پارسا) استح  ذکر سر  ذکر خفی قائل د   ذکر رو
  الله رسهو  لا الهه الا الله محمهی   » :آورد یماز ذکر سخن به میا   گونه ینا یهکشف ۀرسالپارسا در 

دارد و در طهرف   نگهاه جریا  این کلمه بر زبا   موافقت میا  د  و زبها    در وقت که بایی یم ذاکر
قییم را جل ذکهره    در طرف اثنات وجود جمیع محیثات را به نظر فدا مطالعه فرمایی و  نفی وجود

  یهکشف ۀرسال) «مه صورت توحیی در د  قرار گیردتارار این کل ۀواسط بهبعین بقا مشاهیه نمایی  تا 
 حهههلخواجهههه در کتهههاب  پ(. 5۲    18۲بشهههمارۀ ملهههک  تههههرا   کتابخانهههۀ خطهههی نسهههخۀ 
ذکهر دوا  و تهرک   »: گویهی  یمه و  دانهی  ینمه   ذکر دوا  را در مریعت اس   واجب الحام فحو 

 رسهالۀ . وی در (5۷6: 1366)مسهگرنژاد    «مخالطت انا   و این جمله در مهریعت ننهی واجهب ننهود    
)طهاهری   «در تحوف نقشندیی نه خلوت اسهت و نهه ذکهر جههر و نهه سهمات و...      »: گویی یم سیهقی

 .(۲9: 135۴اراقی  
 

 و صحوسکر 
  دانی یمبزرگ و صاحنا  مواجیی  ارفایخا  و بعضی از محنا  سار را از آ   که یدرحالپارسا 

و درکی از غم و مهادی   مداسی یبازنمالت  مدفعت را از مضرت : صاحب سار  در این حگویی یم
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است  نه از آ   -سنحانه  -است  یعدی از آ  خیاونی  صفتی یب: مقا  سار مقا  گویی یمنیارد. وی 
عبااةة‌الصاو ‌صحو و گاه در سار است. قا  الجدیهی:   بدیه  و بدیه میا  سار و صحو است  گاه در

کتسااههیدخل‌فی‌توت‌صفت‌العبد‌و‌الوال‌مع‌الله‌سبوانه‌و‌لاصوة‌عن‌ (. پارسها  180: 98۷  پارسا) ا
 آ  را دارای مراتنهی   ثانیهه نشهئت  تمییهز در  قوۀ انارت بود از معاودت  صحو گویی یمکه درحالی

 مرتنهۀ و دومهین   بامهی  یمست که پیش از سلوک ا صحو  صحوی مرتنۀاولین »: گویی یمو  دانی یم
ست که بعی از سار دو  ا و  صحویصح مرتنۀآ  صحویست که بعی از سار او  است  و آخرین 

در صحو دو   ست از حق و ا و به خلق محجوب بیدی یمها را کیرت سالک در صحو او  . بامی یم
آخر به حق محجهوب اسهت از خلهق؛ و در    مرتنۀ   و در کدی یمهی حق و زمانی خلق را مشاهیه گا

 «لهق  حجهاب حهق   لک است  نه حق حجاب خلق گردد و نه خامحو بعی از صحو که نهایت سیر س
سهارش  : آناه هدوز در بیایت حا  فدا بود  گویی یم قیسیهسرانجا  در کتاب  .(351: 98۷ پارسا )

ذات و صفات تماین یافته بود و از سار حا  فدا  ۀاز احساس غایب گردانی و چو  در مقا  مشاهی
بعضهی را   غینت از احساس درین مقا  تماین لاز  ننود و مایی بعضی را اتفات افتی   به صحو آمیه

 .(11 :135۴ )طاهری اراقی  نه
 

 فنا و بقا
 به سهخدا  ایشها   ؛ زیرا فدا و بقا  بیانات ارفای پیش از خود اوست ۀدربارمندای انییشه و نظر پارسا 

وی در این باب چدین است: فدا را  یشۀانیگفت نظر و  توا  یم. از واکاوی گفتار وی کدی یم استداد
این جهانی و  یها بهرهنیز فدا را زوا   ؛ ودانی یمخیاونی  و بقا را آغاز آ   یسو بهآخرین نقطه سیر 

بهه انهارت   . . از نظر خواجه  این سخن اساس مقا  زهی اسهت دانی یمپاییاری میل به آخرت  بقا را
و جایی دیگر به نقهل از   کدی ینماکتفا . وی به این معدی هم میه استدیگر  فدا و بقا مقی  بر زهی 

حق بدیه میا  در طلب  یداهادنیوی و اخروی است و بقا یعدی  یها بهره: فدا نیستی گویی یمدیگری 
معدهی سهار حها     ههم بقها را   صیت محنت ذاتی است. پارسها فدها و   یۀپابامی. این گفته نیز اساس و 

و ایهن   - سهنحانه  – فدا غینت از امیا  و بقا حضور اسهت بها حهق   »: گویی یمکه  گونهینبی  گیرد یم
انسها  تمها  صهفات     یداهه افدها یعدهی   »: گویی یم(. سرانجا  36: 98۷ پارسا ) «حا  است معدی سار

 را کدهار صهفات ذمیمهه و اخه ت ناپسهدی      ۀهمه بشری  از قنیل ظلم و جهل  جهود و اناار و کفر و 
صهفات حمیهیه    ۀهمکه الم بر جهلش و ای  بر ظلم و مار بر کفر و همچدین  یا گونه به؛ بگذارد

پارسها   (.393: 98۷  پارسا) «گرددسرانجا  متحف به صفات الهی صفات ذمیمه غلنه کدی و  همۀبر 
 خود را بهر آ  قهرار داد  لسها     اولین کسی که از فدا و بقا سخن به میا  آورد و طریقت»: گویی یم
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: دههی  یمه ادامه  گونه ینااین موضوت را  کشفیه رسالۀدر او (. 5۴-53 :1389  پارسا) انی نهادهحیات 
. خ یهق جملۀ حقیقت محمیی و نور احمیی صورت حضرت واحیی احیی است و منیأ و معاد »

سنحانه تا آ  حضرت بیش است و نهایت سیر و مقا  سایرا  طریق حق  الوقایق‌ةحقیقآ  حضرت 
الیهه و   الله یصهل   انهی  یمحمهی خلفا و نواب جدهاب   یهمال  س مهنیست و اننیا و رسل صلوات الله و 

سلم. االم و االمیا  صور و اجزای تفعیل او و آد  و آدمیا  مسخر برای تامیل او  اوسهت دانهای   
پارسها   ) «ینالطه المهاء و   و الآخرین و پیشوای محقق کدت ننیا و آد  بین ینالاول الممحقق فعلمت 

صورت جملگی اوالم صورت ادحری محمهیی  »: گویی یم تحقیقات ۀ(. خواجه در رسال3: 1389
 (.8۲ :98۷  پارسا) «است
 

 معراج
است. وی در بحث زما  و ماا  سخن از ماا  و زمها    یینالدن خاتمپارسا معتقی به معراج روحانی 

آلهه   الیهه و  الله یصهل پیهامنر اسه     »: گویهی  یمه و سرانجا   آورد یمروحانیات به میا  جسمانیات و 
. (153: 98۷  پارسها ؛ 1۴۴: 1381مسهگرنژاد   ) «درگذمهت ز تدگدهای زمها  و ماها     هدگا  معهراج ا 

قالب را به زما  روحانیت کشی و در یک  توانی یماگر قوت روح به کما  رسی »: گویی یمخواجه 
در این مقا  بوده که در یک سهاات از   الس   یهالمعراج خواجه  قحۀساات کار هزار ساله کدی و 

ارضه کردنی و نود هزار کلمه از حق سنحانه و تعهالی بشهدود و   تفاصیل مملات یاا  یاا  بر وی 
 (.15۴ :98۷  پارسا) «بودم هدوز گر  و الیه و سل الله یصلبستر منارک او  بازآمیچو  

کهه غالهب اصهط حات     اظههارنظر کهرد   تهوا   یمه  صهورت  ینبیاین بحث  گیری یجهنتدر باب 
توکل  توبه  تجلی  تقوی  جمع و تفرقه  خهوف  رجها  رضها  مهوت  صهنر  فقهر         یلاز قن ارفانی 

 ثهار آ ... درو کشف و مهود  مشاهیه  محنت  معرفت  ماامفه  محاضره  نف   وجی  ورت  یقهین 
 صهحو و فدها و بقها   اصط حات زههی  مراقنهه  ذکهر  سهار و     اما   انی رفتهکار هخواجه محمی پارسا ب
دامهته   هها  آ بیشهتری بهر   تایهۀ  و خواجه  مود یمدییه بیشتری ط حات با بسامی نسنت به دیگر اص

گفهت   توا  یما توجه به غالب این اصط حات پرداخته می. ب ها آ به همین سنب به توضیح . است
مشهایخ ایهن   یای از مشایخ نامی طریقت نقشندیی است  چو  دیگهر   کهکه مشرب ارفانی خواجه 

بیشتر صوفیا  به التزا  سدت و اتنات سلف گرد  . طریقت  براساس التزا  مریعت و اتنات سدت است
ارفهانی پارسها همچهو  دیگهر      یقۀطرآنا  که بر ماتب قشیری و غزالی بودنی.  یژهو به؛ نهاده بودنی

 .سدتی و معتی  قشیری و مشایخ پیشین است یقۀطرمشایخ طریقت نقشندیی  هماندی 

 

التحوف  میخ ابوسعیی احمی بهن ایسهی الخهراز بهود. وی از مشهایخ محهر بهود و صهحنت وی بهه          
(. خواجهه پارسها   6۴: 135۴طهاهری اراقهی    رسهی )  یمه   محری و سری سقطی و بشر حافی ذوالدو

 «د نادیوجود فدا هرگز به وجود بشریت او» که: انی ( فرمودهما )بهاءالیین نقشندی خواجۀ: گویی یم
و بهه ححهو  مهرایط اسهت       یجتهیر  بهن مقا  موهنت است  اما ظهور ای اگرچهمقا  فدای مطلق »و 

محنت ذاتی  و اجتداب از آنچه  ۀواسط بهمرط رسیی  به فدای مطلق  توجه تا  به جداب حق است  
اهل فدا و بقا بعی از »: گویی یموی سرانجا   .(66: 135۴  طاهری اراقی) «مقتضای محنت ذاتی ننود

گشهته    مراد یبطلب و مجاهیت به طمأنیدت وجیا  و سرور مشاهیت رسییه بامدی و در این مراد 
مقامات و کرامات را حجاب دانسته و مشرب د  از کل حظوظ جسمانی و روحانی ساقط کهرده و  

مشهاهیۀ  ههیو چیهز از ممادهات  او را از     بهود.  فدا نشا  رسیی  بهه حقیقهت محنهت   مرتنۀ رسیی  به 
 – نه مهود حق. احوا  به محنوب بودهمۀ چه رجوت در  به او مشغو  نتوانی کرد محنوب و امتغا  

 آناهه  یبه  بل که هریک را در مقا  خود  چداناه صاحب فدا را  او را حجاب خلق کرده  - سنحانه
در فدا بهاقی بهود و در بقها     بقا در وی با هم مجموت بود  و فدا و حجاب دیگری گردد مشاهیه کدی 

 .(66: 135۴  طاهری اراقی) «یفان
 

 ولی و ولایت
در  السهالاین  اهیه  و الطهالنین  انهی   پارسا در .اداصر اس می است ینتر مهمولایت یای از  ۀمسئل
ولایت انارت از نوری است که به حاهم )و امهرقت    بیا  که»: کدی یمولی و ولایت بیا   یفتعر

از مشرت ادایت حق جل و ا  بر د  بدیه طلوت کدی و انشراح صهیر   (69 الزمر   ربهاالارض بدور 
 :گویهی  یمه وی  «آیی و اس   حقیقی در لناس نور یقین جما  نمایهی.  و انفساح قلب او را به حاصل

دو  ایداه وقتهی   را بنیدی د  تو بیو بگرایی  نخست ایداه چو  روی او نشا  است. ولی دارای سه»
با سخن خویش همه را مجذوب خود گردانی و سو  آناهه ههیو حرکهت     در مجال  سخن گویی 

اده کهه گفهت از حضهرت     الله یرض اناس ابننقل صحیح است از  بیی از ااضای وی صادر نشود.
الله؟ چهه کسهاندی    مهن اولیهاء   سهلم سهؤا  کهرده مهی:     به وو اصحا آله یالو الیه و  الله یصلپیغامنر 

ایشها  را   هرگاهدوستا  حق که  انی آنا   الله رؤا ذکردوستا  حق تعالی؟ ایشا  فرمودنی: الذین اذا 
 (.۲1: 13۴8  پژوه دانش) «ییآیاد  یتعال حقبنیدی تو را از 

 
 حقیقت محمدی

طریقت حق تها   یر و مقا  اولیاسی گویی یمو  دانی یمپارسا حقیقت محمیی را آغاز و پایا  خ یق 
ارصۀ خاطر وجود وی پا به بهو  انی یوپیامنرا  و فرستادگا  جانشین  ۀهم. آ  حضرت بیش نیست
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: دههی  یمه ادامه  گونه ینااین موضوت را  کشفیه رسالۀدر او (. 5۴-53 :1389  پارسا) انی نهادهحیات 
. خ یهق جملۀ حقیقت محمیی و نور احمیی صورت حضرت واحیی احیی است و منیأ و معاد »

سنحانه تا آ  حضرت بیش است و نهایت سیر و مقا  سایرا  طریق حق  الوقایق‌ةحقیقآ  حضرت 
الیهه و   الله یصهل   انهی  یمحمهی خلفا و نواب جدهاب   یهمال  س مهنیست و اننیا و رسل صلوات الله و 

سلم. االم و االمیا  صور و اجزای تفعیل او و آد  و آدمیا  مسخر برای تامیل او  اوسهت دانهای   
پارسها   ) «ینالطه المهاء و   و الآخرین و پیشوای محقق کدت ننیا و آد  بین ینالاول الممحقق فعلمت 

صورت جملگی اوالم صورت ادحری محمهیی  »: گویی یم تحقیقات ۀ(. خواجه در رسال3: 1389
 (.8۲ :98۷  پارسا) «است
 

 معراج
است. وی در بحث زما  و ماا  سخن از ماا  و زمها    یینالدن خاتمپارسا معتقی به معراج روحانی 

آلهه   الیهه و  الله یصهل پیهامنر اسه     »: گویهی  یمه و سرانجا   آورد یمروحانیات به میا  جسمانیات و 
. (153: 98۷  پارسها ؛ 1۴۴: 1381مسهگرنژاد   ) «درگذمهت ز تدگدهای زمها  و ماها     هدگا  معهراج ا 

قالب را به زما  روحانیت کشی و در یک  توانی یماگر قوت روح به کما  رسی »: گویی یمخواجه 
در این مقا  بوده که در یک سهاات از   الس   یهالمعراج خواجه  قحۀساات کار هزار ساله کدی و 

ارضه کردنی و نود هزار کلمه از حق سنحانه و تعهالی بشهدود و   تفاصیل مملات یاا  یاا  بر وی 
 (.15۴ :98۷  پارسا) «بودم هدوز گر  و الیه و سل الله یصلبستر منارک او  بازآمیچو  

کهه غالهب اصهط حات     اظههارنظر کهرد   تهوا   یمه  صهورت  ینبیاین بحث  گیری یجهنتدر باب 
توکل  توبه  تجلی  تقوی  جمع و تفرقه  خهوف  رجها  رضها  مهوت  صهنر  فقهر         یلاز قن ارفانی 

 ثهار آ ... درو کشف و مهود  مشاهیه  محنت  معرفت  ماامفه  محاضره  نف   وجی  ورت  یقهین 
 صهحو و فدها و بقها   اصط حات زههی  مراقنهه  ذکهر  سهار و     اما   انی رفتهکار هخواجه محمی پارسا ب
دامهته   هها  آ بیشهتری بهر   تایهۀ  و خواجه  مود یمدییه بیشتری ط حات با بسامی نسنت به دیگر اص

گفهت   توا  یما توجه به غالب این اصط حات پرداخته می. ب ها آ به همین سنب به توضیح . است
مشهایخ ایهن   یای از مشایخ نامی طریقت نقشندیی است  چو  دیگهر   کهکه مشرب ارفانی خواجه 

بیشتر صوفیا  به التزا  سدت و اتنات سلف گرد  . طریقت  براساس التزا  مریعت و اتنات سدت است
ارفهانی پارسها همچهو  دیگهر      یقۀطرآنا  که بر ماتب قشیری و غزالی بودنی.  یژهو به؛ نهاده بودنی

 .سدتی و معتی  قشیری و مشایخ پیشین است یقۀطرمشایخ طریقت نقشندیی  هماندی 
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 یدهی ب یمه  اختیهاری  یبه محهلحت و سهعادت بدهیه را در     و کدهی  یمه از انسا  سلب اختیهار   یرمستقیمغ
اما آنچه در محل نظر است اختیار آدمی  ...»نویسی: می تحقیقات (. وی در ۲08: 1381مسگرنژاد  )

چیزی است و این نیز خطاست که آدمی در نف  اختیهار خهویش    پدیاری به دست آدمی که است
از  ینوا بهترتیب و بیین« چیزی نیست اگر بخواهی یا نخواهی به دست وی مجنور و مضطر است و

  میل دانی یم یاراخت صاحبی دیگر  انسا  را (. در جای1۴۴: 98۷ارسا  پ) کدی یمسلب اختیار انسا  
یا گهاهی نیهز وی    آورد  مالی که نیارددستبهکرد  یا نمازگزارد  و انجا  یا ترک حج و طاات
الههی بهر   سهدت  »(. وی با بیا  انارت ۲1۲: 98۷پارسا  مردما  )  میل رنجیی  از بیدی یم اختیار یبرا 

ایهن  . آ  رفته است که بدیه به هرچه بیارامی این آ  چیز را بر وی ب  گردانی تا جز بها وی نیارامهی  
  «حهق اسهت  بدهیۀ  یش است  بلاه بسته معدی دلیل است که هر که بر در حق است  نه به اختیار خو

 سهیه قیرسهالۀ  وی در  .(3۲۷: 98۷  پارسها ) کدی یمانسا  اظهار  اختیاری یبتمایل خود را به  ینوا به
گونهاگو  طنیعهی و صهفات بشهریت را از      یها خواستههرچه بدیه ترک اختیارها کدی و » :گویی یم

(. خواجهه سهرانجا  در   ۴1: 135۴طاهری اراقی  ) «یابی یمدر درجات قربت ترقی   خود دور نمایی
انییت بیهرو    ۀدایرآمی  است تا از بیرو حقیقت بدیگی از اختیار » :گویی یم الحام فحو  حل
 (.515: 1366مسگرنژاد  ) «نافتی
 

  قضا و قدر
پارسا بر این باور است که اقل و خرد ضعیف انسا  توانایی درک اسرار قضا و قیر را نهیارد و بهه   

د  خهو  ههای  یشهه انیقضا و قیر است. در بیها   همین دلیل است که سدت اننیا و سیرت اولیا  رضا به 
اذا احب الله تعالی انیاً  صب الیه الن ء صناً و »و به حییث  گیرد یمطریق رضا به قضا و قیر پیش 

 ریزد یفرومابر قضا و قیر بارا  ب  را بر سر محنا  حق »: گویی یمو  کدی یماستداد « الیه سَحاًسَحهُ 
  مهداخته  رود یمه را از آناه بهر باطهل    دارد یبرمدر راه حق گا   آناهگو و تا راستگوی را از دروغ

(. خواجه در مقا  رضا به قضا و قیر و صنر بر آ   و در مراتب بهالاتر   ۷6 :1381مسگرنژاد  ) «مود
: گویهی  یمه   و برای اثنات میاای خویش دانی یمواص   بر این مقا   های یژگیو مار بر ب  را از

: الهی نها  فرسهتادی    گفت یم  رسیی ینمو جفایی به بویزیی  ب یی یتعال حقهر روز که از جانب »
 .(95 :1381 مسگرنژاد )« نا  خورش کو؟

 ههای سرسلسهله وی از خواجۀ اما   اما  اارف  ابویعقوب یوسف بن ایوب همیانی که یای از 
در بیها   »: گویهی  یمه کهه   آورد یماوست  سخن به میا  خواجگا  نقشندیی است و پارسا از مربیا  
یم در برابهر قضها و   بشر نتوانی بود  بایی سر تسهل ضعیفۀ بعضی از اسرار قضا و قیر که میرک اقو  

 کلامی خواجه محمد پارسا یدو عقاآرا 
 شیعی یشةاند ۀدربارنظر پارسا 

 مسهائل مهورد پهذیرش اامهه در     یهها  کتهاب نرتهرین  خواجه در آثارش با بیا  مطالنی مسهتدی از معت 
اما  زما  )اج(  سهخدانی بیها     غینت ۀمسئلو  یتب اهل ۀدرباراصولی و ک می  و حییث و تفسیر  

. بیها   رسی ینمبه مشا  خواندیه  ها آ ر از بوی اناا گونه یوهوی دارد و پذیرش که دا  بر  کدی یم
 برای را خحوصیهوالا و ب و مدزلتائمه الیه الس    حاکی از این است که وی قیر  ۀدربارخواجه 

نیست. هرچدهی چدهین    قائلکه مدزلتی در این سطح برای غیر آنا   یا گونه بهاست؛  قائلاین خانیا  
ایهن   ۀدربهار ه مهیعه  گهرایش وی بهه دیهیگا     رود ینمه ممار بهبود  وی میعهی برای رویاردی دلیل
 امهرا   آ  سورۀاز  5 یۀآ یرتفس ۀدرباربا آورد  روایات گوناگو  ؛ برای میا   رسانی یمخانیا  را 

و  متشهابه  در آنجها کهه بهه مناحهث محاهم و      یهژه و بهه ؛ پهذیرد  یمه میعه را مفسرا  صراحت  نظر  با
مها د  الهی   المحاهم  » :گویهی  یمه (. وی چدهین  1۲: 1381مسگرنژاد  پردازد ) یم راسخو  فی العلم

فیهه ا    لابهی  مها  و المتشهابه  قیره و سمعه و بحره و سایر صهفاته؛ من امله و  - سنحانه –صفات الله 
ههم    لراسهخو  ا و»و نیز  (1۲: 1381)مسگرنژاد   «یحرف ان ظاهره الی وجه من وجوه التأویل فیه

 -(. وی در معرفی حضرت فاطمه 1۴: 1381 مسگرنژاد ) «و القو  بالعمل هالمعرفةالذین حققوا لعلم 
نسهاء العهالمین  الزههرا  النتهو   فاطمهه بدهت        سایدة امها  ...» :بیانی کام ً میعی دارد - س   الله الیها

وی »: گویی یم طالب یاب بن یالمداقب امیرالمؤمدین  (. پارسا در۴83: 1381  مسگرنژاد) «سو ...الر
 ( بود و ) یغامنرپانفاس  - رضی الله اده - اتفات است که مر الی راامت را همۀ فا  بود و سر اار
 «که پیش از وی کسهی نگفتهه اسهت  و په  از او که  میهل آ  نیهاورده اسهت         سخدا  استاو را 

 الی )رضهی الله : »غینت هم اهتما  ورزییه است ۀمسئل خواجه به بحث و (.53۷: 1381 مسگرنژاد )
مهن اههل    رجه ً  - تعهالی  – یو   لنعث الله لم ینق من الیهر الا لو» (: الله )رسو   قا  قا : - (اده
 (.593: 1381 مسگرنژاد )« ملئت جوراً غیا لمایملأها یتی  ب

 
 جبر و اختیار

میها  فقهر و غدها آ  را اختیهار      مهن از : »گویهی  یمه   دانهی  یمه بدیه را مختار  که یدرحالسا خواجه پار
 و بیدهی  یمه  اختیهاری  یبه گفهت وی اختیهار را در    توا  یم«. یاونی برای من اختیار کدیکه خ کدم یم

م این سخن دا  بهر بهاور اوسهت کهه     که باز ه دهی یمدگار را بر اختیار خویش ترجیح اختیار پرور
است. خواجه در جایی دیگر بر این باور است که آدمی تا زمانی  یاراخت صاحبخود  در کارانسا  

 گونهه ینبینیست و  وار بدیهکه به اختیار خود بامی  پیرو هوی و هوس است و ااما  و کردار وی 
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 یدهی ب یمه  اختیهاری  یبه محهلحت و سهعادت بدهیه را در     و کدهی  یمه از انسا  سلب اختیهار   یرمستقیمغ
اما آنچه در محل نظر است اختیار آدمی  ...»نویسی: می تحقیقات (. وی در ۲08: 1381مسگرنژاد  )

چیزی است و این نیز خطاست که آدمی در نف  اختیهار خهویش    پدیاری به دست آدمی که است
از  ینوا بهترتیب و بیین« چیزی نیست اگر بخواهی یا نخواهی به دست وی مجنور و مضطر است و

  میل دانی یم یاراخت صاحبی دیگر  انسا  را (. در جای1۴۴: 98۷ارسا  پ) کدی یمسلب اختیار انسا  
یا گهاهی نیهز وی    آورد  مالی که نیارددستبهکرد  یا نمازگزارد  و انجا  یا ترک حج و طاات
الههی بهر   سهدت  »(. وی با بیا  انارت ۲1۲: 98۷پارسا  مردما  )  میل رنجیی  از بیدی یم اختیار یبرا 

ایهن  . آ  رفته است که بدیه به هرچه بیارامی این آ  چیز را بر وی ب  گردانی تا جز بها وی نیارامهی  
  «حهق اسهت  بدهیۀ  یش است  بلاه بسته معدی دلیل است که هر که بر در حق است  نه به اختیار خو

 سهیه قیرسهالۀ  وی در  .(3۲۷: 98۷  پارسها ) کدی یمانسا  اظهار  اختیاری یبتمایل خود را به  ینوا به
گونهاگو  طنیعهی و صهفات بشهریت را از      یها خواستههرچه بدیه ترک اختیارها کدی و » :گویی یم

(. خواجهه سهرانجا  در   ۴1: 135۴طاهری اراقی  ) «یابی یمدر درجات قربت ترقی   خود دور نمایی
انییت بیهرو    ۀدایرآمی  است تا از بیرو حقیقت بدیگی از اختیار » :گویی یم الحام فحو  حل
 (.515: 1366مسگرنژاد  ) «نافتی
 

  قضا و قدر
پارسا بر این باور است که اقل و خرد ضعیف انسا  توانایی درک اسرار قضا و قیر را نهیارد و بهه   

د  خهو  ههای  یشهه انیقضا و قیر است. در بیها   همین دلیل است که سدت اننیا و سیرت اولیا  رضا به 
اذا احب الله تعالی انیاً  صب الیه الن ء صناً و »و به حییث  گیرد یمطریق رضا به قضا و قیر پیش 

 ریزد یفرومابر قضا و قیر بارا  ب  را بر سر محنا  حق »: گویی یمو  کدی یماستداد « الیه سَحاًسَحهُ 
  مهداخته  رود یمه را از آناه بهر باطهل    دارد یبرمدر راه حق گا   آناهگو و تا راستگوی را از دروغ

(. خواجه در مقا  رضا به قضا و قیر و صنر بر آ   و در مراتب بهالاتر   ۷6 :1381مسگرنژاد  ) «مود
: گویهی  یمه   و برای اثنات میاای خویش دانی یمواص   بر این مقا   های یژگیو مار بر ب  را از

: الهی نها  فرسهتادی    گفت یم  رسیی ینمو جفایی به بویزیی  ب یی یتعال حقهر روز که از جانب »
 .(95 :1381 مسگرنژاد )« نا  خورش کو؟

 ههای سرسلسهله وی از خواجۀ اما   اما  اارف  ابویعقوب یوسف بن ایوب همیانی که یای از 
در بیها   »: گویهی  یمه کهه   آورد یماوست  سخن به میا  خواجگا  نقشندیی است و پارسا از مربیا  
یم در برابهر قضها و   بشر نتوانی بود  بایی سر تسهل ضعیفۀ بعضی از اسرار قضا و قیر که میرک اقو  
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 قیسهیه یر الههی اسهت و در کتهاب    وی معتقهی بهه قضها و قه    . (139: 98۷ پارسها  ) «آوردقهیر فهرود   
نیهز بهه   پروردگهار اسهت و در آخهرت    ارادۀ بر این باور است  در این جها  تسلیم  آناه»: گویی یم

اکهر   روایتهی از پیهامنر    بدا بر نقهل . (۲۴ :135۴طاهری اراقی  ) «یابی یمت مراد و آرزوی خود دس
فهرار از   گریزی از قضها و قهیر نیسهت و   »: گویی یم  ...«لن یدفع حذر مِن قیر» :فرمایدی یم ( که )

قضا و قیر است  چو  . نردبا  تسلیم احاا  (19۲: 1381مسگرنژاد  ) «رسانی ینمآ  نفعی به انسا  
تسلیم در تحرف ولایت میخ  ۀتسلیم بیرو  آیی  آنجا تسلیم توانی بود  چو  از اهی ۀایدجا از اهی

رسهی  قاصهی بهه مقحهود و مریهی بهه مهراد        بگشهایدی و بیرو  آیی  تتق ازت از پیش جما  حقیقهت  
: قضها حاهم   گویهی  یمه  الحام فحو  حل(. خواجه سرانجا  در کتاب ۲۴: 135۴طاهری اراقی  )

رانهی  آ  حاهم   وقهت قابلیت آ  میء  و قهیر   حسب بهحق است بر هر میء به مقتضای الم حق 
 (.5۴1: 1366مسگرنژاد  او )است و زما  ظهور اثر 

 
 توحید

التوحیی ااظم »خواجه پارسا:  گفتۀبدا به  .پویدی یم ااننیا آ  ر همۀ راه توحیی راهی مستقیم است که
 یهها  راه  یزیهی  یابه وی بهه نقهل از    (.156 :98۷  پارسها ) «و اسهلها و اوضحهاقرب الطریق الطرت و ا

حقیقت توحیی یای  گویی یم  و «ت الی الله به اید الخلقالطر» دانی یمخیا را به تعیاد خلق  یسو به
  نیز همهه یاهی   گیرنی یمپیروا  خود به درگاه حق پیش که پیامنرا  برای رسانی   ییها راهاست و 
و طریهق التوحیهی واحهی  لاهن اخهت ف      »یاهی نیسهت.    هها  آ هرچدهی کهه ادیها  و پیهروا      . است

گهر نیهز از   (. در جهایی دی 106 :1381 مسهگرنژاد  ) «مم اقتضی اخت ف صور الشهرایع استعیادات الا
و هو دین الحق الذی جمیع الاننیاء  المستقیم طریق التوحیی  فالصراة: »آورد یمتوحیی سخن به میا  

نقهل   (. خواجهه از حضهرت الهی الیهه السه       136: 1381مسهگرنژاد   ) «- الیهم الس   - الرسلو 
ازوجهل  انی که خیای ست که هرچه انیر سر تو صورت بدید بیا توحیی آ »که فرمودنی:  کدی یم

است  میل توحیی ایمهانی کهه    قائل. وی برای توحیی مراتنی (136 :1381مسگرنژاد  ) «ستا جز آ 
. انهی  یکمهر این مرتنه از توحیی  بها ههم    متحوفه و مؤمدا  درو  مدظور از آ  رهایی از مرک است

ن نهوت از  الخوا  است. خواجه برای ایه اخ دو  توحیی  توحیی المی است که آ  توحیی مرتنۀ 
ی  نور آماارم  از نفحات قی  بر طالب ییها نفخهمچو  وزیی    ممارد یبرمتوحیی نیز درجاتی 
آخهرین    نهور  روی در نقهاب تهواری کشهی.     کهه وی در تابیهی  آ   یا گونه بهظهور حق بر رونیه  

توحیی  توحیی حالی و توحیهی   ۀاست. سومین و چهارمین مرتن ان الفداء توحیی المی  الفداء مرحلۀ
معتزلهه و   یشهۀ انی. پارسا در پایا  همین منحهث  بهر   پردازد ینمهی است که خواجه به توضیح آ  ال

معتزله و ف سفه به چشم احوا  : »گویی یمو  ممارد یمو نظر ایشا  را مردود  گیرد یمف سفه خرده 
دیی  خودی خود  بر ایشا  کمین گشاد  در تیه حیرت سرگشته ظلمت  در جما  توحیی نگریستدی

جز به سلب صفات وصف ناردنی. گفتدی: مها   - سنحانه – صفات را مدار مینی. او راجملۀ مینی. 
اما معهیو  و جاههل و اهاجز    . ما قادریم او را قادر نتوا  گفت. موجودیم  او را موجود نتوا  گفت

توحیهی را   سهیه قیرسهالۀ  پارسها در  (. 16۴: 1381 مسگرنژاد ) «اتصف همۀهمچدین در  هم نیست  و
نیسهتی  را فدا و  یتعال حقجز   کرد  خود را و هرچه هستفراموش: گویی یمو  دانی یمسرانجا  فدا 

بهود. اکدهو  سهالک بهه آغهاز راه تحهوف و او  اهالم توحیهی و          الله یاله گویدی و این نهایهت سهیر   
 حهل (. وی در ۲8: 135۴طهاهری اراقهی    بامهی ) أ درجات ولایهت خاصهه رسهییه    وحیانیت و منی

الهم اسهت و امهرف     ۀواسهط  بهه نوت انسا  از انوات دیگر حیوانات  رتنت»: گویی یم الحام فحو 
 «اسههتالههم توحیههی اسههت کههه موضههوت آ  ذات حضههرت الهیههت و اسههرار صههفات ازلیههت   الههو 

کار بهرده اسهت و   هاصط ح توحیی را ب ۲۴۲بیش از  تحقیقات(. خواجه در 509: 1366مسگرنژاد  )
وثقای مقامات است. ۀ اروالیای احوا  است و  ذروۀالتوحیی که توحیی  راانو الله زادکم»: گویی یم

سهخن از توحیهی   اولیا است و حقایق توحیی نه هر رهروی که راه رفت بیافهت. وی  یۀ حلتاج اننیا و 
 دامدهۀ (. 6۲: 98۷  پارسها ) «آورد یمه حقیقی  توحیی ذات  توحیی صفات  و توحیهی افعها  بهه میها      

 توانهی  یمه گسترده است که خهود   تحقیقاتدر  یژهو بهچدا  در آثار پارسا   اصط ح ارفانی توحیی
 مفحل قرار گیرد. یا مقالهموضوت 

 
 اصل رؤیت

رؤیت که یای از موارد اخت ف امااره و معتزله است  به دیهیگاه امهعری    ۀمسئلخواجه پارسا در 
 تحقق رؤیت معتقی است وخواجه به . گرایش دارد که به رؤیت خیا در قیامت با چشم معتقی است

 جملهۀ به اتفهات و اجمهات   »: که از صحابه و تابعین در دست است دانی یمرا بدا بر اخنار متواتری  آ 
با اماره به  او (.6۴9: 1381مسگرنژاد  ) «در اقنی رؤیت روا بود - هم اجمعینرضی الله اد - صحابه
است که مدظهور از زیهاده  در ایهن آیهه      معتقی« للذین احسدوا الحسدی و زیاده»یون  سورۀ  ۲6آیۀ 

 - تعهالی  –   والزیاده  الدظر الی اللهالجده والحسدی:» الله رسو  ن به خیاونی است که با تفسیرنگریست
 تحقیقههات وی در  .(6۴9: 1381مسههگرنژاد  )دارد مطابقههت  («و کههذلک فسههره رسههو  الله )   

نهی کهه محمهی محهطفی     ابوسهعیی خهراز بهرآ    : بزرگا  این طایفه چو  جدیهی و نهوری و ا  گویی یم
در دنیها از خ یهق  و    ک  یوهو تعالی را به چشم سر نییینی و نه  سنحانه حقالیه و سلم   الله یصل

جهل بقلنهه و    ربه اهز و  یرأکه فرمود:  کددی یمادها  الله یرضدر این معدی تمسک به حییث اایشه 
 (.۲۷1: 98۷  پارسا) یدهبعلم یره 
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معتزله و ف سفه به چشم احوا  : »گویی یمو  ممارد یمو نظر ایشا  را مردود  گیرد یمف سفه خرده 
دیی  خودی خود  بر ایشا  کمین گشاد  در تیه حیرت سرگشته ظلمت  در جما  توحیی نگریستدی

جز به سلب صفات وصف ناردنی. گفتدی: مها   - سنحانه – صفات را مدار مینی. او راجملۀ مینی. 
اما معهیو  و جاههل و اهاجز    . ما قادریم او را قادر نتوا  گفت. موجودیم  او را موجود نتوا  گفت

توحیهی را   سهیه قیرسهالۀ  پارسها در  (. 16۴: 1381 مسگرنژاد ) «اتصف همۀهمچدین در  هم نیست  و
نیسهتی  را فدا و  یتعال حقجز   کرد  خود را و هرچه هستفراموش: گویی یمو  دانی یمسرانجا  فدا 

بهود. اکدهو  سهالک بهه آغهاز راه تحهوف و او  اهالم توحیهی و          الله یاله گویدی و این نهایهت سهیر   
 حهل (. وی در ۲8: 135۴طهاهری اراقهی    بامهی ) أ درجات ولایهت خاصهه رسهییه    وحیانیت و منی

الهم اسهت و امهرف     ۀواسهط  بهه نوت انسا  از انوات دیگر حیوانات  رتنت»: گویی یم الحام فحو 
 «اسههتالههم توحیههی اسههت کههه موضههوت آ  ذات حضههرت الهیههت و اسههرار صههفات ازلیههت   الههو 

کار بهرده اسهت و   هاصط ح توحیی را ب ۲۴۲بیش از  تحقیقات(. خواجه در 509: 1366مسگرنژاد  )
وثقای مقامات است. ۀ اروالیای احوا  است و  ذروۀالتوحیی که توحیی  راانو الله زادکم»: گویی یم

سهخن از توحیهی   اولیا است و حقایق توحیی نه هر رهروی که راه رفت بیافهت. وی  یۀ حلتاج اننیا و 
 دامدهۀ (. 6۲: 98۷  پارسها ) «آورد یمه حقیقی  توحیی ذات  توحیی صفات  و توحیهی افعها  بهه میها      

 توانهی  یمه گسترده است که خهود   تحقیقاتدر  یژهو بهچدا  در آثار پارسا   اصط ح ارفانی توحیی
 مفحل قرار گیرد. یا مقالهموضوت 

 
 اصل رؤیت

رؤیت که یای از موارد اخت ف امااره و معتزله است  به دیهیگاه امهعری    ۀمسئلخواجه پارسا در 
 تحقق رؤیت معتقی است وخواجه به . گرایش دارد که به رؤیت خیا در قیامت با چشم معتقی است

 جملهۀ به اتفهات و اجمهات   »: که از صحابه و تابعین در دست است دانی یمرا بدا بر اخنار متواتری  آ 
با اماره به  او (.6۴9: 1381مسگرنژاد  ) «در اقنی رؤیت روا بود - هم اجمعینرضی الله اد - صحابه
است که مدظهور از زیهاده  در ایهن آیهه      معتقی« للذین احسدوا الحسدی و زیاده»یون  سورۀ  ۲6آیۀ 

 - تعهالی  –   والزیاده  الدظر الی اللهالجده والحسدی:» الله رسو  ن به خیاونی است که با تفسیرنگریست
 تحقیقههات وی در  .(6۴9: 1381مسههگرنژاد  )دارد مطابقههت  («و کههذلک فسههره رسههو  الله )   

نهی کهه محمهی محهطفی     ابوسهعیی خهراز بهرآ    : بزرگا  این طایفه چو  جدیهی و نهوری و ا  گویی یم
در دنیها از خ یهق  و    ک  یوهو تعالی را به چشم سر نییینی و نه  سنحانه حقالیه و سلم   الله یصل

جهل بقلنهه و    ربه اهز و  یرأکه فرمود:  کددی یمادها  الله یرضدر این معدی تمسک به حییث اایشه 
 (.۲۷1: 98۷  پارسا) یدهبعلم یره 
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در خحهو  اقایهی    گفت آنچهه از مطالعهه در آثهار وی    توا  یمسرانجا  در پایا  این منحث 
بلاهه    ی محهطلح مهتالم نیسهت   ااین است که وی به معد مود یمنتیجه گرفته ک می خواجه پارسا 

 یا پارهو در  رونی یمممار بهمهم اس می  موضوتاارف است و با توجه به ایداه ارفا  و ک   دو 
مناحهث ارفهانی و ک مهی از خه       ترین  مهملذا در این تفح     مونی یممناحث به هم نزدیک 

و  کشفیه رسالۀ  الحام فحو  حل  الخطاب فحل  تحقیقات  قیسیهوی همچو   سدگ گرا آثار 
یهک مشهرب ک مهی     دراقایی ک می خواجهه   وا  گفتمی یتدرنها .استخراج می الطالنین ی ان

امهعری و گهاهی ههم بهه مرجئهه       ههای  یشهانیبه  مسائلاز ای هپار هرچدی در بیا ؛ گدجی ینمخا  
 .مود یمنزدیک 
 

 تحقیقات تألیفمنابع خواجه محمد پارسا در  .۴
از  گیهری  بههره به مدابع پیش از خود و نیهز   تحقیقاتارجااات مارر خواجه محمی پارسا در تألیف 

 تحقیقهات  رسهالۀ   ضرورت آمدایی بیشتر با مدابع تحقیقات رسالۀسایر ارفا در  های گفتهنظریات و 
  انهی  مهیه خطی از سایر آثاری که در ایهن زمیدهه نگامهته     نسخۀرا برای درک بهتر تأثیرپذیری این 

 .سازد میافزو  
  بیو  ایداهه بهه   گیرد برمیپارسا در نگارش این اثر از آیات قرآ  برای اثنات سخن خود بهره 

قوله »: یکد میبه ک   خیاونی استداد « قوله تعالی»با گفتن  معمولاًاماره کدی.  هآی ۀممارنا  سوره یا 
یها   ای آیهه از « قولهه تعهالی  »(؛ و گاهی نیهز بهیو  گفهتن    3: 98۷  )پارسا« ر...فط لتیاتعالی: فطره الله 

 و چو  حق سنحانه و تعالی به صفت وحیت بر وی ظهاهر مهود جهز   : »گیرد میترکینی از آ  بهره 
یاء لمهن  نه » یها (  1۷: 98۷  )پارسها « ی الظل امارت به آ  استیک ذات ننیدی؛ الم تر ربک کیف م

(. وی په  از قهرآ  مجیهی از نظهر بسهامی مطالهب  از       1۷: همها  ) «الملک بهه گهوش جها  دریابهی    
اغلب اسامی امخا  و ارفا و سخدا  ایشها  در ایهن   و  کدی میهجویری استفاده  المحجوب کشف

هجهویری   المحجهوب  کشهف در کتهاب  : »گویهی  مهی . گاهی با ذکر نا  این اثهر  مود می اثر مشاهیه
(. 5: هما ) «است: یای المی و دو  حالی گونه دوآورده است که معرفت حق سنحانه و تعالی بر 

در ایهن اثهر از احادیهث نیهز      . پارسها کدی میو زمانی نیز بیو  اماره به نا  این اثر  از آ  نقل مطلب 
از انارت قها  الدنهی     یکد مینقل سخن اس   زمانی که از پیامنر  معمولاًگیرد.  میفراوا   های بهره
وی قهرار گرفتهه    اسهتفادۀ . اثر دیگهری کهه مهورد    کدی میاستفاده  الس   الیهالیه و سلم یا  الله صلی
طریقت خواجگا  و  دربارۀخحو  که هب؛ است  خواجه بهاءالیین نقشندی  مراد وی قیسیۀکتاب 

احمی جامی نیهز   الیین قطبمیخ  الوقیقاة‌حقیقة(. وی از 10: هما ) کدی میبیا  اذکار  ذکر مطلب 

خطی تحقیقات گاهی نیهز از امهعار بههره گرفتهه اسهت کهه        رسالۀپارسا در . استکرده نقل مطلب 
 .خورد میبیشتر از همه  امعار میدوی مولوی و اطار به چشم 

 
 گیری نتیجه

 ویهژه  بهه و  الحاهم  فحهو   مهرح   الخطهاب  فحهل   قیسیهآثاری چو   خواجه محمی پارسا  مؤلف
 ای ویهژه در احهر خهود از وجاههت المهی       آثهار ارفهانی وی اسهت    که از امهات تحقیقات کتاب

کهاربرد  اصهط حات ارفهانی و ک مهی خها        هبرخوردار بوده است. اه وه بهر مقها  المهی  به     
 قضها و قهیر    و جنهر و اختیهار    فدا و بقا  توحیی  صحو و سار  مراقنهه  همچو  توحیی  ذکر  زهی 

طریقت نقشندیی و همچدین تأکیی وی بر اصو  و اقایهی   های آموزهنیز بیا   و رؤیتاصل  توحیی 
از باورهای ارفانی و ک می بیهانگر گهرایش خها  خواجهه محمهی پارسها  بهه         ای آمیزهمرای در 

مسهائل متدهوت    دربرگیرنهیۀ اب روحانی است. مطالب تحقیقات کهه  ن های تجربهارفا  و تحوف و 
متالمها  و نیهز بیها      متحهوفه و  ویهژۀ مطرح روزگار مؤلف همچو  آیات  احادیث  اصهط حات  

است  این اثهر را  و...  سخدا  ارفای بزرگی چو  سهل تستری  ابوسعیی خراز  جدیی بغیادی  منلی
و  الخطهاب  فحهل است. پارسا در نومتن این اثر  به آثار پیشین خود از قنیل کتاب ساخته  توجه قابل
را در ایهن   الخطهاب  فحهل بسیاری از مطالب کتهاب   توا  میکه  ای گونه به؛ توجه دامته است قیسیه
هجویری نیهز تهأثیر    المحجوب کشفو  قشیریه رسالۀوی از   براینا وهخطی مشاهیه کرد.  نسخۀ

چهو  دیگهر    نقشهندیی اسهت   طریقهۀ  مشرب ارفانی پارسا که یای از مشهایخ نهامی   پذیرفته است. 
مهریعت و   التهزا  بهه   آنا  که بر ماتب قشیری و غزالهی بودنهی    ویژه بهمشایخ پیشین این طریقت و 

هرچدهی کهه در بیها       گدجی نمیک می خا   مشرباتنات سدت است. اقایی ک می وی در یک 
 .مود میمرجئه نزدیک  های انییشه به امعری و گاهی هم های انییشهبه  مسائلاز  ای پاره

 
 منابع 
 تهرا . وس.. تمقابله و تححیح محمیسرور مولایی. الحوفیه طنقات (.136۲) انیالله.خواجه  انحاری 
 تهرا . .امیرکنیر. مداسی سنک(. 13۷3. )محمیتقیبهار  

 تهرا . طهوری.. کتابخانه. تححیح احمی طاهری اراقی. سیهرسالۀ قی(. 135۴پارسا  محمی بن محمی. )
 تهرا . کتابخانه ملک.. درایتی .(نسخۀ خطی) کشفیهرسالۀ (. 1389پارسا  محمی بن محمی. )
 مرکز نشهر دانشهگاهی.  . تححیح و تعلیقات جلیل مسگرنژاد .الخطاب فحل(. 1381). پارسا  محمی بن محمی

 تهرا .
 پاکستا . .بخش گدجکتابخانه . 1۴135به ممارۀ تحقیقات  نسخۀ خطی. پارسا  محمیبن محمی
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خطی تحقیقات گاهی نیهز از امهعار بههره گرفتهه اسهت کهه        رسالۀپارسا در . استکرده نقل مطلب 
 .خورد میبیشتر از همه  امعار میدوی مولوی و اطار به چشم 

 
 گیری نتیجه

 ویهژه  بهه و  الحاهم  فحهو   مهرح   الخطهاب  فحهل   قیسیهآثاری چو   خواجه محمی پارسا  مؤلف
 ای ویهژه در احهر خهود از وجاههت المهی       آثهار ارفهانی وی اسهت    که از امهات تحقیقات کتاب

کهاربرد  اصهط حات ارفهانی و ک مهی خها        هبرخوردار بوده است. اه وه بهر مقها  المهی  به     
 قضها و قهیر    و جنهر و اختیهار    فدا و بقا  توحیی  صحو و سار  مراقنهه  همچو  توحیی  ذکر  زهی 

طریقت نقشندیی و همچدین تأکیی وی بر اصو  و اقایهی   های آموزهنیز بیا   و رؤیتاصل  توحیی 
از باورهای ارفانی و ک می بیهانگر گهرایش خها  خواجهه محمهی پارسها  بهه         ای آمیزهمرای در 

مسهائل متدهوت    دربرگیرنهیۀ اب روحانی است. مطالب تحقیقات کهه  ن های تجربهارفا  و تحوف و 
متالمها  و نیهز بیها      متحهوفه و  ویهژۀ مطرح روزگار مؤلف همچو  آیات  احادیث  اصهط حات  

است  این اثهر را  و...  سخدا  ارفای بزرگی چو  سهل تستری  ابوسعیی خراز  جدیی بغیادی  منلی
و  الخطهاب  فحهل است. پارسا در نومتن این اثر  به آثار پیشین خود از قنیل کتاب ساخته  توجه قابل
را در ایهن   الخطهاب  فحهل بسیاری از مطالب کتهاب   توا  میکه  ای گونه به؛ توجه دامته است قیسیه
هجویری نیهز تهأثیر    المحجوب کشفو  قشیریه رسالۀوی از   براینا وهخطی مشاهیه کرد.  نسخۀ

چهو  دیگهر    نقشهندیی اسهت   طریقهۀ  مشرب ارفانی پارسا که یای از مشهایخ نهامی   پذیرفته است. 
مهریعت و   التهزا  بهه   آنا  که بر ماتب قشیری و غزالهی بودنهی    ویژه بهمشایخ پیشین این طریقت و 

هرچدهی کهه در بیها       گدجی نمیک می خا   مشرباتنات سدت است. اقایی ک می وی در یک 
 .مود میمرجئه نزدیک  های انییشه به امعری و گاهی هم های انییشهبه  مسائلاز  ای پاره
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 تهرا . طهوری.. کتابخانه. تححیح احمی طاهری اراقی. سیهرسالۀ قی(. 135۴پارسا  محمی بن محمی. )
 تهرا . کتابخانه ملک.. درایتی .(نسخۀ خطی) کشفیهرسالۀ (. 1389پارسا  محمی بن محمی. )
 مرکز نشهر دانشهگاهی.  . تححیح و تعلیقات جلیل مسگرنژاد .الخطاب فحل(. 1381). پارسا  محمی بن محمی

 تهرا .
 پاکستا . .بخش گدجکتابخانه . 1۴135به ممارۀ تحقیقات  نسخۀ خطی. پارسا  محمیبن محمی
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 پاکستا . . بخش گدجکتابخانه . 10۴53به ممارۀ تحقیقات  نسخۀ خطی. پارسا  محمیبن محمی
 پاکستا . .بخش گدجکتابخانه . 13305به ممارۀ تحقیقات  نسخۀ خطی .پارسا  محمیبن محمی
 تهرا . کتابخانه ملی.. 313۷0-5رۀ به مماتحقیقات  نسخۀ خطی. پارسا  محمیبن محمی
 مشهی. کتابخانه آستا  قیس رضوی. .8۷63به ممارۀ تحقیقات  نسخۀ خطی .پارسا  محمیبن محمی
 تهرا . کتابخانه مجل  مورای اس می. .10139به ممارۀ تحقیقات  نسخۀ خطی. پارسا  محمیبن محمی

 مرکهز نشهر دانشهگاهی.    .جلیهل مسهگرنژاد  تحهحیح   .الحاهم  فحو  مرح .(1366). ارسا  محمی بن محمیپ
 تهرا .

 های میاروفیلمفهرست  .پژوه دانش محمیتقی .(نسخۀ خطی) الطالنین انی  .(13۴8) محمی بن محمی. پارسا 
 تهرا . .دانشگاه تهرا  .کتابخانه مرکزی دانشگاه تهرا 

 تهرا . پژوهشگاه الو  انسانی و مطالعات.. دییار با سیمرغپورنامیاریا   تقی. 
 .بهه اهتمها  محمهود اابهیی     .نفحهات الانه  مهن حضهرات القهیس      (.13۷0. )انهیالرحما  جامی  نورالیین 
 تهرا . اط اات.

 هرا .ت .کشف الظدو (. 196۷حاجی خلیفه  محطفی بن انیالله. )
 تهرا . هرم . .همایی الیین ج   ۀبا مقیم. حنیب السیر(. 138۷. )الیین  غیا خوانیمیر
 تهرا . اوییا .. جها انییشهو  ها یاددامت(. 1351) .انیالحسین  کوب زرین
 تهرا . .امیرکنیر. نقی ادبی(. 135۴. )انیالحسین  کوب زرین

 پاکستا . دانشگاه پدجاب.. فهرست مخطوطات(. 1968میرانی  محمی بشیر. )
بدیهاد  . معیدیها   اصهغر  الهی بهه کومهش   . رمهحات اهین الحیهات   (. 1356کامفی  فخرالیین الی بن حسین. )

 تهرا . نوریانی.
 تهرا . مفاخر فرهدگی. انجمن آثار .خطی فارسی های نسخهفهرست (. 13۷۴مدزوی  احمی. )

 .انسانی الو  پژوهشدامۀ .«ها متنروابط یک متن با دیگر  مطالعۀترامتدیت؛ (. »1386نامور مطلق  بهمن. )
 .98-83   ص 56ش

 مشهی. آستا  قیس رضوی. های پژوهشبدیاد . نقی و تححیح متو (. 1369مایل هروی  نجیب. )
 تهرا . فروغی.. تاریخ نظم و نیر در ایرا  و در زبا  فارسی تا پایا  قر  دهم(. 13۴۴نفیسی  سعیی. )
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Abstract 
The handwritten manuscript of Tahghighat is one of the most important works of 
Khwaja Shams al-Din Jalal al-Din Abu al-Fath Mohammad bin Mohammad bin 
Mahmoud Hafezi Bukhari (822-765), known as Khwaja Parsa—the second Caliph 
of Khwaja Baha Uddin Mohammad Naqhshband and founder of Naqshbandiyah 
dynasty. This book holds a special status due to its smooth writing style and its 
ability to convey mystical and rhetorical issues comprehensibly. This book which is 
still available as handwritten manuscript contains mystical and rhetorical contents, 
which like a bright mirror, clearly depict the mystical atmosphere of the earlier times 
for the researchers. The  main issues of the work include mystical and rhetorical 
terminologies, the teaching principles of Naqshbandiyah, quotes by prominent 
mystics like Junaid, Bayazid Bastami, Abu Sa'id Abu al-Khair, ninety-nine names 
and attributes of Allah and their functions, Qur’anic verses, hadiths (sayings), and 
the like. So far, six manuscripts have been compiled by the author of the present 
paper to be corrected; as no correction or editing has ever been made. This article, 
besides introducing this handwritten manuscript, examines the mystical and 
rhetorical highlights of this work and other works by Khwaja Mohammad Parsa. 
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