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 و خیهال  بها  همهه  اسلامی، عرفان و فلسفه تا باستان یونان دورۀ از قدسی، مراتب و

 توجهه . دارنهد  متفاوتی تعاریف اند،نزدیک اگرچه واژه دو این. دارند پیوند تخیل
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 در. گذاشت برجای انسانی، علوم حوزۀ در ویژهبه غربی، دانش بر انگیزیشگفت
 از گیهری بههره  بها  باشهلار،  گاسهتون  و کربن هانری چون شناسانی شرق دوره، این

بهه  ادبی نقد های شیوه و تخیل به نسبت رویکرد در جدی تغییراتی شرق، معارف
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 نیهز  و شرقی تعالیم از گیری بهره با توانست دوران ژیلبر درنهایت و آوردند وجود
 بنهدی  دسهته  و تخیهل  سهاختارهای  شناسهان   انسهان  بررسهی  به خود، متقدمان روش

 شهده  انجهام  ای کتابخانهه  روش به که پژوهش این در. بپردازد تخیلی های صورت
 ههای  نظریه بررسی به تخیل، و خیال متشابه واژۀ دو تبیین و تعریف برعلاوه است،
 است، شده پرداخته اند،بوده دوران ژیلبر نظری  اصلی منشثهای که غربی و شرقی

 ویهژه بهه  و غربی معاصر تخیلی نقد و شناسی تخیل جریان تثییرپذیری درنهایت، و
 . است شده داده نشان وسطی قرون مسلمان اندیشمندان معارف از دوران ژیلبر

 
 .دوران ژیلبر فلسفه، عرفان، تخیل، خیال، :کلیدی هایواژه

 
 مقدمه

 مفههوم  در اغلب که هستند ادبیات و هنر عرص  در ویژهبه مهمی، اصطلاحات تخیل و خیال و رؤیا
 در هنهر  فلسهف   مباحث ترین اصلی و رینهمتم از تخیل و خیال بحث». روند می کاربه مشابه معنای و

. اسهت  بهوده  عجهین  ادبیهات  و هنر با همواره تخیل(. »1: 1378 بلخاری،) «است هنر و ادبیات حوزۀ
 الهام هم و تخیل هم که آنجاست از پیوستگی این. دارد پیوستگی نیز الهام نیروی با تعبیریبه تخیل

 متفکهران،  و فیلسهوفان  امهروز،  بهه  تا افلاطون از(. 236: 1384 نجومیان،) «مرتبطند فراحسی جهان با
 مراتهب  از مرتبتهی  عنهوان به تخیل، و خیال از بحث. اندکرده ارائه خیال دربارۀ متنوعی و مهم آرای
 . رسد می باستان یونان به قدمتش و دارد فلسفه در طولانی ایسابقه نف ،
، خهاطره، اسهطوره،   یها رؤ یهال، . خیسهت مشهخ  ن  یشدارد کهه مرزهها   یعوسه  یا عرصهه  یلتخ

 یهل هسهتند. تخ  یانسهان  یلگوناگون تخ یها جلوه یها همگ آن یرو نظا یدشهر، امآرمان یدئولوژی،ا
سهبکبال و   یهف، لط ی. افلاطون شهاعر را موجهود  دارد یشاعر و جهان شعربا الهام و  یکینزد یوندپ

شهاعر   یدنی،از سه  نقهل در ایهر الههام اسهت. بهرت بهه      ینششمقدس دانسته که تمام ابداع و آفر یحت
 و اشهتیاق  و شهور  کمهک  بهه  کهه  اسهت  شهاعر  تنهها »: نویسد یخلق شاعر م یفیتک ۀرنسان ، دربار

نهو و   که کاملاً آفریند یم یا گونهرا به ها یدهو پد یاو اش یابد یم یخود تعال آفرینش و ابداع توانایی
 (.7: 1379)برت،  «شوند ینم یافت یعتکه هرگز در طب ییها شکل چنان ؛تازه است

کهرده اسهت    یانب صراحتاً ،قرن نوزدهم انگلستان یکشاعر معروف رمانت کالریج، تیلور ساموئل
بهه   یدنبخشه  ینیهت ع ۀقهو  -کهرده اسهت    یوار معرفه  وحدت انهدام  یآن را دارا یو که - یلکه تخ

ذههن و   انگهاری سهان بها هم  ی. ویهد درآ یبه شهکل  تواند یم لحظه هر که وغنب نیروی ؛است یشخو
و قهادر بهه    شهود  یمحدود تکرار مه  ذهن در کهدانسته  ینشاز آفر رنگیکم ی را نظر یلتخ یعت،طب
 (.19و  18: 1387 ی،)بلخار استبه جهان آشفته  دادنو نظم ریدنآف

  واسهط به تخیل. آفریند یدر حد کمال م یبهتر و حت یزیچ یّلگفت که تخ توان یم درحقیقت
و تهلاش   رود یکمهال مه   پیکه افلاطون مطرح کرده است، در ثُلهمان عالم مُ یاارتباط با عالم بالا 

 یلتخ جهان بنابراین، ید؛نما یادهعالم پ ینکند در ا یافتاز عالم بالا در تواند یمکه آنچه را  کند یم
و از آن  داند یم یاز جن  مثال یرا عالم آن هجری، پنجم قرن عارف و فیلسوف سهروردی، که -

 ی و نقها  هها  یتکمهال بهالاتر کهه محهدود      درج بااست  جهانی - کند یم یادهشتم  یمبا عنوان اقل
 یها  ،و خلهق  یجهان الهام، نهوآور  ؛ما رهاست یو مکان یزمان های یتجهان ما را ندارد و از محدود

 یهل تخ یفه  ماسهت. و   یهل ذهن و تخ یزما که تنها راه ارتباط با آن ن یزیکیجهان ف نوی  یشپ  نسخ
 یفه  و  یهل تخ بنهابراین  ؛اسهت  یها در عالم مهاد  آن ینشآفر یا یعالم مثال و تجل از صور یبازخوان

 یچهه  تخیهل،  بهدون  و دارد عههده بهه  - اسهت  «تجلّهی » همهان  عربیابن تعبیربه که -را « خلق کردن»
 خداونهدی  خیهال  بهر  نیهز  را خلقت شالودۀ حتی وی جایی که ات یرد؛صورت بگ تواند ینم یتیخلاق

 فرامادی عالم با انسان ارتباط وسیل  و الهی معارف دریافت عامل همچنین خیال. است کرده استوار
 پدر عربیابن آن، ویژۀ اهمیت دلیلبه رود کهشمار میبه عرفان اصلی هایمایهاز بن بنابراین، است؛
 اساسی نقش و تخیل و خیال تبیین و توصیف به را خود های نوشته از ای عمده بخش نظری، عرفان

 . است داده اختصاص عارف سلوک در آن
 و خرافهات  و وههم  معهادل  را تخیهل  و نبوده مثبت چندان تخیل بهنسبت غر  سنتی دیدگاه اما
 در خصوصبه. است نبوده قائل آن برای ادراکی و شناختی ارزش هیچ رواین از و دانسته، می جنون
 دیهدگاه  براسهاس . شهد  رانهده  حاشهیه  بهه  کهاملاً  تصهویر  محصولش، و تخیّل خرَِد، حاکمیت دوران
 مترادف همواره - دانست تخیل و خیال به نزدیک هایواژه از را آن توان می که - «رؤیا» گرا، عقل

 دیهدن  خهوا   معنهی به] رؤیا». است هذیانی فردی رؤیاپرداز و شده تلقی واهی خیالات و اختلال با
 پسهماند  را آن توان می که شود می محدود قبل روز وضعیت به مربوط اختلالات تجلی به[ شب در

 و رؤیها  موجهب  آنچهه  کلاسهیک،  شناسهان روان برخی اعتقاد طبق(. 43: 1388 دوران،) «نامید خرَِد
 روان همهان  یا ناخودآگاهی بلادرنگ دادۀ رؤیا. است انسان وجود ناخودآگاه بخش شود می تخیل
 یگانهه  یعنهی  اسهت؛  بهوده  خودآگهاه  دانی هزبال «ناخودآگاه» متقدم، شناسانروان نظر از و است بشر

 ایانگرنم که دیدگاه این(. همان) کند تنظیم را فرد روان خودکار، طوربه که بوده این رؤیا عملکرد
 پهایین  فیزیکهی  جههان  تهداعی  حهدّ  تا را تصویر است، مادی ی1گرا ابژه ذهنیت با غر  تفکر عمدۀ
 . نیست قائل تخیل و تصویر برای اصالتی هیچ و آورده
 اکثهر . دارد مسهلمان  شهرق  ویهژه بهه  و شهرق  بها  نزدیکهی  پیوند عرفان و معنویت تخیل، رؤیا، اما
 و باشلار تا کربن تا 2نروال از ها، سوررئالیست و ها رمانتیک جمله از تخیل، و عرفان حوزۀ محققان
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  واسهط به تخیل. آفریند یدر حد کمال م یبهتر و حت یزیچ یّلگفت که تخ توان یم درحقیقت
و تهلاش   رود یکمهال مه   پیکه افلاطون مطرح کرده است، در ثُلهمان عالم مُ یاارتباط با عالم بالا 

 یلتخ جهان بنابراین، ید؛نما یادهعالم پ ینکند در ا یافتاز عالم بالا در تواند یمکه آنچه را  کند یم
و از آن  داند یم یاز جن  مثال یرا عالم آن هجری، پنجم قرن عارف و فیلسوف سهروردی، که -

 ی و نقها  هها  یتکمهال بهالاتر کهه محهدود      درج بااست  جهانی - کند یم یادهشتم  یمبا عنوان اقل
 یها  ،و خلهق  یجهان الهام، نهوآور  ؛ما رهاست یو مکان یزمان های یتجهان ما را ندارد و از محدود

 یهل تخ یفه  ماسهت. و   یهل ذهن و تخ یزما که تنها راه ارتباط با آن ن یزیکیجهان ف نوی  یشپ  نسخ
 یفه  و  یهل تخ بنهابراین  ؛اسهت  یها در عالم مهاد  آن ینشآفر یا یعالم مثال و تجل از صور یبازخوان

 یچهه  تخیهل،  بهدون  و دارد عههده بهه  - اسهت  «تجلّهی » همهان  عربیابن تعبیربه که -را « خلق کردن»
 خداونهدی  خیهال  بهر  نیهز  را خلقت شالودۀ حتی وی جایی که ات یرد؛صورت بگ تواند ینم یتیخلاق

 فرامادی عالم با انسان ارتباط وسیل  و الهی معارف دریافت عامل همچنین خیال. است کرده استوار
 پدر عربیابن آن، ویژۀ اهمیت دلیلبه رود کهشمار میبه عرفان اصلی هایمایهاز بن بنابراین، است؛
 اساسی نقش و تخیل و خیال تبیین و توصیف به را خود های نوشته از ای عمده بخش نظری، عرفان

 . است داده اختصاص عارف سلوک در آن
 و خرافهات  و وههم  معهادل  را تخیهل  و نبوده مثبت چندان تخیل بهنسبت غر  سنتی دیدگاه اما
 در خصوصبه. است نبوده قائل آن برای ادراکی و شناختی ارزش هیچ رواین از و دانسته، می جنون
 دیهدگاه  براسهاس . شهد  رانهده  حاشهیه  بهه  کهاملاً  تصهویر  محصولش، و تخیّل خرَِد، حاکمیت دوران
 مترادف همواره - دانست تخیل و خیال به نزدیک هایواژه از را آن توان می که - «رؤیا» گرا، عقل

 دیهدن  خهوا   معنهی به] رؤیا». است هذیانی فردی رؤیاپرداز و شده تلقی واهی خیالات و اختلال با
 پسهماند  را آن توان می که شود می محدود قبل روز وضعیت به مربوط اختلالات تجلی به[ شب در

 و رؤیها  موجهب  آنچهه  کلاسهیک،  شناسهان روان برخی اعتقاد طبق(. 43: 1388 دوران،) «نامید خرَِد
 روان همهان  یا ناخودآگاهی بلادرنگ دادۀ رؤیا. است انسان وجود ناخودآگاه بخش شود می تخیل
 یگانهه  یعنهی  اسهت؛  بهوده  خودآگهاه  دانی هزبال «ناخودآگاه» متقدم، شناسانروان نظر از و است بشر

 ایانگرنم که دیدگاه این(. همان) کند تنظیم را فرد روان خودکار، طوربه که بوده این رؤیا عملکرد
 پهایین  فیزیکهی  جههان  تهداعی  حهدّ  تا را تصویر است، مادی ی1گرا ابژه ذهنیت با غر  تفکر عمدۀ
 . نیست قائل تخیل و تصویر برای اصالتی هیچ و آورده
 اکثهر . دارد مسهلمان  شهرق  ویهژه بهه  و شهرق  بها  نزدیکهی  پیوند عرفان و معنویت تخیل، رؤیا، اما
 و باشلار تا کربن تا 2نروال از ها، سوررئالیست و ها رمانتیک جمله از تخیل، و عرفان حوزۀ محققان
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 تصهویری  زیهرا  انهد؛ داشهته  گرایش شرقی عرفانی های آموزه و شرق به یونگ، حتی و دوران ژیلبر
 فراتهر  مهادی  جسهم  از و اسهت  تهر  نزدیک انسانی حقیقت به دهد، می ارائه نف  و انسان از شرق که
 بهر  کهه  را «خهلاق  تخیهل » همهان  یا «بارور خیال» تئوری پیش، ها قرن سنی و شیعه متفکران. رود می

 اوج که اندکرده مطرح نماید می تثکید بشر ذهن های توانایی و تخیل تثییرگذاری و آفرینش قدرت
 .کرد مشاهده عربیابن های نوشته در توان می را آن

 های پیشرفت ساختارگرایان، برخی و باشلار گاستون و کربن هانری  هور با اخیر، ده  چند در
 ههای  دیهدگاه  بها  اغلهب  هها  نظریه این که شود می دیده غر  در تخیلی نقد و تخیل حوزۀ در زیادی
 غهر   دیهدگاه  کلهی به دوران، ژیلبر همچون آن، پردازان نظریه حتی و تضاد هستند در  غر سنتی
 بها  ههایی  مشهابهت  عهو،،  در امها  3.اندبرده سؤال زیر و داده قرار نقد مورد را تخیل و خیال بهراجع
 ایهن  در آنچهه . خهورد  مهی  چشهم  بهه  خیال عالم و خیال بهراجع اسلامی عرفان های نظریه و ها آموزه

 هها  آن تفهاوت  و تخیهل  و خیال دقیق تعریف بدانیم که است این گیرد می قرار مداقه مورد پژوهش
 بهه  راجع دوران ژیلبر نظری  ویژهبه و تخیل شناخت و نقد بهراجع معاصر غربی های اندیشه چیست؟

 تخیل نظام نظری  فکری آبشخورهای است؟ اسلامی عارفان های نظریه از متثیر حد چه تا تخیل نظام
به دوران، ژیلبر نظری  قالب در نهایتاً تا اندکرده طی را سیری چه ها نظریه این و چیست دوران ژیلبر
 در که شود می خاطرنشان اند؟شده  اهر شناسیتخیل حوزۀ در جامع نسبتاً های نظریه از یکی عنوان
 های نظریه بررسی با بلکه نیست؛ دوران ژیلبر تخیل نظام نظری  بررسی و معرفی هدف پژوهش، این

 عوامهل  یهافتن  درپهی  جدید، و قدیم غربی های نظریه همچنین و تخیل و خیال بهراجع شرقی عرفان
تهوالی   ایر، این نگارش در شیوۀ. هستیم عوامل این از هریک نقش و وی نظری  گیری شکل بر مؤیر

 منطقی، توالی و تاریخی سیر گیریپی با بتواند خواننده تا است شده رعایت تاریخی مطالب از نظر
 .کند پیدا دست نویسندگان مدنظر گیری نتیجه به

 
 تحقیق پیشینۀ
 چهه  و ایرانهی  چه خاص، فرد چند یا یک دیدگاه از تخیل بررسی بهراجع فراوانی تحقیقات تاکنون
 تخیهل  نظام ساختارهای عنوان با عباسی علی کتا  به توان می مثال، برای. است گرفته انجام غربی،

 نهازنین  ترجم  با دوران ژیلبر از «معنویت و رؤیا» مقال  به همچنین و کرد اشاره دوران ژیلبر منظر از
 دوران ژیلبهر  نیهز  و غهر   دیهدگاه  از تخیهل  و معنویهت  و رؤیا دربارۀ آن موضوع که اردوبازارچی

 و( هنهر  فرهنگسهتان  انتشهارات ) بلخهاری  حسهن  نوشهت   عارفهان  خیال مهرویان، عک  کتا . است
 تخیل» و «تخیل و خیال میان تمایز درمورد کالریج ساموئل و سیناابن آرای تطبیقی بررسی» مقالات

 از تخیهل  بررسهی  برای را مناسبی مجموع  نویسنده، همین از «سهروردی اشراقی حکمت در هنری
 عنوان با جامع اما کوتاه ایمقاله در نجومیان امیرعلی. است آورده فراهم شرقی اندیشمندان دیدگاه

 تخیل کتا  همچنین. است کرده بررسی ها رمانتیک دیدگاه از را تخیل ،«رمانتیک تخیل واسازی»
 انتشهارات ) بهرت . ال. آر نوشهت   تخیل کتا ( دانشگاهی نشر مرکز) فرای نورتروپ نوشت  فرهیخته

 نیهز ( جامی نشر) رحمتی انشاءالله ترجم  با کربن هانری نوشت  عربیابن خلاق تخیل کتا  و( مرکز
 جامع ایری میان، این در اما. است تخیل بهراجع عربیابن های دیدگاه بررسی برای خوبی بسیار منبع
 عرفهان  تا یونانی فلسف  دورۀ از را تخیل و خیال مهم موضوع سیر خط بتواند که خورد نمی چشم به

 نمایهد  پیگیری شرق و غر  در اخیر دوران تخیلی نقد و شناختی تخیل های نظریه سپ  و اسلامی
 بر تلاش نوشته این در بنابراین دهد؛ نشان را یکدیگر از آنان تثییرپذیری احیاناً و پیوند چگونگی و

 تهثییر  چگهونگی  تهاریخ،  ههای  فرازونشهیب  در مفهوم این تحول که گیری شکل تنهانه که است این
بهه  دوران ژیلبهر  نظری  ویژهبه و اخیر قرون غربی های اندیشه بر اسلامی عرفان های نظریه و ها آموزه
 بخهش  سهه  در مقالهه  ایهن  بنهابراین،  گیرد؛ قرار مطالعه مورد شناسی تخیل سیر در عطفی نقط  عنوان
( رمانتیسهم  از بعهد  ویهژه بهه ) معاصهر  غهر   و وسطی قرون معاصر مسلمان اندیشمندان باستان، یونان

 .است شده بررسی
 

 یونانی فلسفۀ در تخیل و خیال
 خهرد  و عقل که دوران آن در. داد نسبت افلاطون به توان می را تخیل و خیال بهراجع تعریف اولین

 . شود واقع مقبول تواند نمی چندان «خیال» یقیناً دارد، را جایگاه برترین
. گرفهت  مهی  قهرار  توجهه  مورد نف  قوای از ایقوه عنوانبه خیال باستان، یونان فلسفی نظام در

 از سطح ترین پایین در را آن و کرد مطرح را خیال معرفت، مراتب بحث در بار اولین برای افلاطون
 معناسهت  و مبنها  فاقهد  و کننهده گمهراه  پنهداری  معنهای به که داد قرار «وهم» معادل و معرفت سطوح

 نمهودی  فقهط  اسهت،  4آیکازیا یا پندار و خیال همان که معرفت چهارم جزء(. »77: 1386 بلخاری،)
 شهعرا  اخراج برای وی دلایل از یکی اصولاً» و( 1054: 1380 افلاطون،) «است حقیقت از تهی میان

 (.78: 1386 بلخاری،) «است هنرمندان و شعرا آیار بودنخیالی شهرآرمان از هنرمندان و
 افلاطهون،  آرای نقهد  ضمن وی. است افلاطون از تر منعطف تخیل موضوع به ارسطو نگرش اما

 حه  » قهوۀ  از تخیهل،  ماهیهت  تبیهین  در ارسهطو . اسهت  داده ارائه را تری دقیق توصیفات و تعاریف
 ریش  او. است ادراک عامل و نف  اجزای از یکی او نظر از که حسی است؛ گفته سخن «مشترک

 بینهایی  چهون » کهه  اسهت  معتقد و است دانسته نور معنیبه 6فائوس از را تخیل معنیبه 5فانتازیا کلم 
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 از تخیهل  بررسهی  برای را مناسبی مجموع  نویسنده، همین از «سهروردی اشراقی حکمت در هنری
 عنوان با جامع اما کوتاه ایمقاله در نجومیان امیرعلی. است آورده فراهم شرقی اندیشمندان دیدگاه

 تخیل کتا  همچنین. است کرده بررسی ها رمانتیک دیدگاه از را تخیل ،«رمانتیک تخیل واسازی»
 انتشهارات ) بهرت . ال. آر نوشهت   تخیل کتا ( دانشگاهی نشر مرکز) فرای نورتروپ نوشت  فرهیخته

 نیهز ( جامی نشر) رحمتی انشاءالله ترجم  با کربن هانری نوشت  عربیابن خلاق تخیل کتا  و( مرکز
 جامع ایری میان، این در اما. است تخیل بهراجع عربیابن های دیدگاه بررسی برای خوبی بسیار منبع
 عرفهان  تا یونانی فلسف  دورۀ از را تخیل و خیال مهم موضوع سیر خط بتواند که خورد نمی چشم به

 نمایهد  پیگیری شرق و غر  در اخیر دوران تخیلی نقد و شناختی تخیل های نظریه سپ  و اسلامی
 بر تلاش نوشته این در بنابراین دهد؛ نشان را یکدیگر از آنان تثییرپذیری احیاناً و پیوند چگونگی و

 تهثییر  چگهونگی  تهاریخ،  ههای  فرازونشهیب  در مفهوم این تحول که گیری شکل تنهانه که است این
بهه  دوران ژیلبهر  نظری  ویژهبه و اخیر قرون غربی های اندیشه بر اسلامی عرفان های نظریه و ها آموزه
 بخهش  سهه  در مقالهه  ایهن  بنهابراین،  گیرد؛ قرار مطالعه مورد شناسی تخیل سیر در عطفی نقط  عنوان
( رمانتیسهم  از بعهد  ویهژه بهه ) معاصهر  غهر   و وسطی قرون معاصر مسلمان اندیشمندان باستان، یونان

 .است شده بررسی
 

 یونانی فلسفۀ در تخیل و خیال
 خهرد  و عقل که دوران آن در. داد نسبت افلاطون به توان می را تخیل و خیال بهراجع تعریف اولین

 . شود واقع مقبول تواند نمی چندان «خیال» یقیناً دارد، را جایگاه برترین
. گرفهت  مهی  قهرار  توجهه  مورد نف  قوای از ایقوه عنوانبه خیال باستان، یونان فلسفی نظام در

 از سطح ترین پایین در را آن و کرد مطرح را خیال معرفت، مراتب بحث در بار اولین برای افلاطون
 معناسهت  و مبنها  فاقهد  و کننهده گمهراه  پنهداری  معنهای به که داد قرار «وهم» معادل و معرفت سطوح

 نمهودی  فقهط  اسهت،  4آیکازیا یا پندار و خیال همان که معرفت چهارم جزء(. »77: 1386 بلخاری،)
 شهعرا  اخراج برای وی دلایل از یکی اصولاً» و( 1054: 1380 افلاطون،) «است حقیقت از تهی میان

 (.78: 1386 بلخاری،) «است هنرمندان و شعرا آیار بودنخیالی شهرآرمان از هنرمندان و
 افلاطهون،  آرای نقهد  ضمن وی. است افلاطون از تر منعطف تخیل موضوع به ارسطو نگرش اما

 حه  » قهوۀ  از تخیهل،  ماهیهت  تبیهین  در ارسهطو . اسهت  داده ارائه را تری دقیق توصیفات و تعاریف
 ریش  او. است ادراک عامل و نف  اجزای از یکی او نظر از که حسی است؛ گفته سخن «مشترک

 بینهایی  چهون » کهه  اسهت  معتقد و است دانسته نور معنیبه 6فائوس از را تخیل معنیبه 5فانتازیا کلم 
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 مشهتق  کاررفتهه به تخیل برای که اسمی لذا نیست، ممکن نور بدون بینایی و است حواس ترین عالی
 اسهت  معتقهد  همچنهین  ارسهطو (. 120: 1349 ارسطو،) «است رفته کاربه نور برای که است اسمی از
 ویهژه بهه  و تخیهل  نیهز  ارسهطو  حالبااین(. 249: همان) «کند نمی فکر خیالی صورت بدون نف » که

 از را انسهان  تخیهل  کهه  بهود  ایهن  یونان فیلسوفان غالب عقیدۀ. داند نمی اعتمادقابل چندان را تصویر
 اصهلی  مسهیر  بهه  بازگشهت  و خطاهها  اصهلاح  موجهب  که خرد برخلاف کند؛ می دور حقیقت مسیر
 (.Braga, 2007: 61) شود می

 
 اسلامی اندیشمندان دیدگاه از تخیل و خیال

 آیهار  بهه  کهه  اسهت  اسهلامی  حکهیم  نخسهتین ( هجهری  سهوم  و دوم قرن) 7کندی اسحاق ابویوسف
 از وی. اسهت  پرداختهه  هها  آن بیان و تفسیر و ارسطو آیار ترجم  به و داشته دسترسی یونان حکمای

 این. است نف  در اشیا صور دریافت به کمک اشو یفه که است گفته سخن( مخیله) مصوره قوۀ
: 1358 الفهاخوری، ) آوردمهی  پدیهد  ذههن  در نباشهند  حهواس  معر، در که زمانی را اشیا صور قوه
389.) 

 نفه   بهرای  ایقهوه  نیهز  قمهری،  هجهری  چهارم و سوم قرن دانشمند و فیلسوف فارابی، ابونصر
 هرگهاه  و گویند می «متفکره» یا «مفکره» آن به گیرد قرار عقل و روح اختیار در هرگاه که برشمرده

 اخبار به فعال عقل به اتصال با تواند می قوه این. شود می نامیده «متخیله» باشد پندار و وهم اختیار در
 صهورت  خهوا   یها  بیهداری  عهالم  در اسهت  ممکن دسترسی این. کند پیدا دست الهی امور و غیبی
 و تبیهین  بنهای  سهنگ  اسهت،  فهارابی  بهدیع  آرای از کهه  موضوع همین(. 86: 1386 بلخاری،) بگیرد
 با نیز را فرشتگان رؤیت امکان همچنین وی. است گرفته قرار اسلامی تمدن در وحی ماهیت توجیه
 فعال عقل ناحی  از که محسوساتی از بسیاری وی، دیدگاه از. است کرده ایبات متخیله قوۀ به استناد

 نهورانی  ههوای  در را نهامرئی  چیزههای  فهرد  و گهذارد  می تثییر باصره قوۀ بر شود می افاضه متخیله به
 کهرده  اعطها  متخیلهه  بهه  امهور  گونهاین از فعال عقل که آنچه» دیگر، عبارت به(. 88: همان) بیند می

 (.247: 1361 فارابی،) «شود می واقع انسان آن مرئی است
 را تخیل و خیال حوزۀ در پردازینظریه فارابی، های نظریه تثیید برعلاوه سیناابن فارابی، از پ 

 از متفهاوت  رویکهردی  متخیلهه،  و خیال قوۀ کارکرد میان تمایز ایجاد با بار اولین سیناابن». داد ادامه
 حکمهای  و فلاسهفه  آرای در مهمی بسیار تثییر که رویکردی گرفت؛ پیش در خود بر مقدم فلاسف 
 عنهوان بهه  مصهوره،  و خیال قوۀ وی، تعریف در(. 2: 1387 بلخاری،) «گذاشت جای بر اسلام جهان
 صهورت  غیبت از پ  حتی - کرده دریافت مشترک ح  را آنچه تمام نف ، باطنی قوای از یکی

 قهوۀ  امها . اسهت  صور این حفظ و دریافت فقط کارش و کند می حفظ خود در - محسوس خارجی
 ههم  از یها  ترکیهب  دیگر برخی با را خیال قوۀ در شدهضبط صور است قادر که است ایقوه متخیله
 را آن عقهل  کهه هنگهامی  قهوه  ایهن . یابهد  مهی  تفصهیل  و ترکیهب  و دخالت توان بنابراین نماید؛ جدا

-ابهن ) شهود  می نامیده «متخیله» ببرد کاربه را آن حیوانی نیروی کههنگامی و «مفکره» کند استعمال
 (.230: 1417 سینا،

. داد روی ایهران  فرهنهگ  و فلسهفه  در بزرگهی  تحهول  پنجم، قرن اواخر در و سیناابن از پ  اما
 خراسان مکتب عرفان رواج با و شد رنگکم بود، یونانی فلسف  های تحفه از که محض خردگرایی

 عنهوان به عشق، که طوریبه یافت؛ فزونی شهود و جذبه به اقبال بود، شده نهاده سکر بر آن بنای که
 ایهن  تهثییر . گرفهت  قرار دوراندیش معاش عقل مقابل در شهودی، های دریافت عامل و کمال مظهر
 .است مشهود کاملا نیز تخیل و خیال عرص  در نگرش، تغییر

 تعهالیم  و تهثییر  تحهت  اگرچه وی. گذاشت وجود عرص  به پای القضات عین شرایطی چنین در
 و  هاهر  برای باطن و حقیقت قبول». کرد پیدا ارادت سیناابن به کوتاهش عمر اواخر در بود، غزالی

 به را القضاتعین که بود چیزی سیناابن سوی از داشت، درپی را تثویل وجو  تصدیق که شریعت
ابن سخنان بهنسبت القضاتعین یقین(. بیست: 1383 پورنامداریان،) «داشتوامی شگفتی و تحسین

 آمهده  حاصل اشراقی و عرفانی شهود و کشف و قلبی معرفت طریق از که عقلی دلیل راه از نه سینا
 توانمی آن در که عالمی است؛ تمثل عالم در وی هایچشیده و هادیده از گویدمی او آنچه. است

 ادراک محسوس صوری هیئت در را مادی جهان محسوس صور معنی نیز و را الهی عالم معقولات
 و اسهت  بیافریهده  تو در خدا همه است زمین و آسمان در هرچه»: گوید می خود القضاتعین. کرد

 عالم در هرچه. است آفریده تو باطن و نهاد در آن مانند است آفریده بهشت و قلم و لوح در هرچه
 تمثهل  عهالم  بینهای  را تهو  تها  بهاش . نهدانی  این تو. است کرده پدید تو جان در آن عک  است الهی
 تمثهل  بهر  جمله ملکوت عالم و آخرت عالم بینایی. چیست و است چون کار که بدانی آنگاه. کنند
 از تردیهد بهی  کهه  گهری تمثل و تمثل عالم و تمثل موضوع طرح(. 287: 1392القضات، عین) «است

 صهور  و مثهال  عهالم  تثسهی   بهرای  را زمینه است، گرفته نشئت القضاتعین صوفیان  عملی تجار 
 و نفه   عهالم  آیین  ملک عالم که آیدبرمی او سخنان از. کندمی آماده سهروردی توسط آن معلق 
 (.بیست و نوزده: همان) است ملکوت عالم

 جملهه  از مانهد؛  ناگفتهه  تمثهل  بهه راجهع  هایی سؤال پاسخ و شد کشته سالگی39 در القضاتعین
 نیازمند هاسؤال این به پاسخ است؟ کدام صور این ادراک آلت افتد؟می اتفاق کجا در تمثل اینکه

 چههار وبیسهت . باشهد  داشهته  مهارت عملی و نظری تصوف در هم و بحث در هم که بود شخصیتی



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 13

 قهوۀ  امها . اسهت  صور این حفظ و دریافت فقط کارش و کند می حفظ خود در - محسوس خارجی
 ههم  از یها  ترکیهب  دیگر برخی با را خیال قوۀ در شدهضبط صور است قادر که است ایقوه متخیله
 را آن عقهل  کهه هنگهامی  قهوه  ایهن . یابهد  مهی  تفصهیل  و ترکیهب  و دخالت توان بنابراین نماید؛ جدا

-ابهن ) شهود  می نامیده «متخیله» ببرد کاربه را آن حیوانی نیروی کههنگامی و «مفکره» کند استعمال
 (.230: 1417 سینا،

. داد روی ایهران  فرهنهگ  و فلسهفه  در بزرگهی  تحهول  پنجم، قرن اواخر در و سیناابن از پ  اما
 خراسان مکتب عرفان رواج با و شد رنگکم بود، یونانی فلسف  های تحفه از که محض خردگرایی

 عنهوان به عشق، که طوریبه یافت؛ فزونی شهود و جذبه به اقبال بود، شده نهاده سکر بر آن بنای که
 ایهن  تهثییر . گرفهت  قرار دوراندیش معاش عقل مقابل در شهودی، های دریافت عامل و کمال مظهر
 .است مشهود کاملا نیز تخیل و خیال عرص  در نگرش، تغییر

 تعهالیم  و تهثییر  تحهت  اگرچه وی. گذاشت وجود عرص  به پای القضات عین شرایطی چنین در
 و  هاهر  برای باطن و حقیقت قبول». کرد پیدا ارادت سیناابن به کوتاهش عمر اواخر در بود، غزالی

 به را القضاتعین که بود چیزی سیناابن سوی از داشت، درپی را تثویل وجو  تصدیق که شریعت
ابن سخنان بهنسبت القضاتعین یقین(. بیست: 1383 پورنامداریان،) «داشتوامی شگفتی و تحسین

 آمهده  حاصل اشراقی و عرفانی شهود و کشف و قلبی معرفت طریق از که عقلی دلیل راه از نه سینا
 توانمی آن در که عالمی است؛ تمثل عالم در وی هایچشیده و هادیده از گویدمی او آنچه. است

 ادراک محسوس صوری هیئت در را مادی جهان محسوس صور معنی نیز و را الهی عالم معقولات
 و اسهت  بیافریهده  تو در خدا همه است زمین و آسمان در هرچه»: گوید می خود القضاتعین. کرد

 عالم در هرچه. است آفریده تو باطن و نهاد در آن مانند است آفریده بهشت و قلم و لوح در هرچه
 تمثهل  عهالم  بینهای  را تهو  تها  بهاش . نهدانی  این تو. است کرده پدید تو جان در آن عک  است الهی
 تمثهل  بهر  جمله ملکوت عالم و آخرت عالم بینایی. چیست و است چون کار که بدانی آنگاه. کنند
 از تردیهد بهی  کهه  گهری تمثل و تمثل عالم و تمثل موضوع طرح(. 287: 1392القضات، عین) «است

 صهور  و مثهال  عهالم  تثسهی   بهرای  را زمینه است، گرفته نشئت القضاتعین صوفیان  عملی تجار 
 و نفه   عهالم  آیین  ملک عالم که آیدبرمی او سخنان از. کندمی آماده سهروردی توسط آن معلق 
 (.بیست و نوزده: همان) است ملکوت عالم

 جملهه  از مانهد؛  ناگفتهه  تمثهل  بهه راجهع  هایی سؤال پاسخ و شد کشته سالگی39 در القضاتعین
 نیازمند هاسؤال این به پاسخ است؟ کدام صور این ادراک آلت افتد؟می اتفاق کجا در تمثل اینکه

 چههار وبیسهت . باشهد  داشهته  مهارت عملی و نظری تصوف در هم و بحث در هم که بود شخصیتی



14 / از خیال عارفان تا تخیل ژیلبر دوران

 به پا اشراق،شیخ به ملقب سهروردی، یحیی الدینشها  شیخ القضات،عین شدنکشته از پ  سال
 صهوفیانه  ههای  ریاضهت  نیهز  و فلسهفه  ویهژه بهه  عصهر  علوم تحصیل در او کوتاه عمر. گذاشت جهان

. انهد دانسهته  اسهلامی  تمهدن  در مثال عالم پرداز نظریه نخستین را سهروردی(. بیست: همان) گذشت
 آن، وجهود  بهه  اذعان ضمن و کرد تثسی  را خیال عالم وجودشناسی که است کسی نخستین وی»

 در خیهال  ساحت به اعتقاد عدم کهدرحالی نماید؛ ایبات را آن وجود ای ادله طرح با که کرد تلاش
 صهور  عهالم  یا و مثال عالم وی(. 300: 1373 کربن،) «است آورده وجودبه را لاینحلی مسائل غر 
 تثسهی   بها  و کهرد  تثسی  محسوس و معقول عالم دو میان برزخی و وسیط عالمی منزل به را معلقه
 مسهائل  از بسهیاری  اسهت،  محسهوس  و معقهول  عهالم  موجودات کلی  مثالی صور مکان که عالم این

 (.یکوبیست: 1383 پورنامداریان،) «گفت پاسخ را عرفانی و روحی تجار  قلمرو در مطرح
 فلسهف   بهر  عمیقهی  تهثییر  خهود،  کوتهاه  حیهات  زمانمدت در هجری، ششم قرن نامی عارف این
 آشهنایی  و عملهی  و نظری تصوف و بحث در او توغل». گذاشت برجای ایران، ویژهبه زمین،مشرق

 میهان  جمع جهت در پراکنده های کوشش تا ساخت قادر را وی یونان، و باستان ایران حکمت با او
 که را اشراقی حکمت طریق و بخشد سازمان فلسفی نظام یک در را تصوف و فلسفه یا قلب و عقل
. بگشهاید  خهویش  از بعهد  متفکهران  فهراروی  بخشهید،  مهی  تحقهق  را فلسهفه  و تصهوف  قطعی اقتران

 تنهانه وی(. همان) «کرد احیا دوباره را شیعی عرفان و الهیه حکمت خویش، نظریات در سهروردی
 بهاهم  را فلسفه و عرفان توانست بلکه کرد وارد اسلامی فلسف  در را باستان ایران حکمت و فرهنگ

 . است مانده باقی پابرجا نیز حاضر حال تا که پیوندی دهد؛ پیوند
 فهردوس  رابع، عالم چون عناوینی با نامیده، هشتم اقلیم را آن سهروردی که مثالی خیال عالم از

 نظههر از(. 20-19: 1390 بلخههاری، و شههفیعی) اسههت شههده یههاد نیههز ذر عههالم و الجنههه سههوق شههمالی،
 صهور  ایهن  بلکهه  اسهت؛  ذهنهی  صهرفاً  نه و عینی نه انسانی خیال در موجود های صورت سهروردی،

 تجلهی  واسهط   خیهال  قهوۀ  کهه  هسهتند [ مثهال  عهالم  ]= هسهتی  چهارم مرتب  در ای معلقه ابدان» مثالی
 جمیهع  و ربهانی  اشباح و اجساد بعث، تحقق» سهروردی(. 211: 2 ج ،1375 سهروردی،) «هاست آن

 هنر از بحث در همچنین او(. 338: همان) داند می خیال واسط حد عالم، همین در را «نبوت مواعید
 اشهراقی  حکمهت  دیهدگاه  از. کنهد  مهی  عنهوان  خیال عالم با آن پیوند گرو در را هنر اصالت اصیل،

 مهادی  عهالم  در آن تجلهی  کهه  است نورانی و علوی منشث دارای و مقدس متعالی، هنر، سهروردی،
 آن هدف و دهد می پیوند را انسانی و قدسی ساحت دو که است پلی درواقع. شود می نمایان سفلی
 عهالم  و اصهیل  هنهر »(. 26-24: 1390 بلخهاری،  و شفیعی) است مادی عالم در آسمانی حقایق القای
 چهون  هنهر  و گهردد  مهی  هنهر  پدیدارشهدن  باعهث  خیال عالم یعنی دارند؛ دوطرفه تعاملی باهم خیال

 (. 84: 1385 جمعه، امامی) «نماید می متلاطم و فعال شدیداً را خیال گردید، پدیدار

 عرفانی اصول و حکمت و اندیشه بر شگرفی تثییر توانست که عرفان حوزۀ های اعجوبه از یکی
 قهرن  مشههور  عارف اسپانیا، جنو  در مرُسیه متولد اندلسی، عربیابن بگذارد، برجای اسلامی شرق
په  از   یتمهام عرفها و شهعرا    یبهاً تقر که بود چنان وی تثییر. است نظری عرفان پدر و هجری ششم

 اند.او بهره گرفته یها ناخواه از تفکر و آموزهخواه یر،کب یمولانا جمله از ی،و
از  یخهاص ناشه   ای یوهشه را بهه  ینمشرق زمه  یتوضع ی،مستشرق معروف فرانسو کربن، هانری

)کربن،  داند یم یاندلس عربیو ابن یسهرورد ینالد شها  یخش یعنی شاخ ، استاد دو همین تثییر
 «یهال خ» یعربه بهن ا ینالهد یمحه  یدر نظهام فکهر   یساسا یاربس های یدواژهاز از کل یکی(. 62: 1390
آیهار او را   و عرفها  بهین  در یهال خ ۀحوز پردازان یهالخطا  نظر فصل رااو  توان یم کهطوریبه ؛است
 اسهلامی  عرفان تمام شناخت برای یو های یهنظر شناختن شایدچنانکه  ؛دانست یالخ المعارف ةدائر

 .باشد کافی
را  یهال . او خگویهد  یسهخن مه   یزو شهورانگ  زده یجهان ه یاربسه  یهال، با ورود به بحث خ یعربابن
 یعروجه  یحرکت «حواس»و قائل است که  داند یم یاتصال حواس و معان یگاهواسط و جا یا حلقه

: 1385)حکمت،  کنند یملاقات م یکدیگردر آنجا با  که ینزول یریس یدارند و معان یالسمت خبه
 یهر و تعب یهل وثو ت یشههود  یهها  ها و گهزارش یاق رؤیتصد یبرا ییمبنا یالعالم خ وی، دید از(. 60

نپرداختهه  خیهال  موضوع به عربیابن ۀاندازاز قدما به یک یچگفت ه توان یم جرئتبهمنامات است. 
 یالخ اودانست.  یدر عالم اسلام ویژهبه یالخ ی نظر یرا واضع اصل عربیابن توان یم رواین از و اند

 یهال از رشد و بلوغ خ یباطن یقوا یرو معتقد است که سا داند یم یباطن یقوا میان قوۀ ترین یرا اصل
 (.19 و 9: 1392و حکمت،  یسرمد اهل) شوند یحاصل م

 یو یهدگاه د ی،عربه ابهن  یهدگاه از د یهال ورود به مبحهث خ  یدر ابتدا ،توجهقابل  نکت ینرهمتم
« یتجله »آن را  ،را رد کهرده و در عهو،  « خلق از عهدم » یعرباست. ابن یخلقت خداوند به راجع

لذا ابن است؛ هحضرتش صورت گرفت یلخداوند در تخ یدانسته که با تجل یتعالیذات مکنون بار
: 1390اسهت )کهربن،    یاله یلما و تمام موجودات، همان تخ ۀشدیانمعتقد است که وجود ع یعرب
کنهت  »شهدن دانسهته اسهت.    به شناخته یموجود سرمد یاقرا اشت یتجل ینا یزۀانگ وی(. 282و  281

 8«.اُعرف لکی الخلق فخلقتُ اعرفان  فاحببتُ یّاًکنزاً مخف
 در ذات تجلهی  (1کهرده اسهت:    یبنهد  تنزلات از حضرت حق را در پنج مرتبهه دسهته   عربیابن
 عهالم  یها  شههادت  عهالم  (5 ؛(یفلط ۀ)ماد مثال عالم (4 نفوس؛ عالم (3 ارواح؛ عالم (2 یابته؛ اعیان
 یناز مشههورتر  یکهی  ،معهروف اسهت  « حضهرات خمه   »کهه بهه    بنهدی  یمتقسه  یهن . احهواس  مادی
 (.333: 1390)کربن،  است عربیابن های یهنظر
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 عرفانی اصول و حکمت و اندیشه بر شگرفی تثییر توانست که عرفان حوزۀ های اعجوبه از یکی
 قهرن  مشههور  عارف اسپانیا، جنو  در مرُسیه متولد اندلسی، عربیابن بگذارد، برجای اسلامی شرق
په  از   یتمهام عرفها و شهعرا    یبهاً تقر که بود چنان وی تثییر. است نظری عرفان پدر و هجری ششم

 اند.او بهره گرفته یها ناخواه از تفکر و آموزهخواه یر،کب یمولانا جمله از ی،و
از  یخهاص ناشه   ای یوهشه را بهه  ینمشرق زمه  یتوضع ی،مستشرق معروف فرانسو کربن، هانری

)کربن،  داند یم یاندلس عربیو ابن یسهرورد ینالد شها  یخش یعنی شاخ ، استاد دو همین تثییر
 «یهال خ» یعربه بهن ا ینالهد یمحه  یدر نظهام فکهر   یساسا یاربس های یدواژهاز از کل یکی(. 62: 1390
آیهار او را   و عرفها  بهین  در یهال خ ۀحوز پردازان یهالخطا  نظر فصل رااو  توان یم کهطوریبه ؛است
 اسهلامی  عرفان تمام شناخت برای یو های یهنظر شناختن شایدچنانکه  ؛دانست یالخ المعارف ةدائر

 .باشد کافی
را  یهال . او خگویهد  یسهخن مه   یزو شهورانگ  زده یجهان ه یاربسه  یهال، با ورود به بحث خ یعربابن
 یعروجه  یحرکت «حواس»و قائل است که  داند یم یاتصال حواس و معان یگاهواسط و جا یا حلقه

: 1385)حکمت،  کنند یملاقات م یکدیگردر آنجا با  که ینزول یریس یدارند و معان یالسمت خبه
 یهر و تعب یهل وثو ت یشههود  یهها  ها و گهزارش یاق رؤیتصد یبرا ییمبنا یالعالم خ وی، دید از(. 60

نپرداختهه  خیهال  موضوع به عربیابن ۀاندازاز قدما به یک یچگفت ه توان یم جرئتبهمنامات است. 
 یالخ اودانست.  یدر عالم اسلام ویژهبه یالخ ی نظر یرا واضع اصل عربیابن توان یم رواین از و اند

 یهال از رشد و بلوغ خ یباطن یقوا یرو معتقد است که سا داند یم یباطن یقوا میان قوۀ ترین یرا اصل
 (.19 و 9: 1392و حکمت،  یسرمد اهل) شوند یحاصل م

 یو یهدگاه د ی،عربه ابهن  یهدگاه از د یهال ورود به مبحهث خ  یدر ابتدا ،توجهقابل  نکت ینرهمتم
« یتجله »آن را  ،را رد کهرده و در عهو،  « خلق از عهدم » یعرباست. ابن یخلقت خداوند به راجع

لذا ابن است؛ هحضرتش صورت گرفت یلخداوند در تخ یدانسته که با تجل یتعالیذات مکنون بار
: 1390اسهت )کهربن،    یاله یلما و تمام موجودات، همان تخ ۀشدیانمعتقد است که وجود ع یعرب
کنهت  »شهدن دانسهته اسهت.    به شناخته یموجود سرمد یاقرا اشت یتجل ینا یزۀانگ وی(. 282و  281

 8«.اُعرف لکی الخلق فخلقتُ اعرفان  فاحببتُ یّاًکنزاً مخف
 در ذات تجلهی  (1کهرده اسهت:    یبنهد  تنزلات از حضرت حق را در پنج مرتبهه دسهته   عربیابن
 عهالم  یها  شههادت  عهالم  (5 ؛(یفلط ۀ)ماد مثال عالم (4 نفوس؛ عالم (3 ارواح؛ عالم (2 یابته؛ اعیان
 یناز مشههورتر  یکهی  ،معهروف اسهت  « حضهرات خمه   »کهه بهه    بنهدی  یمتقسه  یهن . احهواس  مادی
 (.333: 1390)کربن،  است عربیابن های یهنظر
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اسهت   یهدی کل شهود  یحاصهل مه   یالخ یقکه از طر یشناخت یامعتقد است که ادراک  عربیابن
 تخیل و خیال خلط دیگر، توجهقابل  . نکتاندپنهان یکه از اذهان عقلان یبه انواع معان یابیراه یبرا
 کهار معنا و مفهوم بهه  یکدو واژه در  ینا موارد، بسیاری در که ایگونهبه است؛ عربیابن کلام در

 یهن کهه ا  کهرده  متمایز هم از را واژه دو این ها، یژگیو یانبا ب عربیابن اندکی، جاهای در و اندرفته
 عربهی،  ابهن است.  «یلتخ»و  «یالخ» یمجزا  دو مقول بهراجع یو یواقع یدگاهد یانگرموارد خاص ب

عهالم ممکنهات و    یدانسته و تمام یقترا حق و حق تعالیباری ذات فقط نظری، عرفان پدر عنوانبه
(. 25-21: 1390برشهمرده اسهت )کهربن،     یهال خ یط ح در - است خداوند تجلی که -را  الله یماسو

 جملهاز  ماسوی، و است وجود به متصف که است خداوند تنها عربی، ابنوحدت وجود  ی طبق نظر
 ۀکننهد مهنعک   که خیالی بلکه پوچ خیالی نه اما یست،ن رؤیاو  یالجز خ یزیچ ما، محسوس جهان

 عربهی  ابهن (. از نظهر  10: 1392و حکمت،  ی)اهل سرمد دارد راه مطلق حق سویاست و به یقتحق
 از یسهت، هها ن  قادر بهه ادراک آن  یآدم ی اهر ینائل شود که قوا یامور ۀبه مشاهد تواند یم یالخ

 ییجدا یال،خ یقو ادراک از طر یافتدر  . لازم و... گویی یبو گذشته، غ یندهاز آ خبردادن جمله
است که پ  از کاهش اشتغال روح انسان به بدنش چه در خوا  و چهه در   یحس یانسان از آگاه

 یهن و در ا آورد یفهراهم مه   یشههود  ههای  یافهت ذوق و در یرا بهرا  ینهه و زم شود یحاصل م یداریب
 (.106و  105: 1389 پور،( و )صانع16)همان:  شود یانسان مسلط م یبر تصورات حس ،حالت
 ،قهوه  یهن ادراک است. ا یبرا یا حواس، قوه یاست برا یا که خزانه خیال مقابل در «تخیل» اما

در آن دخالهت   توانهد  یانسهان مه   ۀعقل و اراد چوندارد و  یلو تفص یبتوان ترک شد،ذکر  کهچنان
: 1392و حکمهت،  یغلهط باشهد )اههل سهرمد     یادرست  است ممکنآن  یلاتو تفص یبترک ،کند
را شهامل تمثهل و    «تخیل» نیزکرده است،  یبررس عربی ابنرا نزد  یالخ  عطار که مقول یمان(. سل13

اسهت کهه    کهرده  تعریف - است متخیل شخ  دلخواه که - یکائنات در قالب صور یده صورت
: تها  ی)عطار، به  آید یم وجودخطا به ترتیب،بدینو  یطانو ش یآدم ۀامکان دخالت اراد یقطر ینبه ا
 اسهتفاده  ناصهحیح  و یرواقعهی غ یها برداشت یرا برا «یتخیل» ۀواژ ،موارد یاریدر بس عربی ابن(. 60

انسهان مربهوط    یبهه متعلقهات وهمهان    که را مواردی «مکیه فتوحات» در صراحتبه وی. است کرده
 عربهی  ابهن . است انسان یرواقعیو تصورات غ یقاتتصد یزکه مقصود از آن ن یدهنام «یلتخ» شود یم

و  یهل و تخ یالخ یانم یزنشان دادن تما یبرا محمودالغرا ، و ترکهابن جملهاز  ی،و مفسران آیار و
و  یهان فرعون اعمهال  مبهد   یشهان . اانهد زده مثهال  را ساحران و موسی داستان ،ها اعتبار آن  درج یینتع

. انهد کهرده  یمعرفه  یهال ارتبهاط بها حضهرت خ    یج را نت یحضرت موس الهیو فعل  یلساحران را تخ
امها   ،همهه حهق اسهت    یالاست که خ ینقائل شده ا یلو تخ یالخ ینب عربی ابنکه  یزیتما رینهمتم

« و باطلٌ نه حقٌّمِ یله و التخلّکُ حقٌّ یالَانّ الخ: »آن دو باشد از یبیترک یاباطل  یاحق  تواند یم یلتخ
 (.113: 2 ج تا، یب عربی، ابن)

  هرچه درج بنابراین دارد؛ آسمانی منشثاست که  الهیو  یقیحق یالخ  عارفان همان مرتب خیال
نقهش   یو یهال خ ین باشد، آنچه در آ یشترب یاتاز حصار ماد ییرها یج خلوص و تجرد انسان در نت

 ینه  در آ یقهت انعکهاس حق  عنهوان به ،«یوح» ،رو ینخواهد بود. از هم تر یکنزد یقتبه حق بندد یم
 دارد. الهی منشثها هستند،  انسان ترین یافتهکه کمال یامبرانپ یالخ

ارتباط بها   یبرا عالم، این در که دارد باور و استدانسته  یدرون یو الهام را امر یوح عربی ابن
 چهون ههم  ی،متعهال  یهها  وجود ندارد. انسهان  یالخ یقجز طر دیگری یقطر ی،و معارف متعال یقحقا
 شهدند،  یمتصهل مه   یبه عهالم مثهال کله    یالشانخ ۀقو یقاز طر مرتبت، ختمی حضرت ویژهبه و انبیاء

 تعبیهر به. شنیدند یاو را م یتهدا یو ندا کردند یملکَ مشاهده م صورتبه را خویش کلی حقیقت
 شد یآشکار م یشانبر ا یلها بود که در قالب حضرت جبرئ آن  یابت ینع ی،کل یقتحق این عربی ابن

 (.131: 1389 پور،)صانع فرمود یم یرا بر آنان وح یقو تمام حقا
 بهرده  کهار را بهه « متصهل  یهال خ»و « منفصهل  یهال خ»اصطلاح  یل،و تخ یالخ ییزتم یبرا عربی ابن
بهه  عربهی  ابن یدگاهاز د یلمتصل متناسب با تخ یالو خ خیال معادل منفصل خیال کهطوریبه است؛
متصهل در   یهال خ یهات امها ح  ،دارد یالمستقل از فاعل خ یتیمنفصل هو یال. خاست شده گرفته کار

 گرو فاعل آن است.
 یستن یسرخدا و اهلش م یچندان والامرتبه است که معرفت آن جز برا عربی، ابندر نظر  خیال

کرده است.  یرا منفعل معرف یلرا فاعل و خلاق، اما تخ یالخ عربی ابن(. 15: 1993، )محمودالغرا 
که قادر است هر  نامد یم یبهشت یا و ابداع سراغ ندارد و آن را قوه یتدر خلاق یالاز خ تر یقو یو

 .داند یموجود به خداوند م ترینیکرا نزد یالخ ،رو ینخلق کند و از هم یدآنچه را انسان اراده نما
 اسهت  معتقد و کرده ذکر خیال عالم در وی حضور با متناسب را انسان عبودیتی نشهث عربی ابن

عارف قادر  یال،جز در عالم خ یراز است؛ معبود بهنسبت عبد تقر  و معرفت طریق خیال عالم» که
(. از 106و  105: 1389 پهور، )صانع «یدخداوند را در کثرت مخلوقاتش ادراک نما یتواحد یستن
 مقهام  بهه  دسترسهی  شهدن محقق وی. است کرده یاد «معرفه الله یقطر»با عنوان  یالاز عالم خ رو،ینا

 عنهوان بهه  نمهاز،  بنهابراین اسهت و   دانسهته  خیهال  عهالم  بها  ارتباط گرو در نیز را کامل انسان ملکوتی
و عبهادت   یهایش . انهدام ن آید یم حسا بهخلاق  یالخ ۀکنندفعال ترین یمظهر عبادت، عال ینوالاتر

  مثابه اسهت. دل عهارف بهه    الههی  یاندام تجله  خیال و گون یتجل یالاندام خ قلبقلب عارف است. 
 انهدامی  دل تصهوف، در  رو،ایهن  از. بینهد  یقلب مه  ینا یین خود را در آ یچشم خداوند است که و
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« و باطلٌ نه حقٌّمِ یله و التخلّکُ حقٌّ یالَانّ الخ: »آن دو باشد از یبیترک یاباطل  یاحق  تواند یم یلتخ
 (.113: 2 ج تا، یب عربی، ابن)

  هرچه درج بنابراین دارد؛ آسمانی منشثاست که  الهیو  یقیحق یالخ  عارفان همان مرتب خیال
نقهش   یو یهال خ ین باشد، آنچه در آ یشترب یاتاز حصار ماد ییرها یج خلوص و تجرد انسان در نت

 ینه  در آ یقهت انعکهاس حق  عنهوان به ،«یوح» ،رو ینخواهد بود. از هم تر یکنزد یقتبه حق بندد یم
 دارد. الهی منشثها هستند،  انسان ترین یافتهکه کمال یامبرانپ یالخ

ارتباط بها   یبرا عالم، این در که دارد باور و استدانسته  یدرون یو الهام را امر یوح عربی ابن
 چهون ههم  ی،متعهال  یهها  وجود ندارد. انسهان  یالخ یقجز طر دیگری یقطر ی،و معارف متعال یقحقا
 شهدند،  یمتصهل مه   یبه عهالم مثهال کله    یالشانخ ۀقو یقاز طر مرتبت، ختمی حضرت ویژهبه و انبیاء

 تعبیهر به. شنیدند یاو را م یتهدا یو ندا کردند یملکَ مشاهده م صورتبه را خویش کلی حقیقت
 شد یآشکار م یشانبر ا یلها بود که در قالب حضرت جبرئ آن  یابت ینع ی،کل یقتحق این عربی ابن

 (.131: 1389 پور،)صانع فرمود یم یرا بر آنان وح یقو تمام حقا
 بهرده  کهار را بهه « متصهل  یهال خ»و « منفصهل  یهال خ»اصطلاح  یل،و تخ یالخ ییزتم یبرا عربی ابن
بهه  عربهی  ابن یدگاهاز د یلمتصل متناسب با تخ یالو خ خیال معادل منفصل خیال کهطوریبه است؛
متصهل در   یهال خ یهات امها ح  ،دارد یالمستقل از فاعل خ یتیمنفصل هو یال. خاست شده گرفته کار

 گرو فاعل آن است.
 یستن یسرخدا و اهلش م یچندان والامرتبه است که معرفت آن جز برا عربی، ابندر نظر  خیال

کرده است.  یرا منفعل معرف یلرا فاعل و خلاق، اما تخ یالخ عربی ابن(. 15: 1993، )محمودالغرا 
که قادر است هر  نامد یم یبهشت یا و ابداع سراغ ندارد و آن را قوه یتدر خلاق یالاز خ تر یقو یو

 .داند یموجود به خداوند م ترینیکرا نزد یالخ ،رو ینخلق کند و از هم یدآنچه را انسان اراده نما
 اسهت  معتقد و کرده ذکر خیال عالم در وی حضور با متناسب را انسان عبودیتی نشهث عربی ابن

عارف قادر  یال،جز در عالم خ یراز است؛ معبود بهنسبت عبد تقر  و معرفت طریق خیال عالم» که
(. از 106و  105: 1389 پهور، )صانع «یدخداوند را در کثرت مخلوقاتش ادراک نما یتواحد یستن
 مقهام  بهه  دسترسهی  شهدن محقق وی. است کرده یاد «معرفه الله یقطر»با عنوان  یالاز عالم خ رو،ینا

 عنهوان بهه  نمهاز،  بنهابراین اسهت و   دانسهته  خیهال  عهالم  بها  ارتباط گرو در نیز را کامل انسان ملکوتی
و عبهادت   یهایش . انهدام ن آید یم حسا بهخلاق  یالخ ۀکنندفعال ترین یمظهر عبادت، عال ینوالاتر

  مثابه اسهت. دل عهارف بهه    الههی  یاندام تجله  خیال و گون یتجل یالاندام خ قلبقلب عارف است. 
 انهدامی  دل تصهوف، در  رو،ایهن  از. بینهد  یقلب مه  ینا یین خود را در آ یچشم خداوند است که و
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اسهت )کهربن،    الههی جهامع و معرفهت بهه خداونهد و اسهرار       شهودو  حقیقی شناخت مولد که است
 وضهوح بهه  یهران ا یعرفهان  یهات در سراسر ادب هستی، تجلی مرکز عنوانبه ،(. توجه به دل365: 1390

. دارد وجود هستی نمایتمام ین آ یندل و زدودن زنگار از ا یصفا بر فراوانی تثکیداست و  یاننما
 ادبیهات  در دل صهیقل  عامل. کند یم یداپ یجهان در آن تجل است که تمام «جمجام» ینهچون آ دل

 عرفهان  تهلاش  تمهام . اسهت  شهده  یهاد  نیز «و شرا  میَ» رمز باعشق است که از آن، فراوان  عرفانی
اسهت تها    محسوساتو  یاتپاک و به دور از حصار ماد یبه قلب یدناز دل و رس ها یزدودن ناخالص

 مرکهز  عنهوان بهه  دل بنهابراین  کند؛ پیدا دست یقیو به شناخت حق یابد یوندپ یبا ملکوت اعل بتواند
 یعرفهان  یاتادب های یهدرونما رینهمتم شناخت، به رسیدن راه عنوانبه آن، مظاهر و عشق و هستی،

 ما هستند.
 یعنهی  ؛اسهت  یهال خ یتخلاق ۀعارف نام برده است. همت همان قو« همت»از  ینهمچن عربی ابن

  ههور  بهه  حسهی  عهالم  در اسهت خلق کهرده   یالدر عالم خ یالخ ۀکه قادر است آنچه را قو یرویین
 .است محسوس عالم در خیال تجلی ییتوانا همت یگر،د عبارت به برساند؛
تها   ذهنهی،  وجود خلق. است کرده یمتقس یرفعالدو قسم فعال و غ هرا ب یالخ یتخلاق عربی ابن

 ذهنهی  وجهود  این انتقال اما ،است غیرفعال همت مصداق باشد، نشده منتقل حسی عالم به کهیزمان
 (.133: 1389 ،پور فعال است )صانع همتنمود  حسی عالم به

 دلیلبه یلباور است که تخ ینخود، بر ا یلسوفف یشینیانبرخلاف پ عربی، ابنسخن آنکه  کوتاه
ممکن اسهت محهل خطها و اشهتباه      ،دخالت عقل و اراده یزو ن یلو تفص یباز قدرت ترک یمند بهره

 دلیهل بهه  و دارد قدسهی  منشهث  یهال . بهرعک ، خ نیست اطمینان و اعتناقابل ترتیب،بدینو  یردقرار بگ
بهه عهوالم    توانهد  یمه  شرطیاما به یرد،مورد ویوق قرار بگ تواند یم شیطان، و عقل تصرف از دوری
 و محسوسات رها شده باشد.  یاتکند که از حصار ماد یدابالا دست پ یملکوت

 عربهی  ابنعرفان  اصولشد.  یگیریملاصدرا پ یفکر  در منظوم یلو تخ یالخ عربی، ابناز  پ 
. بها  گرفهت  قهرار  ملاصدرا توجه مورد -در قوس صعود و چه نزول  چه - وی یالخ ی نظر ویژهو به

 کهه حهالی در داشهت؛  قرار ذوق و شهود و کشف مبنایاغلب بر  عربی ابن های یهتفاوت که نظر ینا
 یبها ارتبهاط   یمنسجم و استدلال صورتیخود به ی حکمت متعال»را در  ها یهنظر ینا یدملاصدرا کوش

نظرات  یرۀدر دا یتبا واردشدن منطق و عقلان یق،طر ینکند و بد یمعرف یفلسف یدگاهو از د منطقی
شهدند کهه    یلتبد ییحکمت صدرا یمیبه معارف تعل یعرفان و یشخص یممفاه عربی، ابن یمو تعال
عقهل و عرفهان در آیهار     یهق تلف(. »104 و 103: 1389 پهور، )صهانع  «بودند انتقال و تعلیم و بحثقابل

 پهور، صهانع ) «سهاخت  یرا مستدل، منسجم، مهتقن و کهاربرد   عربی ابن یعرفان نظر یملاصدرا، مبان

معهاش   یجزئه  عقهل مهت ملاصهدرا،   در حک یت(. البته ناگفته نماند که مقصود از عقلان163: 1388
 یقهی و تلف شود یم یاد یاز آن با عنوان برهان شهود که بصیرتی ی؛است متعال یتیبلکه عقلان یست،ن

 از عقل و عرفان است.
بهه موضهوع نفه  پرداختهه اسهت.       ،آن تهر  یعقلانه  یهان و ب یهال ورود به بحث خ یبرا ملاصدرا

ملاصهدرا   یکهرد رو امها  ،اسهت  کردهعالم نفوس را از عالم مثال جدا  ،در حضرات خم  عربی ابن
 ی،هر سه ساحت عقله  تواند یکه م شود یقائل م ینف  مراتب مختلف یبرا یمتفاوت است. و یکم
 درانسهان اسهت و    یهات نف  عامهل محرکهه و ح   یر،تفاس ین. با ایردانسان را دربربگ یعیو طب یالیخ

بها   یمهاد   بها حه  مشهترک و در مرتبه     یمثهال   عادل باشد و در مرتبه با روح م تواند یم یعقل  مرتب
 یهات ح یهروی ن یها  یزهغر را آن خودش که - فروید ی9«لیبیدو»بتوان آن را با  یدگانه. شا حواس پنج

کهه   است دانسته مثالی جن  از را یالعالم خ ی. اگرچه سهرورددانست مشابه - است کرده معرفی
 تثکیهد  یهال ملاصهدرا بهر مجردبهودن خ    ویهژه و بهه  عربی ابنحالت روح مجرد و ماده قرار دارد،  بین

 . اندورزیده
روح و بهدن قهرار    یانکه در م داند ینف  م یاز آگاه یا مجرد و مرتبه یرا نفس یالخ ملاصدرا
 کهه  است معتقد ویاست.  ییلامسه و چشا یایی،بو یی،شنوا ینایی،ب یپنج ح  درون یدارد و دارا

 (.248-245: 1 ج  ، 1383 یرازی،)ش هستند ماده اعرا، واجد اما ماده از عاری خیالی صور
بهه آتهش.    یگهر د ییکرده است و در جا یهتشب «جنّ»را به  «یالخ»آیار خود  یدر برخ ملاصدرا

 «گرم و جسور و روشنگر رود، یسر عالم به آن سر عالم م ینلحظه از ا یکچابک و سبک که در »
 (.77: 1383 یعقوبیان،)

کهرده اسهت    یمعرفه  یاز سنخ عالم مثال در قوس نزول یتاًانسان را ماه یل متخ ۀقو صدرالمتثلهین
 یط،از مهاده، شهرا   یهال خ ۀهمواره بر تجرد قهو  ی. وشود یبا اصلش متحد م ی،معرفت یکه در صعود

 کهرده  معرفهی  جسهمانی  مواد از تثیرقوه را مبرا از انفعال و  ینو ا کندمی یدتثک یوضع و مکان ماد
 (.309-303: 2، ج 1981 یرازی،)ش است

 قابلیهت  دارایبلکهه   یسهت، ن یهالی خ یهها  صورت یرندۀتفکر ملاصدرا، نف  فقط قابل و پذ در
 «دارنهد  صهدوری  قیهام  نفه   بهه نسهبت  خیهالی  صهور » یعنهی  هسهت؛  نیهز  خیهالی  صور ایجاد و خلق
خهود   یکمهال وجهود    بهه مرتبه   یوقته  ینف  انسهان  ی،(. از نظر و281: 8ج ،الف 1383 یرازی،)ش
و صورت  یابداز خود دست  تر یینپا  مرتب بر تثییرگذاریدر  العادهخارق یبه قدرت تواند یم ید،رس

 یابه ملکوت  یو یراز رسد؛ یفرد در عالم ملک و ملکوت به اجابت م ینا یدهد. دعا ییرماده را تغ
 از نفه   مفارقت هرگاه. هستند نفوس تثییراست و ابدان تحت یافتهو صور دست  یاو ذات اشنف  
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معهاش   یجزئه  عقهل مهت ملاصهدرا،   در حک یت(. البته ناگفته نماند که مقصود از عقلان163: 1388
 یقهی و تلف شود یم یاد یاز آن با عنوان برهان شهود که بصیرتی ی؛است متعال یتیبلکه عقلان یست،ن

 از عقل و عرفان است.
بهه موضهوع نفه  پرداختهه اسهت.       ،آن تهر  یعقلانه  یهان و ب یهال ورود به بحث خ یبرا ملاصدرا

ملاصهدرا   یکهرد رو امها  ،اسهت  کردهعالم نفوس را از عالم مثال جدا  ،در حضرات خم  عربی ابن
 ی،هر سه ساحت عقله  تواند یکه م شود یقائل م ینف  مراتب مختلف یبرا یمتفاوت است. و یکم
 درانسهان اسهت و    یهات نف  عامهل محرکهه و ح   یر،تفاس ین. با ایردانسان را دربربگ یعیو طب یالیخ

بها   یمهاد   بها حه  مشهترک و در مرتبه     یمثهال   عادل باشد و در مرتبه با روح م تواند یم یعقل  مرتب
 یهات ح یهروی ن یها  یزهغر را آن خودش که - فروید ی9«لیبیدو»بتوان آن را با  یدگانه. شا حواس پنج

کهه   است دانسته مثالی جن  از را یالعالم خ ی. اگرچه سهرورددانست مشابه - است کرده معرفی
 تثکیهد  یهال ملاصهدرا بهر مجردبهودن خ    ویهژه و بهه  عربی ابنحالت روح مجرد و ماده قرار دارد،  بین

 . اندورزیده
روح و بهدن قهرار    یانکه در م داند ینف  م یاز آگاه یا مجرد و مرتبه یرا نفس یالخ ملاصدرا
 کهه  است معتقد ویاست.  ییلامسه و چشا یایی،بو یی،شنوا ینایی،ب یپنج ح  درون یدارد و دارا

 (.248-245: 1 ج  ، 1383 یرازی،)ش هستند ماده اعرا، واجد اما ماده از عاری خیالی صور
بهه آتهش.    یگهر د ییکرده است و در جا یهتشب «جنّ»را به  «یالخ»آیار خود  یدر برخ ملاصدرا

 «گرم و جسور و روشنگر رود، یسر عالم به آن سر عالم م ینلحظه از ا یکچابک و سبک که در »
 (.77: 1383 یعقوبیان،)

کهرده اسهت    یمعرفه  یاز سنخ عالم مثال در قوس نزول یتاًانسان را ماه یل متخ ۀقو صدرالمتثلهین
 یط،از مهاده، شهرا   یهال خ ۀهمواره بر تجرد قهو  ی. وشود یبا اصلش متحد م ی،معرفت یکه در صعود

 کهرده  معرفهی  جسهمانی  مواد از تثیرقوه را مبرا از انفعال و  ینو ا کندمی یدتثک یوضع و مکان ماد
 (.309-303: 2، ج 1981 یرازی،)ش است

 قابلیهت  دارایبلکهه   یسهت، ن یهالی خ یهها  صورت یرندۀتفکر ملاصدرا، نف  فقط قابل و پذ در
 «دارنهد  صهدوری  قیهام  نفه   بهه نسهبت  خیهالی  صهور » یعنهی  هسهت؛  نیهز  خیهالی  صور ایجاد و خلق
خهود   یکمهال وجهود    بهه مرتبه   یوقته  ینف  انسهان  ی،(. از نظر و281: 8ج ،الف 1383 یرازی،)ش
و صورت  یابداز خود دست  تر یینپا  مرتب بر تثییرگذاریدر  العادهخارق یبه قدرت تواند یم ید،رس

 یابه ملکوت  یو یراز رسد؛ یفرد در عالم ملک و ملکوت به اجابت م ینا یدهد. دعا ییرماده را تغ
 از نفه   مفارقت هرگاه. هستند نفوس تثییراست و ابدان تحت یافتهو صور دست  یاو ذات اشنف  
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بهر   بیشهتری  تهثییر  تواند یو م یابد یم یشتریقدرت عمل ب شود، یم تر یشود، آن نف  قو بیشتر بدن
 (.275: 1 ج الف، 1383 شیرازی،بگذارد ) تر یینمراتب پا
بهه  عربهی  ابهن است کهه   اینو ملاصدرا قائل شد  عربی ابن بینبتوان  یدکه شا یتفاوت ینتر عمده

در اسهت؛  کهرده  یرا بررسه  یهال خ  و وجودشناسان ینزول یراغلب س اش، ینظام شهود یتماه دلیل
 یهل و تخ یهال خ ۀرا به قو یالخ ی بخش اعظم نظر یش،خو یملاصدرا متناسب با نظام فلسف کهحالی

: 1389 ،پهور  )صهانع  کنهد مهی  یبررسه  یشناسانه و صعود را در قوس معرفت یالاختصاص داده و خ
 یننهدگی و آفر ابهداع  ،انشها »بهه   توان یذکر آن رفت، م تریشچنانکه پ یز،ن یو یعبدا یر(. از سا107

 ۀبرزخ، ایبات تجرد قو یاعالم مثال  یو فلسف یایبات علم یالی،و خ یحس یها صورت بهنف  نسبت
 مثهل مهوارد   یهن از ا ی(. اگرچهه برخه  6: 1383 ی،)کاوند «  از مرگ اشاره کردآن پ یو بقا یالخ

 یحاستدلال کرده بودند، ایبات صهر  یزاز ملاصدرا ن یشپ یفلاسفه و علما یرا بعض یالخ ۀقو تجرد
 .یدخود مطرح و به انجام رسان ی ملاصدرا در حکمت متعال یمموارد را حک ینو جامع ا

 
 در غرب یلتخ

 قرار بحث مورد فلسفه ساحت در صرفاً تخیل موضوع غربی، اندیشمندان منظر از رنسان ، از پیش
 و ادبهی  نقهد  حوزۀ به خیال، عرص  در پردازی نظریه ادبی، و علمی تحولات با همراه اما گرفت، می
 عنهوان بهه  ناخودآگهاه  ضهمیر  طورهمین و رؤیا تخیل، به پرداختن حال،اینبا. شد کشیده هنر و شعر

در گرفت؛ قوت رمانتیسم دورۀ به ورود از پ  تنها - ادبیات حوزۀ در ویژهبه - اعتناقابل موضوعی
 مظهاهر  تمهام  بشر م،یسنئوکلاسیس دورۀ یعنی محض، خردگرایی دورۀ یک در آن از پیش کهحالی
 دوره، ایهن  در. بهود  گرفتهه  نادیهده  یها  بهرده  بهین  از را پهردازی خیال و رمز و جادو و افسون و تخیل

 و رفتهه ازدسهت  میهراث  ایهن  تها  کوشیدند و کردند  هور کالریج ویژهبه و وردزورث چون افرادی
 .کنند احیا را شدهفراموش

 کهزمانی در»: است کرده توصیف چنین را رنسان  عصر خردگرایی دوران 10«گوهییه هانری»
 از و شهدند  قلمهداد  خرافهه  نهادهها  و ها میانجی ها، واسطه تصاویر، یافت، پایان ها فرشته گریمیانجی

 ههای  الوهیهت  همه   عقلانیت،. گرفت عقلانی تفسیر چیزهمه و شد خالی پریان از آسمان. رفتند بین
 انسان نمای حقیقت آین  تنها عنوانبه را «علم» و برد بین از را جادو اربا  و خدایان، هم  کوچک،
 (.92: 1385 شریعتی،) «کرد جایگزین

بهه  و بهود  شهده  خسهته  مفرط گرایی عقل از بشر که دورانی در میلادی، هجده قرن اواخر از اما
 :Durand, 1999) شهد  مهی  احسهاس  شهاعرانه  امر عطش و افسانه و تخیل به نیاز» دوران ژیلبر گفت 

 شدهگم طبیعت به... و بلیک کالریج، وردزورث، چون رمانتیسم جدید مکتب شاعران توجه ،(237
 رؤیا به توجه و ناخودآگاهی شدنمطرح با نوزده، قرن اوایل در. شد جلب انسان شدۀگرفتهنادیده و
 بازیهابی  بهه  خهود  شهدۀ گهم  میهراث  بهازآفرینی  درپهی  بشهر  یونهگ،  سهوی  از جدید شناسیروان در

 .آورد روی تخیل و خیال پررمزوراز جهان و ها اسطوره
( تخیهل  )= عاطفهه  و عقهل  رویکهرد  تفاوت دربارۀ معاصر، برجست  شناسمردم فرای، نورتروپ

 یا دارد وجود کهطورهمان را خارجی واقعیت کنند می تلاش عقل و علم: »نویسد می جهان بهنسبت
 سهنجش  مهورد  و بررسهی  آورنهد،  وجودبه آن در تغییری کنند سعی اینکه بدون دهند، می تشخی 

 را جههان  اسهت،  تخیهل  و ادبیهات  موضهوع  کهه  عاطفه اما کنند، توصیف را آن بتوانند تا دهند قرار
 (. 10: 1372 فرای،) «دارد وجود که طورآن لزوماً نه بیند، می دارد دوست چنانکه

 کشههفاز  پهه  و کههرد یمهه تثکیههدانسههان  یرعقلانههیکههه بههر سههاحت غ یسههمرمانت ۀاز دور پهه 
گهرا و   نگرش ابژه گذاشت، یوجود صحه م یرمادیغ یها ساحت برکه  یونگ توسط ناخودآگاهی

 افهرادی  بیسهتم،  قرن در ویژهبه و بعدبه نوزدهم قرن از. شد متزلزل حدودی تا غر  محض عقلانی
هها   پرداختنهد. آن  یهل موضهوع تخ  بهه نسبت غر  تمسخرآمیز دیدگاه نقد به که شدند پیدا غر  در

 یکهه بهرا   یعلمه  ههای  یوهاز شه  منظوربدین و گردانندرا بدان باز یلتخ  رفت اعتبار ازدست یدندکوش
از علم و عقل و  تر یعوس یاربس یا عرصه یلتخ اگرچهآشنا و مقبول بود استفاده کردند.  یتفکر غرب

 حهال ههر بهه  گنجد، ینم ینیع های یو در  رف محدود بررس گیرد یرا دربرم یجهان محسوس ماد
 زیهادی  حدود تا توانست ساختارگرا منتقدانشناس و  انسان محققان یسو ازها  روش یناستفاده از ا

 یهل تخ یدههد و بهرا   ییهر تغ دانسهت  یکه آن را معادل با وهم م تخیل بهنسبت را غر  منفی دیدگاه
کهربن، گاسهتون    یبه ههانر  توان یحوزه م ینا محققان تثییرگذارترینکسب کند. از  یاعتبار شناخت
 دوران اشاره کرد. یلبرباشلار و ژ
در  یاسهلام  یرانهی ا  عرفهان و فلسهف   یرفه بود کهه در مع  یا شناسان برجسته کربن از شرق هانری

 کهه  اسهت  فرانسوی شناس شیعه و شناس اسلام شناس، ایران فیلسوف، یداشت. و یغر  نقش مهم
 نیهز  و سهوربن  دانشگاه شناسی شیعه استاد او. کرد سپری خاورمیانه و ایران در را خود عمر از بخشی
 11ارانوس حلق  اعضای از همچنین و «تهران در فرانسه شناسی ایران انجمن» ادارۀ رئی  و گذار بنیان

 و داشت دیدار دوران ژیلبر و الیاده میرچا یونگ، چون افرادی با جلسات این در. است بوده فرانسه
 ههای  نشسهت  در را «عربی ابن عرفان در خلاق تخیل» و «ایرانی اسلام» چون خود مهم آیار از برخی
 (.کربن هانریمدخل  پدیا،یکی)و نهاد بنیان حلقه این
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 شدهگم طبیعت به... و بلیک کالریج، وردزورث، چون رمانتیسم جدید مکتب شاعران توجه ،(237
 رؤیا به توجه و ناخودآگاهی شدنمطرح با نوزده، قرن اوایل در. شد جلب انسان شدۀگرفتهنادیده و
 بازیهابی  بهه  خهود  شهدۀ گهم  میهراث  بهازآفرینی  درپهی  بشهر  یونهگ،  سهوی  از جدید شناسیروان در

 .آورد روی تخیل و خیال پررمزوراز جهان و ها اسطوره
( تخیهل  )= عاطفهه  و عقهل  رویکهرد  تفاوت دربارۀ معاصر، برجست  شناسمردم فرای، نورتروپ

 یا دارد وجود کهطورهمان را خارجی واقعیت کنند می تلاش عقل و علم: »نویسد می جهان بهنسبت
 سهنجش  مهورد  و بررسهی  آورنهد،  وجودبه آن در تغییری کنند سعی اینکه بدون دهند، می تشخی 

 را جههان  اسهت،  تخیهل  و ادبیهات  موضهوع  کهه  عاطفه اما کنند، توصیف را آن بتوانند تا دهند قرار
 (. 10: 1372 فرای،) «دارد وجود که طورآن لزوماً نه بیند، می دارد دوست چنانکه

 کشههفاز  پهه  و کههرد یمهه تثکیههدانسههان  یرعقلانههیکههه بههر سههاحت غ یسههمرمانت ۀاز دور پهه 
گهرا و   نگرش ابژه گذاشت، یوجود صحه م یرمادیغ یها ساحت برکه  یونگ توسط ناخودآگاهی

 افهرادی  بیسهتم،  قرن در ویژهبه و بعدبه نوزدهم قرن از. شد متزلزل حدودی تا غر  محض عقلانی
هها   پرداختنهد. آن  یهل موضهوع تخ  بهه نسبت غر  تمسخرآمیز دیدگاه نقد به که شدند پیدا غر  در

 یکهه بهرا   یعلمه  ههای  یوهاز شه  منظوربدین و گردانندرا بدان باز یلتخ  رفت اعتبار ازدست یدندکوش
از علم و عقل و  تر یعوس یاربس یا عرصه یلتخ اگرچهآشنا و مقبول بود استفاده کردند.  یتفکر غرب

 حهال ههر بهه  گنجد، ینم ینیع های یو در  رف محدود بررس گیرد یرا دربرم یجهان محسوس ماد
 زیهادی  حدود تا توانست ساختارگرا منتقدانشناس و  انسان محققان یسو ازها  روش یناستفاده از ا

 یهل تخ یدههد و بهرا   ییهر تغ دانسهت  یکه آن را معادل با وهم م تخیل بهنسبت را غر  منفی دیدگاه
کهربن، گاسهتون    یبه ههانر  توان یحوزه م ینا محققان تثییرگذارترینکسب کند. از  یاعتبار شناخت
 دوران اشاره کرد. یلبرباشلار و ژ
در  یاسهلام  یرانهی ا  عرفهان و فلسهف   یرفه بود کهه در مع  یا شناسان برجسته کربن از شرق هانری

 کهه  اسهت  فرانسوی شناس شیعه و شناس اسلام شناس، ایران فیلسوف، یداشت. و یغر  نقش مهم
 نیهز  و سهوربن  دانشگاه شناسی شیعه استاد او. کرد سپری خاورمیانه و ایران در را خود عمر از بخشی
 11ارانوس حلق  اعضای از همچنین و «تهران در فرانسه شناسی ایران انجمن» ادارۀ رئی  و گذار بنیان

 و داشت دیدار دوران ژیلبر و الیاده میرچا یونگ، چون افرادی با جلسات این در. است بوده فرانسه
 ههای  نشسهت  در را «عربی ابن عرفان در خلاق تخیل» و «ایرانی اسلام» چون خود مهم آیار از برخی
 (.کربن هانریمدخل  پدیا،یکی)و نهاد بنیان حلقه این
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 های اندیشه ادامه، در. کرد آغاز شیعه عرفان و معنویت با را خود علمی های پژوهش ابتدا کربن
 «عرفها  خیال عالم» اساسی مفهوم خصوص در آنگاه و داد قرار مطالعه مورد را سهروردی و سیناابن

 (.18: 1390 عباسی،) کرد ارائه را خود نظری 
 کهربن  بهرای  عربهی  ابن و سهروردی اندیش  ویژهبه و ایرانی عرفان در که موضوعی ترین جذا 

 به آن، متعلقات و مفهوم این زیرا بود؛ خیال واسط حد عالم و تخیل و خیال موضوع داشت، وجود
 تهاریخ  طهول  در غر  عظیم خسران موجب آن فقدان و نداشت وجود غربی اندیش  در شکل، این
-ایرانهی  عرفهان  و فلسهفه  بهرای  را بزرگهی  قدم خیال، از عربی ابن تعریف معرفی با کربن. »بود شده

 تصهویر  و تخیهل  هرمنوتیهک  و شناسهانه  نشهانه  تهثملات  از کاملی بخش و برداشت اروپا در اسلامی
 (.21: همان) «گیرند می الهام فلسفه این از خاص طوربه هنری،

 بهود  فیلسوفی وی. نهاد بنیان را «تخیلی نقد» رسمی طوربه که است فردی اولین باشلار گاستون
 همبه را شعر و علم توانست خود آیار در سبب بدین. داشت زیادی گرایش شاعرانه تخیلات به که

 گاسهتون  کهار  ارزش». داد قهرار  مهدنظر  را جریهان  ههردو  نیهز  خهود  ادبی نقد روش در و دهد پیوند
 مطالعات پیکرۀ باشلار(. 36: همان) «کند شناسایی را تخیل ماهیت کرد سعی که بود این در باشلار
 و ذات یعنی است؛ اولی تصویر او اعتقاد به زیرا کرد؛ آغاز ادبی تصاویر با را تخیل بهراجع خویش
 (. ستاری جلال مقدم  ،6: 1378 باشلار،) دارد بنیادی ارزش

 امها  دانهد،  مهی  احسهاس  را تصهاویر   هور علت باشلار. انداولیه روانی های واقعیت ادبی تصاویر
 اصهیل  تخیلی نیز ادبی تخیل رو،این از. است «تخیل» خود تصاویر خلق اصلی علت که است معتقد

 از. کنهد  مهی  دریافهت  خیال نا  عالم از بلکه واقع عینی عالم از نه را خود ماخوذات و است اولیه و
 آن ترپیش که دلیل این به هم، واقعیت از وی تقلید حتی و است تخیل هنرمند کار باشلار، دیدگاه

 بها  کهه  داند می هنرمندی را شاعر وی. است برخوردار هنری روح از کرده، رؤیت خیال عالم در را
 (.22-17: همان باشلار،) است زبان خلاق کلام، قالب در ها آن آوردن و بدیع تصاویر تخیل

 بهر  دارد، شههرت  «پدیدارشهناختی  نقهد » یها  «تخیهل  دنیای نقد» به که باشلار گاستون نقد روش
 خهلاق  روح اعمهاق  بهه  خواننهده  روش، ایهن  در. اسهت  شهده  بنها  زادپنهداری هم و شهود و مکاشفه
 بر باشلار های تلاش درنهایت،. کند کشف را آن در نهفته معانی بتواند تا رود می هنری ایر آفرینندۀ

 توضهیح  مهاده  و شهکل  در را تخیل انواع باشد قادر که شد متمرکز تخیل از دستگاهی ساختن روی
 : کرد تقسیم گونه دو به را تخیلی محتوای وی. دهد
 .است مربوط شکل و رنگ چون آن های ویژگی و سطح تخیل به که صوری منشث با تخیل (1
 .دارد سروکار درون و عمق با که محتوایی و مادی منشث با تخیل (2

  اهر زیبایی مسئول شکلی تخیل کهدرحالی بخشد؛ می هستی و جوهر هنری ایر به مادی تخیل
 اصهلی  تخیلهی  نظهام  دو گیری شکل منشث بعدها بندی تقسیم همین که رسد می نظربه. است هنری ایر

 .باشد گرفته قرار شبانه و روزانه های نظام یعنی دوران، ژیلبر
 عنصهر  چههار  قالهب  در سازنده، عنصر لحاظ از را تخیل باشلار دوگانه، بندی دسته این برعلاوه

 نقهد  روش ههای  مشخصهه  رینهمته م از کهه  کرد بندی دسته - خاک و باد آتش، آ ، یعنی - اصلی
 .شود می شناخته باشلار تخیلی

 دوران ژیلبهههر افهههراد ایهههن از یکهههی. دادنهههد ادامهههه را وی راه او شهههاگردان باشهههلار، از پههه 
 آن آغهازگر  باشهلار  کهه  را راههی  کوشید که بود فرانسوی شناس انسان و فیلسوف ،(1921-2012)

 باشلار چهارگان  تخیلی نظام از باید وی منظوربدین. برساند انجام به کند کامل بود نتوانسته اما بوده
 تحهول  شهد،  مهی  خهتم  کهاوی  اسهطوره  بهه  درنهایهت  کهه  دوران ژیلبر ادبی نقد روش. رفت می فراتر

 حقیقهی  اعتبهار  علمهی،  روشی ابداع با توانست» وی. کرد ایجاد تخیلی و ادبی نقد حوزۀ در بزرگی
 (.51: 1395 امین، و پورشعبان) «بازگرداند بدان شد می انکار غر  در قرن دو مدتبه که را تخیل

 جلسهات،  این در وی. افتاد اتفاق پاری  در ارانوس حلق  جلسات طی یونگ با باشلار آشنایی
 بنهای  گیهری  شهکل  در همگی که شد آشنا نیز الیاده و کربن هانری چون افرادی با یونگ، برعلاوه
 .بودند مؤیر او فکری

 یونگ،. نماید شناسایی را تخیل ماهیت یونگ، مکتب شناسیروان از گیری بهره با کوشید وی
 دوران بیهنش  گیهری  شهکل  بهر  زیهادی  تهثییر  «الگهو کههن » مفهوم ارائ  با خداباور، فیلسوفی عنوانبه

 سهاختارهای  شهناس،  مهردم  ،12«اسهتراوس  لهوی » سهاختارگرایی  روش از اسهتفاده  با دوران. گذاشت
 و شناسهی  مهردم  اهمیهت . »بهود  آن آغهازگر  باشهلار  که کاری داد؛ ارائه تخیل برای منطقی و علمی
 انکارناپهذیر  دوران ژیلبهر  آیار در استراوس لوی کلود ای اسطوره منطق و ساختارگرایی های تحلیل
 و کنهد  عرضهه  منسهجم  نظهامی  در را تخیلهی  تصهاویر  تمهام  تا کرد کمک او به ها تحلیل این. است

: 1390 عباسهی، ) «آورد وجهود به ادبی نقد در بزرگ تحولی تخیل، به مربوط دستگاه همین درست
 چامسهکی  و کاسهیرر  گریماس، استراوس، به توان می دوران بر تثییرگذار اندیشمندان دیگر از(. 18
 . کرد اشاره نیز

 بوده دیگران از رهمتم باشلار گاستون تثییر دوران، ژیلبر افکار بر تثییرگذار اندیشمندان میان از
 بهه راجهع  باشهلار  تحقیقهات . دارند یکدیگر با تنگاتنگ ای رابطه باشلار و دوران کهطوریبه است؛
 اعتقهاد . داشهت  دوران ژیلبهر  نظریهات  بنهای  گیری شکل بر زیادی تثییر انسان تخیلات ریش  کشف
 تخیل به دوران ژیلبر دیدگاه اصلی های سرچشمه از ح ، بودنحادث و تخیل بودنقدیم به باشلار
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  اهر زیبایی مسئول شکلی تخیل کهدرحالی بخشد؛ می هستی و جوهر هنری ایر به مادی تخیل
 اصهلی  تخیلهی  نظهام  دو گیری شکل منشث بعدها بندی تقسیم همین که رسد می نظربه. است هنری ایر

 .باشد گرفته قرار شبانه و روزانه های نظام یعنی دوران، ژیلبر
 عنصهر  چههار  قالهب  در سازنده، عنصر لحاظ از را تخیل باشلار دوگانه، بندی دسته این برعلاوه

 نقهد  روش ههای  مشخصهه  رینهمته م از کهه  کرد بندی دسته - خاک و باد آتش، آ ، یعنی - اصلی
 .شود می شناخته باشلار تخیلی

 دوران ژیلبهههر افهههراد ایهههن از یکهههی. دادنهههد ادامهههه را وی راه او شهههاگردان باشهههلار، از پههه 
 آن آغهازگر  باشهلار  کهه  را راههی  کوشید که بود فرانسوی شناس انسان و فیلسوف ،(1921-2012)

 باشلار چهارگان  تخیلی نظام از باید وی منظوربدین. برساند انجام به کند کامل بود نتوانسته اما بوده
 تحهول  شهد،  مهی  خهتم  کهاوی  اسهطوره  بهه  درنهایهت  کهه  دوران ژیلبر ادبی نقد روش. رفت می فراتر

 حقیقهی  اعتبهار  علمهی،  روشی ابداع با توانست» وی. کرد ایجاد تخیلی و ادبی نقد حوزۀ در بزرگی
 (.51: 1395 امین، و پورشعبان) «بازگرداند بدان شد می انکار غر  در قرن دو مدتبه که را تخیل

 جلسهات،  این در وی. افتاد اتفاق پاری  در ارانوس حلق  جلسات طی یونگ با باشلار آشنایی
 بنهای  گیهری  شهکل  در همگی که شد آشنا نیز الیاده و کربن هانری چون افرادی با یونگ، برعلاوه
 .بودند مؤیر او فکری

 یونگ،. نماید شناسایی را تخیل ماهیت یونگ، مکتب شناسیروان از گیری بهره با کوشید وی
 دوران بیهنش  گیهری  شهکل  بهر  زیهادی  تهثییر  «الگهو کههن » مفهوم ارائ  با خداباور، فیلسوفی عنوانبه

 سهاختارهای  شهناس،  مهردم  ،12«اسهتراوس  لهوی » سهاختارگرایی  روش از اسهتفاده  با دوران. گذاشت
 و شناسهی  مهردم  اهمیهت . »بهود  آن آغهازگر  باشهلار  که کاری داد؛ ارائه تخیل برای منطقی و علمی
 انکارناپهذیر  دوران ژیلبهر  آیار در استراوس لوی کلود ای اسطوره منطق و ساختارگرایی های تحلیل
 و کنهد  عرضهه  منسهجم  نظهامی  در را تخیلهی  تصهاویر  تمهام  تا کرد کمک او به ها تحلیل این. است

: 1390 عباسهی، ) «آورد وجهود به ادبی نقد در بزرگ تحولی تخیل، به مربوط دستگاه همین درست
 چامسهکی  و کاسهیرر  گریماس، استراوس، به توان می دوران بر تثییرگذار اندیشمندان دیگر از(. 18
 . کرد اشاره نیز

 بوده دیگران از رهمتم باشلار گاستون تثییر دوران، ژیلبر افکار بر تثییرگذار اندیشمندان میان از
 بهه راجهع  باشهلار  تحقیقهات . دارند یکدیگر با تنگاتنگ ای رابطه باشلار و دوران کهطوریبه است؛
 اعتقهاد . داشهت  دوران ژیلبهر  نظریهات  بنهای  گیری شکل بر زیادی تثییر انسان تخیلات ریش  کشف
 تخیل به دوران ژیلبر دیدگاه اصلی های سرچشمه از ح ، بودنحادث و تخیل بودنقدیم به باشلار
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 از دارنهد  شهناختی  قابلیهت  و اصهیل  ارزش تصهاویر  اینکهه  و مهادی  تصهویر  مفههوم  همچنهین . است
 و دهی شکل در مهمی سهم باشلار که گفت توان می درواقع. آید می شماربه باشلار مهم های آموزه
 کهه طوریبه است؛ داشته ادبی نقد و شناسی انسان با ارتباط در دوران ژیلبر های دیدگاه سازی آماده
 شهد،  منتشهر  تخیهل  شناسهی  انسهان  سهاختارهای  عنوان با کتابی قالب در بعدها که وی دکتری رسال 
 دوران ژیلبهر . بهود  نهاده بنا باشلار گاستون ابتدا را آن مفاهیم که است تخیل شناسی انسان از کلیتی
 کهه  را راههی  کوشهید  و داد قهرار  تخیل مطالع  در خود نظریات آغاز نقط  را باشلار روش و فلسفه
 وی نظهر  از تخهیلات  بنهدی  دسته در باشلار چهارگان  نظام اما. برساند انتها به بود کرده آغاز باشلار
 طهور به را انسان شدۀادراک مادی واقعیت فیزیکی، عنصر چهار» که داشت اعتقاد زیرا ؛بود ناکافی
 فیزیهک  کهه  اسهت  عناصهری  مجمهوع  از تهر  غنی بسیار انسان تخیل و ادراک. دهند نمی نشان کامل

 (.41-38: همان) «است گرفته درنظر ارسطویی
 عنهوان  تحهت  اش،دکتهری  رسهال   در را تخیهل  بهه راجهع  خود دستاوردهای حاصل دوران ژیلبر

 آغهاز  مههم  پرسش این با «تخیل شناسان  انسان ساختارهای». آورد «تخیل شناسان  انسان ساختارهای»
 دوران ژیلبهر  پاسهخ،  در و «هسهتند؟  اندیشهه  اسهاس  و آغازگر یککدام عقل یا تخیل» که شوند می

 تخیهل  کهه  دارد قهرار  اصل این بر وی تفکر ریش . است کرده تعریف تفکر تمام سرچشم  را تخیل
 اسهاس  و عقل بر مقدم را عشق که اسلامی عرفای دیدگاه همان است؛ عقل بر مقدم و دانش اساس

 . انگاشت می شناخت
 و فیزیولوژیهک  اصهلی  ههای  بازتها   براساس تخیل، بهراجع را خود جامع بندی دسته اولین وی
 سطح به که است انسان تخیلات گیری شکل سطح اولین سطح این. داد ارائه حیوان و انسان محیطی
 .شود می مربوط 14شناسی بازتا  و است 13شناسی زیستعصب 

 را ها آن معانی بر ها نشانه طبیعی دلالت کربن، تثییرتحت تخیلی، های صورت بررسی در دوران
 تخیلهی  ههای  صورت بررسی که بود معتقد زیرا کرد؛ تثکید ها نشانه پذیری تثویل بر و داد قرار اصل
 بهرخلاف  عقیهده  ایهن . بهود  خواهد ناممکن اصل این درنظرگرفتن بدون ها آن ساختاربندی و انسان
 نه دانست می قراردادی نوع از را آن معنای با نماد ارتباط که بود 15پیرس شناختی نشانه گان  سه نظام

 را جههان  از مها  بازنمهایی  کهه  هسهتند  ذاتی معانی دارای تخیل تولیدات» که داد نشان دوران. طبیعی
 (.201: 1391 عباسی،) «کنند می تعیین

 اصههلی عامههل را تههرس درنهایههت تخیلههی تصههاویر هههای محههرک یههافتن دنبههالبههه دوران ژیلبههر
 کهرده  معرفی انسان ترس ترینبزرگ را مرگ و دانسته اعصار طول در بشری تخیلات گیری شکل
بهه ) هها  ناشهناخته  از تهرس  و تغییر از ترس ،(مرگ کنندۀنزدیک عامل عنوانبه) زمان بنابراین است؛

 نظههر بههر تثکیههد بهها دوران. »هسههتند بشههر تخههیلات اصههلی محههرک( مههرگ ایجههاد احتمههال دلیههل
چهره[ کنون تا] نخستین های انسان نزد در زمان که کندمی ایبات شناسان،انسان و و شناسان اسطوره

 در همهواره  و آفریهده  زوال و مهرگ  علیهه  آیهاری  اعصهار  تمام در و همواره انسان و دارد منفی ای
 مهاحوزی  سعیدی،) «است بوده[ جاودانگی اکسیر یافتن و] زمان گذر و مرگ بر غلبه وجویجست

 براسهاس  خیهالی  ههای  صهورت  بنهدی  دسهته  بهه  دوران ترتیهب،  این به(. 76: 1394 زاده، علی اجاق و
 مسهیر  در تخیهل  رونهد  بهرای  را اصهلی  سطح چهار وی. پرداخت آن اصلی های بازتا  و ها محرک
 :است داده تشخی  شناسی انسان
 تکنولوژی؛ به شناسی بازتا  از (1
 فلسفه؛ به تکنولوژی از (2
 ؛(تصویرشناسی) شناسی شمایل به فلسفه از (3
  (.Wunenburger, 2003: 6-8) شناسی نشانه تا تصویرشناسی از (4
 جههان  ضد بر پایدار امیدی ایجاد برای کوشش تخیل،» اصلی رسالت و هدف دوران، اعتقادبه
 وی(. 81: 1390 عباسهی، ) «نمادهاسهت  و هها  اسهطوره  تمهام  ژرف انگیهزۀ  ایهن  و اسهت  مهرگ  عینی

 اسهت؛  کهرده  تقسهیم  اصهلی  دست  دو به مرگ با مقابله برای وی رویکرد براساس را انسان تخیلات
 تخهیلات  روزانه   نظهام  عنهوان  بها  که کنند غلبه آن بر و مبارزه مرگ با کنند می تلاش که تخیلاتی
 خهود  تا هستند مرگ خطر مقابل در گرفتن پناه و محافظت دنبالبه که تخیلاتی و شوند می شناخته

 از چهه  نمایند می تلاش انسان بقای حفظ برای نظام هردو حال،درهر اما. بدارند مصون نابودی از را
 .دفاعی شیوۀبه چه و حمله طریق

 از را تخیهل  زنجیهرۀ  وی. اسهت  اسهطوره  دوران ژیلبر تخیلی زنجیرۀ در تخیل حالت ترین کامل
 اسهطوره  به نمادها درنهایت و الگوها کهن ها، شم/محرک از گذر با سپ  و کند می آغاز ها بازتا 

[ شهد  ذکهر  چنانکهه ] زیهرا  کننهد،  مهی  ایفها  مههم  نقشهی  دوران ژیلبهر  اندیشه   در هااسطوره. »رسد می
 شکل ترینمتجسم روایی زبان حضور با اسطوره]...[  هاست اسطوره زبان، در تخیل تجلی رینهمتم

 نمهاد  ترینجامع عنوانبه اسطوره بنابراین، و( 33-32: 1392 مطلق، نامور) «شودمی محسو  تخیلی
 .برخیزد مبارزه به مرگ و زمان با تواند می که ستا قلمرویی تخیل،

 بها  شود، می ختم 17کاوی اسطوره درنهایت و 16سنجی اسطوره به که دوران ژیلبر ادبی نقد روش
 کند می تلاش و شود می آغاز تکرارها محل در ویژهبه و ایر یک در تخیل اجزای بررسی و شناخت

 نوع تنهانه هنرمندان، و نویسندگان آیار در ها اسطوره اجزای شناسایی و تخیل نظام بررسی طریق از
 افکهار  و فرهنهگ  بهر  حهاکم  ههای  اسطوره بلکه( سنجی اسطوره )= بیابد را ایشان تخیل نحو و تخیل
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 نظههر بههر تثکیههد بهها دوران. »هسههتند بشههر تخههیلات اصههلی محههرک( مههرگ ایجههاد احتمههال دلیههل
چهره[ کنون تا] نخستین های انسان نزد در زمان که کندمی ایبات شناسان،انسان و و شناسان اسطوره

 در همهواره  و آفریهده  زوال و مهرگ  علیهه  آیهاری  اعصهار  تمام در و همواره انسان و دارد منفی ای
 مهاحوزی  سعیدی،) «است بوده[ جاودانگی اکسیر یافتن و] زمان گذر و مرگ بر غلبه وجویجست

 براسهاس  خیهالی  ههای  صهورت  بنهدی  دسهته  بهه  دوران ترتیهب،  این به(. 76: 1394 زاده، علی اجاق و
 مسهیر  در تخیهل  رونهد  بهرای  را اصهلی  سطح چهار وی. پرداخت آن اصلی های بازتا  و ها محرک
 :است داده تشخی  شناسی انسان
 تکنولوژی؛ به شناسی بازتا  از (1
 فلسفه؛ به تکنولوژی از (2
 ؛(تصویرشناسی) شناسی شمایل به فلسفه از (3
  (.Wunenburger, 2003: 6-8) شناسی نشانه تا تصویرشناسی از (4
 جههان  ضد بر پایدار امیدی ایجاد برای کوشش تخیل،» اصلی رسالت و هدف دوران، اعتقادبه
 وی(. 81: 1390 عباسهی، ) «نمادهاسهت  و هها  اسهطوره  تمهام  ژرف انگیهزۀ  ایهن  و اسهت  مهرگ  عینی

 اسهت؛  کهرده  تقسهیم  اصهلی  دست  دو به مرگ با مقابله برای وی رویکرد براساس را انسان تخیلات
 تخهیلات  روزانه   نظهام  عنهوان  بها  که کنند غلبه آن بر و مبارزه مرگ با کنند می تلاش که تخیلاتی
 خهود  تا هستند مرگ خطر مقابل در گرفتن پناه و محافظت دنبالبه که تخیلاتی و شوند می شناخته

 از چهه  نمایند می تلاش انسان بقای حفظ برای نظام هردو حال،درهر اما. بدارند مصون نابودی از را
 .دفاعی شیوۀبه چه و حمله طریق

 از را تخیهل  زنجیهرۀ  وی. اسهت  اسهطوره  دوران ژیلبر تخیلی زنجیرۀ در تخیل حالت ترین کامل
 اسهطوره  به نمادها درنهایت و الگوها کهن ها، شم/محرک از گذر با سپ  و کند می آغاز ها بازتا 

[ شهد  ذکهر  چنانکهه ] زیهرا  کننهد،  مهی  ایفها  مههم  نقشهی  دوران ژیلبهر  اندیشه   در هااسطوره. »رسد می
 شکل ترینمتجسم روایی زبان حضور با اسطوره]...[  هاست اسطوره زبان، در تخیل تجلی رینهمتم

 نمهاد  ترینجامع عنوانبه اسطوره بنابراین، و( 33-32: 1392 مطلق، نامور) «شودمی محسو  تخیلی
 .برخیزد مبارزه به مرگ و زمان با تواند می که ستا قلمرویی تخیل،

 بها  شود، می ختم 17کاوی اسطوره درنهایت و 16سنجی اسطوره به که دوران ژیلبر ادبی نقد روش
 کند می تلاش و شود می آغاز تکرارها محل در ویژهبه و ایر یک در تخیل اجزای بررسی و شناخت

 نوع تنهانه هنرمندان، و نویسندگان آیار در ها اسطوره اجزای شناسایی و تخیل نظام بررسی طریق از
 افکهار  و فرهنهگ  بهر  حهاکم  ههای  اسطوره بلکه( سنجی اسطوره )= بیابد را ایشان تخیل نحو و تخیل
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 آورد دسههتبههه ایشههان تههاریخ و جامعههه بهههراجههع اطلاعههاتی حتههی و کنههد پیههدا نیههز را ایشههان
 دوران اسهت،  19«شخصی های اسطوره» یافتن درپی که 18مورون شارل برخلاف(. کاوی اسطوره )=
 قدرت تنهاییبه «من» که دارد اعتقاد دوران. است کرده تبعیت وی از خود سنجی اسطوره روش در

 فرهنهگ  و جمعی تخیل از برگرفته 20«آغازین های اسطوره» این بلکه ندارد، را ها انگیزه بیدارکردن
 تثییرگذاری قدرت و رود می فراتر شخ  از تخیل خلاق و پویا نیروی عنوان به که است بشر یابنا
 تها  دوران ژیلبر منظر از اسطوره تعریف که نماند ناگفته البته .دارد را ها انسان رفتار و آیار افکار، بر

 دارای کهه  اسهت  نمادی اسطوره وی، تعریف در. است وی زمان رایج تعاریف از متفاوت حدودی
 همهان  غیرخطهی  زمهان  و خیهال  عالم همان در روایت این افتادن اتفاق مکان و زمان و باشد روایت
 ندارد اهمیتی بنابراین ؛ماست حسی جهان این از ترواقعی دوران ژیلبر نظر از که عالمی ؛است عالم
 .خیر یا باشد شده پدیدار ما حسی عالم در اسطوره یا حادیه آن نمود که

 روش بر عمیقی تثییر توانست ،تخیل حوزۀ در گسترده مطالعات انجام با دوران ژیلبر ،درنهایت
 طریهق  از ،وی خیهال  عهالم  و بشهر  تخیهل  شناخت سویبه را ایشان و بگذارد شناسان انسان مطالعات
 با که روشی ؛دهد سوق بشری عظیم میراث عنوانهب ،ها اسطوره و نمادها یعنی تخیل اجزای بررسی
 و شناسهی روان تها  گرفتهه  اجتمهاعی  و فرهنگهی  مسائل از انسان وجودی های جنبه تمام گرفتن دربر

 .دهد ارائه آن تحولات و بشر حیات تاریخ از دقیقی نقش  تواند می فیزیولوژی
 

 گیری نتیجه
 هایی تفاوت اما ،شوند می استعمال مشابه معنای در اغلب که هستند اصطلاحاتی رؤیا و تخیل خیال،
 و داده قرار وهم و پندار ردۀ در را آن و کرده تخیل به گذرا ای اشاره افلاطون بار اولین. دارند باهم

. نیسهت  خطها  از عاری و اطمینانقابل چندان که است کرده معرفی شناخت های راه از یکی عنوانبه
 بینایی سبب که است دانسته نور معادل را آن و داده تخیل به تری قبولقابل چهرۀ ارسطو ،او دنبالبه
 و خیهال  مبحهث  جملهه  از و یونهان  فلسهفی  مباحث ،ارسطو از پ . شود می ادراک و شناخت لذا و

 سیناابن فارابی، او از بعد و شد وارد اسلام جهان در کندی اسحاق ابویوسف توسط بار اولین تخیل
 ح  خزان  عنوان اب خیال زمان، آن در. گرفتند پی را بحث این عربی ابن و سهروردی ها آن تبعبه و

 و خرد به و یافت می را ادراکات تفصیل و ترکیب قدرت تخیل کهدرحالی ؛شد می شناخته مشترک
 عهالم  کهه  اسهلامی  خهاص  ههای  آموزه دلیلبه مسلمان اندیشمندان .شد می نزدیک تفکر و تعقل قوۀ

 و خیهال  موضهوع  شهناخت  در زیهادی  ههای  پیشهرفت  ،پذیرفت می را ماوراءالطبیعه و وحی فرامادی
 .کردند ایجاد مربوطه عوالم و تخیل

 لیناو وی. دانست خیال موضوع عطف نقط  توان می را سهروردی الدین شها  شیخ های نظریه
 عهالم  رسهمی  طهور بهه  اسهلامی،  معهارف  نیز و باستان ایرانیان باورهای از گیری بهره با که بود کسی
 موضهوع  بهه  را خهود  تعهالیم  از ای عمده بخش نیز ،نظری عرفان پدر ،عربی ابن. کرد معرفی را خیال
 وی تعالیم ملاصدرا ،عربی ابن از پ . است گفته سخن باره این در تفصیلبه و داده اختصاص خیال

  .داد ارائه صدرایی متعالی  حکمت قالب در و داد ادامه را
 کرد،می سپری را خود تعالی و اوج دوران شرق در تخیل و خیال به مربوط مباحث کهحالیدر

 فلسهف   اسهتیلای  دوران در ویهژه بهه  نبهود؛  مثبهت  چنهدان  تخیهل  و خیال وضوعم به نگرش غر  در
 هجدهم قرن اواخر از. بود باستان روم و یونان خرد بازیابی دورۀ که هفدهم قرن در ها نئوکلاسیک

 اگرچهه . پرداخهت  تخیل رفت ازدست میراث مظاهر بازیابی به کمکم غربی انسان رمانتیسم، رواج با
 ذهنی بقایای به را آن و آمیخت می درهم تداعی مفهوم با را تصویر هم هنوز کلاسیک شناسیروان
 و شهد  بیشهتر  غربهی  نداناندیشهم  میان در شرقی منابع مطالع  به گرایش بیستم قرن در ،داد می تقلیل
 فلسهف   و عرفهان  جملهه  از - شهرقی  ارزشهمند  معهارف  از بخشهی  کهربن  ههانری  چون شناسانی شرق

 معاصر شناسیتخیل های جریان کرد اادع توانمی کهطوریبه ؛کردند معرفی غر  در را - اسلامی
 کربن گستردۀ مطالعات مدیون زیادی حد تا بود، آن آغازگر باشلار که تخیلی نقد جمله از ،غربی

 سهوی  از ناخودآگهاهی  موضهوع  ،جریهان  ایهن  بها  زمانهم .است اسلامی و شرقی منابع در باشلار و
 کشهف  برای تلاش ،ترتیب این به. زد تثیید مهر بشر مادی غیر ساحت وجود بر و شد مطرح یونگ
 ههای  تهلاش  ادامه   در. شد  اسطوره و تخیل چون مباحثی به گرایش موجب بشر ناشناخت  های بخش

 معرفی و تخیلی های صورت بندی دسته با دوران ژیلبر کرد، مطرح را تخیلی نقد که باشلار گاستون
  .کرد تلاش تخیل ماهیت شناسایی برای تخیل، های نظام

 را مهرگ  و بهود  غربهی  شهر  و خیهر  قطبیدو نظام از متثیر همچنان که دیدگاهی با ،دوران ژیلبر
 تخیل به بخشیدن اصالت با اما ،پرداخت خیال حوزۀ مطالع  به ،دانست می بشری حیات کامل پایان
 دیهدگاه  مقابهل  در شهرقی  گرایانه   سهوبژه  دیهدگاه  بهر  تثکید و خیال عالم شناختنرسمیتبه و انسان
 مامت در را کلی نظام نوع دو توانست ،اسلامی عرفان در «رمز» مفهوم به توجه نیز و غربی گرای ابژه

 بشر اصلی و یف  و است تکاپو و تلاش بر مبتنی که روزانه نظام: کند شناسایی بشری حیات اعصار
 و اسهتراحت  بهه  انسهان  نیازههای  تمهام  و شهود  مهی  مربوط آرامش به که شبانه نظام و آید می شماربه

 کهه  اسهلامی  عرفهان  در نشانه و رمز مفهوم به عنایت با دوران .گیرد برمیدر را قوا تجدید و آرامش
 طبیعهی  ارتبهاط  بهر  ،دانسهت  مهی  باطنی دارای را  اهری هر و بود نزدیک شیعه و باطنیان دیدگاه به

 اسهتفاده  بها  نینهمچ و اساس این بر وی. کرد تثکید کنند می دلالت ها آن بر که مفاهیمی با تصاویر
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 لیناو وی. دانست خیال موضوع عطف نقط  توان می را سهروردی الدین شها  شیخ های نظریه
 عهالم  رسهمی  طهور بهه  اسهلامی،  معهارف  نیز و باستان ایرانیان باورهای از گیری بهره با که بود کسی
 موضهوع  بهه  را خهود  تعهالیم  از ای عمده بخش نیز ،نظری عرفان پدر ،عربی ابن. کرد معرفی را خیال
 وی تعالیم ملاصدرا ،عربی ابن از پ . است گفته سخن باره این در تفصیلبه و داده اختصاص خیال

  .داد ارائه صدرایی متعالی  حکمت قالب در و داد ادامه را
 کرد،می سپری را خود تعالی و اوج دوران شرق در تخیل و خیال به مربوط مباحث کهحالیدر

 فلسهف   اسهتیلای  دوران در ویهژه بهه  نبهود؛  مثبهت  چنهدان  تخیهل  و خیال وضوعم به نگرش غر  در
 هجدهم قرن اواخر از. بود باستان روم و یونان خرد بازیابی دورۀ که هفدهم قرن در ها نئوکلاسیک

 اگرچهه . پرداخهت  تخیل رفت ازدست میراث مظاهر بازیابی به کمکم غربی انسان رمانتیسم، رواج با
 ذهنی بقایای به را آن و آمیخت می درهم تداعی مفهوم با را تصویر هم هنوز کلاسیک شناسیروان
 و شهد  بیشهتر  غربهی  نداناندیشهم  میان در شرقی منابع مطالع  به گرایش بیستم قرن در ،داد می تقلیل
 فلسهف   و عرفهان  جملهه  از - شهرقی  ارزشهمند  معهارف  از بخشهی  کهربن  ههانری  چون شناسانی شرق

 معاصر شناسیتخیل های جریان کرد اادع توانمی کهطوریبه ؛کردند معرفی غر  در را - اسلامی
 کربن گستردۀ مطالعات مدیون زیادی حد تا بود، آن آغازگر باشلار که تخیلی نقد جمله از ،غربی

 سهوی  از ناخودآگهاهی  موضهوع  ،جریهان  ایهن  بها  زمانهم .است اسلامی و شرقی منابع در باشلار و
 کشهف  برای تلاش ،ترتیب این به. زد تثیید مهر بشر مادی غیر ساحت وجود بر و شد مطرح یونگ
 ههای  تهلاش  ادامه   در. شد  اسطوره و تخیل چون مباحثی به گرایش موجب بشر ناشناخت  های بخش

 معرفی و تخیلی های صورت بندی دسته با دوران ژیلبر کرد، مطرح را تخیلی نقد که باشلار گاستون
  .کرد تلاش تخیل ماهیت شناسایی برای تخیل، های نظام

 را مهرگ  و بهود  غربهی  شهر  و خیهر  قطبیدو نظام از متثیر همچنان که دیدگاهی با ،دوران ژیلبر
 تخیل به بخشیدن اصالت با اما ،پرداخت خیال حوزۀ مطالع  به ،دانست می بشری حیات کامل پایان
 دیهدگاه  مقابهل  در شهرقی  گرایانه   سهوبژه  دیهدگاه  بهر  تثکید و خیال عالم شناختنرسمیتبه و انسان
 مامت در را کلی نظام نوع دو توانست ،اسلامی عرفان در «رمز» مفهوم به توجه نیز و غربی گرای ابژه

 بشر اصلی و یف  و است تکاپو و تلاش بر مبتنی که روزانه نظام: کند شناسایی بشری حیات اعصار
 و اسهتراحت  بهه  انسهان  نیازههای  تمهام  و شهود  مهی  مربوط آرامش به که شبانه نظام و آید می شماربه

 کهه  اسهلامی  عرفهان  در نشانه و رمز مفهوم به عنایت با دوران .گیرد برمیدر را قوا تجدید و آرامش
 طبیعهی  ارتبهاط  بهر  ،دانسهت  مهی  باطنی دارای را  اهری هر و بود نزدیک شیعه و باطنیان دیدگاه به

 اسهتفاده  بها  نینهمچ و اساس این بر وی. کرد تثکید کنند می دلالت ها آن بر که مفاهیمی با تصاویر
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 مرهههون فکههری بنیهان  در خههود کههه - اسهطوره  و نمههاد و الگهو کهههن  ۀدربههار یونهگ  هههای آمهوزه  از
 را انسهان  دفهاعی  و ای مقابلهه  سازوکارهای و بشر ترس نمادهای توانست - است شرقی های اندیشه

 باورهای بنابراین و رفتارها تحلیل در زیادی تثییر تواند می ها آن شناخت کهطوریبه ؛دهد تشخی 
 .دهد ارائه ندانهنرم و نویسندگان ویژهبه و افراد

 ههای  آمهوزه  بها  آیهد  مهی  دستبه دوران ژیلبر تخیل نظام از که ای نتیجه که نیست انتظار از دور
 حرکهت  بهه  امر توان می چنانکه ؛باشد داشته زیادی مطابقت قرآن ویژهبه و مقدس های کتا  دینی
 ضهامن  کهه  داد قهرار  روزانهه  نظهام  دسهت   در را بشر پویایی و بیداری برای تلاش نیز و حق مسیر در

 حرکهت  مهانع  کهه  - را فراموشی و لهوولعب به شدنمشغول و غفلت ،برعک  و است بشر سعادت
 رفتارههای  کهه  نمانهد  ناگفته البته .داد جای شبانه نظام دست  در - شود می پیشرفت و کمال مسیر در

 عامل آن گون افراط حد اما ،است بشر بقای ضامن و لازم خود، طبیعی حد در نظام هردو به مربوط
 حهوزۀ  در امهروز  غهر   کهه  گرفهت  نتیجهه  تهوان می شد، ذکر آنچه بر بنا. بود خواهد انسان نابودی
 و اساس در باشد، تخیل دربارۀ غربی سنتی باورهای و فرهنگ به متکی آنکه ازش بی ،شناسیتخیل

 کهه  اسهت  اسهلامی -ایرانهی  عرفهان  ژهیه وبهه  و شرقی پردازاننظریه و هانظریه وامدار ،خود خاستگاه
 . است گرفته شکل بوده، اسلامی ممالک در شکوفایی دوران اوج که غربی وسطای قرون در اغلب
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 .تهران دانشگاه نشر: تهران. داوودی علیمراد ترجم . نف  دربارۀ(. 1349. )ارسطو
 .فرهنگی و علمی انتشارات: تهران. نهم چاپ. روحانی فؤاد ترجم . جمهوری(. 1379. )افلاطون

 .هنر فرهنگستان: تهران. ملاصدرا شناسی عشق در هنر فلسف (. 1385. )مهدی سید جمعه،امامی
 نشهری   ،«عربی ابن مکی  فتوحات در تخیل و خیال به نگاهی(. »1392. )حکمت نصرالله و نفیسه سرمدی، اهل

 .حکمت و فلسفه
 .توس انتشارات: تهران. دوم چاپ. ستاری جلال مقدم  و ترجمه. آتش روانکاوی(. 1378. )گاستون باشلار،
 .مرکز انتشارات: تهران. جعفری مسعود ترجم . تخیل(. 1379. )ال. آر برت،

: تههران . (مولانها  آرای در خیهال  شناسهی  مفههوم ) عارفهان  خیهال . مهرویهان  عکه  (. 1378. )حسهن  بلخاری،
 .هنر فرهنگستان

. 54 شههمارۀ. تابسههتان. شههناخت مجلهه . «تخیههل کههارکرد و مفهههوم در فههارابی ابههداعات»(. 1386).  _____
 .90-75 ص 

. «تخیهل  و خیهال  میهان  تمهایز  درمهورد  کهالریج  سهاموئل  و سهینا ابن آرای تطبیقی بررسی»(. 1387). _____
 .24-1 ص . 27 پیاپی شمارۀ. شیراز دانشگاه دینی اندیش  فصلنام 

 براسههاس مثنههوی دیههوار و تشههنه داسههتان تخیلههی سههاختار تحلیههل»(. 1395. )امههین احمههد و سههارا پورشههعبان،
 سهال . شهیراز  دانشهگاه  اد  بوسهتان  شعرپژوهی مجل . «دوران ژیلبر آراء در تخیل نظام ساختارهای

 .70-51 ص . 3 شمارۀ. هشتم
 فلسهفی -عرفانی های داستان از تحلیلی .فارسی اد  در رمزی های داستان و رمز(. 1383. )تقی پورنامداریان،
 .فرهنگی و علمی انتشارات: تهران. سهروردی و سیناابن
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 بهزم  و فردوسهی  رزم در شهیر  تخیهل »(. 1384. )زاده علی اوجاق شهین و ماحوزی امیرحسین و مریم سعیدی،

 شهمارۀ . یازدهم سال. حماسی اد  پژوهشنام (. پیکرهفت و شاهنامه در گور بهرام داستان) «نظامی
 .90-73 ص . 1394 پاییز. 20
 موسسه  : تههران . دوم چاپ. 3 و 2 و 1 جلدهای. مصنفات مجموع (. 1375. )یحیی الدینشها  سهروردی،
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 .96-89 ص . هنر فرهنگستان فصلنام . «اجتماعی تخیل شناسیانسان جامع »(. 1385. )سارا شریعتی،
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 ،متافیزیک مجل . «سهروردی اشراقی حکمت در هنری تخیل(. »1390. )قهی بلخاری حسن و فاطمه شفیعی،
 .23-19 ص . 10 و 9 شمارۀ. اصفهان دانشگاه انسانی علوم و ادبیات دانشکدۀ

 تا 1 جلدهای. خواجوی محمد ترجم . اربعه اسفار ترجم (. الف 1383(. )ملاصدرا) صدرالمتثلهین شیرازی،
 .مولی انتشارات: تهران. 9
 و تحقیق و تصحیح. سبزواری تعلیقات ضمیم به. 3 جلد. اربعه اسفار(.  1383. )محمد صدرالدین شیرازی،

 اسهلامی  حکمهت  بنیهاد  انتشهارات : تههران . ایخامنهه  محمهد  سید اشرافبه. محمدی مقصود مقدمه
 .صدرا

 .العربی التراث احیاء دار: بیروت. سوم چاپ. الاربعه العقلیه الاسفار فی المتعالیه الحکمه(. 1981) _____
 تهران. .صدرا اسلامی حکمت بنیاد. متعالیه حکمت در خیال تجرد(. 1388. )مریم پور،صانع

 صه  . 1 شمارۀ. اول سال. «ملاصدرا و سیناابن آراء در خیال نظری  به تطبیقی رویکردی»(. 1389) _____
55-76. 

 انتشهارات . تخیل شناسی روش و کارکرد. دوران ژیلبر منظر از تخیل نظام ساختارهای(. 1390. )علی عباسی،
 تهران. .فرهنگی و علمی

 تهران.. سخن. هنر و ادبیات در مرگ و تخیل(. 1391) _____
 قاهره. .دارالثقافه. عربی ابن عند الخیال(. 1991. )سلیمان عطار
. با مقدمهه و تصهحیح و تحشهیه و تعلیهق عفیهف عسهیران.       تمهیدات(. 1392القضات، عبدالله بن محمد. )عین

 نهم. منوچهری. تهران.چاپ 
 دمشق. .نضر انتشارات. المبشرات و الرؤیا(. 1993) .محمود الغرا ،

 .زمان کتا . آیتی عبدالمحمد ترجم . اسلامی جهان در فلسفه تاریخ(. 1385. )الجر خلیل و حنا الفاخوری،
 تهران.

 تهران. .طهوری کتابخان . سجادی جعفر سید ترجم . فاضله مدینه اهل های اندیشه(. 1361. )ابونصر فارابی،
 .دانشهگاهی  نشهر  مرکهز . دوم چهاپ . شهیروانی  اربا  سعید ترجم . فرهیخته تخیل(. 1372. )نورتروپ فرای،

 تهران.
 مقهالات  مجموعهه . «صدرالمتالهین و الرئی  شیخ منظر از خیالی ادراکات و خیال»(. 1383. )سحر کاوندی،

 .1383 شهریور 3-1. سیناابن المللیبین همایش
 چهاپ . فرانسهه  شناسی ایران انجمن. طباطبایی جواد سید ترجم . اسلامی فلسف  تاریخ(. 1373. )هانری کربن،

 تهران. .کویر انتشارات. اول
 تهران. .جامی. دوم چاپ. رحمتی شاءاللهان ترجم . عربی ابن خلاق تخیل(. 1390) _____

 تهران. .سخن .شناسی اسطوره بر ای مقدمه(. 1392. )بهمن مطلق، نامور
. هنری تخیل اندیشیهم اولین مقالات مجموعه. «رمانتیک هنری تخیل واسازی»(. 1384. )امیرعلی نجومیان،

 .246-235 ص 

 تصویرسهازی  گهرایش  ارشهد کارشناسهی  نام پایان. خیال عالم تصویری های جلوه(. 1383. )حسین یعقوبیان،
 هنرههای  دانشهکدۀ . راد حسهینی  عبدالمجید دکتر: راهنما استاد. عکاسی و گرافیک آموزشی گروه
 . تهران دانشگاه.زیبا
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 چکیده

 قصوۀ  بو   سویاا  ابو   رمویی  اشوار   موضوو   با رازی فخر معارضۀ و تشکیک پی در
 ،تابیهووا  و اشوارا   نهو   نمو   از او  تابیو   در ابسوا   و سومما   یلوی تمث-رمویی 
ابسوا    و سومما   از روایتوی  ب  سیاا اب  قو  یلتأو ب  او یادعا رد در نصیر خواج 

جوزجانی  ک نکت    ای  عاوا  با  و ؛بود یافت  سیاا اب  قو  موافق را آ  ک  پرداخت
 رسواۀۀ  هو  در  سیاا اب  و آورده سیاا اب  آثار ردیف در را ابسا  و سمما  ۀقص نیی

 و سومما   بورادر   دو روایوت  تلویحوا   ،اسوت  کورده  اشاره «ابسا » نام ب  قدر و قضا
 خواجو   اقودام  ایو   از پو   کرد. تلقی سیاا اب  تمثیلی-رمیی یها قص  از را ابسا 
 و تحقیوق،  هوی   بی سیاا، اب  آثار دیگر و اشارا  و تابیها  متأخر شارحا  نصیر،
 را نصویری خواجو   ابسوا   و سومما   روایوت  نصویر،  خواج  ادعای اعتبار ب صرفا  
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 جوی  کوار،  ایو   بورای  ک سیاا تلقی کردند؛ درحاۀی اب  تمثیلی-رمیی قصۀ سومی 
 بوا رد ایو  تلقوی،    پوووه   ایو  . نداشتاد سادی هی  نصیر خواج  نامستاد ادعای

 عاووا   بوا  یا قصو   هوی   سویاا  اب  ک  کاد یم اعمم مستاد براساس شواهد و دلایل
اشوارا  و   نه  نم  از او  تابی  در او مشاراۀی  و نکرده تصایف «ابسا  و سمما »

 و سمما  اسطور  ک  ابسا  و سمما  قصۀ از نصیر خواج  روایت ن  نیی، تابیها 
 .است بوده اسحاق ب  ی حا توس  شدهترجم الاصل یونانی ابسا 

 
 .، سمما  و ابسا ، خواج  نصیراشارا  و تابیها  ،سیاا اب : کلیدی یها واژه

 
 مقدمه

 و سومما   تمثیلوی -رمویی  ۀقصو  بو   اۀرئی  یخش رمیی اشار  ،یاویس ضد و فلسفی ضد دورا  در
 یول تأو و توجیو   و تخطئو   و رد از مهیوب  موجی ،تابیها اشارا  و  نه  نم  از او  تابی  در ابسا 
 ایو   ،بوود  سویاوی  ضد و فلسفی ضد جاب  علمدار ک  ی اۀمشکک امام. داشت پی در را زده شتاب
 ،نامیود  غیبی  امور ییشااسا ب  دعو  و تکلیف را آ  از رمیگشایی و خواند یغَۀُ و محتوا یب را اشاره

 نقو   حسوب بر -دانسوت  یمو  اۀرئی  یخش فلسفی آرای مدافع و شارح را خود ک  - نصیر خواج  و
 فلسفی محتوای کشف و شیخ  اشار با ماطبق «ابسا  و سمما » حکایت ۀنسخ یافت  ب  خود، محقق

 با متااسب ابسا  و سمما  ۀقص اشارا ، شرح اتمام از پ  سا  بیست گویا . ویگماشت همت آ 
 تتموۀ  در را قصو   ایو   نیوی  جوزجانی ک  شد مدعی و یافت را نه  نم  او  تابی  در شیخ ارجاعا 

 ،قودر  و قضوا  ۀرساۀ در نیی شیخ خود و آورده خود استاد تصانیف جیء ،سیاا اب  آثار و احوا  شرح
اشوارا  و   بعودی  ناقودا   و شوارحا   ،اسواس بورای  . است کرده تأیید را قص  از روایت ای  اصاۀت
 خواجو   خو   در گروهوی  و گرفتاود  قورار  رازی فخر صف در گروهی دو دست  شدند. نیی تابیها 

 در نهفتو   فلسوفی  عرفوا   بو   سویاوی  رویکورد  نشود،  ۀحوا   آنچو   ،یرودارگ ای  در .زدند قل  نصیر
 شود  اۀقوا  چاوی  بود. ب  ای  ترتیب،  ها آ  درمورد شیخ اشارا  و تابیها  و تمثیلی-رمیی حکایا 

 عاووا   تحوت  سوومی  تمثیلوی -رمویی  ۀرسواۀ  ،یرا طةرسال و  یقظا  ب  حی بر عموه ،اۀرئی  یخش ک 
 .کرده است تصایفیی ن  و ابسا سمما 

 او عرفوا   و بوود  فیلسووف  باشد عارف آنک  از بی  و پی  اۀرئی  یخش ک  کرد فراموش نباید
؛ اسوت  ا طیررسال ة و یقظوا   بو   حوی  و یایو  ع  یدقصو  در شده تبیی  مبانی بر مبتای فلسفی عرفا  نیی

 اشارا  و تابیها  نه  نم  از او  تابی  معاوی یمحتوا از رمیگشایی ک  باید توج  داشتباابرای ، 
 در قصو   ایو   از دیگور  روایت هر یا الاصلیونانی ابسا  و سمما  یهرمس روایت یلتأو و تحلیل با

 بو   یحو  و یایو  ع  یدقصو  یمعاوو  محتووای  بو   توج  یب فلسفی، عرفا  ب  سیاوی رویکرد چارچوب
 در اسواس، بورای   دربرخواهود داشوت.   ای یج نت ن  و معقو  ن  و است ممک  ن  ،یرا طةرسل  و یقظا 
 توسو   شوده تبیوی   فلسوفی  عرفا  و فکری مشی اساسی، معیار تحقیق، ای  موضو  تحلیل و بررسی

 .بود خواهد مذکور اثر س  در اۀرئی  یخش
 

 اهداف تحقق
 نهو   نمو   از او  تابیو   اساسوی  نکا  ارجا  در رازی فخر تشکیک آمد، مقدم  در ک  گون  هما 

 سووی  از افوراد  عرفوا   درجوۀ  عاووا   ب  «سا اب» اعمم و «ابسا  و سمما » ۀقص ب  اشارا  و تابیها 
 در نصویر  خواجو   موجب تلقی نادرستی دربار  سمما  و ابسا  شود. همچاوی  تومش    ،اۀرئی  یخش

 از متااسوب  روایتوی  اعوم   با شیخ ارجا  مستادسازی و مذکور تابی  معاوی محتوای تبیی  و توجی 
اشوارا  و   متوأخر  شوارحا   و ناقودا   تبعیوت  و اۀورئی   یخشو  بو   آ  انتساب و ابسا  و سمما  قصۀ

 رسوالا   جویء  «ابسوا   و سومما  » ۀقص از مشکوک روایتی تا شد موجب نصیر، خواج  از تابیها 
 در او درجوۀ  و «عوارف  فورد » بو   شویخ  عرفانی-فلسفی رویکرد ک طوری؛ ب شود تلقی اۀرئی  یخش

 ارجوا   «ابسوا   و سمما » قصۀ از مشکوک روایت آ  نمادهای از نصیر خواج  یم تأو ب  عرفا ،
 موجوب  بوود،  کارسواز  رازی فخور  تشوکیکا   بوا  تعوار   و تقابول  در هرچاود  ک  کاری داده شد؛

 ،ی باابراشد؛  درازمد  در -عرفا  در نف  ۀدرج و «نف » ب  اۀرئی  یخش رویکرد از سوءبرداشت
 :شود یم شامل زیر شرح ب  را مرتب  موضو  ود تحقیق ای  اهداف

 .باشداۀرئی   شیخ تصایفا  جیء «سمما  و ابسا » ۀقصبر ایاک   مبایرایج  تلقی رد (اۀف
 هرمسی روایت، اشارا  و تابیها  نه  نم اۀرئی  در تابی  او  از  شیخ ماظورایاک   اثبا  (ب

 حای  ب  اسحاق بوده است. ۀترجمصل الا یونانی ابسا سمما  و 
 

 مباحث نظری
 الرئیس سلامان و ابسال به شیخ ۀقص انتساب

 یواضوح   اشار «ابسا  و سمما » داستا  ب  تابیها  و اشارا  نه  نم  از او  تابی  در اۀرئی  یخش
 کورد،  نقول  برایوت  را داسوتا   آ  کسوی  و رسوید  تو گوش ب  ابسا  و سمما  داستا  هرگاه» :دارد
 عرفوا   در توو  درجوۀ  اۀمثول  ضورب  ابسا  و تو برای است یاۀمثل ضرب سمما  ک  باش داشت  توج 
 .(440: 13۸۸ ،سویاا  ابو  « )کو   بیا  و حل را رمی توانی یم اگر پ . هستی عرفا  اهل از اگر است،

 از ظواهرا   ورزیود و مخاۀفوت موی   اۀورئی   یخشو  یآرا ک  با بیشتر -را  یراز فخرسیاا، ای  اشار  اب 
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 شویخ  سوخ  : »بگویود  شویخ  تابیو   ای  نقد در ک  داشت وا - بود خبر یب ابسا  و سمما  ۀقص وجود
 مراد و آدم حضر  سمما  از شیخ مقصود و کرده، جعل شیخ را ابسا  و سمما  و است ۀغی نوعی

 و. اسوت  خوشوبختی  درجا  ،بهشت از مقصود و تو، ناطقۀ نف  آدم، از مقصود و بهشت ابسا  از
 «.کااد دعو  غیبی  امور ییشااسا ب  را کسی ک  ماند بدا  ۀغی از رمی ای  حل ب  شیخ تکلیف

 امور شااسایی ب  تکلیف معما حل ب  شیخ تکلیف»: گفت رازی فخر نظر رد ضم  یرنص خواج 
 آ  در و باشود،  شوایده  را داسوتا   ایو   کو   کاد یم واگذار یمکلف ب  را معما حل بلک  نیست، غیبی 

)سوجادی،  « بگشواید  آ  راتوانود   موی  عقول  و یابود  آگواهی  بدا  تواند یم اندیش » ک  است صور 
1374 :13۸-139). 

 عربوی  بو   یونانی از را آ  اسحاق اب  ی حا ک  صلیالایونانی تمثیلی-رمیی داستا  از آنجا ک 
 تابیو   ی مشواراۀ  را آ  نصویر  خواج  ابتدا بود، ابسا  و سمما  ۀقص مشهور روایت بود، کرده ترجم 

 در ظواهرا   اموا  ،کاود می یلتأو و تشریح شیخ ارجا  راستای در را آ  رموز و پاداردمی اۀرئی  یخش
 و سومما   داسوتا   از تور  متااسوب  روایتی تکاپوی در را ساۀی بیست و ماند یدرم «ابسا » رمی یلتأو

 داسوتا   اشوارا ،  شورح  اتموام  از سوا   بیسوت  گذشوت  از پو  » گویوا  آنک  تا کاد یم سپری ابسا 
 کو   باشود  هما  باید قص  ای  ک  پادارد یم و شاود یم [اسحاق اب  حای  روایت از یرغ] را دیگری

 فهرسوت  در گرگوانی  ابوعبید: ک  کاد یم استااد [پادار ای  توجی  در] و است؛ بوده شیخ نظر مورد
 و تکمیول  در وا .(142: هموا  ) «اسوت  کورده  یواد  ابسوا   و سومما   داسوتا   از اۀرئی  یخش تصانیف

 و قلو   بو   را آ  و نویده  رقو   شویخ  بیوا   ب  یاا ع را داستا  ای » کاد ک می تصریح استااد ای  توجی 
 .(146: 1392 ،کرب « )نکشد اطااب ب  سخ  تا ساخت ، سطور ای  نق  خود انشای

 و رازی فخور  نظور  رد بورای  نصویر  خواجو   قواطع   اراد و وافر شوق بر عموه ک  نماید یم چای 
مشکل دیگوری نیوی    شیخ، بیا  با متااسب داستا  ب  تابی  آ  رمیی محتوای یمستادساز ب  او ۀعمق

 تمثیلوی -رمویی  محتووای  داد در مطابقوت  نصویر  خواجو   نادرسوت  رویکرد رخ نموده است و آ ،
 و هبوو   یصوعود  و نیوۀوی  قووس  سیاا دربار اب  ۀینظر با یرا طرسال ة و یقظا  ب  یح ،یای ع  یدقص

 ،درهرحوا  جعول انتسواب ایو  قصو  بو  شویخ اۀورئی  مو ثر بووده اسوت.           ک  در است  نف  صعود
 بوا وجوود   و ،سیااسوت از ابو   ابسوا   و سومما   برادر دو روایت ک پادار غاۀب، دایر بر ایا رغ  یعل

 داستا  گاه ی ه اۀرئی  یخش شود ک ای  پووه  تبیی  می در نامستاد، انتساب بر ای  خواج  اصرار
 و ارا شو ا نهو   نمو   آغوازی   تابیو   در بلکو   ناوشوت ،  «ابسوا   و سمما » عاوا  ای باتمثیلی-رمیی

 ی حاو  توسو   شوده  ترجم  الاصلیونانی ابسا  و سمما  تمثیلی-رمیی داستا  نمادهای ب  ،تابیها 
 .است داشت  دار یمعا اشارا  اسحاق اب 

 الرئیس یخش به ابسال و سلامان ۀقص انتساب شواهد رد
 بره  الررئیس  یخش رویکرد مبانی با منتسب ابسال و سلامان قصۀ محتوای مغایرت (الف

 عرفان
 بو   سویاا  ابو   رویکورد  عصوار   توا  یم - نباشد چ  و باشد اۀرئی  یخش  سرود چ  - را یای ع  یدقص

 صعود و اندیش  ب  معطوف صیرور  هبو ، ۀمرحل س  از آ  ابیا  ک  ای یدهقص ؛کرد تلقی عرفا 
 در تمثیلوی -رمویی  بیوا   بوا  را مراحول  ایو   عمود   بخو   ،اۀورئی   یخش و دارد حکایت ناطق  نف 

 .است کرده تبیی  یقظا  ب  یح و ا طیرةرسل  حکایا 
 خواکی  جسو   در ارفوع  مقوامی  از ک  یای ع  یدقص هاب  مرغ آ  ،شدهانجام های یلتحل براساس

 «ناطقو   نف » درواقع شد، اسیر مادی یدا تق دام و ت  قف  در ،یرا طةرسال  از نقل ب  و کرد هبو 
 ابهاموا   فعوا ،  عقول  ارشواد  بو   ،یقظوا   بو   حوی  تمثیلوی -رمویی  حکایوت  زعو   ب  ک  بود (روا )

 آگواهی  از تورازی  بو   توا  آموخوت،  را سولوک  سبک و ها ندانست  برخی و کرد رفع را ی ها دانست 
« بیوای  مو   سوپ   بیوایی،  مو   بوا  کو   خوواهی  اگر» ک  شود فعا  عقل خطاب ای  مستحق ک  برسد

 پایوا   در کو   است دعوتی ب  پاسخ ا طیرةرسل » (،33۸: 1392) کرب از دیدگاه  .(۸7: 13۸4 ،کرب )
 یکی ک  رساۀ  دو ای . کاد یم تکمیل را مشرق ب  سفر رساۀ  ای  .است شده دریافت یقظا  ب  حی
 ،غاۀب پادار ب ترتیب، بدی « .اند یگان  شهود نحوه یک یها رونوشت سا  ی بد است، دیگری ۀادام
 حکایوت  در کو   اسوت  یقظوا   بو   یحو  مکتوب  در شوده  یوت ترب ناطقوۀ  نفو   هموا   هواب   مرغ آ 

 و باد از تعقل ب  ،وارست  حکیما  مددب  تا دشو یم ظاهر پرواز طاۀب اسیر مرغ نق  در ،یرا طةرسال 
 محضر درک ب  نه ، فلک در تا ،کاد پرواز فعا  عقل پی در و صعود قوس در و رهایی یابد قف 

 محضور  درک از پو   اموا  شوود،  پاهوای   از باودها  بقایای رفع مستدعی و شده نائل «مرغا  ملک»
 از باود : »ک  شاود یم مرغا  ملک از را حک  ای  ،یرا طةرسل  ترجمۀ از اشراق شیخ روایت ب  ملک،

 از باودها  توا  کاود  اۀویام  را ایشا  تا فرست  شما با رسوۀی م  و. است بست  ک  گشاید هما  شما پای
 اعتبوار  بو  (. 7: 1377 سوهروردی، « )گشت باید باز ک  برآوردند بانگ حاجبا [ و. ]بردارد شما پای

 الاطومق یعلو  ملوک  سووی  از فرموانی  چای  صدور با ،یرا طةرسال  یراخ بخ  از اشراق شیخ ترجمۀ
 و یقظوا   بو   یحو  تمثیلوی -رمویی  یهوا  قصو   مخاطبوا   ذهو   لابد صعود، سفر سرانجام در ،مرغا 
کو    وجوود دارد  مجموعو   سوومی از ایو    ۀقصو کو  شواید    شوود  هدایت میب  ای  گما   یرا طرسال ة

 کورب   ک هایی  مجموع  قص ؛ کاد توصیف می -در زمی  -بادزدایی نهایی از پای مرغا  ساۀک را
 اند از:. ماشأهای ای  تلقی عبار پادارد یم یگان  شهود  نحو یک یها رونوشت را ها آ 
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 الرئیس یخش به ابسال و سلامان ۀقص انتساب شواهد رد
 بره  الررئیس  یخش رویکرد مبانی با منتسب ابسال و سلامان قصۀ محتوای مغایرت (الف

 عرفان
 بو   سویاا  ابو   رویکورد  عصوار   توا  یم - نباشد چ  و باشد اۀرئی  یخش  سرود چ  - را یای ع  یدقص

 صعود و اندیش  ب  معطوف صیرور  هبو ، ۀمرحل س  از آ  ابیا  ک  ای یدهقص ؛کرد تلقی عرفا 
 در تمثیلوی -رمویی  بیوا   بوا  را مراحول  ایو   عمود   بخو   ،اۀورئی   یخش و دارد حکایت ناطق  نف 

 .است کرده تبیی  یقظا  ب  یح و ا طیرةرسل  حکایا 
 خواکی  جسو   در ارفوع  مقوامی  از ک  یای ع  یدقص هاب  مرغ آ  ،شدهانجام های یلتحل براساس

 «ناطقو   نف » درواقع شد، اسیر مادی یدا تق دام و ت  قف  در ،یرا طةرسال  از نقل ب  و کرد هبو 
 ابهاموا   فعوا ،  عقول  ارشواد  بو   ،یقظوا   بو   حوی  تمثیلوی -رمویی  حکایوت  زعو   ب  ک  بود (روا )

 آگواهی  از تورازی  بو   توا  آموخوت،  را سولوک  سبک و ها ندانست  برخی و کرد رفع را ی ها دانست 
« بیوای  مو   سوپ   بیوایی،  مو   بوا  کو   خوواهی  اگر» ک  شود فعا  عقل خطاب ای  مستحق ک  برسد

 پایوا   در کو   است دعوتی ب  پاسخ ا طیرةرسل » (،33۸: 1392) کرب از دیدگاه  .(۸7: 13۸4 ،کرب )
 یکی ک  رساۀ  دو ای . کاد یم تکمیل را مشرق ب  سفر رساۀ  ای  .است شده دریافت یقظا  ب  حی
 ،غاۀب پادار ب ترتیب، بدی « .اند یگان  شهود نحوه یک یها رونوشت سا  ی بد است، دیگری ۀادام
 حکایوت  در کو   اسوت  یقظوا   بو   یحو  مکتوب  در شوده  یوت ترب ناطقوۀ  نفو   هموا   هواب   مرغ آ 

 و باد از تعقل ب  ،وارست  حکیما  مددب  تا دشو یم ظاهر پرواز طاۀب اسیر مرغ نق  در ،یرا طةرسال 
 محضر درک ب  نه ، فلک در تا ،کاد پرواز فعا  عقل پی در و صعود قوس در و رهایی یابد قف 

 محضور  درک از پو   اموا  شوود،  پاهوای   از باودها  بقایای رفع مستدعی و شده نائل «مرغا  ملک»
 از باود : »ک  شاود یم مرغا  ملک از را حک  ای  ،یرا طةرسل  ترجمۀ از اشراق شیخ روایت ب  ملک،

 از باودها  توا  کاود  اۀویام  را ایشا  تا فرست  شما با رسوۀی م  و. است بست  ک  گشاید هما  شما پای
 اعتبوار  بو  (. 7: 1377 سوهروردی، « )گشت باید باز ک  برآوردند بانگ حاجبا [ و. ]بردارد شما پای

 الاطومق یعلو  ملوک  سووی  از فرموانی  چای  صدور با ،یرا طةرسال  یراخ بخ  از اشراق شیخ ترجمۀ
 و یقظوا   بو   یحو  تمثیلوی -رمویی  یهوا  قصو   مخاطبوا   ذهو   لابد صعود، سفر سرانجام در ،مرغا 
کو    وجوود دارد  مجموعو   سوومی از ایو    ۀقصو کو  شواید    شوود  هدایت میب  ای  گما   یرا طرسال ة

 کورب   ک هایی  مجموع  قص ؛ کاد توصیف می -در زمی  -بادزدایی نهایی از پای مرغا  ساۀک را
 اند از:. ماشأهای ای  تلقی عبار پادارد یم یگان  شهود  نحو یک یها رونوشت را ها آ 
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 بست  ک  گشاید هما  شما پای از باد» یمحتوا با ملک رسو  همراهی ب  بازگشت فرما  (اۀف
فرما  ملک ای   .«بردارد شما پای از بادها تا کاد اۀیام را ایشا  تا فرست  شما با رسوۀی م  و است؛
 در نمادی  ساۀک فلسفی-عرفانی سلوک حکایت سوم بخ  وقایع پیگیری بر دلاۀت ظاهرا  مرغا 
 .دارد زمی 

 پوای  بر مادی تبع و مادی تقیدا  بادهای ،است فرما  موضو  ها آ  برگرفت  ک  بادهایی (ب
 جسو   کامول  فوک  یامعاو ب  باید «ناطق  نف » پای از بادها آ  تتمۀ برگرفت و  ؛است «ناطق  نف »

 .نیست ممک  مرگ ب  جی ای  و باشد ناطق  نف  از مادی
 گوید یم ابسا  و سمما  داستا  از ،اشارا  و تابیها  نه  نم  از او  تابی  در اۀرئی  یخش (ج

  .خواند یفرام داستا  آ  ییرمیگشا ب  را عرفا  اهل مخاطب و
 بو   اۀورئی   یخش ۀشااسان شااخت رویکرد از -نصیر خواج  از جمل  -شارحا  عمد  برداشت (د
 :است بوده زیر مقاطع بر مشتمل ،صعود و هبو  یها قوس
 بو   جسو ،  موادی  تبوع  و موادی  تقیودا   دام در اسیرشدن  و جس  در «ناطق  نف » هبو  .1

 ؛یرا طرسل ة او  بخ  و یای ع  یدقص روایت
 صویرور   و عرفوانی -فلسوفی  ۀشااسوان  شوااخت  آگواهی جهوا   و خودآگواهی  از بعد یتعاۀ .2

 سوکا   کروبیوا   و عواۀی  عقوو   محضور  درک و افومک  بور  صعود در ناطق  نف  ارتقایی
 ؛مرغا  ملک محضر و مقام ب  رسید  تا اعلی افمک

 ؛«ناطق  نف » پای از یینها بادزدایی برای ،ملک فرما  با «مرغا  ملک» مقام از برگشت .3
 مصودر  ب  رسید  تا «ناطق  نف » جسمانی و مادی تعلقا  کامل فک از پ  نهایی، صعود .4

 .ناطق  نفوس بایادی
 بو   سوومی  رسواۀۀ  افویود   با جی ،اۀرئی  یخش رویکرد از برداشت ای  توضیح و تأویل باابرای ،

 باودهای  تتموۀ  جسو ،  معصوومانۀ  مرگ با آ ، طی ک  یرا طرسال ةو  یقظا  ب  یح رساۀۀ دو مجمو 
 ،نصویر  خواجو   ترتیوب، . بدی نمود ینم ممک  ،شود رفع ناطق  نف  پای از مادی تقیدا  و عمیق

 سمما » داستا  از روایتی تا یابد یم مکلف را خود ،1شیخ آرای مدافع و شارح تری  یجد عاوا  ب 
 هومک  مافوی  نمواد  هوای  یسو  دس با معصومان  داستا ، مثبت نماد آ ، در ک  دهد دست ب  «ابسا  و

 ماظور را ابسا  و سمما  از روایتی ،نیامده الاصلیونانی ابسا  و سمما  در محتوا ای  چو  و شود،
 توا  ،شوود  سمما  همسر نیشهوا های یس دس قربانی سرانجام فرزان  ابسا  ،آ  در ک  سازد شیخ نظر

 از آ  کامول  رهوایی  و ناطق  نف  کما  ب  ،«جس  شهوا » با «ناطق  نف » یینها نبرد ترتیب،بدی 
 .شود ممک  سیاوی صعود قوس کامل اجرای و بیاجامد جس  تقیدا 

 پوای  از باود » کو   مضمو  بدی  است، یرا طرسال ة از اخیر بخ  ،سوم ۀرساۀ وجود تصور مباای
 پوای  از باودها  توا  کاود  اۀیام را ایشا  تا فرست  شما با رسوۀی م  و ،است بست  ک  گشاید هما  شما
. با توج  ب  ایو   (7: 1377 سهروردی،« )گشت باید باز ک  برآوردند بانگ حاجبا [ و. ]بردارد شما
 معتبور  موت   بوا  اشوراق  شیخ ترجمۀ یاک ا اعتبار ب  نیی و مرغا  ملک اخیر فرما  اهمیت دۀیلب  امر و
 شورح  از آ  ترجمۀ نقل و یرا طرسال ة معتبر مت  از بخ  ای  نقل با دارد، دارامعا مغایر  یرا طرسل ة
 ابهوام  رفوع  موضوو   از ،زیور  شورح  بو   - دارد همخووانی  بیشتر اصلی مت  با ک  - ساوی سهم  اب 
 :شود یم

 یه إ ا منفاد یناا ه. بهال علقادههل إلا ،أرجلکا  عن[ هل دام] ا حبلئل[ گشلیش] حل یعل یقدر  ن: »فقا 

 آن] ذا هاا، ه .(شاالد لملنه) ینمغباا،  فلنصاارف،ا ؛عاانک  [ا ساا،م] ا شاار  هݑ إماال  ه ،إرضاالم   یساا،مه  رساا،لا،
 گشود  بر دنبوَ قادر گفت، پ (: »... 47: 1۸91 ،سیاا اب « )ا رس،ل مع ،یقا طر یف نحن[ عجبل: درنگر
 را ایشوا   کو   فرسوت ،  رسوو   ایشوا   بو   مو   و آ ، بو   باشد بست  ک  ک  آ  مگر شما، پای از دام

 و شوادکامان ؛  بازگردیود  پو  . شوما  از بودی  دورگردانیود   و شما، برخشاودگردانید  کاد تکلیف
 .(ویرای  با 46: 1391 ساوی،« )رسو  با بازگشتی ، راه در ما عجبا

 : ا ظاهر اساس،برای 
 ک  پا از بادها تتمۀ گشود  بر اۀیام ن  است، بوده بدی د کردور و خشاودسازی بر تکلیف .1

 .ماجر شود مرگ ب 
 در ک  «متکل » هما  ک  بل ،«گشت باید باز: »ک  آورد ینمبر بانگ - صاحبی یا - حاجبی .2

 پو  : ی مغبووط  فانصورفوا : »کو   دهود  یمو  بشوار   را مرغوا  ، گویود  موی  سخ  ملک نق 
 .«خورند یم غبط  شا  یشادکام و سعاد  ب  ک  کسانی چونا  ،بازگردید

 و ؛«عجبا: باش را آ : درنگر آ » معایب  است شده استفاده «ذا هو» ترکیب از بازگشت در .3
 چو   و پاداشوتاد  یمو  چ  ک  است آ  از حاکی بلک  ندارد، مرغا  سرخوردگی از نشا  ای 
 شد؟ چ  و بود

 ملک یراخ فرما  از( 5۸7 سا  ب  متوفی) اشراق شیخ سوءبرداشت ظاهرأ ،یراخ شرح ب  توج  با
 ایو   از اشوراق  شویخ  ترجمۀ ب ( 672 سا  ب  متوفی) نصیر خواج  استااد و یرا طرسال ة مت  در مرغا 
 سووءتأویل  ای  موجب نصیر، خواج  تأویل مباای یرا طرسال ة ۀنسخ اصاۀت عدم یا یرا طةرسل  بخ 

 از جسومی  یودا  قت بادهای نهایی فک ی بم سوم رساۀۀ تصایف ضرور  پادار ب  اذها  انحراف و
 .است شده اۀرئی  یخش قل  ب  ناطق  نف 
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 پوای  از باود » کو   مضمو  بدی  است، یرا طرسال ة از اخیر بخ  ،سوم ۀرساۀ وجود تصور مباای
 پوای  از باودها  توا  کاود  اۀیام را ایشا  تا فرست  شما با رسوۀی م  و ،است بست  ک  گشاید هما  شما
. با توج  ب  ایو   (7: 1377 سهروردی،« )گشت باید باز ک  برآوردند بانگ حاجبا [ و. ]بردارد شما
 معتبور  موت   بوا  اشوراق  شیخ ترجمۀ یاک ا اعتبار ب  نیی و مرغا  ملک اخیر فرما  اهمیت دۀیلب  امر و
 شورح  از آ  ترجمۀ نقل و یرا طرسال ة معتبر مت  از بخ  ای  نقل با دارد، دارامعا مغایر  یرا طرسل ة
 ابهوام  رفوع  موضوو   از ،زیور  شورح  بو   - دارد همخووانی  بیشتر اصلی مت  با ک  - ساوی سهم  اب 
 :شود یم

 یه إ ا منفاد یناا ه. بهال علقادههل إلا ،أرجلکا  عن[ هل دام] ا حبلئل[ گشلیش] حل یعل یقدر  ن: »فقا 

 آن] ذا هاا، ه .(شاالد لملنه) ینمغباا،  فلنصاارف،ا ؛عاانک  [ا ساا،م] ا شاار  هݑ إماال  ه ،إرضاالم   یساا،مه  رساا،لا،
 گشود  بر دنبوَ قادر گفت، پ (: »... 47: 1۸91 ،سیاا اب « )ا رس،ل مع ،یقا طر یف نحن[ عجبل: درنگر
 را ایشوا   کو   فرسوت ،  رسوو   ایشوا   بو   مو   و آ ، بو   باشد بست  ک  ک  آ  مگر شما، پای از دام

 و شوادکامان ؛  بازگردیود  پو  . شوما  از بودی  دورگردانیود   و شما، برخشاودگردانید  کاد تکلیف
 .(ویرای  با 46: 1391 ساوی،« )رسو  با بازگشتی ، راه در ما عجبا

 : ا ظاهر اساس،برای 
 ک  پا از بادها تتمۀ گشود  بر اۀیام ن  است، بوده بدی د کردور و خشاودسازی بر تکلیف .1

 .ماجر شود مرگ ب 
 در ک  «متکل » هما  ک  بل ،«گشت باید باز: »ک  آورد ینمبر بانگ - صاحبی یا - حاجبی .2

 پو  : ی مغبووط  فانصورفوا : »کو   دهود  یمو  بشوار   را مرغوا  ، گویود  موی  سخ  ملک نق 
 .«خورند یم غبط  شا  یشادکام و سعاد  ب  ک  کسانی چونا  ،بازگردید

 و ؛«عجبا: باش را آ : درنگر آ » معایب  است شده استفاده «ذا هو» ترکیب از بازگشت در .3
 چو   و پاداشوتاد  یمو  چ  ک  است آ  از حاکی بلک  ندارد، مرغا  سرخوردگی از نشا  ای 
 شد؟ چ  و بود

 ملک یراخ فرما  از( 5۸7 سا  ب  متوفی) اشراق شیخ سوءبرداشت ظاهرأ ،یراخ شرح ب  توج  با
 ایو   از اشوراق  شویخ  ترجمۀ ب ( 672 سا  ب  متوفی) نصیر خواج  استااد و یرا طرسال ة مت  در مرغا 
 سووءتأویل  ای  موجب نصیر، خواج  تأویل مباای یرا طرسال ة ۀنسخ اصاۀت عدم یا یرا طةرسل  بخ 

 از جسومی  یودا  قت بادهای نهایی فک ی بم سوم رساۀۀ تصایف ضرور  پادار ب  اذها  انحراف و
 .است شده اۀرئی  یخش قل  ب  ناطق  نف 
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 بره  ابسرال  و سرلامان  ۀقصر  انتسراب  باب در نصیر خواجه مستندات اصالت عدم (ب
 الرئیس یخش

 کاد یم استااد جوزجانی گیارش ب  ،اۀرئی  یخش ب  ابسا  و سمما  داستا  انتساب در نصیر خواج 
 ، اموا اسوت  آورده را «ابسوا   و سومما  » داسوتا   اۀرئی  یخش آثار فهرست در جوزجانی گوید یم و

 آنچو   و اسوت  نشوده  گویارش  جوزجوانی  قلو   بو   شیخ آثار و احوا  شرح معتبر نوشتۀدست وجود
 طبقوا   یفو  الانبواء  یوو  ع ،ةا حکما وا صِ ۀتتم قبیل از ییها کتاب در جوزجانی از قو نقل ،هست
 و سومما   نوام  از اثوری  ،کتب ای  از یک هی  در و است؛ الافراح ۀروض و الارواح نیهۀ و الاطباء
 :نیست شیخ آثار فهرست در ابسا 

 سوا   بو   متووفی ) بیهقوی  ظهیراۀودی   از( 50: 1351 بیهقی،) اۀحکم  صوا  ۀتتم کتاب در (اۀف
 ای  50 ۀصفح در و یافت  اختصاص اۀرئی  یخش آثار و ا وحا شرح ب  61 تا 3۸ صفحا ( ق. ه 565

 قلعوۀ  در را اۀقووۀاج  و یرا طرسال ة و یقظوا   بو   حوی  و ةیاا هدا کتاب اۀرئی  یخش: است آمده کتاب
جوزجانی  یها نوشت  و ها گفت   کاادماعک  ک  - معتبر مابع ای  در و است؛ کرده تصایف فردجا 

 .نیست میا  در اۀرئی  یخش توس  ابسا  و سمما  تصایف از ذکری - است
 ابی اب » ب  معروف خیرجی، سعدی اۀدی موفق از الأطباء طبقا  یف الانباءعیو  کتاب در (ب

 یافتو   اختصاص سیاا اب  اشعار و آثار و ا وحا شرح ب  صفحاتی( ق. ه 5616 سا  ب  متوفی) «صیبع اُ
 خیرجی،) است نشده ابسا  و سمما  ای ب  اشاره هی  شیخ، آثار در نیی معتبر مابع ای  در اما است،
1۸۸2 :3-20.) 

( .ق ه 511 متوۀود ) زوری شوهر  محمود  اۀودی  شوم   از الافراح ةرهض ه الأرهاح ةنزه کتاب در (پ
 اسوت  آموده  372 صوفح   در و است یافت  اختصاص شیخ آثار و حا  شرح ب  375 تا 367 صفحا 

 قلعوۀ  در ا قا، ن  و ةیاا هدا یهوا  کتواب  توأۀیف  بوا  زموا  هو   را یرا طرسال ة و یقظا  ب  حی شیخ: ک 
 «ابسوا   و سالاما » تصایف از ذکری جا هی  نیی معتبر ساد ای  در اما است، کرده تصایف فردجا 

 .(372: 2007 زوری، شهر) است میا  نیامده ب 
 در نیی( ق. ه 646 تا 564) اۀقفطی یوسف ب  علی از اۀحکماء بأخبار اۀعلماء إخبار کتاب در ( 

 بو   307 ۀصوفح  در و است یافت  اختصاص سیاا اب  آثار ذکر و احوا  شرح ب  312 تا 303 صفحا 
 و ةیاا هدا کتواب ( فردجوا   قلعو  ]=  باۀقلعو   صواف  قود  کا  و: ».... ک  است آمده جوزجانی از نقل

 در و...« هموذا   اۀی وروده او  هافصا فإنما ۀیاا قلب ۀیادو اما و. اۀقوۀاج کتاب و یقظا  ب  یح رساۀۀ
 قفطوی، ) اسوت  نشده اۀرئی  یخش توس  ابسا  و سمما  یفتصا ب  ای اشاره هی  نیی معتبر مابع ای 

2005 :307). 

 صفحا ( ق. ه 6۸1 سا  ب  متوفی) کا خلّ اب  ،اۀیما  أبااء أنباء و یا الأع یا وف کتاب در (ث
 سوبک  بو   -160 صوفحۀ  در و پرداختو   سیاا اب  آثار و احوا  جیء شرح ب  دوم جلد از 162 تا 157
 و ،یف تصوان  و ذکائو   و علمو   یفو  عصوره  هݑ نلدر وکا : »... ک  است آمده اجمالا  -نویسا  حا  شرح
 مصاف مائ  یقارب مما ذۀک یرغ و اۀقانو  و ارا الإش و هݑ ا نجل و ،ݑ ها حکم یف اۀشفاء کتاب صاف
 هݑ رسال  و یقظوا   بو   یح هݑ رسال  ماها: هݑ یعبد رسائل ۀ  و. یشتّ فاو  یف رساۀ  و مختصر و مطو  مابی 

 ابو  « )ی اۀمسولم  ةفلاساف أحود  هوو  و ،بکتبو   اۀاواس  انتفوع  و ،یرهوا غ و یرا طرسال ة و ابسا  و سمما 
 .(160: 197۸ خلکا ،
 یماوی اۀ یوافعی اۀ اسوعد  بو   عبودال  یفتوأۀ  یقظالنا  ةعبار ه ا جنالن ةمارأ کتاب از سوم جلد در (ج
 یافتو   اختصاص اۀرئی  یخش آثار و احوا  برخی ذکر ب  صفحاتی( ق. ه 76۸ سا  ب  متوفی) یاۀمک

 ه ذ لئاه ه علماه یفا عصاره هݑ نالدر ه الن: »... کو   است آورده خلکا  اب  عبار  نقل با 39 صفحۀ در و

 ملئاه یقالرب ممال ،ذ ا  یارغ ه ا قلن،ن ه الإشلرات ه هݑ ا نجل ه ،هݑ ا حکم یف ا شفلم  تلب هصنف ،یفهتصلن
 ها، ه ،یرهالغ ه یارا ط هݑ رسال  منهال: هݑ بادیع رسلئل  ه ه. یت  ش فن،ن یف رسل ه ه مط،ل ه مختصر ملبین ،یفتصن
 بورده  نوام  را یرا طرسال ة فقو   شیخ، ۀبدیع رسائل از خلکا ، اب  برخمف اما« .ینا مسالم هݑ فلاسف أحد
 .(39: 1997 یافعی،) است
 بو   متوفی) طوۀو  ب  یعل ب  محمد ی اۀد شم  یفتأۀ اۀوزراء بأنباء الأمراء انباء کتاب در (چ
 یافتو   اختصاص سیاا اب  آثار برخی و احوا  از ایشم  ذکر ب  126 تا 124 صفحا ( ق. ه 953 سا 

 کتا    و ،ۀالنجا   کتا    منها   مصانف  ۀم ئا  یقا ب   ما   صنف و: »... است آمده 126 ۀصفح در و
 سلام ن، ۀبس ل و ،یقظ ن بن یح بس له و النظر، میزان و الق نون، کت   و ،یضالف کت   و الإش بات،

 جوای بو   سومما   ۀبسا ل  از ،خلکوا   اب  ،خود سلف برخمف مذکور م ۀف ک  ؛...« یرالطبس لۀ و
 (.126: 199۸ ،طوۀو  ب ) برد یم نام ابسا  و سمما 
در  (ق. ه 10۸9 سوا   بو   متووفی ) اۀدمشوقی  یاۀحابلو  یاۀعکور  محمود  ب  احمد ب  عبداۀحی (ح
 و احووا   برخی ذکر ب  ،5 جلد از 137 تا 132 صفحا  ذهب، م  أخبار یف اۀذهب شذرا  کتاب
 در خلکا  اب  گفتۀ ب  صراحتب  «خلکا  اب  قا » ذکر با مطاۀب، نقل در و پردازدمی سیاا اب  آثار
 برخوی  بوا  را یوا  الأع یوا  وف 160 صوفحۀ  مادرجا  135 صفحۀ در و کاد یم استااد یا الأع یا وف

 کتا    فنصا  و ،یفهتصا ن  و ذک ئه و معرفته یف عصره ۀن دب ک ن و: ».... کاد یم نقل جیئی تغییرا 
 و مطاو   م بین مصنف ۀم ئ یق ب  م  ذلک غیر و والق نون الإش بات و ۀالنج  و ،ۀالحکم یف الشف ء
 یار الط بس له و سلام ن ۀبس ل و یقظ ن بن یح ۀبس ل: منه  ،ۀیعبد بس ئل له و. یتّش فنون یف بس له
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 صفحا ( ق. ه 6۸1 سا  ب  متوفی) کا خلّ اب  ،اۀیما  أبااء أنباء و یا الأع یا وف کتاب در (ث
 سوبک  بو   -160 صوفحۀ  در و پرداختو   سیاا اب  آثار و احوا  جیء شرح ب  دوم جلد از 162 تا 157
 و ،یف تصوان  و ذکائو   و علمو   یفو  عصوره  هݑ نلدر وکا : »... ک  است آمده اجمالا  -نویسا  حا  شرح
 مصاف مائ  یقارب مما ذۀک یرغ و اۀقانو  و ارا الإش و هݑ ا نجل و ،ݑ ها حکم یف اۀشفاء کتاب صاف
 هݑ رسال  و یقظوا   بو   یح هݑ رسال  ماها: هݑ یعبد رسائل ۀ  و. یشتّ فاو  یف رساۀ  و مختصر و مطو  مابی 

 ابو  « )ی اۀمسولم  ةفلاساف أحود  هوو  و ،بکتبو   اۀاواس  انتفوع  و ،یرهوا غ و یرا طرسال ة و ابسا  و سمما 
 .(160: 197۸ خلکا ،
 یماوی اۀ یوافعی اۀ اسوعد  بو   عبودال  یفتوأۀ  یقظالنا  ةعبار ه ا جنالن ةمارأ کتاب از سوم جلد در (ج
 یافتو   اختصاص اۀرئی  یخش آثار و احوا  برخی ذکر ب  صفحاتی( ق. ه 76۸ سا  ب  متوفی) یاۀمک

 ه ذ لئاه ه علماه یفا عصاره هݑ نالدر ه الن: »... کو   است آورده خلکا  اب  عبار  نقل با 39 صفحۀ در و

 ملئاه یقالرب ممال ،ذ ا  یارغ ه ا قلن،ن ه الإشلرات ه هݑ ا نجل ه ،هݑ ا حکم یف ا شفلم  تلب هصنف ،یفهتصلن
 ها، ه ،یرهالغ ه یارا ط هݑ رسال  منهال: هݑ بادیع رسلئل  ه ه. یت  ش فن،ن یف رسل ه ه مط،ل ه مختصر ملبین ،یفتصن
 بورده  نوام  را یرا طرسال ة فقو   شیخ، ۀبدیع رسائل از خلکا ، اب  برخمف اما« .ینا مسالم هݑ فلاسف أحد
 .(39: 1997 یافعی،) است
 بو   متوفی) طوۀو  ب  یعل ب  محمد ی اۀد شم  یفتأۀ اۀوزراء بأنباء الأمراء انباء کتاب در (چ
 یافتو   اختصاص سیاا اب  آثار برخی و احوا  از ایشم  ذکر ب  126 تا 124 صفحا ( ق. ه 953 سا 

 کتا    و ،ۀالنجا   کتا    منها   مصانف  ۀم ئا  یقا ب   ما   صنف و: »... است آمده 126 ۀصفح در و
 سلام ن، ۀبس ل و ،یقظ ن بن یح بس له و النظر، میزان و الق نون، کت   و ،یضالف کت   و الإش بات،

 جوای بو   سومما   ۀبسا ل  از ،خلکوا   اب  ،خود سلف برخمف مذکور م ۀف ک  ؛...« یرالطبس لۀ و
 (.126: 199۸ ،طوۀو  ب ) برد یم نام ابسا  و سمما 
در  (ق. ه 10۸9 سوا   بو   متووفی ) اۀدمشوقی  یاۀحابلو  یاۀعکور  محمود  ب  احمد ب  عبداۀحی (ح
 و احووا   برخی ذکر ب  ،5 جلد از 137 تا 132 صفحا  ذهب، م  أخبار یف اۀذهب شذرا  کتاب
 در خلکا  اب  گفتۀ ب  صراحتب  «خلکا  اب  قا » ذکر با مطاۀب، نقل در و پردازدمی سیاا اب  آثار
 برخوی  بوا  را یوا  الأع یوا  وف 160 صوفحۀ  مادرجا  135 صفحۀ در و کاد یم استااد یا الأع یا وف

 کتا    فنصا  و ،یفهتصا ن  و ذک ئه و معرفته یف عصره ۀن دب ک ن و: ».... کاد یم نقل جیئی تغییرا 
 و مطاو   م بین مصنف ۀم ئ یق ب  م  ذلک غیر و والق نون الإش بات و ۀالنج  و ،ۀالحکم یف الشف ء
 یار الط بس له و سلام ن ۀبس ل و یقظ ن بن یح ۀبس ل: منه  ،ۀیعبد بس ئل له و. یتّش فنون یف بس له
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-حوا  شورح  کو  ( 135: 19۸9 عکری،« )ینالمسلم ۀفلاسف أحد هو و ،بکتبه الن س انتفع و ،یره غ و

 و ؛بورد  یمو  نام ابسا  و سمما  جای ب  سمما  ۀرساۀ از ،طوۀو  ب  از تبعیت ب  نیی اخیراۀذکر نوی 
 یوا  وف اغلوب  و اندنداشت  را لازم دقت مطاۀب نقل در نویسا حا شرح ک  رساند یم وضوحب  ای 
 خلکوا ،  اب  نامستاد نویسیخمص  ب  توج  با و ؛اند داده قرار خود کار مباای را خلکا  اب  یا الأع
 .کرد اعتماد و ءاتکا اۀرئی  یخش ب  ابسا  و سمما  ۀقص انتساب اثبا  در ماابع گون ای  ب  نباید

 پوور  کتواب  از نقول  بو   -(ق. ه 934 سا  ب  متوفی) حسی  ب  محمد ب  عبداۀعلی اۀدی نظام (خ
 کاکویو   ابو   عمءاۀدوۀو  : »ک  است آورده مماۀک و مساۀک کتاب در -نفیسی سعید استاد یسیاا
 اۀورئی   یخشو  طلوب  بو   اصفها  از - گویاد کاکوی  را خا  دیاۀم  و - بود مجداۀدوۀ  خا  پسر ک 

 نظور  در اینسخ  آنک  بی و شد مخفی عطار ابوغاۀب سرای در نموده امتاا  رفت  از شیخ و فرستاد
 بو   را او اۀدوۀو  شوم   پسور  اۀدوۀو  تواج  و رسوانید  اتموام  ب  را شفا کتاب اۀهیا  و طبیعیا ، بود او

 و. داشوت  بواز  فردجوا   ۀقلعو  در و گرفوت  گردانیده، مته  کاکوی  ب  ابوجعفر عمءاۀدوۀ  مکاتبت
 کرد تصایف نسخ دیگر و یهقلب یۀادو کتاب و یرا طرسل ة و یقظا  ب  یح رساۀۀ ،حب  آ  در شیخ

 از نیوی  کتواب  ایو   در ظواهرا   کو   ؛(257: 1355 نفیسی،) «بود محبوس قلع  آ  در ماه چهار مد  و
 .نیست مذکور گیارشی ابسا  و سمما  یفتصا

 چاپخانۀ در ق. ه 1335 سا  ب  ک  برد نام اۀبدائع جامع کتاب از باید مذکور، موارد بر د( عموه
 یقوا  تعل آ  بور  اۀسواادجی  یمشوکانی اۀکان یاۀکورد  یصوبر  اۀودی  محی و شده چاپ قاهره ۀالسع د
 ۀرسواۀ  ،در آ  و اۀورئی  اسوت   شیخ از اۀمضمو مختلف ۀرساۀ هفده حاوی کتاب ای . است نوشت 

و ده  آمده است و هی  نامی از سمما  و ابسا   نه  رسالا در ردیف  یرا طرسل ة و یقظا ب   یح
 مذکور نیست. اۀرئی  ی شیختصایفدر ردیف رسالا  

 و ؛شود یم شامل را 6۸ تا 43 صفحا  ک  است اۀقدر و اۀقضاء یف هفت  رساۀۀ کتاب، همی  در
 ،اۀرئی  یخش ب  خود ابسا  و سمما  دعایم ۀقص انتساب در نصیر خواج  ک  است هما  رساۀ  ای 
 ۀصفح در. است کرده استااد رساۀ  ای  در او با ارتبا  در ایواقع  ذکر و ابسا  نام ب  شیخ اشاره ب 

  سوور  24 ۀآیو  بو   تلمویح  ۀغویش،  از بادگا  حفظ در اۀهی رحمت ب  اشاره ضم  رساۀ ، ای  از 50
 یما  ف لهام  و لک بوبک الرأفه یهمعل یتألق و ۀالرحم ینبع أمث لهم بمقت إذا و »... کو   دارد 2یوسف
 ۀعصام  ولا بها   وهام  باه  تهم ک نت و ببه بره ن یبأ ینح یوسف ۀعصم یعصم کل م  و تنحلهم
 .(50: 1335 ،سیاا اب ...« )وجهه  فأبته سلاله شب یثح من ۀکنهوب یهعل نشأ ینح ابس  

 را ابسوا   نام اۀرئی  یخش ظاهرا  ،مذکور یحتلم در ک  است ای  دارد تأمل جای واقعا  ک  مطلبی
 عورب  قصص در ک  درحاۀی ؛است آورده(  ) یوسف با قیاس حد در و  علَ اس  یک ماناد یحا تلو

 کما - نیست و نبوده موصوف و مذکور ،شهر  ۀدرج و فراگیر شهر  چای  با ابسا  هی  ،عج  و
 و - بوود  اطوم  بوی  «ابسوا   و سومما  » نوام  با ایقص  وجود از اساسا  رازی فخر چو  محققی ایاک 
 ایو   ۀمقایسو  ،القادب  و القضا ء  یف بس لۀ از معتبر خطی یها نسخ  بود کمیاب دۀیلب  برای ،عموه
 نواممک   شویخ  ناحیۀ از(  ) یوسف با ابسا  قیاس اصاۀت احراز و ها بد نسخ  با رساۀ  ای  از بخ 

 اسوت،  کورده  او ۀقصو  اصواۀت  سواد  را موت   ایو   نصویر  خواج  ک  ابسا  آ  آنک  ویوهب  ؛نماید یم
 انشوای  بوا  نو   و -خود قل  با و خوانده را آ  نصیر خواج  فق  ک  است روایتی موصوف و مذکور
 .است ندیده ک  هی  را آ  اصل از ای نسخ  و کرده نویسیباز را آ  -نویساده

 خطبا ت » عاووا   با ابسا  و سمما  خطی نسخۀ ک  یافت شهر  یرا اخ مذکور، موارد بر عموه
 در ،«حکموا  رسوائل » بو   موسووم  ای مجموعو   جیء «یوسف قصۀ و ابس   و سلام ن قصۀ یف یۀالتسل

 گویارش  نو   تواکاو   ظاهرا  اما است، شده دیده ازبکستا  خاورشااسی م سسۀ مخطوطا  کتابخانۀ
 چاوی   اصواۀت  و وجوود  معتبوری  محقق ن  و شده ثبت مرجعی در اینسخ  چای  وجود از مستادی

 .است کرده تأیید را اینسخ 
 
 الاصل یونانیل سلامان و ابسای هرمست روای بهاساسی تنبیه اشارات  نکات یهتوج

 از ناشوی  خسارا  کاه  ضرور  ب  - عرفا  فلسفی مبانی توجی  و تبیی  در شیخ کمم ک  گفتی 
 کومم  رازنواکی  و ایجواز  و بود رازناک و موجی کممی - حاک  یاویس ضد و فلسفی ضد رویکرد

 نمو   مودخل  در شویخ  اسواس، برای . است واقعیت ای  بر دۀیل یرالطبس لۀ و یقظا  ب  حی در شیخ
 کموابی   محتووای  بو   نو   ،اسوت  عرفوا   تبیوی   و تشوریح  اساسوی  نمو   کو   اشارا  و تابیها  نه 

 ظواهری  بوا  کو   دهود  یمو  ارجوا   ایقصو   یمحتووا  بو   کو   الطیربس لۀ و یقظا  ب  یح  شد شااخت 
 نموادی   و رازنواک  مفاهی  جمع، در و دارد رازناک و نمادی  کامم  محتوایی عاشقان ، و پساد عوام
 صودور  با شیخ درواقع،. است یرالطبس لۀ و یقظا  ب  یح ۀرساۀ نمادی  و رازناک ی مفاه یتاۀ آ ،

 «ابسوا   و سومما  » قصوۀ  اساسوی  نمواد  دو بو   مخاطب ارجا  و فلسفی عرفا  باب در موجی حکمی
 تابیو   ضمیمۀ را قص  ای  غای محتوای عمم  و دهد یم ارجا  قص  ای  رمیی یمحتوا ب  را مخاطب

 شویخ  یرموی  و موجی پیام محتوای درک برای باابرای ، ؛کاد یم اشارا  و تابیها  از نه  نم  او 
 دریافوت؛  را الاصلیونانی ابسا  و سمما  قصۀ نمادی  -رمیی محتوای باید اۀیاما  مه ، ی تاب ای  در
 .سیاوی رویکرد با قص  ای  در شدهتعبی  اساسی رمی چاد شااخت با مگر نیست، ممک  مه  ای  و
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 کما - نیست و نبوده موصوف و مذکور ،شهر  ۀدرج و فراگیر شهر  چای  با ابسا  هی  ،عج  و
 و - بوود  اطوم  بوی  «ابسوا   و سومما  » نوام  با ایقص  وجود از اساسا  رازی فخر چو  محققی ایاک 
 ایو   ۀمقایسو  ،القادب  و القضا ء  یف بس لۀ از معتبر خطی یها نسخ  بود کمیاب دۀیلب  برای ،عموه
 نواممک   شویخ  ناحیۀ از(  ) یوسف با ابسا  قیاس اصاۀت احراز و ها بد نسخ  با رساۀ  ای  از بخ 

 اسوت،  کورده  او ۀقصو  اصواۀت  سواد  را موت   ایو   نصویر  خواج  ک  ابسا  آ  آنک  ویوهب  ؛نماید یم
 انشوای  بوا  نو   و -خود قل  با و خوانده را آ  نصیر خواج  فق  ک  است روایتی موصوف و مذکور
 .است ندیده ک  هی  را آ  اصل از ای نسخ  و کرده نویسیباز را آ  -نویساده

 خطبا ت » عاووا   با ابسا  و سمما  خطی نسخۀ ک  یافت شهر  یرا اخ مذکور، موارد بر عموه
 در ،«حکموا  رسوائل » بو   موسووم  ای مجموعو   جیء «یوسف قصۀ و ابس   و سلام ن قصۀ یف یۀالتسل

 گویارش  نو   تواکاو   ظاهرا  اما است، شده دیده ازبکستا  خاورشااسی م سسۀ مخطوطا  کتابخانۀ
 چاوی   اصواۀت  و وجوود  معتبوری  محقق ن  و شده ثبت مرجعی در اینسخ  چای  وجود از مستادی

 .است کرده تأیید را اینسخ 
 
 الاصل یونانیل سلامان و ابسای هرمست روای بهاساسی تنبیه اشارات  نکات یهتوج

 از ناشوی  خسارا  کاه  ضرور  ب  - عرفا  فلسفی مبانی توجی  و تبیی  در شیخ کمم ک  گفتی 
 کومم  رازنواکی  و ایجواز  و بود رازناک و موجی کممی - حاک  یاویس ضد و فلسفی ضد رویکرد

 نمو   مودخل  در شویخ  اسواس، برای . است واقعیت ای  بر دۀیل یرالطبس لۀ و یقظا  ب  حی در شیخ
 کموابی   محتووای  بو   نو   ،اسوت  عرفوا   تبیوی   و تشوریح  اساسوی  نمو   کو   اشارا  و تابیها  نه 

 ظواهری  بوا  کو   دهود  یمو  ارجوا   ایقصو   یمحتووا  بو   کو   الطیربس لۀ و یقظا  ب  یح  شد شااخت 
 نموادی   و رازنواک  مفاهی  جمع، در و دارد رازناک و نمادی  کامم  محتوایی عاشقان ، و پساد عوام
 صودور  با شیخ درواقع،. است یرالطبس لۀ و یقظا  ب  یح ۀرساۀ نمادی  و رازناک ی مفاه یتاۀ آ ،

 «ابسوا   و سومما  » قصوۀ  اساسوی  نمواد  دو بو   مخاطب ارجا  و فلسفی عرفا  باب در موجی حکمی
 تابیو   ضمیمۀ را قص  ای  غای محتوای عمم  و دهد یم ارجا  قص  ای  رمیی یمحتوا ب  را مخاطب

 شویخ  یرموی  و موجی پیام محتوای درک برای باابرای ، ؛کاد یم اشارا  و تابیها  از نه  نم  او 
 دریافوت؛  را الاصلیونانی ابسا  و سمما  قصۀ نمادی  -رمیی محتوای باید اۀیاما  مه ، ی تاب ای  در
 .سیاوی رویکرد با قص  ای  در شدهتعبی  اساسی رمی چاد شااخت با مگر نیست، ممک  مه  ای  و

 
 



44 / بازنگری رمز تنبیه اول نمط نهم اشارات و تنبیهات در رد انتساب سلامان و ابسال به ابن سینا

 الاصلیونانیسلامان و ابسال  ننمادهای داستا
 هرمانوس بن هرقل السوفسطیقی. 1
  حووز  مشخصا  ب  عاایت با هرقل ای  و است، شده تعریف هرقل فرزند  ظاهر ،نمادی  نوسامهر

 توا  610 هوای سوا   در ک  باشد بییان  امپراطور هراکلیوس، هما  باید هرمانوس موروثی حاکمیت
متوۀود   ادوکیوا  یافاب نام ب  مادری از ک  بود سوم کاستانتی  او جانشی  پسر و زیست یم میمدی 641
 .شد

 ظهوور  بوا  آنوا   معاصوربود   دۀیول بو   «سوم کاستانتی » و «هراکلیوس: هرقل» اسامی ک  درحاۀی
 سلطات دورا  ابسا ، و سمما  داستا  مت  در هستاد، آشاا ییها نام عباسی و اموی متو  در ،اسمم

 سومما   چوو   باابرای ، است؛ شده ذکر «آت  توفا  از پی  و قدی  هایزما » هرقل ب  هرمانوس
 ظهوور  معاصور  روم مسویحی  امپراطوور  [هراکلیووس ] هرقل و یونانی که  یها اسطوره جیء ابسا  و

 احتموالا   و نمایود  یم جعلی و مبه  اسحاق ب  ی حا ۀترجم مت  در نوسامهر تبار ظاهرأ بوده، اسمم
 بو   سوفسطیقی ۀقب انتساب حا ، ای  با است؛ شده صادر اسحاق ب  حای  ذهایت از تبارسازی ای 
 ک  نماید یم چای  و است دارمعای ،اسحاق ب  ی حا مجعو  تبارسازی از نظر، صرفنوسامهر پدر

 داستا  بوده باشد. فضای نماییفلسفی و هرمانوس د کرتبارفلسفی انتساب، ای  از قصد
 حاصول  ، احتموالا  اسواس بورای   و ،هرقل فرزند ،موصوف تبارسازی طبق اسما  ک  هرمانوس ای 
 اجورای  و تابود  ینمو بر را جاسوی  ۀرابطو  هوی   کو   عجبوا  ،است «یاادوک یافاب» و «هراکلیوس» ازدواج

 حکوی   تودبیر  بو   لاجورم،  و ؛خواهد یم جاسی رابطۀ دخاۀت حوز  از خارج اۀیامأ را خود توۀیدمثل
 اساسوا   و اۀیاما  پسری - امروزی مدر  سازییکپ ب  شبی  روشی ب  - او مافرد جاسی سلو  از اۀهی،

 شوباهت  باشود،  اصول  بوا  برابور  بایست یم اۀیاما  ک  پیک ای  عجبا، و ؛دشو یم توۀید او با سرشته 
 تسوع ) دارد جاسوی  شدید تمایم  خود، یتبار سرشت برخمف و ندارد اصل با رفتاری و اخمقی
 .(160-159: 19۸9 رسائل،

 ،کاود  یمو  را سومما   همک قصد است آمده قص  مت  در ک  عللی ب  هرمانوس ای  ک  زمانی
 :گوید یم او ب  وزیر هرنوس

 مرتکوب  عمور  تموام  در کو   عمول  بودی   اقودام  کو   دارم آ  خووف  م ... پادشاها»
 گوروه  بوا  ارتباطوت  بواب  سوپ   و گوردد  حکوموت  ارکوا   تیۀی  موجب یدا نشده

 .(164-163: 19۸9 رسائل، تسح« )شود بست  کروبیا 
 یدارا یوی طم ینو  دو بور  مشوتمل  ،آجوی  طلسو   ابیاری ابسا ، و سمما  ۀقص هرمانوس سلطا 

 آ  بوا  و یابود  یمو  آگواهی  اقلی  هفت اوضا  بر دمد، یم آ  در هرگاه ک  دارد دمید  موضع هفت
 .(164: هما ) بسوزاند را اقلی  هفت از مکا  هر در نظر مورد موضع هر تواند یم ابیار

 آب روح ب  تواند یم ک  است مقامی در مایۀت و مقام مراتب سلسل  در ،قص  هرمانوس سلطا 
 او سووی  از اعیاموی  گوروه  رسوید   توا  را مغروق سمما  ک  دهد دستور [ها آب اۀهۀ کاۀیپسو شاید]

 (166: 19۸9 رسائل، تسع) .کاد غرق را ابسا  و دارد نگ  ساۀ 
 :گفت توا  یم موصوف موارد ب  توج  با بادی،جمع در

 بوی  ،حکی  آ  ترفاد ب  و کاد شکوه فرزندیبی از حکی  یقولاساقل نید هرمانوس یاک ا اۀف(
 .است تأمل محل کاد، توۀیدمثل جاسی ۀرابط

 ظواهرا   ک  نسوا  با مقاربت از او دارمعای اکراه با توأم توۀیدمثل، ب  هرمانوس شدید تمایل (ب
 نحوو  بودی   است ممک  ،دشو یم ممک  توۀیدمثل ای  جاسی ۀرابط بی ،حکی  یقولاساقل دخاۀت با

 ؛اسوت  ناممک  مادی طبیعت با غیرمادی عقو  اجتما  نوافمطونی،-سیاوی پادار ب  ک  شود توجی 
 و شوده  پذیرفتو   اکوراه  بو   مادی طبیعت با ناطق  نف  اجتما  حتی پادار، همی  براساس ک  آنجا تا

 3.شود یم تلقی «دام» ناطق  نف  برای مادی تقیدا 
 موت   طبوق  - شوود  یمو  تلقوی  فعوا   عقول  نمواد  داستا  ای  در ک  - کروبی هرمانوس یاک ا پ(
 ای  آنک  مگر ؛نیست توجی قابل قص  و تمثیلی نمادی  مختصا  با، باشد مای دفع از ناگییر روایت
 .کااد تلقی فعا  عقل از ناطق  نفوس صدور نماد را عمل

 ف بضاعت  ۀعشار  یثما ن  بنات  ابسا    لها   یق   ۀیلجم ۀب مرأ فج ؤا: »... است آمده یاک ا  (
 موذکور  روایوت  در او ازدواج سوابقۀ  کو   بواکره  و سواۀ  هجده دختر استخدام ؛(16: هما « )...الولد

 توجیو  قابول شویردهی   بیوۀوژیوک  مبوانی  ۀحوا   بو   لااقل «نوصدور» فرزند ب  شیردهی برای ،نیست
 حکموت  چوارچوب  در 4«خواک  جس  و پاک نف  یقتلف» عرفانی-فلسفی ضرور  ب  مگر نیست،
 نمواد  فعوا ،  عقول  از غیرموادی  و جاسییرغ  صادر سمما  ،صور  ای  در ک  نوافمطونی-سیاوی

 جسو  » نمواد  جوا ،  سومما    پرورنود   و شویرده  بواکر   دختور  سواۀ  هجده و «پاک جا : ناطق  نف »
 و تعوی  » از تمثیلوی  توانود  یمو  تلفیق از حاۀت ای  ،صور  ای  در ه  باز و شد؛ تواند یتلق« خاک
( صودور ) فوی   ۀیو نظر مودارج  در کو   مبحثوی  آیود؛  شومار بو   «موادی  طبیعوت  در معاوی بودِ نمودِ

 .است مقطع تری  ی توجسخت و مرحل  ی تر مبه  نوافمطونی،

 ینبا  و یناه ب یفار   أن الملاک  اباد الرضا    ۀمد له تم فلم  یالصب ام  و: »است آمده یاک ا ث(
 جسو   ابسوا    از نفو   سمما   یداسازج در شاه هرمانوس اراد  ،(161: 19۸9 رسائل، تسح« )ۀالمرأ
 اسوت  جسمی نمود در معاوی بود تعی  و تجلی غر   نق  اساسا  شیرخوارگی، مقطع اتمام از بعد
 نف  سمما   کودکانۀ قراریبی با هرمانوس یاک ا و ؛نیست توجی قابل موضو  ماهیت ب  توج  با و

 شواید  کو   تصور ای  با ،جسمی بلوغ ب  رسید  تا جس  و نف  اجتما  تداوم ب  ،باشد داده رضایت
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 آب روح ب  تواند یم ک  است مقامی در مایۀت و مقام مراتب سلسل  در ،قص  هرمانوس سلطا 
 او سووی  از اعیاموی  گوروه  رسوید   توا  را مغروق سمما  ک  دهد دستور [ها آب اۀهۀ کاۀیپسو شاید]

 (166: 19۸9 رسائل، تسع) .کاد غرق را ابسا  و دارد نگ  ساۀ 
 :گفت توا  یم موصوف موارد ب  توج  با بادی،جمع در

 بوی  ،حکی  آ  ترفاد ب  و کاد شکوه فرزندیبی از حکی  یقولاساقل نید هرمانوس یاک ا اۀف(
 .است تأمل محل کاد، توۀیدمثل جاسی ۀرابط

 ظواهرا   ک  نسوا  با مقاربت از او دارمعای اکراه با توأم توۀیدمثل، ب  هرمانوس شدید تمایل (ب
 نحوو  بودی   است ممک  ،دشو یم ممک  توۀیدمثل ای  جاسی ۀرابط بی ،حکی  یقولاساقل دخاۀت با

 ؛اسوت  ناممک  مادی طبیعت با غیرمادی عقو  اجتما  نوافمطونی،-سیاوی پادار ب  ک  شود توجی 
 و شوده  پذیرفتو   اکوراه  بو   مادی طبیعت با ناطق  نف  اجتما  حتی پادار، همی  براساس ک  آنجا تا

 3.شود یم تلقی «دام» ناطق  نف  برای مادی تقیدا 
 موت   طبوق  - شوود  یمو  تلقوی  فعوا   عقول  نمواد  داستا  ای  در ک  - کروبی هرمانوس یاک ا پ(
 ای  آنک  مگر ؛نیست توجی قابل قص  و تمثیلی نمادی  مختصا  با، باشد مای دفع از ناگییر روایت
 .کااد تلقی فعا  عقل از ناطق  نفوس صدور نماد را عمل

 ف بضاعت  ۀعشار  یثما ن  بنات  ابسا    لها   یق   ۀیلجم ۀب مرأ فج ؤا: »... است آمده یاک ا  (
 موذکور  روایوت  در او ازدواج سوابقۀ  کو   بواکره  و سواۀ  هجده دختر استخدام ؛(16: هما « )...الولد

 توجیو  قابول شویردهی   بیوۀوژیوک  مبوانی  ۀحوا   بو   لااقل «نوصدور» فرزند ب  شیردهی برای ،نیست
 حکموت  چوارچوب  در 4«خواک  جس  و پاک نف  یقتلف» عرفانی-فلسفی ضرور  ب  مگر نیست،
 نمواد  فعوا ،  عقول  از غیرموادی  و جاسییرغ  صادر سمما  ،صور  ای  در ک  نوافمطونی-سیاوی

 جسو  » نمواد  جوا ،  سومما    پرورنود   و شویرده  بواکر   دختور  سواۀ  هجده و «پاک جا : ناطق  نف »
 و تعوی  » از تمثیلوی  توانود  یمو  تلفیق از حاۀت ای  ،صور  ای  در ه  باز و شد؛ تواند یتلق« خاک
( صودور ) فوی   ۀیو نظر مودارج  در کو   مبحثوی  آیود؛  شومار بو   «موادی  طبیعوت  در معاوی بودِ نمودِ

 .است مقطع تری  ی توجسخت و مرحل  ی تر مبه  نوافمطونی،

 ینبا  و یناه ب یفار   أن الملاک  اباد الرضا    ۀمد له تم فلم  یالصب ام  و: »است آمده یاک ا ث(
 جسو   ابسوا    از نفو   سمما   یداسازج در شاه هرمانوس اراد  ،(161: 19۸9 رسائل، تسح« )ۀالمرأ
 اسوت  جسمی نمود در معاوی بود تعی  و تجلی غر   نق  اساسا  شیرخوارگی، مقطع اتمام از بعد
 نف  سمما   کودکانۀ قراریبی با هرمانوس یاک ا و ؛نیست توجی قابل موضو  ماهیت ب  توج  با و

 شواید  کو   تصور ای  با ،جسمی بلوغ ب  رسید  تا جس  و نف  اجتما  تداوم ب  ،باشد داده رضایت
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کو    ؛نیی نامعقو  و نقو  غور  اسوت    ،دشو قائل «جس  ابسا  » از جدایی ب  خود ،«نف  سمما  »
تعامم  نف  با تعلقا  مادی و تبع مادی فرد آگاه و بواۀ     نحوصدور( احراز ) ی فهدف نهایی 

 بلوغ. آغازجسمی در  تعلقا جس  و  فکو ن   است
 از را نفو   سومما   و نامیوده  فواجره  را دنیووی  ا تعلقو  ابسوا    فعوا ،  عقول  هرمانوس یاک ا ج(
 لک ۀح ج لا اذ ابس   ۀالف جر هذه عن نفسک فخذ .».. ک  معای بدی  باشد داده تابی  او ب  گرای 

: 19۸9 رسائل، تست) «التجرد ۀیبحل ی متحل بجلا نفسک ف جعل مخ لطته  یف لک ۀمصلح ولا ه  یف
 اسوت،  [یقظا  ب  حی] فعا  عقل توس  اطق ن نف  ارشاد تکلیف هما  یاجرا با ماطبق ای  ،(162
 امور  تحوت  یقوا] ایشا  دست زبر تو دست ک  ک  چاا » ک  شهوا  یرویپ از پرهیی ب  توصی  در

 و دهوی  ایشوا   دست ب  خوی  مهار ک   کم و بود ایشا  سلطا  فراز تو سلطا  و بود [ناطق  نف 
 راه بو   را ایشوا   توا  شوو،  مشوغو   ایشوا   کار اندر کرد  نیکو تدبیر ب  بلک  نهی، گرد  را ایشا  مر

 مسوخر  تورا  ایشوا   و کاوی  خووی   مسخر را ایشا  باشی بیور تو ک  بار هر ک  یرااز ؛بداری راست
 .(16: 13۸4 ،کرب « )ناشیااد تو بر ایشا  و نشیای ایشا  بر و کرد ، نتواناد

 میال  الفاواح   هاذه  یالا  یلا  ک ن فلو»: است آمده سمما  ب  هرمانوس معقو  ۀتوصی در چ(
 قسامتین  حظاک  فجعال  لاباد  و کا ن  فا ن  کلاه  یار الخ عان  یشاغل  به  الاشتغ   لکن به  اشتغلت
 رسوائل،  تسوع « )ۀلاذ  تظنه م  منه  لنفسک تأخذ والث نی الحکم ء من ۀب لاستف د تشتغل یناحدالقسم

: کو   آنگواه  جوسوت، راه ناطقو   نف  ب  یقظا  ب  یح ۀتوصی یادآور نیی توصی  ای  و ؛(163: 19۸9
 راه  ک  خواهد یم( یقظا  ب  یح) فعا  عقل از خود، امر تحت یقوا فتاۀ از اطم  با ناطق  نف 
 بوا  نفو   سویاحت  ک  کاد یم اش ییراهاما چای  عاشر عقل و خود، سیاحت چو  سیاحتی ب  نماید
 قوای و جس  از موقتا  گاهگ  تواند یم مرگ از پی  ؛ باابرای ،نیست ممک  جس  تبع قوای و جس 

 یلهسب و لمصدود، سی حتی مثل عن بسبیلک هو من و إنک فق   .: »..گراید عقل ب  و ببرد جس  تبع
 ۀمدخول ۀی حبس ف قنع تسبقه لن مضرو  موعد لذلک له و التفرد یسعدک أو المسدود یهعل و علیک
 إذا و قطعتهم و وافقتنی نش طک بکنه ی حهللس تجردت فمتی ین ح هؤلاء تخ لط و ین ح یحتس ۀب ق م

( 7: 1۸۸9 ،سویاا  ابو  ...« )منهم برأتک یتتول أن لک یأتی یحت یقطعتن و یهمإل انقلبت نحوهم حننت
 را شما ک  کرد  نتوانید کا  م  ک  کرد سیاحت چای ای  ،ماند تو ب  ک  ک  آ  و تو گفت پ 

 بو   کاود  یواری  ا  یبختو نیوک  مگور  اسوت  بست  شما بر راه آ  و اند داشت باز کرد سیاحت چای  از
 از پی  تو ک  معلوم است وقتی را وی ک  نیست جداشد  آ  وقت اکاو  و. یارا  ای  از جداشد 

 یبا آرام و نشست  کو  گواه   یخت آم یکردنیاحتس ب  بپساد اکاو  پ . شد  نتوانی جدا وقت آ 

 ینشواط  بو   کاوی کورد   یاحتسو   بار ک  نشا . و هریکا ییشآم یارا با آ   یو گاه یکا یاحتس
 بو   آیود،  ایشوا   آرزوی را تو ک  بار هر و. یببر یشا کا ، و تو از ا یجد، م  با تو همراه ب تمام و 

 ، رب)کو « یبرگورد  یشوا  از ا یتمام ک  ب  یدتا آنگاه ک  وقت آ ی،و از م  ببر یشو یشا ا یکنید
13۸4 :25). 

 ابسوا   و سومما   تمثیلوی -رمویی  داستا  محتوای در ک  اشاراتی سایر و - مذکور موارد یعجم
 سولطا   ابسوا ،  و سومما   داسوتا   در یاکو  ا بور  دارنود  یقی  و قطع  افاد - است آمده الاصلیونانی

 مجسو    نموودِ  صودور   بو   توجو   با و است؛ کروبیا  از یکی رمی ک  زاهد، سلطا  یک ن  هرمانوس
 جووهر  هما  شود؛ تلقی( فعا  عقل)=  عاشر عقل رمی  باید هرمانوس سلطا  ای  لابد او، از سمما 

 در آ  وصف و دارد ها اشار  بدا  و تابیها  اشارا  در اۀرئی  یخش ک  عااصر عاۀ  مجاور یعقل
 .آمد خواهد نمادی  یقولاساقل یلتأو و شرح

 
 حکیم ولاسقاقلی
 :است شده توصیف و تعریف زیر شرح ب  زاهد و اۀهی حکیمی عاوا ب  ابسا ، و سمما  داستا  در

 .(15۸: 19۸9 رسائل، تسع) است ساریقو  غار دائمی نشی چل 
 ار   یوع جم ،حکوی   هموی   ۀواسطب  و است هرمانوس سلطا  حکومت اجرایی عامل ی تر مه 

 .(159: هما ) است شده هرمانوس مسکو  مسخر
 شوکوه  شوود  او علو   و ملوک  وارث ک  پسری نداشت  از اۀهی حکی  ای  نید هرمانوس سلطا 

 ترفاودی  بوا  و مااسوب  مکوانی  در سولطا   مافورد ( جاسی سلو ) گامت از مذکور، حکی  و ،کاد یم
 نفو   صوور   و یا ح پذیرش استعداد واجد ک  کاد یم ایجاد را پیکری اجیا مجتمع ،گون طلس 

سومما    حکی ، ای  آسایطلس  ترفاد با سا ،بدی  و ؛(160-159: 19۸9 رسائل، تسح) شود رهمدب
 در جسومانی  نموود  و شوود  یمو  از عقول فعوا ، نفو  ناطقو  صوادر      دیگر، بیانی ب  و ؛شود یم ایجاد

 .یابد یم طبیعی کاۀبدی
 از او یابیفی  عامل و مافوق مدارج با فعا  عقل یمعاو راب  نماد اۀهی حکی  ای  ک  اند گفت 
 سیاوی-نوافمطونی صدور و فی  ۀینظر مراتبسلسل  در یاک ا ب  توج  با ، امااست ارشد کروبیا 

 .نماید یم باطل پادار ای  نیست، ملحو  ایواسط  چای 
 جووهر  از ناطقو   و حیووانی  و نبواتی  نفوس افاضۀ ابتدای ،نوافمطونی رویکرد بر مبتای ،سیاا اب 
 :است کرده تبیی  چای  را  و تابیها اشا در را عااصر عاۀ  مجاور  عقلی
 آ  توسو   بو   و است،  بدَمُ حقیقت در آ  ک  کاد یم ابدا  را عقلی جوهر یک واجب ذا »
 آنکو   توا  عقلوی  جووهر  ایو   از همچاوی   و. کاد یم ایجاد را آسمانی جرم و دیگر عقلی جوهر یک
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 ینشواط  بو   کاوی کورد   یاحتسو   بار ک  نشا . و هریکا ییشآم یارا با آ   یو گاه یکا یاحتس
 بو   آیود،  ایشوا   آرزوی را تو ک  بار هر و. یببر یشا کا ، و تو از ا یجد، م  با تو همراه ب تمام و 

 ، رب)کو « یبرگورد  یشوا  از ا یتمام ک  ب  یدتا آنگاه ک  وقت آ ی،و از م  ببر یشو یشا ا یکنید
13۸4 :25). 

 ابسوا   و سومما   تمثیلوی -رمویی  داستا  محتوای در ک  اشاراتی سایر و - مذکور موارد یعجم
 سولطا   ابسوا ،  و سومما   داسوتا   در یاکو  ا بور  دارنود  یقی  و قطع  افاد - است آمده الاصلیونانی

 مجسو    نموودِ  صودور   بو   توجو   با و است؛ کروبیا  از یکی رمی ک  زاهد، سلطا  یک ن  هرمانوس
 جووهر  هما  شود؛ تلقی( فعا  عقل)=  عاشر عقل رمی  باید هرمانوس سلطا  ای  لابد او، از سمما 

 در آ  وصف و دارد ها اشار  بدا  و تابیها  اشارا  در اۀرئی  یخش ک  عااصر عاۀ  مجاور یعقل
 .آمد خواهد نمادی  یقولاساقل یلتأو و شرح

 
 حکیم ولاسقاقلی
 :است شده توصیف و تعریف زیر شرح ب  زاهد و اۀهی حکیمی عاوا ب  ابسا ، و سمما  داستا  در

 .(15۸: 19۸9 رسائل، تسع) است ساریقو  غار دائمی نشی چل 
 ار   یوع جم ،حکوی   هموی   ۀواسطب  و است هرمانوس سلطا  حکومت اجرایی عامل ی تر مه 

 .(159: هما ) است شده هرمانوس مسکو  مسخر
 شوکوه  شوود  او علو   و ملوک  وارث ک  پسری نداشت  از اۀهی حکی  ای  نید هرمانوس سلطا 

 ترفاودی  بوا  و مااسوب  مکوانی  در سولطا   مافورد ( جاسی سلو ) گامت از مذکور، حکی  و ،کاد یم
 نفو   صوور   و یا ح پذیرش استعداد واجد ک  کاد یم ایجاد را پیکری اجیا مجتمع ،گون طلس 

سومما    حکی ، ای  آسایطلس  ترفاد با سا ،بدی  و ؛(160-159: 19۸9 رسائل، تسح) شود رهمدب
 در جسومانی  نموود  و شوود  یمو  از عقول فعوا ، نفو  ناطقو  صوادر      دیگر، بیانی ب  و ؛شود یم ایجاد

 .یابد یم طبیعی کاۀبدی
 از او یابیفی  عامل و مافوق مدارج با فعا  عقل یمعاو راب  نماد اۀهی حکی  ای  ک  اند گفت 
 سیاوی-نوافمطونی صدور و فی  ۀینظر مراتبسلسل  در یاک ا ب  توج  با ، امااست ارشد کروبیا 

 .نماید یم باطل پادار ای  نیست، ملحو  ایواسط  چای 
 جووهر  از ناطقو   و حیووانی  و نبواتی  نفوس افاضۀ ابتدای ،نوافمطونی رویکرد بر مبتای ،سیاا اب 
 :است کرده تبیی  چای  را  و تابیها اشا در را عااصر عاۀ  مجاور  عقلی
 آ  توسو   بو   و است،  بدَمُ حقیقت در آ  ک  کاد یم ابدا  را عقلی جوهر یک واجب ذا »
 آنکو   توا  عقلوی  جووهر  ایو   از همچاوی   و. کاد یم ایجاد را آسمانی جرم و دیگر عقلی جوهر یک
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 واجب پ . نیاید پدید آسمانی جرم آ  از ک  برسد عقلی جوهر یک ب  و شود تمام آسمانی اجرام
 ۀویوم  اسوتقرار  در ه  ای  و ...باشد شده پیدا [ده  عقل] یراخ عقل از عااصر عاۀ  یولایه ک  است
 عقول  ایو   از هو   هوا  صور  اما و. نیست کافی ،باشد نشده همراه آ  ب  «صور » ک  مادامی ،ماده

 مجواور  کو   عقلوی  جووهر  از ناطقو ،  و حیوانی و نباتی نفوس ک  است ایاجا در و... شوند یم افاض 
 سوایر  بو   توجو   بوا  و اسواس برای  .(36۸-367: 13۸۸ ،سیاا اب ...« )شود یم افاض  است، عااصر عاۀ 

 یعاوی  ،عااصور    عواۀ  مجواور  عقلی جوهر همیاد نف  رمی  را اقلیقولاس است ممک  مذکور، موارد
 از و عقوو   بوا  سو یک از ک  ؛کرد تلقی ،سیاوی نوافمطونی ی ف ۀینظر مراتبسلسل  در نه  نف 
 .است مرتب  مادی طبیعت با سو دیگر

 
 سلامان
 دیگور،  بیوانی  بو  . اسوت  هرموانوس  سلطا  جاسی، رابطۀ دخاۀت حوز  از خارج ،توۀیدمثل  محصو 
 بایود  لابود  ،سویاوی  رویکورد  ب  توج  با و ؛است عااصر عاۀ  مجاور عقلی جوهر از صدور محصو 

 .شود تلقی ناطق  نف 
 در تور  ی پو  اۀورئی   یخشو  را ذشوت  سرگ کو   ،اسوت  یایو  ع  یدقصو  موصووف  هاب  مرغ هما 

 آسوای طلسو   ترفاد هما  ک  ،صیادا  یرصف ب » ک  است هاب  مرغ هما  .کرد توصیف یرالطبس لۀ
 راهو   در شوک  هوی   و دیود  خوشی و نیه یجا را مادی طبیعت صحرای ،باشد اقلیقولاس حکی 
. افتواد  دام میوا   در و نهواد  دامگواه  آ  بو   روی [پ ]. بازنداشت صحرا از را او تهمت هی  و نیامد
 توا  کورد  حرکوت  قصد. بود او پای در ها تل  بادهای و بود او حلق در دام یها حلق  کرد، نگاه چو 
 آ  بو   و باهواد  ت  را همک پ . شد ترسخت بادها جابید، بی  هرچاد. یابد نجا  بم آ  از مگر
 آورد حیلو   جسوت   ب  روی. نداشت دیگری پروای ک  ،شد مشغو  خوی  رنج ب  و درداد ت  رنج

 خوی  او   قاعد و کرد خو آ  بر تا بود []می همچاا  چاد یک ...برهاند را خوی  حیلت چ  ب  تا
 .(ویرای  با 5 :1377 سهروردی،) «درداد ت  قف  تاگی با و بیارامید بادها ای  با و کرد فراموش را

 را فرومای  و پست جها  ب  شوق و میل ی،هرمانوس فعا  عقل تراز در ک  است بری  دِخرَ هما 
 عاشور   عقول  از و یافوت  مقوام  تقلیول  ناطقو   نفو   بو   و شود  پذیرا ،ابسا  ب  گرای  و میل قاۀب در

 هموا   نوافمطوونی، -سیاوی رویکرد حسب و گردید؛ صادر نوافمطونی-سیاوی حکمت موصوف
 :ک  است کرده تبیی  چای  را نیوۀ  سیر «یااثوۀوج» در افمطونی نو حکی  ک  است
 درخواهود  نفو   صوور  بو   شود،  پذیرا را فرومای  و پست جها  ب  شوق و میل ک  همی  درَخِ»
 آموده  پدید آ  در (ماده جها  ب ) رغبت و میل و شوق اندیشۀ ک  است خرد هما  نف  پ . آمد

 و گشوت  خواهود  پدیودار ( مواده  و حو   جها  ب ) کلی انگیی  و شوق خرد در بسا سا بدی . است
 او در کو   هموی   پو  . داشوت  خواهود  جیئوی   انگیوی  و میول  ،ماده و ح  جها  ب  خرد ه  زمانی

 او نگرش تدبیر و ساخت، خواهد پدیدار را کلی یها صور  گردد، پدیدار یلک  انگیی و آزمادی
 از و درآیود ب  کلی جها  از آنک بی است؛ فراگیر معاای و کلی حقیقت عقلی، اندیشۀ کار پایا  ب 

 «عقل» از ک  است «سمما » سرگذشت هما  نیو ، سیر ای  و( 20: 13۸۸ ،ی افلوط)« شود جدا آ 
 دِبوو » آ  توا  شد تلفیق و تعبی  ابسا  نمادی  کاۀبد در نه  نف   ۀواسطب  و یافت تراز تای  «نف » ب 

 ماده، و ح  جها   ابسا   با اش یماطق و معقو  تعامل با و کاد، نما و نشو و یابد عیای نمودِ «معاوی
 .شود غرق ابساۀی ماد  و ح  جها  گرداب در وگرن  بازسازد؛ را خرد مصدر ب  صعود سیر

 

 ابسال
 دختر نمادی  تعیی  بر دایر ولاس،قاقلی حکی  ترفاد ب  ک  ،است مادی تبع و مادی تقیدا  دام هما 
 بو   را او و پیچیود  سوممانی  ۀناطقو  نفو   هاب  مرغ پای  در ،رضاعی مادر عاوا ب  شیرده ۀساۀهجده
 سویر  و پورواز  ذاتوی  میول  ک  کرد دۀباخت  و وابست  و داد عاد  چاا  مادی تقیدا  دام و ت  قف 
 .کاد فراموش را خرد مصدر ب  برگشت و صعود

 را ناطقو   نف  ،یقظا  ب  یح ۀرساۀ فرزانۀ پیر آ  ک  است ناطق  نف  بدِ رفیقا  مجمو  هما 
 نشوند، جدا تو از و اندرند تو گرد ب  ک  یارا  ای : »... ک  داد تابی  و داشت حذر بر ها آ  شرور از

 بو   ایویدی  داشت نگاه ک  مگر اندرمانی، ایشا  باد  ب و کااد فتا  را تو ک  است بی  و. بدند رفیقانی
 ایو  » کو   برشمرد را هریک ۀفتا سپ  و( 13: 13۸4 ،کرب « )ایشا  بد از دارد نگاه را تو و رسد تو
 هوا  باطول  و اسوت  ژاژخای و است ز دروغ است، ایستاده تو پی  اندر و است تو رویپی  ک  اری

 بور  کو   اریو  ایو   اموا  و. کاد پلید باطل ب  را حق و برآمیید دروغ با راست خبر ...و است آرندهه ب 
 پاددادن  و نپذیرد نصیحت بیاشوبد ک  بار هر. است دارناپاک و است خرب  توست، راست دست
 است، تو چپ دست بر ک  اری ای  اما و... نکاد ک  را اش یآشفتگ وی با مداراکرد  و ندارد، سود

 پور  وی شوک   چیوی  هوی   .اسوت  دوسوت جما  و است شک فراخ و است بسیارخوار و است چرک 
 و چشواده  و اسوت  یسواده ۀ کلووخ  و گول  مگور  اشاندن وی گرساگی چیی هی  و خاک، از جی نکاد

« گمارنودش  پلیودی  میوا   انودر  و کااودش  گرسوا   کو   اسوت  خوکی ک  گویی. یصحر و خورنده
 بد یارا  بدی ! مسکی  ای را تو» ک  داشت برحذر را «ناطق  نف » آنگاه و (16-15: 13۸4 ،کرب )

 بو   شووی  غریبی ب  ک  مگر شد ، نتوانی جدا ایشا  از چاانک  اند،بردوسانیده ایشا  با و اند بست باز
و اکاو  وقت آ  غریبی نیست و بدا  شهرها نتوانی شد  و  .آمد  نتواناد آنجا ایشا  ک  ییشهرها

 .(16: هما « )از ایشا  نتوانی گسست  و از دست ایشا  نتوانی رست ...
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 و گشوت  خواهود  پدیودار ( مواده  و حو   جها  ب ) کلی انگیی  و شوق خرد در بسا سا بدی . است
 او در کو   هموی   پو  . داشوت  خواهود  جیئوی   انگیوی  و میول  ،ماده و ح  جها  ب  خرد ه  زمانی

 او نگرش تدبیر و ساخت، خواهد پدیدار را کلی یها صور  گردد، پدیدار یلک  انگیی و آزمادی
 از و درآیود ب  کلی جها  از آنک بی است؛ فراگیر معاای و کلی حقیقت عقلی، اندیشۀ کار پایا  ب 

 «عقل» از ک  است «سمما » سرگذشت هما  نیو ، سیر ای  و( 20: 13۸۸ ،ی افلوط)« شود جدا آ 
 دِبوو » آ  توا  شد تلفیق و تعبی  ابسا  نمادی  کاۀبد در نه  نف   ۀواسطب  و یافت تراز تای  «نف » ب 

 ماده، و ح  جها   ابسا   با اش یماطق و معقو  تعامل با و کاد، نما و نشو و یابد عیای نمودِ «معاوی
 .شود غرق ابساۀی ماد  و ح  جها  گرداب در وگرن  بازسازد؛ را خرد مصدر ب  صعود سیر

 

 ابسال
 دختر نمادی  تعیی  بر دایر ولاس،قاقلی حکی  ترفاد ب  ک  ،است مادی تبع و مادی تقیدا  دام هما 
 بو   را او و پیچیود  سوممانی  ۀناطقو  نفو   هاب  مرغ پای  در ،رضاعی مادر عاوا ب  شیرده ۀساۀهجده
 سویر  و پورواز  ذاتوی  میول  ک  کرد دۀباخت  و وابست  و داد عاد  چاا  مادی تقیدا  دام و ت  قف 
 .کاد فراموش را خرد مصدر ب  برگشت و صعود

 را ناطقو   نف  ،یقظا  ب  یح ۀرساۀ فرزانۀ پیر آ  ک  است ناطق  نف  بدِ رفیقا  مجمو  هما 
 نشوند، جدا تو از و اندرند تو گرد ب  ک  یارا  ای : »... ک  داد تابی  و داشت حذر بر ها آ  شرور از

 بو   ایویدی  داشت نگاه ک  مگر اندرمانی، ایشا  باد  ب و کااد فتا  را تو ک  است بی  و. بدند رفیقانی
 ایو  » کو   برشمرد را هریک ۀفتا سپ  و( 13: 13۸4 ،کرب « )ایشا  بد از دارد نگاه را تو و رسد تو
 هوا  باطول  و اسوت  ژاژخای و است ز دروغ است، ایستاده تو پی  اندر و است تو رویپی  ک  اری

 بور  کو   اریو  ایو   اموا  و. کاد پلید باطل ب  را حق و برآمیید دروغ با راست خبر ...و است آرندهه ب 
 پاددادن  و نپذیرد نصیحت بیاشوبد ک  بار هر. است دارناپاک و است خرب  توست، راست دست
 است، تو چپ دست بر ک  اری ای  اما و... نکاد ک  را اش یآشفتگ وی با مداراکرد  و ندارد، سود

 پور  وی شوک   چیوی  هوی   .اسوت  دوسوت جما  و است شک فراخ و است بسیارخوار و است چرک 
 و چشواده  و اسوت  یسواده ۀ کلووخ  و گول  مگور  اشاندن وی گرساگی چیی هی  و خاک، از جی نکاد

« گمارنودش  پلیودی  میوا   انودر  و کااودش  گرسوا   کو   اسوت  خوکی ک  گویی. یصحر و خورنده
 بد یارا  بدی ! مسکی  ای را تو» ک  داشت برحذر را «ناطق  نف » آنگاه و (16-15: 13۸4 ،کرب )

 بو   شووی  غریبی ب  ک  مگر شد ، نتوانی جدا ایشا  از چاانک  اند،بردوسانیده ایشا  با و اند بست باز
و اکاو  وقت آ  غریبی نیست و بدا  شهرها نتوانی شد  و  .آمد  نتواناد آنجا ایشا  ک  ییشهرها

 .(16: هما « )از ایشا  نتوانی گسست  و از دست ایشا  نتوانی رست ...
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 جسمی قوای و مادی تبع و مادی تقیدا  مجموع  ای  اۀرئی  یخش چگون  و چرا دید باید حا 
 عرفوا   در فرد ۀدرج اۀمثل ضرب «ابسا » نماد تحت ،اند ناطق  نف  با تعامل در ناگییر تبعا  ک  را

 «یوا ائوۀوج» در نوافمطونی ی حک ک  جست جاهما  باید نیی را پرس  ای  پاسخ ؟است کرده تلقی
 بو   یحو » بیوا   بوا  ،اۀورئی   یخشو  و کورد  توصیف ماده و ح  جها  ب  درَخِ نیو  سیر در تفصیلب 

 چاوا  » کو   داد تابی  -ابسا  نماد تحت -جسمانی قوای مجموعۀ فتاۀ ب  نسبت را ناطق  نف  «یقظا 
 ایشوا   با را «او» و اند بست باز ها بدا  را ناطق  نف  ک  بدی یارا ] ایشا  دست زبر تو دست ک  ک 

 دهی ایشا  دست ب  خوی  مهار ک   کم و بود، ایشا  سلطا  فراز تو سلطا  و دوَبُ [اندبردوسانیده
 راه بو   را ایشوا   توا  شوو،  مشغو  ایشا  کار اندر کرد  نیکو تدبیر ب  بلک  نهی، گرد  را مرایشا  و

 مسوخر  تورا  ایشا  و کای خوی  مسخر را ایشا  ،باشی زور ب  تو ک  بار هر ک  یرااز ؛بداری راست
 نماد با ماطقی تعامل نحو  یعای ؛(16: هما « )ناشیااد تو بر ایشا  و نشیای ایشا  بر و کرد ، نتواناد

 یقدق ست یا  ساج ،آ   برعک یا باشد مادی دنیای ابسا   بر نف  سمما   غلبۀ ب  ماجر ک  «ابسا »
 یفمن غلب عقله علا : »... گفت، همچاا  ک  یکی از صلحا عرفا هر فرد در  ۀدرجداد  نشا  یبرا

 .«من البه ئم یعقله فهو ادن یو من غلب شهوته عل ۀکمن الملائ یشهوته فهو اعل
 عرفوا   مبوانی  بو   عاایوت  بوا  و «هرموانوس » نمواد  تحلیول  یراخ بخ  و مذکور نکا  در دقت با

 و مفیود  را نفو   کاتور   تحوت  جسومانی  قووای  با نف  معقو  و ماطقی تعامل ک  سیاوی ردمدارخِ
 مووجی  کومم  کو   دریافوت  را نکتو   ایو   بایود  ،دانود  یمو  ناطقو   نفو   تعواۀی  و صویرور   سیر عی مُ
 در ناطقو   نفو   درجو   ابسوا  » یاکو  ا بر دایر ،اشارا  و تابیها  نه  نم  او  تابی  در اۀرئی  یخش

 تبوع  قووای  و مادی جس  ابسا  با مادییرغ نف  سمما  تعامل همی  بر مبتای کممی ،«است عرفا 
 جوو  ضورور   بو   -نهو   نمو   از تابی  ای  در اۀرئی  یخش گفتار ک  کرد فراموش نباید و است؛ آ 

 ذهو   ظرافوت  بو   قوو ،  بدی  شیخ و ؛است رازناک -دورا  آ  یاویس ضد و فلسفی ضد فرهاگی
 .است برگردانده «ابسا » ب  ابسا  رمی  با تعامل از را نامحرما 

 یوک  یهوا  نوشوت رو توواۀی  را ابسوا   و سومما   و یرا طرسل ة و یقظا  ب ا حی ک  کرب هانری 
 هرمسوی   اسوطور  جریوا   در ابسوا   نقو   و ماهیوت  وضووح  رغ یعل ،پادارد یم یگان  شهود نحو 

 نمواد  سمما   ملکوتی همتای را مادی تبع و مادی دا یتق رمی  ابسا   ابسا ، و سمما  الاصلیونانی
 سمما : »... ابسا  امحاء و غرق متعاقب ک  شااساند یم چای  و شااسد یم الاصلکروبی ۀناطق نف 

عشقی ک  سمما   راعتبا ک  توۀدی دوباره یافت  است. ابسا  ب  درحاۀی ؛خیید دوزخ برمی ب  نیو  از
 اموری  ابسوا   یافوت  یمو در کو   رسید یم جایی ب  باید سمما ورزد، دیگر در میا  نیست...  ب  او می
 از خووی   وجود از پوشید چش  بدو  نیست قادر او ک  عشق آ  و نیست او وجود برای خارجی

 آ  ب  شود واقف باید. نیست بیرونی شیء یک از برخورداری یا ماۀکیت معاایب  شود، خمص آ 
« اسوت  وی وجوود  ملکووتی  همتوای   جلو ک  صور  آ  یعای دارد، خوی  درو  در ک  صور 

 .(3۸5-3۸4: 1392 ،کرب )
 نواگییر  پوذیری تأویول  بایود  شاید ،اۀرئی  یخش آثار مجموعۀ ب  جانبدارن  رویکرد هر از جدای

 بسوتر  در شوده نهادیاو   تااقضوا   و تضوادها  از متوأثر  را سیاا اب  هرمسی رویکرد بر مبتای آثار برخی
 فرهاوگ  پرداختوۀ  و سواخت   او نبوود؛  خووی   پرداختوۀ  و سواخت   سیاا اب : »ک  دانست او خردورزی

 بیوانگر  او، تااقضوا   و ؛است داشت  ادام  او زما  تا و آغاز تدوی  عصر از ک  است اسممی-عربی
 کو   ایۀحظو   ؛اسوت  شوده  گرفتو   پوی   در راه یا و ی ها آرما  و خود با عربی عقل تااق  ۀۀحظ

 داده نشوا   آشوکارا  آ ، معرفتوی  نظوام  و گرایوی هورم   با اش یینها گسست در عربی عقل ناتوانی
 .(404: 1394 جابری،« )شود یم

 رویکورد  چارچوب در باید را هرمسی رویکرد بر مبتای مبحث در ابهام هر تردیدبی درهرحا ،
 کاود  تشکیک کماکا  ،مقاۀ  ای  توضیحا  وجود با کسی اگر راه، بدی  و کرد؛ ابهام رفع مربو 

 اۀورئی   یخشو  از گفتوار  بدی  را او باید ؟رهید قص  ابسا  از عرفانی درجۀ کدام با قص  سمما   :ک 
 اسوت  بوی  : »... ک  داد تابی  بد یارا  فتا  درمورد را ناطق  نف  ،یقظا  ب  یح بیا  با ک  داد ارجا 

 از دارد نگاه را تو و رسد تو ب  اییدی داشت نگاه ک  مگر مانی، اندر ایشا  بباد و کااد فتا  را تو ک 
 ۀواسطب  اییدی داشت نگاه وضوح ب  ابسا ، و سمما  ۀقص مت  در و( 13: 13۸4 ،کرب « )ایشا  بد
 درواقوع . یافت توا  یم سمما  درمورد را شاه هرمانوس نق  در «عااصر عاۀ  مجاور یعقل جوهر»
 و رهانیود  «ابسوا  » نموادی   فتاوۀ  از را او ک  نبود سمما  عرفانی والای درجۀ ای  ک  گفت توا  یم

 اراد  ب  را او ابتدا ک  بود هرمسی کیمیای چونا  اییدی  داشت نگاه ک  بل داد، معاوی یارتقا سپ 
 اسوار   در امحواء  غرقواب  از عااصور  عواۀ   مجواور  یعقل جوهر نماد هرمانوس حکمت ب  معطوف
 ریاضوت  بوتوۀ  در بایوادی  نفو    نموادِ  اقلیقوولاس   ارشواد  طلسو   و افسو  ب  سپ  و رهانید شهوا 

 عرفا  و عشق ناب طمی ب  اش یمجاز عشق عیارک  م  تا گداخت، نبرد و تبدیل نماد ساریقونی 
 .شود مبد  حقیقت

 
 گیرینتیجه

اشوارا  و   نهو   نم  تمثیلی سمما  و ابسا  در تابی  او  از-یرمی ۀقص ب   یاۀرئ خیی شرمی  اشار
 در او درجوۀ  و عوارف  تمثیول  تخفیوف  و تابیو   ایو   محتوای در رازی فخر امامو تشکیک  تابیها 
 را اۀورئی   یخش فلسفی آرای مدافع و شارح نصیر خواج  - تابی  ای  در - ابسا  و سمما  ب  عرفا 
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 آ  ب  شود واقف باید. نیست بیرونی شیء یک از برخورداری یا ماۀکیت معاایب  شود، خمص آ 
« اسوت  وی وجوود  ملکووتی  همتوای   جلو ک  صور  آ  یعای دارد، خوی  درو  در ک  صور 

 .(3۸5-3۸4: 1392 ،کرب )
 نواگییر  پوذیری تأویول  بایود  شاید ،اۀرئی  یخش آثار مجموعۀ ب  جانبدارن  رویکرد هر از جدای

 بسوتر  در شوده نهادیاو   تااقضوا   و تضوادها  از متوأثر  را سیاا اب  هرمسی رویکرد بر مبتای آثار برخی
 فرهاوگ  پرداختوۀ  و سواخت   او نبوود؛  خووی   پرداختوۀ  و سواخت   سیاا اب : »ک  دانست او خردورزی

 بیوانگر  او، تااقضوا   و ؛است داشت  ادام  او زما  تا و آغاز تدوی  عصر از ک  است اسممی-عربی
 کو   ایۀحظو   ؛اسوت  شوده  گرفتو   پوی   در راه یا و ی ها آرما  و خود با عربی عقل تااق  ۀۀحظ

 داده نشوا   آشوکارا  آ ، معرفتوی  نظوام  و گرایوی هورم   با اش یینها گسست در عربی عقل ناتوانی
 .(404: 1394 جابری،« )شود یم

 رویکورد  چارچوب در باید را هرمسی رویکرد بر مبتای مبحث در ابهام هر تردیدبی درهرحا ،
 کاود  تشکیک کماکا  ،مقاۀ  ای  توضیحا  وجود با کسی اگر راه، بدی  و کرد؛ ابهام رفع مربو 

 اۀورئی   یخشو  از گفتوار  بدی  را او باید ؟رهید قص  ابسا  از عرفانی درجۀ کدام با قص  سمما   :ک 
 اسوت  بوی  : »... ک  داد تابی  بد یارا  فتا  درمورد را ناطق  نف  ،یقظا  ب  یح بیا  با ک  داد ارجا 

 از دارد نگاه را تو و رسد تو ب  اییدی داشت نگاه ک  مگر مانی، اندر ایشا  بباد و کااد فتا  را تو ک 
 ۀواسطب  اییدی داشت نگاه وضوح ب  ابسا ، و سمما  ۀقص مت  در و( 13: 13۸4 ،کرب « )ایشا  بد
 درواقوع . یافت توا  یم سمما  درمورد را شاه هرمانوس نق  در «عااصر عاۀ  مجاور یعقل جوهر»
 و رهانیود  «ابسوا  » نموادی   فتاوۀ  از را او ک  نبود سمما  عرفانی والای درجۀ ای  ک  گفت توا  یم

 اراد  ب  را او ابتدا ک  بود هرمسی کیمیای چونا  اییدی  داشت نگاه ک  بل داد، معاوی یارتقا سپ 
 اسوار   در امحواء  غرقواب  از عااصور  عواۀ   مجواور  یعقل جوهر نماد هرمانوس حکمت ب  معطوف
 ریاضوت  بوتوۀ  در بایوادی  نفو    نموادِ  اقلیقوولاس   ارشواد  طلسو   و افسو  ب  سپ  و رهانید شهوا 

 عرفا  و عشق ناب طمی ب  اش یمجاز عشق عیارک  م  تا گداخت، نبرد و تبدیل نماد ساریقونی 
 .شود مبد  حقیقت

 
 گیرینتیجه
اشوارا  و   نهو   نم  تمثیلی سمما  و ابسا  در تابی  او  از-یرمی ۀقص ب   یاۀرئ خیی شرمی  اشار

 در او درجوۀ  و عوارف  تمثیول  تخفیوف  و تابیو   ایو   محتوای در رازی فخر امامو تشکیک  تابیها 
 را اۀورئی   یخش فلسفی آرای مدافع و شارح نصیر خواج  - تابی  ای  در - ابسا  و سمما  ب  عرفا 
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 ا ظواهر  کو   ؛کورد  موذکور  تابیو   محتووای  با ماطبق «ابسا  و سمما » حکایت نسخۀ یافت  ب ناگییر 
 بوا  ماطبوق  را ابسوا   و سومما   برادر دو روایت او ،اشارا  و تابیها  شرح اتمام از پ  سا  بیست

 جویء  را قصو   آ  جوزجوانی  کو   شود  مودعی  و یافت اشارا  نه  نم  او  تابی  در شیخ ارجاعا 
 و قضوا  ۀرساۀ در نیی شیخ خود و است آورده استادش آثار و احوا  شرح تتمۀ در سیاا اب  یفا تصا
 ۀقصو  ک  گرفت شکل پادار ای  اساس،برای  و است؛ کرده تأیید را قص  از روایت آ  اصاۀت قدر

 نهو   نم  از او  تابی  در شیخ مشاراۀی  و بوده؛ سیاا اب  تمثیلی-رمیی ۀقص سومی  ،ابسا  و سمما 
 آ  حا  است، بوده نصیر خواج  مدعای قص  موضو  ابسا  و سمما  هما نیی  اشارا  و تابیها 

 :تحقیق  ای های یافت  اساس بر ک 
 سیاا اب  تمثیلی-رمیی نوشتار یقایطبو با نصیر خواج  مدعای ابسا  و سمما  قصۀ محتوای .1

 یرا طرسال ة و یقظا  ب  حی و یای ع  یدقص در آ  مبانی ک  - فلسفی عرفا  ب  او رویکرد و
 از سوءبرداشوت  اساسوأ  و دارد؛ اساسوی  ناهمخوانی و ناهماوایی - است شده توجی  و تبیی 
-رمیی ۀقص تصایف ضرور  باطل پادار محمل ،یرا طرسل ة در «مرغا  ملک» نهایی فرما 
 تصوایف  و ؛اسوت  بوده یم ی اۀرئ یخش توس  یرا طرسال ة و یقظا  ب  یح متم  سوم تمثیلی

 ابسوا   و سومما   محتووای  از کو   گونو  آ  ،شویخ  فلسوفی  عرفا  مشی توجی  در سوم ۀقص
 .ماطقی و معقو  ن  و است ضروری ن  ،آید یمبر نصیری خواج 

 نیاموده  اۀورئی   یخشو  بو   ابسوا   و سمما  ۀقص انتساب تق ،مُ ساد و مستاد گیارش هی  در .2
 ۀرسواۀ  تصوایفِ  ،یرا طرسال ة و یقظوا   بو   حوی  اثور  دو جوی  ،معتبور  رسالا  و کتب و است
 .اند نکرده گیارش و نداده نسبت اۀرئی  یخش ب  را سومی تمثیلی-رمیی

 ادعوای  بورخمف  «عرفوا   در عارف درجۀ» و «عارف» ب  «ابسا » و «سمما » نماد دو یلتمث .3
 توجی  ایشا  مدعای ابسا  و سمما  قصۀ در معاد  هاینق  هویت با اساسا  نصیر، خواج 

 قصۀ در معاد  هاینق  هویت و ماهیت با یقا دق مذکور نمادهای بلک  نیست، پذیریلتأو و
 ایو   و دارد مطابقوت  اسوحاق  بو   ی حاو  توسو   شوده ترجمو   الاصلیونانی ابسا  و سمما 
 .استسیاوی  عرفا  فلسفیی تای بر مبانمب ا یقدق ،مطابقت

 عاووا   بوا  سوومی  تمثیلوی -رمویی  ۀرساۀ هی  اۀرئی  یخش رایج، پادار برخمف ،ترساده بیانی ب 
 ،اشوارا  و تابیهوا    نهو   نمو   از او  تابیو   در ایشوا   مشاراۀی  و نکرده تصایف «ابسا  و سمما »

 اسوحاق  بو   ی حاو  توس  شدهترجم  الاصلیونانی ابسا  و سمما  اسطور  تمثیلی-رمیی محتوای
 .است بوده
 

 نوشتپی
 شود ک : معلوم می سمما  و ابسا شارحا  اصلی  و تأویل شرح ۀمقایساز . 1

 بر محتوای قص  بوده است. خواج  نصیراۀف( در تمام موارد، مباای کار، شرح و تأویل 
زیسوتی بووده و   -خواج  نصیری، رویکردی فلسوفی  سمما  و ابسا ب( رویکرد ب  محتوای رمیی قصۀ 

محور شرح و تأویل نیی تطبیق جریا  قص  بوا سویر تحوولا  مقواطع حیوا  انسوانی تحوت توجیو  مفواهی  و          
 است.  اصطمحا  فلسفی بوده

اۀورئی  بو  قصو  در     پ( جی خواج  نصیر ک  در شرح و تأویل محتوای قص ، رمیگشایی از اشار  شویخ 
عرفوانی  -رویکورد فلسوفی    کااودگا  ایو  قصو ،    را درنظر داشت، سوایر شوارحا  و تأویول    شارا  و تابیها ا

 اند. اۀرئی  ب  محتوای قص  را در شرح و تأویل ۀحا  نکرده شیخ
تمثیلوی  -رغو  اطوم  از محتووای حکایوا  رمویی       ( ن  سایر شارحا  ک  حتی خواج  نصیر نیوی علوی  

سومما  و  تمثیلی شیخ را در تحلیل و تأویل محتوای قصۀ -های رمیی وای قص اۀرئی ، سیر ماطقی محت شیخ
 اند. اند و ۀحا  نکرده درنظر نداشت  ابسا 

 عبَِادنَِوا  موِ ْ  إ نَّو ُ  واَۀفْحَْشَواءَ  اۀسُّووءَ  عَاْو ُ  ۀِاَصْور فَ  کَوذۀَِکَ  ربَِّو ِ  بُرْهوَا َ  رَأَى أَ ْ ۀوَۀَْوا  ب هَوا  وَهَ َّ ب  ِ هَمَّتْ . وَ ۀقََد2ْ
 2(24: یوسف) اۀْمخُْلَصیِ َ

  کاد: پاج بیتِ آغاز  قصید  عیایۀ شیخ اۀرئی  ب  وضوح ای  اکراه را تصویر می. 3
 هَبطََتْ إ ۀَیْکَ مِ َ اۀمحََول  الأَرفْوَع  
 محَجْوُبَوۀ  عَوو ْ مقُلَْوۀ  کُوول  عَووار ف   
 وَصلََتْ عَلىَ کُورْه  إ ۀَیْوکَ وَ ربَُّمَوا   

 مَوا أۀَفَِوتْ فلََمَّوا وَاصَوولَتْ   أنَفَِوتْ وَ  
 وَ أظَُاُّهَووا نَسِوویَتْ عُهُووودلا ب وواۀحِمىَ 

 وَرقَْووووواءُ ذَا ُ تَعَووووویُّزُّ وَ تَمَاُّووووووووع   
 وَ هْوویَ اۀَّتِووی سَووفَرَ ْ وَ ۀَوو ْ تَتبََرقَْوووع    
 کَر هَووتْ فِراَقَووکَ وَ هْوویَ ذَا ُ تفَجَُّووع  
 أنَِسَوووتْ مجَُووواورََ َ اۀخَووورَاب  اۀبَلقَْووووع  

 اَوووواز لا  ب فِراَقِهَووووا ۀَوووو ْ تقَْاوووووووَع   وَ مَ
 (500: 1373)فاخوری و جر،           

 

4 . 
 جسو   ب  جا  فروشد چو  شد، کل جیو
 خوواک پسووتی توو  داشووت، بلاوودی جووا 

 شوود  یووار  هوو   بووا  پسووت  و بلاوود  چووو  
 

 طلسوو  توور عجایووب زیوو  نسووازد کوو  
 پواک  جوا   و پسوت  خواک  شد مجتمع

  شووووود اسووووورار اعجوبوووووۀ آدموووووی
 (239: 13۸4 عطار،)                            

 

 منابع 
  .تهرا . چاپ کیها  .سیر از زی  اۀعابدی  راهامااترجم  و تجمیع تف (.1349) .قرآ  کری 

 تهرا . . ترجم  و شرح حس  ملکشاهی. انتشارا  سروش اشارا  و تابیها .(. 13۸۸) سیاا.اب 

 ۀید . . تصحیح میکائیل مهرنی. چاپخانۀ بریل .المشرقیه الحکمۀبس ئل فی أسراب (. 1۸91) . _____
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 نوشتپی
 شود ک : معلوم می سمما  و ابسا شارحا  اصلی  و تأویل شرح ۀمقایساز . 1

 بر محتوای قص  بوده است. خواج  نصیراۀف( در تمام موارد، مباای کار، شرح و تأویل 
زیسوتی بووده و   -خواج  نصیری، رویکردی فلسوفی  سمما  و ابسا ب( رویکرد ب  محتوای رمیی قصۀ 

محور شرح و تأویل نیی تطبیق جریا  قص  بوا سویر تحوولا  مقواطع حیوا  انسوانی تحوت توجیو  مفواهی  و          
 است.  اصطمحا  فلسفی بوده

اۀورئی  بو  قصو  در     پ( جی خواج  نصیر ک  در شرح و تأویل محتوای قص ، رمیگشایی از اشار  شویخ 
عرفوانی  -رویکورد فلسوفی    کااودگا  ایو  قصو ،    را درنظر داشت، سوایر شوارحا  و تأویول    شارا  و تابیها ا

 اند. اۀرئی  ب  محتوای قص  را در شرح و تأویل ۀحا  نکرده شیخ
تمثیلوی  -رغو  اطوم  از محتووای حکایوا  رمویی       ( ن  سایر شارحا  ک  حتی خواج  نصیر نیوی علوی  

سومما  و  تمثیلی شیخ را در تحلیل و تأویل محتوای قصۀ -های رمیی وای قص اۀرئی ، سیر ماطقی محت شیخ
 اند. اند و ۀحا  نکرده درنظر نداشت  ابسا 

 عبَِادنَِوا  موِ ْ  إ نَّو ُ  واَۀفْحَْشَواءَ  اۀسُّووءَ  عَاْو ُ  ۀِاَصْور فَ  کَوذۀَِکَ  ربَِّو ِ  بُرْهوَا َ  رَأَى أَ ْ ۀوَۀَْوا  ب هَوا  وَهَ َّ ب  ِ هَمَّتْ . وَ ۀقََد2ْ
 2(24: یوسف) اۀْمخُْلَصیِ َ

  کاد: پاج بیتِ آغاز  قصید  عیایۀ شیخ اۀرئی  ب  وضوح ای  اکراه را تصویر می. 3
 هَبطََتْ إ ۀَیْکَ مِ َ اۀمحََول  الأَرفْوَع  
 محَجْوُبَوۀ  عَوو ْ مقُلَْوۀ  کُوول  عَووار ف   
 وَصلََتْ عَلىَ کُورْه  إ ۀَیْوکَ وَ ربَُّمَوا   

 مَوا أۀَفَِوتْ فلََمَّوا وَاصَوولَتْ   أنَفَِوتْ وَ  
 وَ أظَُاُّهَووا نَسِوویَتْ عُهُووودلا ب وواۀحِمىَ 

 وَرقَْووووواءُ ذَا ُ تَعَووووویُّزُّ وَ تَمَاُّووووووووع   
 وَ هْوویَ اۀَّتِووی سَووفَرَ ْ وَ ۀَوو ْ تَتبََرقَْوووع    
 کَر هَووتْ فِراَقَووکَ وَ هْوویَ ذَا ُ تفَجَُّووع  
 أنَِسَوووتْ مجَُووواورََ َ اۀخَووورَاب  اۀبَلقَْووووع  

 اَوووواز لا  ب فِراَقِهَووووا ۀَوووو ْ تقَْاوووووووَع   وَ مَ
 (500: 1373)فاخوری و جر،           

 

4 . 
 جسو   ب  جا  فروشد چو  شد، کل جیو
 خوواک پسووتی توو  داشووت، بلاوودی جووا 

 شوود  یووار  هوو   بووا  پسووت  و بلاوود  چووو  
 

 طلسوو  توور عجایووب زیوو  نسووازد کوو  
 پواک  جوا   و پسوت  خواک  شد مجتمع

  شووووود اسووووورار اعجوبوووووۀ آدموووووی
 (239: 13۸4 عطار،)                            

 

 منابع 
  .تهرا . چاپ کیها  .سیر از زی  اۀعابدی  راهامااترجم  و تجمیع تف (.1349) .قرآ  کری 

 تهرا . . ترجم  و شرح حس  ملکشاهی. انتشارا  سروش اشارا  و تابیها .(. 13۸۸) سیاا.اب 

 ۀید . . تصحیح میکائیل مهرنی. چاپخانۀ بریل .المشرقیه الحکمۀبس ئل فی أسراب (. 1۸91) . _____
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چاپخانوۀ  . اۀدی  صبری اۀکوردی اۀکانیمشوکانی اۀسواادجی    با تعلیقا  محی .جامع اۀبدائع(. 1335) ._____
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 چکیده
 کهه  دارد اختصاص مثنوی به فارسی ادبیات در عرفانی های روایت حجم بیشترین
 آن در گهویی  قصهه  بهه  عرفها  تمایه   و دیگر روایی های قالب توانش از شده سبب
 توانش که است جدید های پژوهش ضرورت نشانۀ امر همین. شود غفلت ها قالب
 یکهی . کند بررسی را ها قالب این از هریک های ویژگی و شعری دیگر های قالب
 قالهب  در روحهی  ههای  تجربهه  بیهان  صهوفیه   نهدد  گهویی  قصه مهم کارکردهای از

 کهه  خهود  شههودی  تجهار   انتقها   بهرای  گهو  قصهه  عرفهای . است کوتاه روایتی

 انهد  یشعر یقالب یپ دراست   آن وحدانی های خصیصه از آسایی برق و فشردگی
 ییبازنمها  کپارچهه ی یصهورت بهو  جازیا تینها درمتراکم شهودشان را  تیرواکه 
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58 / رباعی روایی در مختارنامة عطار نیشابوری

 چههار  در تنهها » :نویسهد  می عطار آثار تحلی  و نقد و احوا  شرح کتا  ۀمقدم در فروزانفر مرحوم
 988 سوای این و است شده نق  حکایت 897  نامه مصیبت و نامه الهی  اسرارنامه  الطیر منطق کتا 

: 1373 زاده  اشهرف ) «اسهت  آمده الاولیاءةتذکر جلد دو در که است صوفیان گفتار 2864 و حکایت
 قطعهاً  کهه   رباعی آیا است؟  بوده مثنوی قالب در فقط مولانا و عطار سنایی  گویی قصه آیا اما (.31
 اگهر  اسهت؟  نداشهته  گهویی  قصهه  ظرفیهت  است  بوده صوفی شعرای ندد محبو  های قالب از یکی
  است؟ بوده هایی ویژگی چه با و تعداد چه  است رفته کاربه هم رباعی در گویی قصه
 شک  به عرفا روحی های مکاشفه و احوا  بیان و گویی قصه برای رباعی هایظرفیت به کنونتا
 در یهابیم  درمهی  ظهر ندقهت  بها  کهه  حهالی  در اسهت؛  نشهده  چنهدانی  توجهه  عرفانی کوتاه های روایت
 شهرح  شهان بیشتر در کهه  هسهت  «قصهه -رباعی» بسیاری تعداد عطار مانند عرفانی شعرای های رباعی
 روایی  قالب این معرفی .است شده ارائه رباعی ادبی قالب در شاعر عرفانی های تجربه و ها مکاشفه
 بهه  مقالهه  ایهن  در که است هایی پرسش ترین مهم از  گویی قصه به عرفا تمای  عل  آن  های ویژگی

 . شود می داده پاسخ ها آن
 
 تحقیق ۀپیشین
 سهیر  کتها    مسهتق   اثهر  اولهین  ؛اسهت  شهده  لیفأت فارسی زبان در مستق  کتا  دو رباعی ۀدربار
 و ربههاعی دیگههر کتهها  و شمیسهها سههیرو  از 1362 سهها  در آن او  چهها  کههه فارسههی در ربههاعی
 از یهک  ههی   در امها . است 1372 سا  در پارسی کامکار محمد از هشتم قرن پایان تا سرایان رباعی
 در. است دهشن ای اشاره تروای بیان برای قالب این ظرفیت و رباعی در گوییقصه به کتا  دو این
 کهه  شهده  پرداخته...  رباعی تاریخ  رباعی وزن رباعی  أمنش و پیشینه نظیر مباحثی به  کتا  دو این
 ۀدربار ارزشمند تحقیقی آثار دیگر از. شودمی محسو  رباعی قالب کلی شناخت برای فنی  ئمسا

 در نویسهنده  . اسهت  المج ال ةنزه ارزشمند کتا  بر  1366 سا  در  ریاحی مفص  ۀمقدم رباعی 
. اسهت  نکهرده  سهرایان  ربهاعی  گری روایت به ای اشاره  تازه انتقادی نکات بیان رغم علی کتا   این
 در. انهد  پرداختهه  ربهاعی  در مولانها  گهویی  قصهه  ۀدربار نکاتی به دانشگاهی مقالات از مورد دو فقط
 رباعیهات  در مولانها  هنهری  رفتارههای » عنهوان  بها   حقیقهی  شهین و لی حسن کاوو  ۀمقال از بخشی
 جملهه  از». اسهت  آمهده  آن از هایی نمونه و شده اشاره مولانا رباعیات در داستانی روایت به  «مولانا

 حقیقهی   و لهی  حسن) «است رباعی یک در کام  داستانی آوردن رباعی  قالب در مولانا رفتارهای
 نههدیکی زار  یعقههو  نوشههتۀ «داسههتانی منظههر از مولانهها رباعیههات تحلیهه » ۀمقالهه در(. 128: 1389
 زار ) اسهت  شده پرداخته آن های ویژگی برخی و مولانا رباعیات در گویی قصه بحث به تر مبسوط

 ههای  ویژگهی  بهه  توجهه  با فارسی  اد  های قالب ترین کهن از یکی رباعی کند. 
 تجههار  گههذرابودن یکپههارچگی  و وحههدت نمایانههدن بههر عهههوه اش سههاختاری
 روش بههه کههه پههژوهش  ایههن در. دهههدمههی  نشههان را سههرا ربههاعی عرفههای روحههانی
 شهده   نوشهته  عطار مختارنامۀ بر روایی عناصر حضور منظر از و تحلیلی-توصیفی
 از بههیش  (ربههاعی 2279 مجمههو  از) مختارنامههه روایههی ربههاعی 261 در دریههافتیم
 تهرین  فشهرده  در راوی  عرفهانی  تجهار   وحهدانیت  دیگهر   گهویی  قصه های قالب

. اسهت   شهده  داده نمهایش  محتهوا  و فرم ناپذیری جدایی و تنیدگی درهم شک  و با
 آنجها  از و است معشوق و( عارف) عاشق روایی  های  رباعی اصلی های شخصیت

 بیان کلی و مبهم غالباً زمان و مکان دهد  می رخ عارف ناخودآگاه در روایت که
 تجربهه  میهان  شاعرانگی  و تخی  از گیری بهره با روایی   رباعی در عطار . شود می
 خهود  تجربهۀ  روایهت  خهام  صهورت  و اسهت   کهرده  برقهرار  ارتباط عرفانی تعبیر و
 . کند می بد ( پیرنگ) آن هنری صورتبه را( داستان)
 

 .مختارنامه نیشابوری  عطار روایی  رباعی عرفانی  شعر :کلیدی هایواژه
 

 مقدمه
 نسهبت  ایرانیهان  بهه  را آن ابهدا   و سهته دان فلسهفی  ههای اندیشه بیان مناسب را رباعی قالب دیرباز  از

 ههای  دوره تهرین  قهدیمی  از کهه  شده خوانده دربارها از دور و مردمی قالبی رباعی همچنین. دان داده
 و دانشهمندان  از بسیاری .است داشته فراوانی مندان هعهق و گویندگان امروز به تا دری فارسی شعر
 قالب این طریق از را شان فلسفی مهتأت و افکار  باشند داشته شاعری ادعای آنکه بی ایرانی ۀفهسف
 از نشان یعرفان هایاندیشه بیان برای رباعی از ایرانی ۀصوفی و عرفا ۀاستفاد دیرینگی. اند داده انتقا 
 را فارسهی  های رباعی بهترین از انبوهی حجم که طوری به ؛دارد مردمی قالب این به نآنا ۀویژ ۀعهق

 و کوتهاهی  ظاهراً. اند  سروده...  کرمانی اوحدالدین  مولانا عطار  مانند ایرانی مسلک عارف شعرای
 .اسهت  داده مهی  رونق صوفیه سما  و ظوع مجالس در را قالب این از استفاده  رباعی آهنگیخوش
 در  دیهده  مهی  خهود  احهوا   مناسهب  کهه   را دیگهر  شهعرای  های رباعی ابوسعید مانند بدرگی مشایخ
 از بسیاری أمنش موضو  همین .است شده  ثبت او نام به یموارد که خوانده می مریدانش بر مجالس
  .است شده فارسی ادبیات در سرگردان رباعیات
  عطهار  سنایی  ه فارسی عرفانی شعر مثلث خصوصاً و ایران بدرگ عرفای توجه  دیگر سوی از
. اسهت  شهاعر  سهه  ایهن  آثهار  در قصهه  چشهمگیر  حجم شاهد گویاترین گویی قصه و قصه به ه مولانا
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 چههار  در تنهها » :نویسهد  می عطار آثار تحلی  و نقد و احوا  شرح کتا  ۀمقدم در فروزانفر مرحوم
 988 سوای این و است شده نق  حکایت 897  نامه مصیبت و نامه الهی  اسرارنامه  الطیر منطق کتا 

: 1373 زاده  اشهرف ) «اسهت  آمده الاولیاءةتذکر جلد دو در که است صوفیان گفتار 2864 و حکایت
 قطعهاً  کهه   رباعی آیا است؟  بوده مثنوی قالب در فقط مولانا و عطار سنایی  گویی قصه آیا اما (.31
 اگهر  اسهت؟  نداشهته  گهویی  قصهه  ظرفیهت  است  بوده صوفی شعرای ندد محبو  های قالب از یکی
  است؟ بوده هایی ویژگی چه با و تعداد چه  است رفته کاربه هم رباعی در گویی قصه
 شک  به عرفا روحی های مکاشفه و احوا  بیان و گویی قصه برای رباعی هایظرفیت به کنونتا
 در یهابیم  درمهی  ظهر ندقهت  بها  کهه  حهالی  در اسهت؛  نشهده  چنهدانی  توجهه  عرفانی کوتاه های روایت
 شهرح  شهان بیشتر در کهه  هسهت  «قصهه -رباعی» بسیاری تعداد عطار مانند عرفانی شعرای های رباعی
 روایی  قالب این معرفی .است شده ارائه رباعی ادبی قالب در شاعر عرفانی های تجربه و ها مکاشفه
 بهه  مقالهه  ایهن  در که است هایی پرسش ترین مهم از  گویی قصه به عرفا تمای  عل  آن  های ویژگی

 . شود می داده پاسخ ها آن
 
 تحقیق ۀپیشین
 سهیر  کتها    مسهتق   اثهر  اولهین  ؛اسهت  شهده  لیفأت فارسی زبان در مستق  کتا  دو رباعی ۀدربار
 و ربههاعی دیگههر کتهها  و شمیسهها سههیرو  از 1362 سهها  در آن او  چهها  کههه فارسههی در ربههاعی
 از یهک  ههی   در امها . است 1372 سا  در پارسی کامکار محمد از هشتم قرن پایان تا سرایان رباعی
 در. است دهشن ای اشاره تروای بیان برای قالب این ظرفیت و رباعی در گوییقصه به کتا  دو این
 کهه  شهده  پرداخته...  رباعی تاریخ  رباعی وزن رباعی  أمنش و پیشینه نظیر مباحثی به  کتا  دو این
 ۀدربار ارزشمند تحقیقی آثار دیگر از. شودمی محسو  رباعی قالب کلی شناخت برای فنی  ئمسا

 در نویسهنده  . اسهت  المج ال ةنزه ارزشمند کتا  بر  1366 سا  در  ریاحی مفص  ۀمقدم رباعی 
. اسهت  نکهرده  سهرایان  ربهاعی  گری روایت به ای اشاره  تازه انتقادی نکات بیان رغم علی کتا   این
 در. انهد  پرداختهه  ربهاعی  در مولانها  گهویی  قصهه  ۀدربار نکاتی به دانشگاهی مقالات از مورد دو فقط
 رباعیهات  در مولانها  هنهری  رفتارههای » عنهوان  بها   حقیقهی  شهین و لی حسن کاوو  ۀمقال از بخشی
 جملهه  از». اسهت  آمهده  آن از هایی نمونه و شده اشاره مولانا رباعیات در داستانی روایت به  «مولانا

 حقیقهی   و لهی  حسن) «است رباعی یک در کام  داستانی آوردن رباعی  قالب در مولانا رفتارهای
 نههدیکی زار  یعقههو  نوشههتۀ «داسههتانی منظههر از مولانهها رباعیههات تحلیهه » ۀمقالهه در(. 128: 1389
 زار ) اسهت  شده پرداخته آن های ویژگی برخی و مولانا رباعیات در گویی قصه بحث به تر مبسوط
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 صوفیه و رباعی. 1
 رباعی ابدا  انتسا  به آن کاربرد قدمت و شد می محسو  فارسی شعرای ندد محبو  قالبی رباعی

 کهاربرد  جغرافیهایی  حهوزۀ  گستردگی .گردد برمی( قو  این نادرستی یا درستی از فارغ) رودکی به
 گونهاگون  مناطق زبانان فارسی رباعی های نگجُ و المجال نزه ة نظیر هایی مجموعه به توجه با  آن
 تها  رسهمی  و دربهاری  از  شهعرا  متعدد طبقات میان در آن سرایش به اشتغا . است شدنیییدأت ایران
 فارسهی  ادبیهات  در ربهاعی  عهام  محبوبیهت  و پهذیرش  علت  صوفیه و فهسفه حتی و مردمی شعرای
 و انهد  سهروده  مهی  ربهاعی  تنهها  که دارد تصریح شاعران بیشتر ذکر در با لالا لبا  در عوفی. »است
 شناسهیم  مهی  کاشهانی  الدین افض  و کرمانی اوحدالدین مث  را بسیاری شاعران و حکیمان و عارفان
 کهه  اسهت  حهدی  بهه  ربهاعی  محبوبیهت (. 41-40: 1366 ریاحی ) «اند سروده رباعی اکثر یا فقط که

 شهعر  در تحو  با که  سنتی یها قالب از بسیاری برخهف و رسیده هم جدید روزگار به آن حضور
 . است مانده باقی همچنان شد  محدود شانکاربرد فارسی نو

 بیشهتری  توجهه  و عهقهه  ربهاعی  بهه  کهه   اسههم  عهالم  در فکهری  و اجتماعی های گروه از یکی
 انشهاعر   انفیلسهوف  نظیهر  مهردم  گونهاگون  اقشهار  توجهه  وجهود  بها . هسهتند  عرفا و صوفیه ند ا هداشت

 ترممتهاز  دیگهران  از رباعی به سوم قرن های میانه از صوفیه گرایش تاریخ اسناد به ... مردم  درباری
  صوفیان اجتماعی تاریخ بررسی و موجود متون اسا  بر  رباعی به صوفیه توجه قدمت. است بوده
 دوران کهه  سهوم  قرن دوم ۀنیم در» :گوید می باره این در کدکنی شفیعی که چنان. است مسلم امری
 ۀصهوفی  مجهامع  در کهه  است شده می اطهق شعر نوعی بر رباعیات است ( 297 متوفی) جنید حیات
 زبهان  بهه  بگهوییم  و بگیهریم  نظر در را امر ظاهر اگر... است شده می خوانده بهد دیگر طبعاً و بغداد
 مختهر   گوینهد  می که) رودکی از پیش عربی زبان در که است حاص  نتیجه این است  بوده عربی
 غالبهاً  کهه   بغهداد  صهوفیه  حلقهات  در بگوییم که است این دیگر تفسیر... داشته وجود( است رباعی
 زبهان  بهه  ههایی  ترانه  ...(و طوسی نسروق ابن شبلی  جنید  حهج  مث ) اند بوده ایرانیان از آن مشایخ
 شهده  گرفته مردم ۀتود زبان از که است شده می خوانده  (فهلویات: ایرانی های لهجه دیگر یا) دری
 ربهاعی  کهارگیری  به دقیق زمان تعیین از نظرصرف(. 476-475 :1389 کدکنی  شفیعی) «است بوده
 تا». کرد محسو  صوفیان ندد در شعری قوالب ترین قدیمی از یکی را آن توان می صوفیه  میان در
 توسهط  که است شعری نو  ترین قدیمی شعری قالب این دهد  می اجازه ما فعلی اطهعات که آنجا

 . (16 :1378 دوبروین ) «است شده سروده و خوانده ایرانی عرفانی
 و خهود  محافه    رونهق  بهرای  دیگهران  رباعیات از و اند گفته می شعر قالب این به تنها نه انصوفی

 ههم  فارسی ادبیات در رباعی گسترش در رسد می نظر به بلکه  ندگرفت می بهره شانمریدان میان شور

 از و داشهته  توجهه  مولانها  روایهی  ههای  ربهاعی  بهه  صهرفاً  ندیکی زار  اما  (112-92: 1389 ندیکی 
 گذشهته  ۀدهه  دو پژوههان  ربهاعی  از یکهی . اسهت  نگفتهه  سهخنی  ربهاعی  قالهب  در صوفیه گویی قصه

 ههای  ویژگهی  ۀدربهار  «کوتهاهی  همهین  بهه » مقهالات  مجموعهه  در نیهد  وی. است میرافضلی سیدعلی
 جدیهدترین  از. اسهت  هنکهرد  ای اشاره قالب این در عرفا گوییقصه به و رانده سخن رباعی صوری
 از رباعی 4197 آن در که است رباعی نگجُ کتا   پژوهی رباعی ۀحوز در میرافضلی هایپژوهش

 مانند ییشعرا به انتسا  علت   به  نویافته و کهن های رباعی از برخی .است شده آوری جمع شاعر 35
 چههارخطی؛  کتها   ؛گشهاید  مهی  پژوهشهگران  و منهدان  هعهق روی پیش را یجدید مباحث  سنایی

 و نهو  نکهات  برخهی  رغم علی  شده منتشر( 1397) تازگی به که فارسی رباعی تاریخ در کندوکاوی
 از جهدای  .اسهت  نشهده  ای اشهاره  فارسهی  رباعیات در عرفا گویی قصه به  محققش لفؤم های یافته

 ۀفرهنگنامه  و فارسهی  اد  و زبان ۀدانشنام مانند فارسی ادبیات های فرهنگ برخی در رباعی مدخ 
 -د شهو  می اشاره رباعی ۀدربار جدیدی تاریخی نکات به آن مطالب لای هلاب گاه که - فارسی ادبی
 ۀدهه  چنهد  در  عطهار  مختارنامهه  بهر  کدکنی شفیعی ۀمقدم مانند رباعی های مجموعه برخی ۀمقدم و

 . بینیمنمی آن در گویی قصه و قالب این ۀدربار یا جداگانه  کتا و مفص  تحقیق  گذشته
 در روایهی  ههای  قالهب  نپژوهشگرا برای آن تازگی هم و موضو  اهمیت هم  گفتیم آنچه بنابر
 مغفهو   ههای  جنبهه  کهه  شهد  نظهر  ههم  عطهار  رباعیات مصحح با باید گویا. است مشهود فارسی اد 

 از چه  کتا  این ادبی و شناسیک زبان ارزش با  در» و است بسیار عطار ی مختارنامه در پژوهشی
 تفصهی   بهه  (16: 1389 کهدکنی   شهفیعی ) «سهبکی  و زبهانی  مسهائ   نظهر  از چهه  و شعری مسائ  نظر
 بهه  ربهاعی  قالهب  ههای  ویژگهی  مطلهب   تهازگی  و ضهرورت  به بنا  مقاله این در. کرد بحث توان می

 . کنیم می بررسی را عطار ی مختارنامه در روایی رباعی و عام صورت

 
 تحقیق روش
 ربهاعی  2279 کهدکنی  شهفیعی  نسهخۀ  در. شهده  گرفتهه  کهار  به تحلیلی-توصیفی روش مقاله  این در

. اسهت  هگرفته  قهرار  بررسی مورد آن در موجود عناصر  روایی منظر از و شده گردآوری  همختارنام
  شخصهیت  ماننهد  روایت اصلی عناصر مجموعه  این روایی های رباعی برشمردن و شناسایی از پس

 دیهد  زاویهۀ  تغییهر  ماننهد  فرعی های ویژگی از دیگر برخی همچنین و کنش  پیرنگ  پردازی صحنه
 . است شده تحلی  و بررسی
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 صوفیه و رباعی. 1
 رباعی ابدا  انتسا  به آن کاربرد قدمت و شد می محسو  فارسی شعرای ندد محبو  قالبی رباعی

 کهاربرد  جغرافیهایی  حهوزۀ  گستردگی .گردد برمی( قو  این نادرستی یا درستی از فارغ) رودکی به
 گونهاگون  مناطق زبانان فارسی رباعی های نگجُ و المجال نزه ة نظیر هایی مجموعه به توجه با  آن
 تها  رسهمی  و دربهاری  از  شهعرا  متعدد طبقات میان در آن سرایش به اشتغا . است شدنیییدأت ایران
 فارسهی  ادبیهات  در ربهاعی  عهام  محبوبیهت  و پهذیرش  علت  صوفیه و فهسفه حتی و مردمی شعرای
 و انهد  سهروده  مهی  ربهاعی  تنهها  که دارد تصریح شاعران بیشتر ذکر در با لالا لبا  در عوفی. »است
 شناسهیم  مهی  کاشهانی  الدین افض  و کرمانی اوحدالدین مث  را بسیاری شاعران و حکیمان و عارفان
 کهه  اسهت  حهدی  بهه  ربهاعی  محبوبیهت (. 41-40: 1366 ریاحی ) «اند سروده رباعی اکثر یا فقط که

 شهعر  در تحو  با که  سنتی یها قالب از بسیاری برخهف و رسیده هم جدید روزگار به آن حضور
 . است مانده باقی همچنان شد  محدود شانکاربرد فارسی نو

 بیشهتری  توجهه  و عهقهه  ربهاعی  بهه  کهه   اسههم  عهالم  در فکهری  و اجتماعی های گروه از یکی
 انشهاعر   انفیلسهوف  نظیهر  مهردم  گونهاگون  اقشهار  توجهه  وجهود  بها . هسهتند  عرفا و صوفیه ند ا هداشت

 ترممتهاز  دیگهران  از رباعی به سوم قرن های میانه از صوفیه گرایش تاریخ اسناد به ... مردم  درباری
  صوفیان اجتماعی تاریخ بررسی و موجود متون اسا  بر  رباعی به صوفیه توجه قدمت. است بوده
 دوران کهه  سهوم  قرن دوم ۀنیم در» :گوید می باره این در کدکنی شفیعی که چنان. است مسلم امری
 ۀصهوفی  مجهامع  در کهه  است شده می اطهق شعر نوعی بر رباعیات است ( 297 متوفی) جنید حیات
 زبهان  بهه  بگهوییم  و بگیهریم  نظر در را امر ظاهر اگر... است شده می خوانده بهد دیگر طبعاً و بغداد
 مختهر   گوینهد  می که) رودکی از پیش عربی زبان در که است حاص  نتیجه این است  بوده عربی
 غالبهاً  کهه   بغهداد  صهوفیه  حلقهات  در بگوییم که است این دیگر تفسیر... داشته وجود( است رباعی
 زبهان  بهه  ههایی  ترانه  ...(و طوسی نسروق ابن شبلی  جنید  حهج  مث ) اند بوده ایرانیان از آن مشایخ
 شهده  گرفته مردم ۀتود زبان از که است شده می خوانده  (فهلویات: ایرانی های لهجه دیگر یا) دری
 ربهاعی  کهارگیری  به دقیق زمان تعیین از نظرصرف(. 476-475 :1389 کدکنی  شفیعی) «است بوده
 تا». کرد محسو  صوفیان ندد در شعری قوالب ترین قدیمی از یکی را آن توان می صوفیه  میان در
 توسهط  که است شعری نو  ترین قدیمی شعری قالب این دهد  می اجازه ما فعلی اطهعات که آنجا

 . (16 :1378 دوبروین ) «است شده سروده و خوانده ایرانی عرفانی
 و خهود  محافه    رونهق  بهرای  دیگهران  رباعیات از و اند گفته می شعر قالب این به تنها نه انصوفی

 ههم  فارسی ادبیات در رباعی گسترش در رسد می نظر به بلکه  ندگرفت می بهره شانمریدان میان شور
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 اههداف  صهوفیه  نهدد  گویی قصه رفته رفته اما  ورزید اهتمام نآنا زندگی از هایی روایت آوری جمع
 بیشهتر  زههدی  و دینی نثر همانند نخست ورۀد عرفانی آثار در قصه و حکایت». دکر پیدا یترجدید
 لون صوفیه هنری بینش دلی  به نید حکایت تصوف و عرفان نضج دورۀ در اما... داشته ابداری ۀجنب

 (. 129 :1387 عباسی ) «یافت ادبی و هنری ارزش و کرد پیدا دیگری
 حالهت  مریهدان  بهرای  نآنها  رحلهت  از پس که صوفیه پیران های کرامت و زندگی ۀقص از جدا
 ثبهت  مکتهو   صهورت  بهه  را آنهان  زنهدگی  خهاص  مریهدان  و نوادگهان  هابعهد  و یافهت  مهی  تقد 
 و حکایت اصلی کارکرد دو و شده گرفته کار به صوفیه ندد در عمده علت دو به قصه  1کردند می
 ههای  آمهوزه  تعلهیم  و ای پایه معارف انتقا  قصد به یکی: شناخت باز هم از باید را نآنا ندد در قصه
 ایهن  معمهولاً  و  شهده  مهی  محسو  صوفیه ندد قصه کاربرد  عمومی ۀجنب که مریدان به عرفانی متعدد
 تعلیمهی  آثهار  در گهویی  قصهه . »اسهت  شهده  می سروده مثنوی قالب در  نباشد منثور اگر ها قصه قبی 
 تبیهین  بهرای  حکایهاتی  یهافتن . اسهت  بهوده  شهاعران  نظهر  مهورد  همهواره  بهغهی  عنصر یک عنوان به

 کارکردههای  از یهک  حکایهت  اجهدای  و اندیشهه  میهان  تشابه و تناسب کشف و عرفانی های اندیشه
 کهه   صهوفیه  نهدد  قصهه  دیگهر  کهارکرد (. 284 :1390 پورنامهداریان  ) «اسهت  عق  نظارت در تخی 

 بها  دیهدار  صهورت  بهه  نآنها  روحهی  ههای  مکاشفه و ها تجربه بیان است  پیشین کارکرد از محدودتر
 و بلنهدتر  معمهولاً  که  ها روایت این از ای دسته. است بلند یا کوتاه یروایت قالب در عارف خویشتن
 اشهراق  شهیخ  رمهدی  ههای  داسهتان  .است شده بیان رونثم رمدی های داستان قالب در  است تر مفص 
 و منظهوم  گونهۀ   تجربهه  و کشف صاحب عرفای اما است؛ عرفانی منثور ادبیات در هاآن ترین موفق

 چههار  در عطهار . »انهد  کهرده  بیان قصه ه رباعی قصه  ه غد  قالب در را ها روایت این  کوتاه و جدؤم
. گویههد نمههی سههخن خههود شخصههی و روحههی تجههار  از الاولیاءت  ذکرة نیههد و خههود تعلیمههی مثنههوی

 قلمهرو . اسهت  دیگران و او عرفانی عقاید و گوناگون های تجربه قلمرو او های مثنوی و الاولیاءتذکرة
 قلمهرو ... اسهت  آمهده  او دیوان در که است قصایدی و ها غد   او شخصی و روحی های تجربه بیان
  (.301: همان) «است عق  نظارت و سلطه از رها تخی 

 روایهت  عهام  های ویژگی بیشتر و شوند می محسو  روایت یک یکل نگاه در عرفانی های قصه
 را روایت که بپذیریم ...و تودوروف و پرا  مانند بدرگ شناسان روایت اکثر تعریف اگر. دارند را
 داننهد  مهی  «...متعهاد   حالهت  بهه  بازگشهت  دوبهاره  و متعهاد   غیر به متعاد  حالتی از وضعیتی تغییر»
 و هها  ویژگهی  امها   شهود  مهی  دیهده  هها  قصهه  ایهن  بیشهتر  در روایت عام ویژگی  (18: 1392  اخوت)

 متماید فارسی ادبیات در خصوصاً قصه دیگر های نمونه از را آن که است عرفانی ۀقص های شاخصه
 . کند می

 در که بودند اینان است؛ بدرگی بسیار حق ترانه و رباعی گردن بر را صوفیان». نداداشته مهمی نقش
 «برداشهتند  را ها گام بلندترین و دادند سامان را ها کوشش بیشترین رباعی روایی و رواج و گسترش

 از کههه گروهههی: انههد دسههته دو گههو ربههاعی عرفههای و صههوفیه  نگههاه یههک در(. 56 :1389 راسههتگو )
 بهه  غالبهاً  کهه  کردند می یاد ونهنم مقام در شان عرفانی اوقات و احوا  مناسبت به دیگران های یرباع

  پهنجم  قهرن  عهارف   الخیر ابی ابوسعید .شد می منجر نآنا مجالس رونق و مریدان تهییج و تحریک
 موضهوعات  و مضامین در رباعیات ۀسرایند خود که دیگر گروهی ؛است گویان رباعی این ۀدستسر

 محسو  هم فارسی زبان شعرای ترین پررباعی از که  دسته این افراد ترین مهم از و بودند گوناگون
 . برد نام توان می را کرمانی اوحدالدین  مولانا عطار   شوند می

 شهعرای  ردیگه  از بهیش  صهوفیه  چهرا  چیسهت؟  صهوفیه  میان در رباعی مقبولیت و محبوبیت راز
 دیگهر  های قالب کنار در رباعی آیا ؟ندداشت نقش نآ رواج در دیگر های قالب از بیش و گو فارسی
 مهورد  معهانی  ناچهار  که شده می محسو  صوفیه برای شده تعیین پیش از ادبی فرم یک فارسی شعر
 و مثنهوی  و ربهاعی  میهان  نباید  باشد گونه این اگر اند؟ ریخته می رباعی در مظروفی مانند را شاننظر
 ههای  پرسهش  بهه  پاسهخ  در ابههام  و موضهو   ایهن  اهمیت وجود با. باشد فرقی نآنا نظر در... و غد 

 بهه  پاسهخ  قصهد  مقالهه  ایهن   رو  ایهن  از .اسهت  شده پرداخته نآ به کمتر ادبی تحقیقات در  مذکور
 ندد را آن کارکرد و عرفانی ۀقص های ویژگی باید آن از پیش اما  دارد را دست این از هایی پرسش
 . کرد بررسی را عرفانی ۀقص با رباعی قالب تناسبات میدان سپس و تبیین صوفیه
 

 صوفیه گویی قصه. 2
 عرفانی ۀقص

 بهرای  همهواره  آدمهی  کهه  دهد می نشان و گردد برمی ها غارنگاشته برخی به انسان گویی قصه قدمت
 و ها دوره در انسانی ۀعهق این. است داشته گویی قصه به تمای  دیگران به آن انتقا  و رخدادها ثبت

 گهویی  قصه و قصه اسهم ظهور با. شود می دنبا  ای ویژه هدف با و شکلی به گوناگون های فرهنگ
 اسهرائی   بنی ۀگذشت اقوام و انبیا سرگذشت بیان به بیشتر و کرد پیدا ای تازه تعریف مسلمانان ندد در
 .شهد  معطوف منانؤم برای ها سرگذشت این از گیری عبرت و( ص) پیامبر خاطر تسکین هدف با و
( ص) پیهامبر  سنت از دور مذکور هدف با جد را قصه بیان مسلمانان عموم  اسهمی او  قرن دو در

 . کردند می مخالفت گویان قصه با و تلقی
 ههم  صهوفیه   مختلهف  عقیهدتی  و اجتماعی یها گروه گیری شک  با هجری  سوم و دوم قرن از
 بهه  خهود  مشهایخ  و پیهران  معنویهت  و یهاد  پاسداشهت  بهرای  کهه  بهود  ههایی  دسهته  و ها گروه از یکی
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 اههداف  صهوفیه  نهدد  گویی قصه رفته رفته اما  ورزید اهتمام نآنا زندگی از هایی روایت آوری جمع
 بیشهتر  زههدی  و دینی نثر همانند نخست ورۀد عرفانی آثار در قصه و حکایت». دکر پیدا یترجدید
 لون صوفیه هنری بینش دلی  به نید حکایت تصوف و عرفان نضج دورۀ در اما... داشته ابداری ۀجنب

 (. 129 :1387 عباسی ) «یافت ادبی و هنری ارزش و کرد پیدا دیگری
 حالهت  مریهدان  بهرای  نآنها  رحلهت  از پس که صوفیه پیران های کرامت و زندگی ۀقص از جدا
 ثبهت  مکتهو   صهورت  بهه  را آنهان  زنهدگی  خهاص  مریهدان  و نوادگهان  هابعهد  و یافهت  مهی  تقد 
 و حکایت اصلی کارکرد دو و شده گرفته کار به صوفیه ندد در عمده علت دو به قصه  1کردند می
 ههای  آمهوزه  تعلهیم  و ای پایه معارف انتقا  قصد به یکی: شناخت باز هم از باید را نآنا ندد در قصه
 ایهن  معمهولاً  و  شهده  مهی  محسو  صوفیه ندد قصه کاربرد  عمومی ۀجنب که مریدان به عرفانی متعدد
 تعلیمهی  آثهار  در گهویی  قصهه . »اسهت  شهده  می سروده مثنوی قالب در  نباشد منثور اگر ها قصه قبی 
 تبیهین  بهرای  حکایهاتی  یهافتن . اسهت  بهوده  شهاعران  نظهر  مهورد  همهواره  بهغهی  عنصر یک عنوان به

 کارکردههای  از یهک  حکایهت  اجهدای  و اندیشهه  میهان  تشابه و تناسب کشف و عرفانی های اندیشه
 کهه   صهوفیه  نهدد  قصهه  دیگهر  کهارکرد (. 284 :1390 پورنامهداریان  ) «اسهت  عق  نظارت در تخی 

 بها  دیهدار  صهورت  بهه  نآنها  روحهی  ههای  مکاشفه و ها تجربه بیان است  پیشین کارکرد از محدودتر
 و بلنهدتر  معمهولاً  که  ها روایت این از ای دسته. است بلند یا کوتاه یروایت قالب در عارف خویشتن
 اشهراق  شهیخ  رمهدی  ههای  داسهتان  .است شده بیان رونثم رمدی های داستان قالب در  است تر مفص 
 و منظهوم  گونهۀ   تجربهه  و کشف صاحب عرفای اما است؛ عرفانی منثور ادبیات در هاآن ترین موفق

 چههار  در عطهار . »انهد  کهرده  بیان قصه ه رباعی قصه  ه غد  قالب در را ها روایت این  کوتاه و جدؤم
. گویههد نمههی سههخن خههود شخصههی و روحههی تجههار  از الاولیاءت  ذکرة نیههد و خههود تعلیمههی مثنههوی

 قلمهرو . اسهت  دیگران و او عرفانی عقاید و گوناگون های تجربه قلمرو او های مثنوی و الاولیاءتذکرة
 قلمهرو ... اسهت  آمهده  او دیوان در که است قصایدی و ها غد   او شخصی و روحی های تجربه بیان
  (.301: همان) «است عق  نظارت و سلطه از رها تخی 

 روایهت  عهام  های ویژگی بیشتر و شوند می محسو  روایت یک یکل نگاه در عرفانی های قصه
 را روایت که بپذیریم ...و تودوروف و پرا  مانند بدرگ شناسان روایت اکثر تعریف اگر. دارند را
 داننهد  مهی  «...متعهاد   حالهت  بهه  بازگشهت  دوبهاره  و متعهاد   غیر به متعاد  حالتی از وضعیتی تغییر»
 و هها  ویژگهی  امها   شهود  مهی  دیهده  هها  قصهه  ایهن  بیشهتر  در روایت عام ویژگی  (18: 1392  اخوت)

 متماید فارسی ادبیات در خصوصاً قصه دیگر های نمونه از را آن که است عرفانی ۀقص های شاخصه
 . کند می
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 جهد  مها  کهسهیک  ادبیهات  در داستان اصولاً». اند شده سروده مثنوی قالب در و قصد این به عرفانی
 بیان برای ای بهانه جد داستان عرفانی های داستان در خصوص به و است داشته تعلیم ۀجنب استثنا چند

  (.220 :1390 پورنامداریان ) «است نبوده عرفانی مطالب
 قهوۀ  حضهور  و نظهارت  با است  او  ۀدست از کمتر که  عرفانی یها قصه از دیگری ۀدست در اما
 از یادکردی بلکه  تعلیم قصد به نه شاعر ناخودآگاه  ها قصه این در. گیرد نمی شک  فرعا نیعقه
 این در .است عادی زندگی های بایسته از دور و دارد همراه به ویژه فضایی در اش مکاشفه و تجربه
 ههای  تجربهه  در توانهد  مهی  فقهط   اسهت  عقه   نظارت و سلطه از رها تخی  فعالیت ۀنتیج» که ها قصه

 قالهب (. 289: همان) «کند پیدا تحقق واقعه و مکاشفه و یاؤر مث  حوا  و عق  تعطی  و فراآگاهی
 تحقیقهات  در. اسهت  آموزش و تعلیم مناسب که است مثنوی از غیر قالبی معمولاً ها قصه این روایی
 کم تازه های نکته مثنوی قالب در مولانا و عطار پردازی قصه گوناگون های جنبه پیرامون  نامعاصر
 ایه دارند و هر کدام بسته به حادثه  یمتعدد و متنوع یساختمان شکل یکوتاه عرفان یهاقصه»  نیست
(. 44 :1392  ی)محبته  «رنهد یگ یبه خود م یا ژهیفرم و قالب و  کنند تیرواخواهند یکه م یاواقعه
 حا   است شده آغاز محدودتر و دیرتر بسیار ها آن های قصه و روایی های قالب سایر در تحقیق اما

یفهرم مه   یجوو ناقد نخست به جست» .است یابتدای های بایسته از یکی ادبیات در پژوهی فرم آنکه
را  اتیه آنچه ادب رایز ؛که دارند یکارها در گسترش یگانیابها و هنر سازه یجوو پردازد و به جست

   یدل نیبه هم  است اتیادب ۀژیو یهمانا صورت و فرم است و فرم ادب  کندیم جدا اتیادب ریغاز 
 بهه  بیشهتر  انهدک  تحقیقهات  همین در (.64 :1391  یکدکن یعی)شف «است یادب قیتنها موضو  تحق

 . است نشده انجام تحقیقی قصه-رباعی ۀدربار اما  خوریم برمی( داستان) قصه ه غد  دربارۀ پژوهش
 کتا  دو  یکی و مقاله چندین غد  در مولانا و عطار پردازی قصه ۀدربار  اخیر دهۀ دو  یکی در
 آمهده  قصهه  62 مجموعهاً  هها  آن در که است غد  872 شام  عطار دیوان» :است شده گفته و هنوشت
 ههای  قصهه  از بیشهتر  بسهامد  و تعهداد  نظهر  از کهه ( قصهه  یک غد  14 هر از بیشتر کمی تقریباً) است

 بیش عطار. است( قصه یک غد  36 هر حدود یعنی غد   3200 حدود در قصه 91) مولانا غدلیات
 و هها  قصهه  تعهداد  و اسهت  کهرده  توجهه  غد  در پردازی قصه به دیگری شاعر هر و سنایی مولانا  از

 را غهد   در گهویی  قصه بخواهیم اگر(. 96: 1393 گراوند ) «است بیشتر نید غدلیات در های حکایت
 ههای  داسهتان -غهد   یکمّ لحاظ به نیشابوری عطار کنیم  مقایسه هم با عرفانی بدرگ شاعر سه میان

 انهد  نهداده  اختصاص خود به را یسنای های غد  از توجهی قاب  حجم ها داستان-غد ». دارد بیشتری
 نید غد  7 در دارند  عهده به را داستانی روایت کام  طوربه غد  12 سنایی  غد  408 مجمو  از)
 (. 280 :1392 کرمی  و نسب شریف) «است گرفته صورت داستانی روایت ابیات از تعدادی در

 ها کشف با موحد عارفی ذهن محصو  و عرفانی ۀقص ویژگی ترین مهم وحدت  نگاه این بر بنا
 خصیصهه  همهین  از برآمده نید عرفانی حکایت فشردگی و تراکم. »است یعرفان اصی  های تجربه و
 ادراک داسهتان  از آنچهه . دارنهد  انفجهاری  ۀجنب عرفانی های حکایت سبب  همین به ؛است انیدوح
 حضهور  بها  کهه  ای ویهژه  آرایش در گذرد  می روایت صافی از که رخدادها از روندی در  کنیم می

 نهژاد   هاشهمی ) «انجامهد  مهی  نهامنتظر  تدارک یک وقو  به گیرد  می شک  ها شخصیت یا شخصیت
 بهر  عههوه   تجربه این همراه  بنابراین و هست هم بسیط ای تجربه عارف وحدت ۀتجرب(. 16: 1389
 همچنهین . کنهد  مهی  پیهدا  تجلهی  عهارف  حکایت در هم آن پارچگی یک و انسجام کانونی  وحدت
 عهارف   از پرسهیدند  را ذوالنهون ». شود می ییدأت عرفا سخنان در ها کشف این بودن گذرا و اختصار
 نفهس  حهدیث  بود  حا  نه بایستد  اگر .بود برقی چون حا : اند گفته پیران. بشد و بود اینجا: گفت
 حا  صاحب عارفان ندد عرفانی احوا  و تجار  گذرایی و آسایی برق پس (.135 :1391 قشیری ) «بود
 فارسی نثر و نظم عرفانی های قصه در احوا  این روایی بازنمایی و نمایشی صورت است  شده ییدأت

... کنهد  مهی  میسهر  شهما  بهرای  را حهق  فضای ۀتجرب زدنی  چشم ای  لمحه ها حکایت این». دارد جلوه
 کهه  حا (. 16 :1389 نژاد  هاشمی) «است بیان اقتصاد رعایت اش لازمه آسایی برق ۀتجرب چنان البته
 ۀقصهه  در روایهی  های قالب انوا  دید باید دانستیم  اختصار به را عرفانی ۀقص های ویژگی ترین مهم

 . دارد کام  انطباق روایی قالب کدام با همه از بیش عرفانی قصه های ویژگی این و چیست عرفانی
 

 عرفانی گویی قصه در ها قالب انواع
 بهه  عرفهانی  منثهور  و منظهوم  ادبیهات  از مهمی بخش و داشته توجه حکایت و قصه به همواره صوفیه
... و قصهه  هه  ربهاعی  قصهه   هه  غهد   قصه  ه مثنوی مانند روایی های قالب انوا  در صوفیه گویی قصه

 شهده  توجهه  مثنهوی  قالب در گویی قصه به بیشتر  معاصر عرفانی تحقیقات در. است یافته اختصاص
 منظهوم  ادبیهات  آثهار  تهرین  مههم  .است روایی قالب این در عرفانی متوسط و بلند های قصه بیشتر که

 شده سروده گویی قصه قالب در مولوی مثنوی  عطار الطیر منطق سنایی  الحقیقه حدیقه مانند عرفانی
 انتداعهی  مفهاهیم  بهرای  توضهیحی  یکهارکرد  عرفانی های قصه بیشتر گفتیم گذشته بخش در. است
 استفاده را تعلیم راه بهترین عرفانی ای هنگر تبیین برای عقلی استدلا  نوعی با گو قصه عارف و دارد
 یهافتن   کوتهاه  ههای  قصهه  و تمثیه   آوردن از عارف قصد کارکرد  این در. داند می تمثی  و قصه از
 نظارت تحت سراینده  ها قصه این در. است مفهوم یک کردن محسو  و تعلیمی مطالب بر ییدیأت

 بهه  قصهه  نددیکهی  رایبه  گهاه  و گیهرد  می خود از پیش متون و مآخذ از را ای قصه عق  و خودآگاه
 منظهوم  ههای  قصهه  اکثهر  .کنهد  مهی  حهذف  آن از یها  افداید می آن به مطالبی نظرش مورد های آموزه
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 جهد  مها  کهسهیک  ادبیهات  در داستان اصولاً». اند شده سروده مثنوی قالب در و قصد این به عرفانی
 بیان برای ای بهانه جد داستان عرفانی های داستان در خصوص به و است داشته تعلیم ۀجنب استثنا چند

  (.220 :1390 پورنامداریان ) «است نبوده عرفانی مطالب
 قهوۀ  حضهور  و نظهارت  با است  او  ۀدست از کمتر که  عرفانی یها قصه از دیگری ۀدست در اما
 از یادکردی بلکه  تعلیم قصد به نه شاعر ناخودآگاه  ها قصه این در. گیرد نمی شک  فرعا نیعقه
 این در .است عادی زندگی های بایسته از دور و دارد همراه به ویژه فضایی در اش مکاشفه و تجربه
 ههای  تجربهه  در توانهد  مهی  فقهط   اسهت  عقه   نظارت و سلطه از رها تخی  فعالیت ۀنتیج» که ها قصه

 قالهب (. 289: همان) «کند پیدا تحقق واقعه و مکاشفه و یاؤر مث  حوا  و عق  تعطی  و فراآگاهی
 تحقیقهات  در. اسهت  آموزش و تعلیم مناسب که است مثنوی از غیر قالبی معمولاً ها قصه این روایی
 کم تازه های نکته مثنوی قالب در مولانا و عطار پردازی قصه گوناگون های جنبه پیرامون  نامعاصر
 ایه دارند و هر کدام بسته به حادثه  یمتعدد و متنوع یساختمان شکل یکوتاه عرفان یهاقصه»  نیست
(. 44 :1392  ی)محبته  «رنهد یگ یبه خود م یا ژهیفرم و قالب و  کنند تیرواخواهند یکه م یاواقعه
 حا   است شده آغاز محدودتر و دیرتر بسیار ها آن های قصه و روایی های قالب سایر در تحقیق اما

یفهرم مه   یجوو ناقد نخست به جست» .است یابتدای های بایسته از یکی ادبیات در پژوهی فرم آنکه
را  اتیه آنچه ادب رایز ؛که دارند یکارها در گسترش یگانیابها و هنر سازه یجوو پردازد و به جست

   یدل نیبه هم  است اتیادب ۀژیو یهمانا صورت و فرم است و فرم ادب  کندیم جدا اتیادب ریغاز 
 بهه  بیشهتر  انهدک  تحقیقهات  همین در (.64 :1391  یکدکن یعی)شف «است یادب قیتنها موضو  تحق

 . است نشده انجام تحقیقی قصه-رباعی ۀدربار اما  خوریم برمی( داستان) قصه ه غد  دربارۀ پژوهش
 کتا  دو  یکی و مقاله چندین غد  در مولانا و عطار پردازی قصه ۀدربار  اخیر دهۀ دو  یکی در
 آمهده  قصهه  62 مجموعهاً  هها  آن در که است غد  872 شام  عطار دیوان» :است شده گفته و هنوشت
 ههای  قصهه  از بیشهتر  بسهامد  و تعهداد  نظهر  از کهه ( قصهه  یک غد  14 هر از بیشتر کمی تقریباً) است

 بیش عطار. است( قصه یک غد  36 هر حدود یعنی غد   3200 حدود در قصه 91) مولانا غدلیات
 و هها  قصهه  تعهداد  و اسهت  کهرده  توجهه  غد  در پردازی قصه به دیگری شاعر هر و سنایی مولانا  از

 را غهد   در گهویی  قصه بخواهیم اگر(. 96: 1393 گراوند ) «است بیشتر نید غدلیات در های حکایت
 ههای  داسهتان -غهد   یکمّ لحاظ به نیشابوری عطار کنیم  مقایسه هم با عرفانی بدرگ شاعر سه میان

 انهد  نهداده  اختصاص خود به را یسنای های غد  از توجهی قاب  حجم ها داستان-غد ». دارد بیشتری
 نید غد  7 در دارند  عهده به را داستانی روایت کام  طوربه غد  12 سنایی  غد  408 مجمو  از)
 (. 280 :1392 کرمی  و نسب شریف) «است گرفته صورت داستانی روایت ابیات از تعدادی در
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 و تبهاه  ادبهی  اثهر  تها  بگیهرد  شک  اصلی صورت همان یعنی ازلی سرنمون همان چهارچو  در باید
 (. 104: 1390 محبتی ) «نگردد زشت
 یهنهر  اًاساسه  و دریافهت  گهوش  راه از بیشهتر  زبانهان  فارسی گذشته فرهنگ در شعر که آنجا از
 بهر  فارسی کهسیک شعر سنت در یشعر های قالب و ها صورت شد  می محسو  شنیداری کهمی
 را قافیه تکرار و وزن شعر شنیداری صورت که همچنان تا گرفت شک  بودن مقفی و موزون اسا 
 قافیهه  و وزن» .دههد  بازتها   را ظهاهری  تناسهبات  ههم  آن مکتو  و نوشتاری صورت  داد می نشان
 تناسهب  بتوانهد  کهه  برگدیدند را طرحی هم شعر نوشتن برای قدما که داد می شعر به تشخصی چنان
 صهورت  در ه دارد شنیداری سرشت و است صوت آن ساختاری ۀماد که ه را ردیف و افیهق و وزن

 پورنامهداریان  ) «نمایهد  مهنعکس  ههم  دیهداری  صهورت  در و دههد  نشهان  نید مکان و شعر نوشتاری
 در قافیهه  ییجها  هجابه  با...  رباعی مثنوی  غد   قصیده  مانند سنتی شعر های قالب انوا (. 24 :1391
 مقاومهت  بها  شهعری  محدود های قالب در یتغییر هر و آمد پدید ابیات تعداد و ها بیت برخی انتهای

 شعر در تحو  و تغییر بخش ناپذیرترین انعطاف که چنان ؛شد می مواجه فارسی ادبی سنت طرفداران
 قالهب  و صهورت  در تحو  و تغییر». است  بوده شعری های قالب و ها فرم در تغییر فارسی کهسیک

 در تغییهر  ههر  چهون . بهود  ممکن دشواری به  یافت می قافیه و وزن از را خود تأهی و طرح که شعر
 وجهود  در را نثهر  و شهعر  تفهاوت  هها  قرن که بود مخاطبان ذهنی عادت با ستید مستلدم آن در اساسی
 (.41 :1392 پورنامداریان ) «بودند دیده دیگری در آن عدم و قافیه و وزن

 که  واژه این مصطلح معنای. کرد توجه فارسی فرهنگ در فرم ۀواژ کاربرد تفاوت به باید البته
 شود می اطهق شعر در قافیه اسا  بر ها بیت و ها مصرا  ترکیب به دارد  تری رایج و تر کهن کاربرد

 تری عمیق مفهوم که فرم دیگر معنای .اند مفهوم این های مصداق رباعی و مثنوی و غد  و قصیده و
 کهدکنی   شهفیعی ) «اسهت  آن عمهومی  ترکیهب  در شعر یک مختلف عناصر پیوستگی ۀلئمس»  دارد
 رباعی مانند هایی قالب بگیریم  نظر در او  معنای به را شعری( قالب) شک  و فرم اگر(. 98 :1390
 بهر  حهاکم  کلهی  های نگره از بازتابی و شود می محسو  جامعه...  سیاسی فرهنگی  شرایط از تابعی

 آن بهر  حاکم رایج قالب در تغییر توان می اجتماعی اوضا  تغییر با که است  زمان های دوره فرهنگ
 که  فارسی شعر ابتدایی های دوره در را رباعی گیری شک  برخی که چنان. داشت انتظار را فرهنگ

 زمان هم عقهنیت و فلسفی تفکر گسترش با اجتماعی و فرهنگی عل   به و سامانیان با سیاسی عل   به
 را رودکهی  بهه  ربهاعی  ابهدا   انتسها   و دانند می پنج و چهار قرن اجتماعی اوضا  از بازتابی است 
 نهایهت   در و کننهد  مهی  معرفهی  سهبک  ایهن  در عقهنیت ۀغلب و رودکی سبک بودن خراسانی ۀنتیج
 سهبک  در منطهق  و عقه   حاکمیهت  ۀدور در ایرانهی  عقهنیهت  تبلهور  ۀنتیجه  ربهاعی  گیرند می نتیجه

 اشهاره  محققهان  که چنان  غد  قالب در پردازی قصه هنری های جنبه به توجه و کیفی نظر از اما
 در جملهه  از و گهویی  قصهه  در خهود  از پهیش  شهاعر  دو ههر  بهرای  ای شایسهته  خلف مولانا اند  کرده
 ابتهدایی  داسهتان   عناصهر  از برخهورداری  نظر از ]سنایی[ او های داستان-غد ». است داستان ه غد 
 هها  داسهتان  هه  غد  این در سنایی شعر و زبان رب آن ثیرأت و زاهدانه و حکیمانه ۀروحی داشتن. هستند
 زمهانی  خرأته  نظهر  از هم پردازی قصه هنری تکام (. همان) «است شده او زیاد پردازیخیا  از مانع
 در او ذاتهی  نبهوغ  لحهاظ  بهه  هم و نماید می پذیرفتنی دارد خود از پیش شاعر دو به نسبت مولانا که
 عرفهانی   ئمسا تبیین و تحلی  در داستان  و حکایت گرفتن خدمت به بر عهوه  مولوی». گویی قصه
 موضهو   ایهن  ؟دههد  مهی  اهمیهت  ها داستان جذابیت و کنندگی سرگرم و تفریحی ۀجنب به حد چه تا

 دورۀ تها  فارسهی  اد  در پهردازی  داسهتان  سوابق و کهسیک ۀدور در ها عادت فخه از یکی خود
 (.380 :1392 پورنامداریان ) «اوست از پس ها قرن و مولوی
 اهمیهت  و عظمهت  علهت  بهه  شهاید   شهمس  کلیهات  و مختارنامهه  در رباعیهات  اهمیت رغم علی

 خصوصهاً  ن آنها  رباعیهات  متعهدد  ههای  جنبهه  ۀدربار باید کهچنان  شاعر دو این غدلیات انکارناپذیر
 پژوههی  ربهاعی  ۀحهوز  در کمبهود  این .است نگرفته صورت ای شایسته پژوهش هایشان  پردازی قصه
 عطهار  ههای  صهه ق هه  رباعی در که مغفولی های جنبه به کرده سعی مقاله این و است محسو  کامهً
 .بپردازد  هست
 

 روایی رباعی
 محتوا و فرم ۀرابط
 نظهام  بهه  چید هر از بیش ادبی سنت یک در یکدیگر بر ادبی های فرم ۀغلب و رواج  گیری شک  راز

 نظهر  بهه . دارد بسهتگی  فکهری  نظهام  این زیرمجموعه های فرهنگ و اجتما  آن بر حاکم ک  فکری
 آفهرینش  نظهام  در یافتهه  تکهوین  و ازلهی  الگوهای به  ئقا دیرباز از ایرانی تفکر که آنجا از رسد می
 آن عقیهدتی  و اجتمهاعی  و سیاسهی  عوام  ۀهم که ای جامعه در وقتی ییایستا الگوی چنین و است
 آن با و پندارند می ازلی و ثابت الگوی ریختن درهم و تغییر برای تهش نوعی را نظام این از خروج

 فکهری  الگهوی  و اندیشهه  این از ای زیرمجموعه که  ها فرم و ها صورت کنند  می مخالفت سختی به
 مقاومهت  تغییهری  هر برابر در و باشند ثابت نظام و الگو همین تا باز توانند می فقط شوند  می تلقی
 ازلهی  صهورت  نخسهت  کهه  اسهت  ممکهن  و میسور گاه آن هنری های صورت در تغییر» .دهند نشان
 ازلهی  ههای  صهورت  آن چهون  و شهود  دگرگهون  هنرمنهد  نگهاه  در اجتمهاعی  ازلی صورت و هستی
 نهاگدیر  تغییهری  هرگونهه  یها  بمانهد  ثابت همواره باید ادبی اثر های صورت پذیرد  نمی تغییر گاه هی 
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 و تبهاه  ادبهی  اثهر  تها  بگیهرد  شک  اصلی صورت همان یعنی ازلی سرنمون همان چهارچو  در باید
 (. 104: 1390 محبتی ) «نگردد زشت
 یهنهر  اًاساسه  و دریافهت  گهوش  راه از بیشهتر  زبانهان  فارسی گذشته فرهنگ در شعر که آنجا از
 بهر  فارسی کهسیک شعر سنت در یشعر های قالب و ها صورت شد  می محسو  شنیداری کهمی
 را قافیه تکرار و وزن شعر شنیداری صورت که همچنان تا گرفت شک  بودن مقفی و موزون اسا 
 قافیهه  و وزن» .دههد  بازتها   را ظهاهری  تناسهبات  ههم  آن مکتو  و نوشتاری صورت  داد می نشان
 تناسهب  بتوانهد  کهه  برگدیدند را طرحی هم شعر نوشتن برای قدما که داد می شعر به تشخصی چنان
 صهورت  در ه دارد شنیداری سرشت و است صوت آن ساختاری ۀماد که ه را ردیف و افیهق و وزن

 پورنامهداریان  ) «نمایهد  مهنعکس  ههم  دیهداری  صهورت  در و دههد  نشهان  نید مکان و شعر نوشتاری
 در قافیهه  ییجها  هجابه  با...  رباعی مثنوی  غد   قصیده  مانند سنتی شعر های قالب انوا (. 24 :1391
 مقاومهت  بها  شهعری  محدود های قالب در یتغییر هر و آمد پدید ابیات تعداد و ها بیت برخی انتهای

 شعر در تحو  و تغییر بخش ناپذیرترین انعطاف که چنان ؛شد می مواجه فارسی ادبی سنت طرفداران
 قالهب  و صهورت  در تحو  و تغییر». است  بوده شعری های قالب و ها فرم در تغییر فارسی کهسیک

 در تغییهر  ههر  چهون . بهود  ممکن دشواری به  یافت می قافیه و وزن از را خود تأهی و طرح که شعر
 وجهود  در را نثهر  و شهعر  تفهاوت  هها  قرن که بود مخاطبان ذهنی عادت با ستید مستلدم آن در اساسی
 (.41 :1392 پورنامداریان ) «بودند دیده دیگری در آن عدم و قافیه و وزن

 که  واژه این مصطلح معنای. کرد توجه فارسی فرهنگ در فرم ۀواژ کاربرد تفاوت به باید البته
 شود می اطهق شعر در قافیه اسا  بر ها بیت و ها مصرا  ترکیب به دارد  تری رایج و تر کهن کاربرد

 تری عمیق مفهوم که فرم دیگر معنای .اند مفهوم این های مصداق رباعی و مثنوی و غد  و قصیده و
 کهدکنی   شهفیعی ) «اسهت  آن عمهومی  ترکیهب  در شعر یک مختلف عناصر پیوستگی ۀلئمس»  دارد
 رباعی مانند هایی قالب بگیریم  نظر در او  معنای به را شعری( قالب) شک  و فرم اگر(. 98 :1390
 بهر  حهاکم  کلهی  های نگره از بازتابی و شود می محسو  جامعه...  سیاسی فرهنگی  شرایط از تابعی

 آن بهر  حاکم رایج قالب در تغییر توان می اجتماعی اوضا  تغییر با که است  زمان های دوره فرهنگ
 که  فارسی شعر ابتدایی های دوره در را رباعی گیری شک  برخی که چنان. داشت انتظار را فرهنگ

 زمان هم عقهنیت و فلسفی تفکر گسترش با اجتماعی و فرهنگی عل   به و سامانیان با سیاسی عل   به
 را رودکهی  بهه  ربهاعی  ابهدا   انتسها   و دانند می پنج و چهار قرن اجتماعی اوضا  از بازتابی است 
 نهایهت   در و کننهد  مهی  معرفهی  سهبک  ایهن  در عقهنیت ۀغلب و رودکی سبک بودن خراسانی ۀنتیج
 سهبک  در منطهق  و عقه   حاکمیهت  ۀدور در ایرانهی  عقهنیهت  تبلهور  ۀنتیجه  ربهاعی  گیرند می نتیجه
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 ساختاری وحدت به توجه نیمایوشیج  مانند نوگرایانی ندد در  آن بودن سنتی وجود با  جدید دورۀ
 .باشد جدید دورۀ در شاعر واحد تجربۀ با هماهنگی و آن

 گیهریم  مهی  فاصله فارسی شعر ابتدایی های دوره از هرچه و دارد یساختار یانسجام رباعی پس
 الهف  الف) قافیه گرفتنقرار ترتیب به توجه با رباعی ساختار. است فدونی به رو آن اتحاد و انسجام

 مطابقهت  ههم  بها  قافیهه  چههار  ههر  پیشین های قرن های رباعی در اند گفته کهچنان اما  است (الف  
 ششهم   قرن اوای  از. »است نداشته یالدام سوم مصرا  در قافیه رعایت بعد های دوره در و اند داشته
 فهرم  ایهن  سها    80-70 از پهس  و رفتنهد  ربهاعی  سوم مصرا  ۀقافی رهاکردن سمت به سرایان رباعی
 مهورد  تغییهر  ایهن  عللی به اما(. 51 :1397 میرافضلی ) «شد تبدی  مقبو  و رایج شک  به بندی  قافیه
 داشهته  نقهش  آن در عمهده  دلیه   دو»: اسهت  بهاور  این بر که میرافضلی ندد مگر  نگرفت قرار توجه
. چهارم مصرا  سازی برجسته همه  از تر مهم و دوم  و رباعی سرایش امر در سهولت نخست : است
 بهرای  را مخاطب انتظار حالت که شود می ایجاد رباعی ریتم در درنگی سوم  مصرا  ۀقافی حذف با

 «یابهد  مهی  کلیهدی  حالهت  و کنهد  مهی  تبهدی   ربهاعی  بخهش  تهرین  مههم  بهه  چههارم   مصهرا   شنیدن
 باشهد  آن سهاختاری  وحدت به افدودن سوم  مصرا  در قافیه حذف عل  از یکی شاید (.52 :همان)
 . اند رسیده آن به بعد به ششم  قرن در سرایی رباعی های تجربه افدایش با که

. آن محتهوای  دیگهر  طهرف  و است کار ساختار و فرم طرف یک روایی رباعی روایی قالب در
 پهارچگی یهک  و انسهجام  بتهوانیم  اگهر  دارد  منسهجم  صهوری  سهاختار  ربهاعی  دادیهم  نشان که حا 

 کمها   در که برسیم محتوا و فرم میان وحدت به یمتوان می کنیم  اثبات را قصه ه رباعی رویدادهای
  .دهد می رخ شعر

 ههای  دریافهت  و احهوا   بهه  رسهیدن  بهرای  اجتما  از دوری و گدینی خلوت عرفا خاص  ویژگی
 این تصویر ست ه عرفانی های مکاشفه در که ای تجربه عمق علت به. است کشف بر مبتنی شهودی
 کهه  گفتهیم  تهر پهیش . مثنهوی  تها  بینهیم  مهی  ربهاعی  و غهد   قالب در بیشتر عرفانی شعر در را ها تجربه
 خهود  بازنمهایی  صورت در را وحدت عموماً و ندا وحدت ۀتجرب بازتا  فضا این به متعلق های قصه
 یگانگیو  یپارچگ کی دینو باشد  یمجداشدن ای ریپذ هیتجد اگر اصهً یعرفان ۀقص». کنند می منتق 

 ۀقصه  یعنی  دهدیم  یآن را تشک یاز ذات مفهوم یبخش  عناصر و عوام   دهد. در همان حا  یم
 یبازنمها  خهود   یبهد  یبه  یعمههً در سهاختار خهود و در هسهت      است دیتوح ۀکه البته دربار  یعرفان
 ههای  ویژگی به ناآشنا افراد معمولاً که اشکالاتی از بسیاری (.70 :1394 نژاد  ی)هاشم «است دیتوح
 بهر  حهاکم  فضهای  نشهناختن  ۀنتیجه ...  ناپهذیری  علیت باورناپذیری  مانند گیردند  می ها حکایت این

 الدامهات  از بسهیاری  خهود  فهرامن  و ناخودآگهاه  ثیرأت تحت عارف کهچرا  هاست قصه و ها حکایت

 قابلیهت  منطقهی  ۀقضهی  یهک  شک  و منسجم و منطقی ساختار داشتن دلی به رباعی» .است خراسانی
 شهعری  ههای  قالب پرکاربردترین از یکی که نیست دلی  بی و داراست را عقهنی بینی جهان انعکا 
 (.13 :1389 خانی  امن و مددی علی خاتمی ) «است بوده خراسانی سبک
 محتهوای  بها  اسهت   شهعری  عناصهر  ۀهم میان انسجام مفهوم معاد  که ش دوم معنای در فرم اما
 تصهور   نگهاه  ایهن  در. نیسهت  ممکهن  فهرم  حضور بدون شعر کلیت درک و است یکی کامهً خود
 تصهور  بهرخهف  و اسهت  رقصهنده  از رقه   مفهوم جدایی مانند آن فرم نظرگرفتن در بدون محتوا
 بلکه شود  نمی گرفته نظر در محتوا ظرف برای مظروفی فرم و صورت ما  ۀگذشت فرهنگ در رایج
 نواخهت  . آن بازتها   صهرفاً  نهه  و محتواسهت  برسازندۀ فرم. »است محتوا ۀدهند شک  که است فرم

 نهه   هسهتند  معنها  خهالق  آن نظایر و گذاری نقطه زبان  دستور صدایی  هم نحو  قافیه  آهنگ  ضر 
 خصوصهاً  (.114: 1396 ایگلتون ) «دهد می تغییر را معنا خود هاآن از یک هر تغییر. آن حام  صرفاً
 که چیدی از فرم». رسند می اتحاد کما  به محتوا و فرم شود  می محسو  ادبی ای گونه که شعر در

 درک بهرای   بنهابراین  ؛(64 :1391 کهدکنی   شهفیعی ) «اسهت  ناپذیرجدایی  شود می خوانده محتوا
 درک و روایهی  ربهاعی  شهناخت  و معرفهی  برای. نداریم آن فرم فهم جد ای چاره شعر یک محتوای
 در محتهوا  و فهرم  تناسبات بررسی  ها روش بهترین از یکی شاید صوفیه ندد رباعی محبوبیت چرایی
 است  صادق شعر مورد در خصوصبه... آن چگونگی بررسی طریق از اثر چیستی». باشد قالب این
 در شدتبه محتوا و فرم آن در که شود شناخته ای گونه عنوان به حدودی تا توانست که ادبی گونۀ
 (.114 :1396 ایگلتون ) «اند تنیده هم

 
 عرفانی روایی رباعی در محتوا و فرم وحدت
 قرارگهرفتن  طهرز  و ابیات کوتاهی به توجه با اما گرفته  شک  فرهنگی ۀبست الگوی در رباعی قالب
 و انسهجام  بهه  ربهاعی  گهران هشوپهژ  از بسهیاری  که کرده پیدا فردیمنحصربه های ویژگی اش قافیه

 تهوان  نمهی  غالبهاً  کهه  طهوری  به دارد  وحدتی و تشک  رباعی. »اند داشته اذعان آن ساختاری وحدت
 و معنایی ارتباط او  بیت زیرا ؛کرد ذکر مثا  شاهد عنوانبه مثهً و مستق  بیت یک را آن دوم بیت
 و منسهجم  قهالبی   فرم و ساختار علت  به  رباعی(. 202: 1387 شمیسا ) «دارد مستحکمی لفظی حتی
 شعری پردازان نظریه حتی و دارند کام  ارتباط هم با آن های مصرا  یا عناصر که است پیوسته هم به
 اسهتادانه  ربهاعی  یهک  سهاختمان  مث  امروز خو  شعر». اند کرده تأکید  نکته این بر جدید دورۀ در

 ضهر   و معنهی  رسهاندن  برای دارد  شعر هماهنگ مجمو  در خاص ای وظیفه مصر  هر که است
 در ربهاعی  بهه  اقبها   عل  از یکی شاید(. 272 :1369 ثالث  اخوان) «یابد می آخر مصرا  در که آخر



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 69

 ساختاری وحدت به توجه نیمایوشیج  مانند نوگرایانی ندد در  آن بودن سنتی وجود با  جدید دورۀ
 .باشد جدید دورۀ در شاعر واحد تجربۀ با هماهنگی و آن

 گیهریم  مهی  فاصله فارسی شعر ابتدایی های دوره از هرچه و دارد یساختار یانسجام رباعی پس
 الهف  الف) قافیه گرفتنقرار ترتیب به توجه با رباعی ساختار. است فدونی به رو آن اتحاد و انسجام

 مطابقهت  ههم  بها  قافیهه  چههار  ههر  پیشین های قرن های رباعی در اند گفته کهچنان اما  است (الف  
 ششهم   قرن اوای  از. »است نداشته یالدام سوم مصرا  در قافیه رعایت بعد های دوره در و اند داشته
 فهرم  ایهن  سها    80-70 از پهس  و رفتنهد  ربهاعی  سوم مصرا  ۀقافی رهاکردن سمت به سرایان رباعی
 مهورد  تغییهر  ایهن  عللی به اما(. 51 :1397 میرافضلی ) «شد تبدی  مقبو  و رایج شک  به بندی  قافیه
 داشهته  نقهش  آن در عمهده  دلیه   دو»: اسهت  بهاور  این بر که میرافضلی ندد مگر  نگرفت قرار توجه
. چهارم مصرا  سازی برجسته همه  از تر مهم و دوم  و رباعی سرایش امر در سهولت نخست : است
 بهرای  را مخاطب انتظار حالت که شود می ایجاد رباعی ریتم در درنگی سوم  مصرا  ۀقافی حذف با

 «یابهد  مهی  کلیهدی  حالهت  و کنهد  مهی  تبهدی   ربهاعی  بخهش  تهرین  مههم  بهه  چههارم   مصهرا   شنیدن
 باشهد  آن سهاختاری  وحدت به افدودن سوم  مصرا  در قافیه حذف عل  از یکی شاید (.52 :همان)
 . اند رسیده آن به بعد به ششم  قرن در سرایی رباعی های تجربه افدایش با که

. آن محتهوای  دیگهر  طهرف  و است کار ساختار و فرم طرف یک روایی رباعی روایی قالب در
 پهارچگی یهک  و انسهجام  بتهوانیم  اگهر  دارد  منسهجم  صهوری  سهاختار  ربهاعی  دادیهم  نشان که حا 

 کمها   در که برسیم محتوا و فرم میان وحدت به یمتوان می کنیم  اثبات را قصه ه رباعی رویدادهای
  .دهد می رخ شعر

 ههای  دریافهت  و احهوا   بهه  رسهیدن  بهرای  اجتما  از دوری و گدینی خلوت عرفا خاص  ویژگی
 این تصویر ست ه عرفانی های مکاشفه در که ای تجربه عمق علت به. است کشف بر مبتنی شهودی
 کهه  گفتهیم  تهر پهیش . مثنهوی  تها  بینهیم  مهی  ربهاعی  و غهد   قالب در بیشتر عرفانی شعر در را ها تجربه
 خهود  بازنمهایی  صورت در را وحدت عموماً و ندا وحدت ۀتجرب بازتا  فضا این به متعلق های قصه
 یگانگیو  یپارچگ کی دینو باشد  یمجداشدن ای ریپذ هیتجد اگر اصهً یعرفان ۀقص». کنند می منتق 

 ۀقصه  یعنی  دهدیم  یآن را تشک یاز ذات مفهوم یبخش  عناصر و عوام   دهد. در همان حا  یم
 یبازنمها  خهود   یبهد  یبه  یعمههً در سهاختار خهود و در هسهت      است دیتوح ۀکه البته دربار  یعرفان
 ههای  ویژگی به ناآشنا افراد معمولاً که اشکالاتی از بسیاری (.70 :1394 نژاد  ی)هاشم «است دیتوح
 بهر  حهاکم  فضهای  نشهناختن  ۀنتیجه ...  ناپهذیری  علیت باورناپذیری  مانند گیردند  می ها حکایت این

 الدامهات  از بسهیاری  خهود  فهرامن  و ناخودآگهاه  ثیرأت تحت عارف کهچرا  هاست قصه و ها حکایت
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 بها  حهق   نظر این از .اند گرفته قرار هم کنار در شاقوی و ضعیف های رباعی علت  همین به ؛است
 یها  زبهانی  تجربهۀ  یهک  گاه که استثناها مقداری از بگذریم»: است گفته که است مختارنامه مصحح

 مها   عصهر  ذوقی معیار در و تسس یها حرف مقداری گفتن به وادار را او زبانی ۀنکت یک در م أت
 (.12 :همان) «است کرده مبتذ  و مضحک و دار هخند

 گفهتن  و روایهی  ربهاعی  بهه  بهاور  .کند می رسیبر مختارنامه در را روایت های مصداق مقاله این
 انهدکی   نخسهت  نگهاه  در  رباعی ۀانداز از بیش کوتاهی به توجه با  مصرا  چهار در کام  ای قصه
 دو از تهر  کوتاه های قالب در ایرانی پرداز قصه شعرای توانایی به وقتی اما بنماید  ذهن از دور و بعید
 بهه  قهدری  بهه  قصهه  نیهد  گهاهی  مثنهوی  در». رود مهی  میان از ای اندازه تا تردید این کنیم  توجه بیت

 یکی... آید درمی تمثی  صورت به قصه و است تحسین ۀشایست واقعاً که شده گفته ایجاز و اختصار
 :رسد می پایان هب بیت یک در تنها که است قصه این ها  آن از

 بهود  کهرم  شهکار  اندر مرغکی
 

 درربود را او یافت فرصت گربه 
 (17: تا بی )جمالداده               

 :نامیم می روایی رباعی یک را عطار از زیر رباعی  نظری مبانی این درنظرگرفتن با
 آمههد پههیش مههرا عشههق بادیههۀ چههون
 عمری زد تک بادیه این در و رفت د 
 

 آمهد  بیش جهان صد ز ازو گامم هر 
 آمد خویش با چو بود او بادیۀ خود
 (111: 1389 عطار )                     

 انتههای  در و شده خارج تعاد  حالت از  ای حادثه یا اتفاق با  اولیه وضعیت در مذکور  رباعی
 یها  رخهداد  تعهاریف  ایهن  از بسیاری مشترک عنصر. است بازگشته خود ابتدایی تعاد  به باز  رباعی
 . است حادثه
 خوانههد مههی تههر غدلههی سههحرگه بههه بلبهه 
 ورق همهههی کهههرد بهههاز گههه  دفتهههر از
 

 رفهت  درویشهم  د  از صبر و آمد دوش
 بنشسهت  دم یهک  بدید من حیرت چون

 

 خوانههد مههی بههر از غههد  کههان نبههری ظههن تهها 
 خوانهههد مهههی دیگهههر قصهههۀ ورقهههش ههههر وز

 (305: همهههان)                                             
 رفهههههت اندیشهههههم حکمهههههت عقههههه  ز آرام
 پیشم رفهت   و خوش از خوا  خوشم کرد   در

 (253: همان)                                             
 

 بهه  منجهر  خاص یرخداد و پیشامد اثربر ابتدایی وضعیت خوردگی هم به بالا های نمونه ۀهم در
 و) دیگهر  وضهعیتی  به وضعیتی از تغییر که است معتقد نید تودوروف». شود می جدید یوضعیت بروز
 تعریهف  نهو   ههر  و اسهت  روایهت  های ویژگی ترین اصلی از( روایت استنتاجی خصوصیت واقع در

  بسهیط  واحهد   ۀتجربه  از بازتهابی  عرفانی ۀقص. تابد برنمی را خودآگاه فضای در و طبیعی های قصه
 بنههابراین» ؛بنمایانههد قصههه صههورت بههه را اش هتجربهه کههرده سههعی کههه اسههت سههالک یعههارف  جدؤمهه

 «اسهت  حهاکم  غیهب  جههان  منطهق  بهر  کهه  کننهد  مهی  پیهروی  خاصهی  منطهق  از عرفانی های حکایت
 (. 16 :1389 نژاد  هاشمی)

  انهد  گفتهه  سهخن  آن از عرفها  بیشهتر  کهه  گونهه  همهان   عرفهانی  ههای  تجربه های ویژگی از یکی
 بههدانیم  آسهها بههرق را عرفهها شهههودی هههای تجربههه اگههر. هاسههتآن اختیههارنبودن در و زودگههذربودن

 زودگهذر  ههای  نگهاه  و ها لحظه شعر رباعی. است رباعی قالب احوالی چنین برای قالب ترین مناسب
 و ربهاعی ». نهداریم  ربهاعی  همچون  پیوسته هم به و متوالی مطالب موفق ۀنمون فارسی شعر در و است
 کهه  شهعری  زودگهذر  های لحظه و شاعرانه های اندیشه بیان برای ممتاز و برجسته است قالبی دوبیتی
 قهالبی  عرفهانی  ۀقصه  واحهد  محتهوای   بنهابراین  (.218: 1389 کدکنی  شفیعی) «ندارد ادامه و امتداد
 و فهرم  میهان  عرفانی  روایی رباعی در. یابد نمی آسایی برق و منسجم یساختار با رباعی از تر مناسب
 فراوانهی  و صهوفیه  نهدد  ربهاعی  قالهب  محبوبیهت  عله   از یکهی  و اسهت  برقهرار  اتحهاد  کمها   محتوا
 . هاستآن وحدت ۀتجرب های لحظه و ها حا  بیان برای قالب این یافتن هماهنگ  قصه ه رباعی
و  نهد یبینقهاش مه   کیه . نقهاش مثه    اسهت  دهیفایب شعر و تجربه تیثنو جادیا یبرا یهر تهش»
 یشعرش تمام زندگ هیمااما دست  شعر است یست. شاعر سازندهاو نشیب  یو تکم حیتوض ینقاش
یرا شهک  مه   یهنر است که ههر احساسه    هر چه باشد انیب ۀلیسو  ست. از لحاظ هنرمنداو یادراک

 ربهاعی   نظر این از(. 88 :1390وارن   و )ولک «کندینم تجربه افتهینرا قوام دیچ  یدهد. هنرمند ه
 در مرسهوم  شهعری  ههای  قالب از بسیاری برخهف که معنا این به ؛شود می فردمنحصربه کامهً یقالب

 بدون  را شاعر ای لحظه های دریافت و ها تجربه انتقا  ظرفیت که است فرمی رباعی  فارسی ادبیات
 شاعرانه ۀتجرب بر که است شعر فرم همیشه شعری  قوالب بیشتر در» اینبنابر ؛دارد  شاقبلی آمادگی
 کههدکنی  شههفیعی) «دارد تقههدم فههرم بههر غالبههاً شههعری ۀتجربهه و لحظههه ربههاعی  در ولههی  دارد تقههدم
 اقتضها  را آن سهرا  ربهاعی  شهاعر  و عهارف  وحهدانی  ۀتجربه  که است قالبی روایی رباعی (.12 :1389
 .یابد می احوالش بازنمایی برای صورت بهترین و کند می

 
 عطار مختارنامۀ در روایی باعیر

 او .اسهت  با  پنجاه ش های ثنویم ترتیب و شعری های مضمون و عطار بندی تقسیم بنابر  مختارنامه
... و صهحابه  فضهیلت  در و (ص) سیدالمرسهلین  نعت در و تعالی باری توحید ۀدربار را شهای رباعی
 کهرده   نیست قالب این مناسب که  مضامین این با رباعی داشتن به ملدم را خود و هکرد آوری جمع
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 بها  حهق   نظر این از .اند گرفته قرار هم کنار در شاقوی و ضعیف های رباعی علت  همین به ؛است
 یها  زبهانی  تجربهۀ  یهک  گاه که استثناها مقداری از بگذریم»: است گفته که است مختارنامه مصحح

 مها   عصهر  ذوقی معیار در و تسس یها حرف مقداری گفتن به وادار را او زبانی ۀنکت یک در م أت
 (.12 :همان) «است کرده مبتذ  و مضحک و دار هخند

 گفهتن  و روایهی  ربهاعی  بهه  بهاور  .کند می رسیبر مختارنامه در را روایت های مصداق مقاله این
 انهدکی   نخسهت  نگهاه  در  رباعی ۀانداز از بیش کوتاهی به توجه با  مصرا  چهار در کام  ای قصه
 دو از تهر  کوتاه های قالب در ایرانی پرداز قصه شعرای توانایی به وقتی اما بنماید  ذهن از دور و بعید
 بهه  قهدری  بهه  قصهه  نیهد  گهاهی  مثنهوی  در». رود مهی  میان از ای اندازه تا تردید این کنیم  توجه بیت

 یکی... آید درمی تمثی  صورت به قصه و است تحسین ۀشایست واقعاً که شده گفته ایجاز و اختصار
 :رسد می پایان هب بیت یک در تنها که است قصه این ها  آن از

 بهود  کهرم  شهکار  اندر مرغکی
 

 درربود را او یافت فرصت گربه 
 (17: تا بی )جمالداده               

 :نامیم می روایی رباعی یک را عطار از زیر رباعی  نظری مبانی این درنظرگرفتن با
 آمههد پههیش مههرا عشههق بادیههۀ چههون
 عمری زد تک بادیه این در و رفت د 
 

 آمهد  بیش جهان صد ز ازو گامم هر 
 آمد خویش با چو بود او بادیۀ خود
 (111: 1389 عطار )                     

 انتههای  در و شده خارج تعاد  حالت از  ای حادثه یا اتفاق با  اولیه وضعیت در مذکور  رباعی
 یها  رخهداد  تعهاریف  ایهن  از بسیاری مشترک عنصر. است بازگشته خود ابتدایی تعاد  به باز  رباعی
 . است حادثه
 خوانههد مههی تههر غدلههی سههحرگه بههه بلبهه 
 ورق همهههی کهههرد بهههاز گههه  دفتهههر از
 

 رفهت  درویشهم  د  از صبر و آمد دوش
 بنشسهت  دم یهک  بدید من حیرت چون

 

 خوانههد مههی بههر از غههد  کههان نبههری ظههن تهها 
 خوانهههد مهههی دیگهههر قصهههۀ ورقهههش ههههر وز

 (305: همهههان)                                             
 رفهههههت اندیشهههههم حکمهههههت عقههههه  ز آرام
 پیشم رفهت   و خوش از خوا  خوشم کرد   در

 (253: همان)                                             
 

 بهه  منجهر  خاص یرخداد و پیشامد اثربر ابتدایی وضعیت خوردگی هم به بالا های نمونه ۀهم در
 و) دیگهر  وضهعیتی  به وضعیتی از تغییر که است معتقد نید تودوروف». شود می جدید یوضعیت بروز
 تعریهف  نهو   ههر  و اسهت  روایهت  های ویژگی ترین اصلی از( روایت استنتاجی خصوصیت واقع در
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 ههای  روش از یکهی  گهری  روایهت  ۀشهیو  این. شود می یافت آن از بسیاری های نمونه فارسی ادبیات
 ماننهد  داسهتانی  بلنهد  ههای  روایهت  در اصهولاً  و شهود  مهی  محسهو   مخاطهب  بهر  بیشهتر  تأثیرگذاری

 در آن کهاربرد   عطهار  گهویی  قصهه  بهدایع  از امها  است  رفته کار به دمنه و کلیله یا شب یک و هدار
 گیهری  درونهه  از نهوعی بهه  زیهر  رباعی در عطار. است روایی رباعی مانند کوتاهی بسیار های روایت
 بیان را اش همکاشف شرح و شده ای درونه ای قصه وارد کوتاه  ای اشاره از پس و است کرده استفاده
 . است کرده

 افتهادم  آن در مهن  که ای بیخودی این
 را خهود  دیهدم  سهایه  بتافهت  خورشید

 

 افتهادم؟  چسهان  از که بدهم شرحش 
 افتههههادم میههههان آن در و برخاسههههتم
 (119: 1389 عطار )                     

 در کمیّ جهت به که هایی محدودیت ۀهم با عطار روایی های رباعی در شگفت نکات دیگر از
 و یدر اد  فارسه  ربازیاز د تتفالا» اگرچه. هاست آن در روایت ۀزاوی تغییر دارد  روایت گسترش

آن را رفهتن   .شهده اسهت   طهرح  یبهغهت فارسه   یهامورد توجه بوده است و در کتا  شعر ژهیوبه
امها    (85 :1391  ی)تهوکل  «نهد ا هکهرد  فیه تعر هبهه مخاطبه   بهه یمغاه و از به یاغبه م هاز مخاطب ندهیگو
 عرشها  یگهر  تیه روا ییتوانا از تیحکا  آمده ریز یمانند آنچه در رباع تیآن در دو ب یریکارگ به

 . دارد
 اسههتاد هههیال ره در و شههد گههم د 

 رفتههی عمههری! بیقههرار د  ای هههان
 

 اسههههههتاد نامتنههههههاهی بادیههههههه در 
 اسهتاد  نخواهی تو چون روی چند تا
 (231: 1389 عطار )                     

 
 روایی رباعی در پردازی شخصیت
 یها  عاشهق   نحیهوا  یا گیاهان  انسان غیر یا انسان تواند می که است داستان عناصر از یکی شخصیت
 دنبها   بهه  جهورکش  عاشهق   غنهایی  اد  سنت بنابر  عطار روایی های رباعی اکثر در .باشد معشوق
-رباعی در و است پردازی شخصیت داستان هر های شخصیت در مهم بحث. است جفاپیشه معشوق
 هها  شخصهیت  معرفهی  یها  پرورش برای یفرصت راوی معمولاً داستان  طو  کوتاهی به توجه با  قصه
 : شناساند می مخاطب به را نآنا صفاتی با گاه اما  ندارد
 بیههههرونم شههههد کنههههار از کههههه مههههاه آن

 خهاک  بهه  خفته در  خوا  به دیدم دوشش
 

 خههههونم پههههر شههههد کنههههار او مههههاتم در 
 چهونم  گهویم  چهه : گفهت  چهونی؟ : گفتم
 (198: همهههههان)                                    

 و روایهت   بنهابراین (. 11 :1392 اخوت ) «بپذیرد صورت باید ویژگی این به توجه با روایت ۀدربار
 ههم  بها  غیرتصهادفی  صهورت بهه  کهه  وقهایع  از ای شهده  ادراک تهوالی » را قصهه  ماننهد  آن انهوا   ۀهم

 و کوتههاه قههدر آن گههاه عطههار ی مختارنامههه در روایههت. انههد دانسههته( 16: 1393 تههولان ) «انههد مههرتبط
 . است عرفانی حکایت بودن انفجاری کام  مصداق که شود می بیت یک در حتی مختصر

 خهوردش  در ام ندیهده  هی  کسهی  چون
 مههن  در بههر  بگههذرد  بههرق  چههو  ناگههاه

 

 دردش پههر دلههی ام نشسههته پیوسههته 
 گههردش ببیههنم کههه بناسههتد چنههدان
 (226: 1389 عطار )                   

  :آمد خواهد دوم بیت در که است روایت اصلی رخداد چین زمینه و مقدمه بیت یک گاه
 افتههاد آرا عههالم مهههر چههو کههه مههاهی
 پای اندر موی کشید می و شد می دی
 

 افتههاد رای او مهههر بههه را هههرکس تهها 
 افتهاد  پای از و گشت موی چو و امروز
 (199: همان)                                   

 و شهود  مهی  محسهو   آن اصهلی  کنش او  بیت اما  است بیت یک در داستان اگرچه گاهی و
 :است گیری نتیجه مندلۀ به دیگری

 مست معنی می از بود که مرغ آن
 دسهت  عقبی دولت نداد که گیرم

 

 بست مولی کرم اندر د  و پرّید 
 رسهت  دنیهی  رهدن خیا  ز آخر

 (190: همان)                         
 

 خهاص  روایهی  قالهب  را آن بتهوان  کهه  هسهت  مقهدار  آن مختارنامهه  در روایی رباعی های نمونه
 در دههد   مهی  نشهان  ربهاعی  و غهد   و مثنهوی  ههای  قالب در عطار گویی قصه ۀمقایس .کرد محسو 
 عطهار  ههای  قصه ه غد ) است کرده گویی قصه بیشتر اندکی غد  قالب به نسبت رباعی در  مجمو 
 (.درصد 45/11 حدود های قصه-رباعی و درصد 11/7 حدود
 

 رباعی غد  مثنوی 

 در اشعار ک  تعداد
 قالب

  اسرارنامه مثنوی چهار در
  الطیر منطق  نامه الهی

 نامه مصیبت

872 
 (تفضلی حیصحت)

2279 
 حیصحت)

 (کدکنی شفیعی
 261 (95: 1393 گراوند ) 62 (876: 1394 فروزانفر ) 897 قالب گویی قصه

 

 بهرای  را اصهطهح  ایهن  تهودوروف » کهه  است گیری درونه پژوهان  روایت اصطهحات از یکی
 نثهر  و نظهم  ههای  روایهت  در و( 53 :1391 بامشهکی  ) «برد می کار به شب یک و هدار داستان تحلی 
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 ههای  روش از یکهی  گهری  روایهت  ۀشهیو  این. شود می یافت آن از بسیاری های نمونه فارسی ادبیات
 ماننهد  داسهتانی  بلنهد  ههای  روایهت  در اصهولاً  و شهود  مهی  محسهو   مخاطهب  بهر  بیشهتر  تأثیرگذاری

 در آن کهاربرد   عطهار  گهویی  قصهه  بهدایع  از امها  است  رفته کار به دمنه و کلیله یا شب یک و هدار
 گیهری  درونهه  از نهوعی بهه  زیهر  رباعی در عطار. است روایی رباعی مانند کوتاهی بسیار های روایت
 بیان را اش همکاشف شرح و شده ای درونه ای قصه وارد کوتاه  ای اشاره از پس و است کرده استفاده
 . است کرده

 افتهادم  آن در مهن  که ای بیخودی این
 را خهود  دیهدم  سهایه  بتافهت  خورشید

 

 افتهادم؟  چسهان  از که بدهم شرحش 
 افتههههادم میههههان آن در و برخاسههههتم
 (119: 1389 عطار )                     

 در کمیّ جهت به که هایی محدودیت ۀهم با عطار روایی های رباعی در شگفت نکات دیگر از
 و یدر اد  فارسه  ربازیاز د تتفالا» اگرچه. هاست آن در روایت ۀزاوی تغییر دارد  روایت گسترش

آن را رفهتن   .شهده اسهت   طهرح  یبهغهت فارسه   یهامورد توجه بوده است و در کتا  شعر ژهیوبه
امها    (85 :1391  ی)تهوکل  «نهد ا هکهرد  فیه تعر هبهه مخاطبه   بهه یمغاه و از به یاغبه م هاز مخاطب ندهیگو
 عرشها  یگهر  تیه روا ییتوانا از تیحکا  آمده ریز یمانند آنچه در رباع تیآن در دو ب یریکارگ به

 . دارد
 اسههتاد هههیال ره در و شههد گههم د 

 رفتههی عمههری! بیقههرار د  ای هههان
 

 اسههههههتاد نامتنههههههاهی بادیههههههه در 
 اسهتاد  نخواهی تو چون روی چند تا
 (231: 1389 عطار )                     

 
 روایی رباعی در پردازی شخصیت
 یها  عاشهق   نحیهوا  یا گیاهان  انسان غیر یا انسان تواند می که است داستان عناصر از یکی شخصیت
 دنبها   بهه  جهورکش  عاشهق   غنهایی  اد  سنت بنابر  عطار روایی های رباعی اکثر در .باشد معشوق
-رباعی در و است پردازی شخصیت داستان هر های شخصیت در مهم بحث. است جفاپیشه معشوق
 هها  شخصهیت  معرفهی  یها  پرورش برای یفرصت راوی معمولاً داستان  طو  کوتاهی به توجه با  قصه
 : شناساند می مخاطب به را نآنا صفاتی با گاه اما  ندارد
 بیههههرونم شههههد کنههههار از کههههه مههههاه آن

 خهاک  بهه  خفته در  خوا  به دیدم دوشش
 

 خههههونم پههههر شههههد کنههههار او مههههاتم در 
 چهونم  گهویم  چهه : گفهت  چهونی؟ : گفتم
 (198: همهههههان)                                    
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 و فکهر  و زیسهت  نحوۀ و اشخاص داستان  فضای که نیست معلوم چندان که سان بدین است   نبوده
 در رویهدادها  فضهای  و مکهان  امها   (15 :1393 حمیهدیان  ) «است زمانی چه به متعلق هانآ فرهنگ
 بها  آن کلی وصف و ابهام چرایی به توان می  تحلی  همین با و دهد می رخ حس عالم از غیر عالمی
 .برد پی ها رباعی گونهاین مکان توصیف در... و عدم و بادیه مانند هایی واژه

 آمههد پههیش در مههرا عشههق  بادیههۀ چههون
 عمهری  زد تهک  بادیهه  این در و رفت د 
 

 آمهد  بیش جهان صد ز ازو گامم هر 
 آمد خویش با چو بود او بادیه خود
 (111: 1389 عطار )                     

 در که  عارفان روحانی وقایع از بسیاری مانند یا نیامده تصریح به یا غالباً ها روایت رخداد زمان
 کهه  زمان این». است  شده بسنده روایت زمان برای «دوش» آوردن اب آید  می پیش سحرگاه حوالی
 روحهی  تحو  لحظۀ روشنی  به تاریکی تحو  لحظۀ و است روز روشنایی و شب تاریکی میان مرز

 و روشهنی  و نور عالم به ماده و کثرت عالم تاریکی از گذر و روحانی واقعۀ یک ضمن در  سالک
 (. 154 :1390 پورنامداریان ) «هست نید روحانی و وحدت
 دربسهت  جهانم  و د  بر ره و آمد دوش
 بخروشههم دلکشههت زلههف ز کههه گفههتم

 
 بهاش  را ما درون در: گفت و آمد دوش
 نمانهد  ههی   مهن  ز کهه  تها  زد مهی  مهن  بر
 

 دربسههههت دلسههههتانم زلههههف ز زنههههار 
 دربسهت  زبهانم  شکر یک به و برخاست
 (253: 1389 عطهههار )                          
 بهاش  را مها  خون غرق و نشین خاک در

 بهاش  را ما کنون: گفت شدم هی  چون
 (251: همان)                                   

 
 عطار روایی های رباعی در پیرنگ و داستان
 و رخهدادها  میهان  تفاوت ها  فرمالیست بار اولین و نیست رخدادها و وقایع طرفانۀ بی بازتا  روایت
مههم  از یکی طرح با داستان انیم دیتما». کردند مطرح را کند  می نق  شنو روایت برای راوی آنچه
منطهق   ت یه روا نیادیبن یاشماست... داستان  یادب ۀینظر ۀها در گسترستیفرمال یدستاوردها نیتر
شده و انیکام  رخدادها )ب انیجر  هاتیها و حضور شخصارتباط یاصل ۀقاعد  ها تمام کنش یینها
داستان است  ۀدیاست. اما طرح قطعات برگد تیشده در طرح( و حرکت مشروط به زمان روانا انیب

 یزمهان  یهها  گسسهت م آن را انتخا  کرده است. پس ظن لفؤم-یچنانکه راو  شودیم تیکه روا
همخهوان   یالدومهاً بها زمهان گاهنامهه     شهنگآ و ضر  ستین ندهیآ یسوبه اًدومل ندارد. حرکت آ

 (.53 :1392  ی)احمد «ستین

 بهههود افسهههونم رام کهههه خطهههت رنهههگ بهههه
 روی گههرم  از گههویی تههو آمههد  روی بههر
 

 بهود  خهونم  تشهنۀ  کهه  تهک  بهه  تاخت می
 بههود گلگههونم اشههک تههو  خههط شههبرنگ
 (111: همان)                                       

 ماننهد  کهه  شهده  داده نشهان  معشوق از مبهمی شخصیت  عطار عرفانی های رباعی از بسیاری در
 بسهیاری  در که  عاشق شخصیت  مقاب  در .اوست با رجحان و تفوق عراقی سبک در معاشیق اکثر
 .اوست های گفته ۀکنند روایت یا ها صحبت ۀشنوند بیشتر اوست  د  یا راوی خود یا اه رباعی از

 مههههرا بنشاندسههههت لطفههههی سههههر از دوش
 خوانهد  بهازم  پهس  خشهم  بهه  رفهتم  می چون

 
 اسهت  کوتاهی چون تو زلف ره: گفت د 
 گفهت  مهی  زاری بهه  و رفت می تو زلف در
 

 مهرا  براندسهت  پهیش  از شهد  مسهت  چون 
 مههرا خواندسههت بههاز کههه نگههر کههار ایههن
 (254: 1389 عطههههار )                           
 است آهی زمانش هر نیست که  دید چون
 !است راهی پریشان بس و دراز چه یار 

 (261: همان)                                       
  شهک   دوران آن ادبهی  های سنت مطابق قصه ایستای یها شخصیت  روایی یها رباعی بیشتر در
 تحهو   حتهی   شهود  مهی  نمایانهده  باز اندکی کوتاه صفاتی یا گوهاو گفت لای هلاب از گاه اما گرفته 

 .شود می دیده روایی های رباعی برخی در هم شخصیت
 درشهد  هسهتی  دام بهه  دلهم  مرغ چون
 جههانم قههراری بههی و صههبری بههی وز
 

 شههد تههر محکههم بنههد طپیههد کههه چنههدان 
 شهد  خاکسهتر  جمله بسوخت که بس از

 (218: همان)                                    
 

 عطار روایی های رباعی در مکان و زمان
 رخ حهوا   و عقه   یه  تعط در و شهاعر  ناخودآگاه در ها روایت بیان فضای که آنجا از دانست باید
 بافد می توحید را آثار این پود و تار» .است دور مادی و حسی جهان بایدهای از بسیاری از  دهد می
 کنند می پیروی خاصی منطق از عرفانی های حکایت  بنابراین. است جاری حقانی فضای نآ در که
  فارسهی  اد  سهنتی  ههای  داسهتان  در اصهولاً  (.16 :1389 نژاد  هاشمی) «است غیب جهان منطق که
 داستان جدئیات بیان و شود می بیان چید هر کلیات  زمین مشرق گرای تمث  و نگر کلی نگاه علت  به
 و حههواد  رخههداد بسههتر بیشههتر مکههان .دوشهه نمههی تلقههی پراهمیههت خیلههی مکههان و زمههان جملههه از

 منهوا   همهین  بهه  وضع...  مکان و زمان بعد دو مورد در». خاص کارکردی نقش بدون ستها کنش
 و زمهان  ههای  ضهرورت  و مقتضهیات  رعایهت  نهام  به چیدی کمتر سنتی های داستان در معمولاً. است
 توجهه  مهورد  بایهد  کهه  سهان  آن  اسهت  زمان در دییچ سیر به مربوط آنچه هر و است کار در مکان
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 و فکهر  و زیسهت  نحوۀ و اشخاص داستان  فضای که نیست معلوم چندان که سان بدین است   نبوده
 در رویهدادها  فضهای  و مکهان  امها   (15 :1393 حمیهدیان  ) «است زمانی چه به متعلق هانآ فرهنگ
 بها  آن کلی وصف و ابهام چرایی به توان می  تحلی  همین با و دهد می رخ حس عالم از غیر عالمی
 .برد پی ها رباعی گونهاین مکان توصیف در... و عدم و بادیه مانند هایی واژه

 آمههد پههیش در مههرا عشههق  بادیههۀ چههون
 عمهری  زد تهک  بادیهه  این در و رفت د 
 

 آمهد  بیش جهان صد ز ازو گامم هر 
 آمد خویش با چو بود او بادیه خود
 (111: 1389 عطار )                     

 در که  عارفان روحانی وقایع از بسیاری مانند یا نیامده تصریح به یا غالباً ها روایت رخداد زمان
 کهه  زمان این». است  شده بسنده روایت زمان برای «دوش» آوردن اب آید  می پیش سحرگاه حوالی
 روحهی  تحو  لحظۀ روشنی  به تاریکی تحو  لحظۀ و است روز روشنایی و شب تاریکی میان مرز

 و روشهنی  و نور عالم به ماده و کثرت عالم تاریکی از گذر و روحانی واقعۀ یک ضمن در  سالک
 (. 154 :1390 پورنامداریان ) «هست نید روحانی و وحدت
 دربسهت  جهانم  و د  بر ره و آمد دوش
 بخروشههم دلکشههت زلههف ز کههه گفههتم

 
 بهاش  را ما درون در: گفت و آمد دوش
 نمانهد  ههی   مهن  ز کهه  تها  زد مهی  مهن  بر
 

 دربسههههت دلسههههتانم زلههههف ز زنههههار 
 دربسهت  زبهانم  شکر یک به و برخاست
 (253: 1389 عطهههار )                          
 بهاش  را مها  خون غرق و نشین خاک در

 بهاش  را ما کنون: گفت شدم هی  چون
 (251: همان)                                   

 
 عطار روایی های رباعی در پیرنگ و داستان
 و رخهدادها  میهان  تفاوت ها  فرمالیست بار اولین و نیست رخدادها و وقایع طرفانۀ بی بازتا  روایت
مههم  از یکی طرح با داستان انیم دیتما». کردند مطرح را کند  می نق  شنو روایت برای راوی آنچه
منطهق   ت یه روا نیادیبن یاشماست... داستان  یادب ۀینظر ۀها در گسترستیفرمال یدستاوردها نیتر
شده و انیکام  رخدادها )ب انیجر  هاتیها و حضور شخصارتباط یاصل ۀقاعد  ها تمام کنش یینها
داستان است  ۀدیاست. اما طرح قطعات برگد تیشده در طرح( و حرکت مشروط به زمان روانا انیب

 یزمهان  یهها  گسسهت م آن را انتخا  کرده است. پس ظن لفؤم-یچنانکه راو  شودیم تیکه روا
همخهوان   یالدومهاً بها زمهان گاهنامهه     شهنگآ و ضر  ستین ندهیآ یسوبه اًدومل ندارد. حرکت آ

 (.53 :1392  ی)احمد «ستین
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 مهرا  بشکسهت  توبهه  کهه  ای بچهه  ترسا
 مهرا  دسهت  در داد زلف و آمد دوش

 

 برفهت  و برگشهت  و کرد چهار رق  در 
 مههههرا بربسههههت کههههرد چهههههار زنههههار
 (293: 1389 عطار )                            

 گیری نتیجه
 یمحهدود  قالهب  بهه  منحصر رسد  می نظر به ابتدا در که چنان  آن صوفیه ادبیات در روایی های قالب
 و مثنهوی  قالهب  در صهوفیه  منظهوم  ههای  روایهت  کمّهی  ۀغلبه  بهه  توجهه  بها  امها  نیسهت   مثنهوی  مانند

 یذهنه  یهها ضهرورت  .انهد  مانهده  مغفهو   روایی دیگر های قالب معمولاً  آن به مربوط های پژوهش
و  یینارسها  و یعهدم همهاهنگ   متوجهه است  او را  یشهود یها تجربه واجدکه   عطار مانند یشاعر
 نیه ا .است  کرده اش یروح یها مکاشفه انیب در یمثنو ییو قدرت القا یبخشاثر کاهش و یکهنگ

 ییآسها  بهرق  و یوحهدان  یهها  یژگه یو کهه  یفرمه  در یعرفهان  تجار  ییبازنما یعوام  شاعر را برا
 ی مختارنامه در ییروا یرباع 261 .است کرده مصر یرباع از یریگ بهره به دهد  شینما را تجاربش
 در او یهها  داسهتان -غهد   بها  سهه یمقا در( یکدکن یعیشف حیتصح به یرباع 2279)از مجمو   عطار
گوتر  قصه یاو را در قالب رباع نکهیعهوه بر ا  (شوانید اتیغدل 872 مجمو  از غد  62) وانشید

 محسهو   یهی روا عطهار  اتیه غدل درصهد  7 و هها  یرباع درصد 5/11 حدود) کند یم یاز غد  معرف
 قالهب  ههر  از بیش( عرفانی های مکاشفه) محتوا و رباعی قالب انیم عطارکه  دهد یم نشان (شود یم

 ههای  ویژگهی  بهه  توجهه  بها   ربهاعی  زیهرا  ؛اسهت  کهرده  خلهق  تطهابق  فارسی ادبیات در دیگر روایی
 . است شاعر عرفای زودگذر های تجربه نمایش برای ها قالب بهترین از یکی ش اساختاری
 عاشهق  اصلی شخصیت دو  عطار عرفانی های رباعی از بسیاری در  دادیم نشان پژوهش این در

 در معاشیق اکثر مانند معشوق مبهم شخصیت. ندا روایی های کنش برندگان پیش معشوق و( عارف)
 غالبهاً  که اوست د  یا راوی خود یا عاشق شخصیت   مقاب در ؛دارد رجحان و تفوق عراقی سبک
 در ابیات کوتاهی و راوی های محدودیت به توجه با. هاست گفته کنندۀ روایت یا ها صحبت ۀشنوند
 در داسهتان ) ای درونهه  ههای  داسهتان  و( التفهات ) روایهت  دیهد  ۀزاوی تغییر از معدودی موارد رباعی 
 عطهار  روایهی  ههای  رباعی بیشتر که آنجا از .دید مختارنامه روایی های رباعی در توان می را( داستان

 ههای  نشهانه  فاقهد  مکهان  و زمهان  اوسهت   عرفانی های مکاشفه و روحانی احوا  شرح  مختارنامه در
 توصیف در... و «عدم» و «بادیه» مانند هایی واژه آوردن به شاعر و هاست آن دقیق تعیین برای زمینی
 .است  کرده بسنده زمان توصیف برای «دوش» ۀواژ و مکان

 تعبیهر  بهرای  عطهار  گیهریم  می نتیجه عطار  روایی هایرباعی های ویژگی تبیین و شناخت ضمن
 و نهدارد  عرفهانی  ۀقص و حکایت قالب در ها آن بخشی صورت جد ای چاره شاعرفانی خام تجار 

 طهرح  یها  سهیوژت  ربهاعی   واقع در .یما مواجه  مکاشفه و دیدار روایت با  عرفانی های رباعی در
 خاص های لحظه در که گونهنآ را آن قصه یا فابولا توانیم نمی گاه هی  که است ای بهتجر( نگپیر)
 و تجربه اصطهح دو از عرفانی حالات تبیین برای استیس. کنیم تصور داده رخ عارف صورت بی و

 در ولی م یشو قائ  آن تعبیر و عرفانی تجربۀ بین نید تمایدی چنین که است لازم». کند می یاد تعبیر
 و وصهف  از قسهمت  چهه  اینکهه  تعیهین    دشهواری . باشهیم  داشهته  مشخصهی  مرز انتظار نباید هم اینجا

 کرد  تلقی او تعبیر عنوان  به را قسمتش چه و تجربه جدء محققاً باید اش تجربه از را عارف حکایت
(. 22 :1392 اسهتیس  ) «اسهت  تر بدرگ هست حسی تجربه مورد در که مشابهی دشواری از واقع  به

 درک بهه  قهادر  کسهی  کهه  دارد بیرونهی  تعین هر از دور به و نخورده دست و پاک ای هتجرب عارف
 اسهتفاده  ههایی  روایت از زبان قالب در آن بخشی صورت برای بنابراین . نیست تجربه آن صورت بی
 و دنید تا ساختند تیحکا و کردند تیروا هیصوف». باشند داشته را ها آن بازنمایی توان که کند می
خهود را در   یشههود  اتیه تجرب  یخود را در قالب زبهان سهامان دهنهد و بهه عبهارت      یهاکردن حس

 یمها بهرا   (.74 :1390  ی)جبهر  «دهنهد  انتقها   گهران یببخشند و بهه د  یزبان تیموجود  ساختار زبان
در   آن یانزب یها ها و ساخت صورت یجد مطالعه و بررس یا ها چاره تجار  و مکاشفه نیشناخت ا
است و منظور  یعرفانو حالات ها  افتیدرمشاهدات و  حاق  منظور از تجربه». میندار  تیقالب روا

 (. 227 :1384 ها ی)ضراب «نطقو  شهیاند ۀحوز به است تجربه نیتقا  انا ریتعباز 
 بهرای  هها  قالهب  بهتهرین  از یکهی  و اسهت  حکایت استیس مدنظر مفهوم در تعبیر  اشکا از یکی
 خهود  بهه  گهاه  ههی   مها . اسهت  رباعی فارسی زبان در عارف تعبیر بدون و خام تجار  به دهی شک 
 صهورت ) تعبیهر  بها  فقهط  و نهداریم  دسترسهی ( عارف ۀمکاشف عالم در دادهرخ وقایع و قصه) تجربه
 و( روایهت  یهک  ۀسهازند  پراکنهدۀ  مهواد ) داسهتان  میان مرز» .هستیم رو هروب( تجربه آن از یافته تعین

 کهه  وردآ مهی  وجهود بهه  هنهری  ساختار را( مواد آن نهایی صورت تعبیری به و هنری شک ) پیرنگ
 بهتهرین  ربهاعی  رسهد  مهی  نظهر  به(. 187 :1391 کدکنی  شفیعی) «شود می آن متعهد هنرمند نویسندۀ
 نهدد  در خهام  واییر مواد به هنری و خهقانه شک  بخشیدن برای روایی های قالب در هنری ساختار
 .باشد عارف شعرای

 شههاعرانه ابدارهههای ۀهمهه و خههود تخیهه  از  روایههی ربههاعی در  عطههار ماننههد یعههارف و شههاعر
 خهقیهت  و شاعرانگی. گیرد می بهره( پیرنگ) سیوژت به( داستان) فابولا تبدی  برای  (ها هنرسازه)

 روایهت  خام صورت که کند می برقرار ارتباط شک  این به  عرفانی تعبیر و تجربه میان  عطار هنری
 . کند می مبد ( پیرنگ یا تعبیر) آن ۀخهقان و هنری صورت به را( داستان یا تجربه صرف)
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 مهرا  بشکسهت  توبهه  کهه  ای بچهه  ترسا
 مهرا  دسهت  در داد زلف و آمد دوش

 

 برفهت  و برگشهت  و کرد چهار رق  در 
 مههههرا بربسههههت کههههرد چهههههار زنههههار
 (293: 1389 عطار )                            

 گیری نتیجه
 یمحهدود  قالهب  بهه  منحصر رسد  می نظر به ابتدا در که چنان  آن صوفیه ادبیات در روایی های قالب
 و مثنهوی  قالهب  در صهوفیه  منظهوم  ههای  روایهت  کمّهی  ۀغلبه  بهه  توجهه  بها  امها  نیسهت   مثنهوی  مانند

 یذهنه  یهها ضهرورت  .انهد  مانهده  مغفهو   روایی دیگر های قالب معمولاً  آن به مربوط های پژوهش
و  یینارسها  و یعهدم همهاهنگ   متوجهه است  او را  یشهود یها تجربه واجدکه   عطار مانند یشاعر
 نیه ا .است  کرده اش یروح یها مکاشفه انیب در یمثنو ییو قدرت القا یبخشاثر کاهش و یکهنگ

 ییآسها  بهرق  و یوحهدان  یهها  یژگه یو کهه  یفرمه  در یعرفهان  تجار  ییبازنما یعوام  شاعر را برا
 ی مختارنامه در ییروا یرباع 261 .است کرده مصر یرباع از یریگ بهره به دهد  شینما را تجاربش
 در او یهها  داسهتان -غهد   بها  سهه یمقا در( یکدکن یعیشف حیتصح به یرباع 2279)از مجمو   عطار
گوتر  قصه یاو را در قالب رباع نکهیعهوه بر ا  (شوانید اتیغدل 872 مجمو  از غد  62) وانشید

 محسهو   یهی روا عطهار  اتیه غدل درصهد  7 و هها  یرباع درصد 5/11 حدود) کند یم یاز غد  معرف
 قالهب  ههر  از بیش( عرفانی های مکاشفه) محتوا و رباعی قالب انیم عطارکه  دهد یم نشان (شود یم

 ههای  ویژگهی  بهه  توجهه  بها   ربهاعی  زیهرا  ؛اسهت  کهرده  خلهق  تطهابق  فارسی ادبیات در دیگر روایی
 . است شاعر عرفای زودگذر های تجربه نمایش برای ها قالب بهترین از یکی ش اساختاری
 عاشهق  اصلی شخصیت دو  عطار عرفانی های رباعی از بسیاری در  دادیم نشان پژوهش این در

 در معاشیق اکثر مانند معشوق مبهم شخصیت. ندا روایی های کنش برندگان پیش معشوق و( عارف)
 غالبهاً  که اوست د  یا راوی خود یا عاشق شخصیت   مقاب در ؛دارد رجحان و تفوق عراقی سبک
 در ابیات کوتاهی و راوی های محدودیت به توجه با. هاست گفته کنندۀ روایت یا ها صحبت ۀشنوند
 در داسهتان ) ای درونهه  ههای  داسهتان  و( التفهات ) روایهت  دیهد  ۀزاوی تغییر از معدودی موارد رباعی 
 عطهار  روایهی  ههای  رباعی بیشتر که آنجا از .دید مختارنامه روایی های رباعی در توان می را( داستان

 ههای  نشهانه  فاقهد  مکهان  و زمهان  اوسهت   عرفانی های مکاشفه و روحانی احوا  شرح  مختارنامه در
 توصیف در... و «عدم» و «بادیه» مانند هایی واژه آوردن به شاعر و هاست آن دقیق تعیین برای زمینی
 .است  کرده بسنده زمان توصیف برای «دوش» ۀواژ و مکان

 تعبیهر  بهرای  عطهار  گیهریم  می نتیجه عطار  روایی هایرباعی های ویژگی تبیین و شناخت ضمن
 و نهدارد  عرفهانی  ۀقص و حکایت قالب در ها آن بخشی صورت جد ای چاره شاعرفانی خام تجار 



78 / رباعی روایی در مختارنامة عطار نیشابوری

 تهران. .مرکد. فارسی صوفیانۀ شعر(. 1378. )یوهانس دوبروین 
 تهران. .فرهنگی و علمی. فارسی غد  در عرفان(. 1389. )سیدمحمد راستگو 
. فارسهی  اد  و زبهان  پژوهش. «داستانی منظر از مولوی رباعیات تحلی »(. 1389 پایید. )یعقو  ندیکی  زار 

 .112-92 ص . 18 شمارۀ
 عطهار  و غدنهوی  سهنایی  غدلیهات  در داسهتان  سهبکی  سهیر »(. 1392 بههار . )سمیه کرمهی  مریم و نسب  شریف

 .283-259 ص . 19 شمارۀ. اد  بهار فارسی نثر و نظم شناسی سبک. «نیشابوری
 تهران. .سخن. (سلطنت سقوط تا مشروطیت از) فارسی شعر ادوار(. 1390. )محمدرضا کدکنی  شفیعی

 تهران. .سخن. (رو  صورتگرایان ادبی نظریه) کلمات رستاخید(. 1391) _____
 تهران. .آگه. شعر موسیقی(. 1389) _____
 تهران. .علم. رباعی سیر(. 1387. )سیرو  شمیسا 
 .بینهاد  . (عرفهانی  ههای  دریافت بیان در زبان کارکرد بر تحلیلی) عرفان زبان(. 1384. )محمدابراهیم ضرابیها 

 تهران.
 علهوم  پژوهشهنامۀ . «صهوفیه  منثهور  گفتمان در ها آن نقش و عرفانی های حکایت(. »1387. )الله حبیب عباسی 

 .144-123 ص . 58 شمارۀ. انسانی
. کهدکنی  شهفیعی  محمدرضها  تعلیقهات  و تصهحیح  مقدمهه  . مختارنامهه (. 1389. )فریدالهدین  نیشابوری  عطار

 تهران. .سخن
 تهران. .هرمس. نیشابوری عطار آثار تحلی  و نقد و احوا  شرح(. 1394. )الدمان بدیع فروزانفر 
 مههدی  تعلیقهات  و تصحیح مقدمه . عثمانی ابوعلی ترجمه. قشیریه رسالۀ ترجمۀ(. 1391. )ابوالقاسم قشیری 

 تهران. .هرمس. محبتی
. حهاکمی  اسهماعی   کوشهش   بهه . هشهتم  قرن پایان تا سرایان رباعی و رباعی(. 1372. )محمد پارسی  کامکار

 .تهران .تهران دانشگاه
-95 ص   1 شمارۀ ششم  سا  ادبی  فنون. «عطار غدلیات های قصه شناسی ریخت(. »1393. )علی گراوند 

112. 
 تهران. .هرمس. او  جلد. پایان بی های پیمانه(. 1392. )مهدی محبتی 

 .تهران .سخن. او  جلد صورت. تا معنا از(. 1390) _____
 تهران. .سخن. فارسی رباعی تاریخ در( کندوکاوی) چهارخطی کتا (. 1397. )سیدعلی میرافضلی 

 تهران. .نون. (کوتاه شعر تا رباعی از) کوتاهی همین به(. 1392) _____
 تهران. .سخن. (پارسی کهن رباعیات تصحیح و بازیابی) رباعی جُنگ(. 1394) _____
 تهران. .حقیقت. عرفانی های حکایت(. 1389. )قاسم نژاد  هاشمی

 تهران. .هرمس. عرفانی های قصه بندی طبقه و تبیین تعریف  در رساله(. 1394) _____
 تهران. .نیلوفر. مهاجر پروید و موحد ضیاء ترجمۀ. ادبیات نظریۀ(. 1390. )اوستین وارن رنه و ولک 

 هایی قالب در باید را ها آن منظوم صورت که است صوفیه گویی قصه مهم کارکردهای از یکی این
 بهه  بیشهتر  صوفیه روایی منظوم اشکا  بیشترین آنکه  حا  بجوییم؛ رباعی و غد  مانند مثنوی از غیر
 مثنهوی  قالب در( مولانا مثنوی و الطیر منطق مانند شاهکارهایی) ها آن عرفانی های آموزه تعلیم قصد
 .است
 
 نوشتپی
 .صوفیه حکایات ادبی نو ( hagiology) نویسی . مقامات1

 
 منابع

 تهران. .مرکد. متن تأوی  و ساختار(. 1392. )بابک احمدی 
 تهران. .بدرگمهر. نیمایوشیج لقای و عطا و ها بدعت و بدایع(. 1369. )مهدی اخوان ثالث 

 اصفهان. .فردا نشر مؤسسۀ. داستان زبان دستور (.1392. )احمد اخوت 
 تهران. .سروش. فلسفه و عرفان(. 1392. )والتر استیس 
 تهران. .اساطیر. نیشابوری عطار شعر در روایت و رمد تجلی(. 1373. )رضا زاده  اشرف

 تهران. .آگه. چهرازی پیمان ترجمۀ بخوانیم؟ شعر چگونه(. 1396. )تری ایگلتون 
 تهران. .هرمس. مثنوی های داستان شناسی روایت(. 1391. )سمیرا بامشکی 

 تهران. .مروارید. است ابری ام خانه(. 1391. )تقی پورنامداریان 
 تهران. .سخن. آفتا  سایۀ در(. 1392) _____
 تهران. .فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه. سیمرغ با دیدار(. 1390) _____
 تهران. .مروارید. مثنوی در روایت بوطیقای(. 1391. )حمیدرضا توکلی 
 تهران. .سمت. (انتقادی-شناختی زبان بر درآمدی) شناسی روایت(. 1393) مایک . تولان 
 تهران. .زوار. المجال نزهة(. 1366) شروانی. خلی  جما  
 سهوم   سها  . (شهعرپژوهی ) اد  بوسهتان  مجلهۀ . «صهوفیانه  بینهی  جههان  و حکایهت (. »1390. )سوسهن  جبری 

 .98-69 ص . 2 شمارۀ
 .راد. فروزانفهر  الدمهان  بهدیع  مقدمهۀ  بها   (مولهوی  مثنوی های داستان) نای بانگ(. تا بی. )محمدعلی جمالداده 

 تهران.
 تهران. .ناهید. فردوسی هنر و اندیشه بر درآمدی(. 1393. )سعید حمیدیان 
 نگهاهی ) ربهاعی  سهاختار  تها  معنهادار  سهاختار  از»(. 1389) خهانی.  امن عیسی مونا  مددی  علی احمد  خاتمی 

 اد  و زبهان  پهژوهش . «(ربهاعی  سهاختار  بها  رودکهی  عصهر  بینی جهان میان ارتباط به شناختی جامعه
 .20-1 ص . 16 شمارۀ. فارسی
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 تهران. .مرکد. فارسی صوفیانۀ شعر(. 1378. )یوهانس دوبروین 
 تهران. .فرهنگی و علمی. فارسی غد  در عرفان(. 1389. )سیدمحمد راستگو 
. فارسهی  اد  و زبهان  پژوهش. «داستانی منظر از مولوی رباعیات تحلی »(. 1389 پایید. )یعقو  ندیکی  زار 

 .112-92 ص . 18 شمارۀ
 عطهار  و غدنهوی  سهنایی  غدلیهات  در داسهتان  سهبکی  سهیر »(. 1392 بههار . )سمیه کرمهی  مریم و نسب  شریف

 .283-259 ص . 19 شمارۀ. اد  بهار فارسی نثر و نظم شناسی سبک. «نیشابوری
 تهران. .سخن. (سلطنت سقوط تا مشروطیت از) فارسی شعر ادوار(. 1390. )محمدرضا کدکنی  شفیعی

 تهران. .سخن. (رو  صورتگرایان ادبی نظریه) کلمات رستاخید(. 1391) _____
 تهران. .آگه. شعر موسیقی(. 1389) _____
 تهران. .علم. رباعی سیر(. 1387. )سیرو  شمیسا 
 .بینهاد  . (عرفهانی  ههای  دریافت بیان در زبان کارکرد بر تحلیلی) عرفان زبان(. 1384. )محمدابراهیم ضرابیها 

 تهران.
 علهوم  پژوهشهنامۀ . «صهوفیه  منثهور  گفتمان در ها آن نقش و عرفانی های حکایت(. »1387. )الله حبیب عباسی 

 .144-123 ص . 58 شمارۀ. انسانی
. کهدکنی  شهفیعی  محمدرضها  تعلیقهات  و تصهحیح  مقدمهه  . مختارنامهه (. 1389. )فریدالهدین  نیشابوری  عطار

 تهران. .سخن
 تهران. .هرمس. نیشابوری عطار آثار تحلی  و نقد و احوا  شرح(. 1394. )الدمان بدیع فروزانفر 
 مههدی  تعلیقهات  و تصحیح مقدمه . عثمانی ابوعلی ترجمه. قشیریه رسالۀ ترجمۀ(. 1391. )ابوالقاسم قشیری 

 تهران. .هرمس. محبتی
. حهاکمی  اسهماعی   کوشهش   بهه . هشهتم  قرن پایان تا سرایان رباعی و رباعی(. 1372. )محمد پارسی  کامکار

 .تهران .تهران دانشگاه
-95 ص   1 شمارۀ ششم  سا  ادبی  فنون. «عطار غدلیات های قصه شناسی ریخت(. »1393. )علی گراوند 

112. 
 تهران. .هرمس. او  جلد. پایان بی های پیمانه(. 1392. )مهدی محبتی 

 .تهران .سخن. او  جلد صورت. تا معنا از(. 1390) _____
 تهران. .سخن. فارسی رباعی تاریخ در( کندوکاوی) چهارخطی کتا (. 1397. )سیدعلی میرافضلی 

 تهران. .نون. (کوتاه شعر تا رباعی از) کوتاهی همین به(. 1392) _____
 تهران. .سخن. (پارسی کهن رباعیات تصحیح و بازیابی) رباعی جُنگ(. 1394) _____
 تهران. .حقیقت. عرفانی های حکایت(. 1389. )قاسم نژاد  هاشمی

 تهران. .هرمس. عرفانی های قصه بندی طبقه و تبیین تعریف  در رساله(. 1394) _____
 تهران. .نیلوفر. مهاجر پروید و موحد ضیاء ترجمۀ. ادبیات نظریۀ(. 1390. )اوستین وارن رنه و ولک 
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_____ (2015). Anthology of quatrain. Recovery and correction ancient Persian quatrains. 
Sokhan. Tehran. 

_____ (2018). Four-line book (Exploring the history of Persian quatrains). Sokhan. Tehran. 
Hasheminezhad, Gh. (2010). Mystical stories. Haghighat. Tehran. 
_____ (2015). Handbook on Definition, explanation and classification of mystical stories. 

Hermes. Tehran. 
Wellek, R., and Austin, W. (2011). Theory of literature. translated by Ziya Movahed, Parviz 

Mohajer. Niloofar publication. Tehran. 
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تاأویلی از ا   ، با  ماود  وگو گفتدر ، پیشیم در ذهم یها  ذهنی و مفهوم شادله
در ایاام دساا  . جهااا   ا اقااار دارد هااا و زیساات داور  بیااا  داارد  دااه بااا پاای 

 ؛امار  ا فسای در ذهام عاارت ایات      ۀدنناس  یتاساع هار  ماود افاادی    ، هاا  تأویل
، گیرد و در زبا  عارت مجاورت و تضاد شال می، هایی ده برمقنا  تشابه تساعی

، رماز ، تشاخی  ، تشقیه، ا حای  ایلو ، ارایی  ظیر واجا   ها  بلایی به صورت
 .شود  مایا  می امس یلات مجاز و

 
 .ا عارفیم منادب، موا ا، تأویل عرفا ی، گادامر، تأویل م م :های کلیدی واژه

 
 مقدمه
 اما ،درد ردیابی بشر فار  تاریخ ۀگذش  در هرمنوتیک برا  ددیقی ایاز توا  می یخ ی به هرچنس
 دور بسایار  هاا   گذشا ه  باه  دلایایک  جها  در م م با تأویلی رف ار ۀیابق ده دهس می  شا  شواهس
 ،گذش ه در .دارد ای صاص دسیی م و  تأویل به ،روزگارا  ا  در ،تأویل موارد بیش ر .گردد برمی
-به ؛ا س گراییس  می تأویل به ،مؤمنا  برا  مقسآ م و   ها اموز  تقییم و ایضاح جهت دیم مقلغا 
 ۀپیشین توا  می ده ا ساز  هما  به .ایت شس  تارار گو اگو  ادیا  ۀحوز در ریساد ایم» دهیور 
 ،اویا ا  بار  ز اس  تفایایر  در ا  جاو  و جست اماا  ،درد وجو جست هنس و چیم در را دینی تأویل
 هاایی  بخ  بر دلیسا اباء پرشمار تفاییر ،یهود دیم در مسارش عمومی عنوا  با شس  شنای ه تفاییر

  یاز  ایلام جها  در دری  درا  تفسیر ا ق ه و ینوصی ها  تأویل از وییعی ییف و مقسآ د ا  از
 .(395 تأویل: مسیل ذیل 1367 ،)یایا ی «دارد وجود
  خسا یم  ه،مقاع حروت تأویل .گردد بازمی ایلامی ۀاو ی درو  به تأویل ۀیابق ،ایلام جها  در
 ،ایااماعیلیه ،شاایعیا  .(115 :1392 ،دااسدنی )شاافیعی ایاات داارا  از هجاار  اول داار  هااا  تأویاال
 ا اس  اورد  رو  دارا   ایاات  تأویال  باه  داه  ا اس  بود  دسا ی  خس یم جمله از صوفیه و ا صفا ایوا 

 تفسایرها   از» .ا اس  دارد   یلاا  را فراوا ای  اثاار  حوز  ایم در صوفیه .(125 :1383 ،)پور امساریا 
 ،تصوت ادوار  خس یم از ؛داری  دیت در بیش ر  ها   مو ه یوشقخ ا ه صوفیه تویط درا  رمز 
 ۀا ساعاد  بیاا   تاا  تسا ر   عقسالله بم یهل تفسیر از .یودما  عصر همیم تا هجر  یوم در  حسود از

 .(144 :1392، دسدنی )شفیعی «گناباد 
 ،یوی  روحی ار جت تویع برا  ،احادیث و درا   ظیر دسیی م و  تأویل موازات به صوفیه
 تاوا   مای  ،تأویال  باه   گار  دل  گا  با دهیور به ،ا س داد  بسط ییردسیی امور به را تأویلی رویارد

 .دارد  بناس   تقسای   سیای ردیی هرمنوتیاک  و دسیای  هرمنوتیاک  بخ  دو به را صوفیه هرمنوتیک

 علاوم  اصاالاحات  و مواد از» گردد: می شامل را وییعی ۀگس ر صوفیه ییردسیی هرمنوتیک دلمرو
 تاا  جاا ورا   رف اار  از و یااص  ایاامی  تاا  ا فقاا  حاروت  از و باازار  و دوچه مردم دردار و گف ار تا

 ؛(133 :1389، )فاواد   «ا اس  شاس   وارد عرفاا ی  تاأویلات  ۀعرصا  باه  همه و همه شار ج ها  مهر 
 درد: بنس  تقسی  دلی ۀدی  دو به توا  می را موارد ایم ۀهم، بنابرایم
 ؛زبا  با صوفیه هرمنوتیای رف ار ا ف(
 .ییرزبا ی ها  پسیس  با صوفیه هرمنوتیای رف ار ( 
 را مو او   ییردسیای  هاا   تأویال  یعنی ،ها تأویل دس  ایم ده ایت ا  بر دوش  مقا ه ایم در
 دسا   ایم ،منظر یک از .گیرد درار برریی مورد ،درد  گزارش ا عارفیم منادب در افلادی احمس ده
 از و شس  ارائه ها ا  برا   ظر  توجیهی و بررییس  گادامر هرمنوتیای ارا  برایاآ ، ها تأویل از

 .ایت شس  پردای ه ها ا  بنس  تقسی  به بلایی تمهیسات منظر از ،دیگر یو 
 
 پژوهش ۀمسئل
 ،عرفاا ی  ا انف   علا   ،شنایای  معرفات  ،شنایی هس ی ماا عاتی ۀحوز پنج از یای جزء تأویل ۀ ظری

 از م او   تفسایر  و فه  چگو گی به ا  در ده ایت صوفیه میراث در تأویل ۀ ظری و زبا  م افیزیک
 گزارش بر بنا ،ییردسیی امور از مو و  تفسیر و فه  ،پژوه  ایم در .شود می پردای ه صوفیه منظر

 یاه  ،ایام منظاور    باه  ریایس   بارا   .شاود  مای  برریی تأویل ۀ ظری منظر از ،ا عارفیم منادب ۀ ویسنس
 .شودمی داد  پایخ ها بسا  و ،مارحاصلی  پری 
 ایت؟ داد  درار تأویل مورد را امور  چه ا عارفیم منادب ۀ ویسنس گزارش در مو و  .1
 ؟ایت درد  ای فاد  یود ها  تأویل بیا  برا  هایی شیو  چه از مو و  .2

 داسام  باا  ا عارفیم منادب در ییردسیی امور از مو و  ها  تأویل ،جسیس هرمنوتیک منظر از .3
 ایت؟ پذیر توجیه جسیسک هرمنوتی رویاردها  از یک

 
 پژوهش ۀپیشین
 در هاایی  مقا اه  و شاس    وشا ه  م عاسد   هاا   ریاا ه  ،مو او   اثاار  در تأویال  ۀمسائل  ۀدربار تادنو 
 ویژ  به و مو و  اثار حول ،موضوع ایم در ،ها پژوه  بیش ر .ایت رییس  چاپ بهم عسد  ها   شریه
 ایام   ویسنسگا  ده درامس   گارش به تادنو  چنس  ها  مقا ه ا عارفیم منادب ۀدربار .ایت مثنو 
 جملاه  از ،ا س پردای ه ا  مح وایی تحلیل و ا  قاد  برریی و ا عارفیم منادب معرفی به بیش ر مقاات

 یااز   حاایات  منااا » ،(280 ش، 1350 ،یغما) دوثر  ادقر علی از «افلادی احمس ا عارفیم منادب»
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 ز ااسگا ی» ،(12 ش ،1390 ،پژوهاای مو ااو ) مااا میر تیمااور از «ا عااارفیم منادااب هااا  روایاات در
، ایالامی  معاارت ) یاازیجی  تحسیم از «ا عارفیم منادب ا  قاد  برریی و افلادی احمس ا سیم شم 
 یاار   از «ا عارفیم منادب و الحقیقه ةحدیق در مش رک عرفا ی اصالاحات برریی» ،(12 ش ،1350
 از بخا   دو بار  ییمح اوا   قاس  اورار: بشاو  » ،(11 ش، 1391 ،فاریای  اد  در اتعرفا ی) یزدا فر
 ا عارفیم منادب در تأویل ۀمسئل ۀدربار .(57 ش ،1387 ،شنایت) دماو س  مج قی از «ا عارفیم منادب
 هرمنوتیاک  ۀمسائل  ،مقا ه ایم در .ایت  شس   گاش ه یمس قل مالب ،ایت پژوه  ایم موضوع ده
 .گیرد می درار تحلیل و برریی مورد ا عارفیم منادب در ییردسیی امور

 پی  صوفیه دسیی هرمنوتیک با ا ساز  ه  بایس ده چنا  صوفیه ییردسیی هرمنوتیک در داوش
 تعلیقاات  در داسدنی  شافیعی    را مفیاس  ماا اب  صاوفیه  تاأویلات  از دسا   ایام  ۀدربار .ایت  رف ه

 در ،فاواد   علیرضاا  .ایات  بیاا  دارد    صاوفیه   ثر در شعر زبا  د ا  مااو  در و ایرارا  وحیس
  و درد  اشار  صوفیه تأویلات از دس  ایم به ،عرفا  زبا  تأویلی بعس توضیح در ،عرفا  زبا  د ا 

 ایام  در .ایات  پردای اه  ،عرفاا   زباا   تاأویلی  عاس بُ تقیایم  باه  ،صاوفیه   ثار  م و  از هایی مثال ذدر با
 زباا   و دسدنی شفیعی ۀصوفی  ثر در شعر زبا  د ا  دو گشا  را  ماا ب از منس  بهر  با ،پژوه 
 .دشو می برریی ا عارفیم منادب در موا ا دسییییر تأویلات ،فواد  علیرضا عرفا 
 

 پژوهشش رو
 مح اوا  تحلیال  روش از ،پژوه  ۀمسئل ها  پری به  دریور ها  پایخ یاف م برا در ایم پژوه  

 تفسایر   رویاارد  هاا  ا  در مو او   داه  را هایی جمله و عقارات و شواهس یعنی ،ایت شس  ای فاد 
 و بنس  رد  ،پژوه  ۀمسئل دسمت در شس  مارح ها  پری  برایاآ و مح وا تحلیل روش با داش ه
 .ایتشس   برریی و تحلیل
 

 نظریث بح
 گادامر هرمنوتیکی های اندیشه اهم
 در ،روش و حقیقت د ا   گارش با ده ایت جسیس هرمنوتیک پردازا   ظریه تریم مه  از 1گادامر
 .داد بسااط و شاارح را 2هایااسگر زمااا  و هساا ی د اا   در مااارح فلساافی هرمنوتیااک ،بیساا   دار  

 ،دیگار  جهااتی  از و داشا ه  هایاسگر  ارا  از هاایی  تأثیرپذیر  جهاتی از گادامر فلسفی هرمنوتیک
 .دارد تفاااوت هایااسگر  ارا بااا دااه داارد  ارائااه هرمنوتیااک ۀعرصاا در را ا  تاااز  هااا  افااا
 .دنی  می اشار  او  ارا اه  به مخ صراً ، وش ار ایم در

 تفسیر  در 4دیل ا  و 3مایرشلایر  ظیرا سیشمنسا ی  ،گادامر پی  از محور مؤ ف هرمنوتیکدر 
در  ظار ا اا ،    .دننس تأدیس می (...و تاریخی ۀحادث ،)م م فه  م علا از فهمنس جسایی  اصل بر ،م م
 .یابس می دیت ا  شنایت به روشی پیمود  با شنایایی فاعل ده ایس ایت و منفعل امر  فه  م علا
 گاادامر  .ایت م م مؤ ف ذهنی  د یا بازتو یس و بازیاز  دنس می پیشنهاد مایرشلایر ده ی راروش
م علاا    از فهمناس   جاساا گار   همایم  ،گیرد می دیل ا  و مایرشلایر هرمنوتیک بر ده مهمی ایراد
 دداارتی  ۀیوبژد یوی  ذهنیت از م أثر را جساا گار  ایم ده زیرا ؛(1389-1359، )بهش ی ایت فه 
 یما برعا  .ایت تسخیر هس ی در توا ایی و وجود بر شنایایی فاعل تام تسلط  یادعاده دا س می
 در را فها   او .دناس  مای  دلمساد هرمنوتیک ریا ت در گمراهی موجب را جساا گار  گادامر ،تلقی

 فها   م علاا  و فهمناس   مشااردت  باا  پایاخ  و پریا   فرایناس  یی ده دا س می ریساد  ،هرمنوتیک
 باازیگر   هما نس بلاه ، یست ثابت و ایس ا امر  دیگر فه  م علا ،برداشت ایم در .شود می حاصل
  ماای   مفهوم در ه  و باز  مفهوم در ه  توا  می را باز  ،اینجا در .شود می فهمنس  با باز  وارد
 بینای  پای   را ریساد  هایی ۀ  یج دقل از توا نس  می فه  م علا و فهمنس  ده  ا باز  ؛گرفت  ظر در
 .ا  ۀدننس تعییم  ه ،ریساد س ایم ها  مؤ فه همگی دیگر ارتقایی عوامل ،فهمنس  ،فه  م علا .دننس
 بر باز » اینجا در ،گادامر  ظر از .ایت باز  یود دنس می تعییم را  هایی ۀ  یج و حوادث ییر ا چه
 فاعل ،و   ظر از .دنس می عمل باز  اد ضائات و دواعس ،دا ب چارچو  در او و دارد تفور بازیگر
 در فها   ،بناابرایم  ؛(237 :1380، )واعظی «ایت باز  یود بلاه  یست؛ بازیگر شخ  باز  وادعی
 م م مؤ ف ذهنیت بازیاز  به ا  دارگرف م به با مفسر ده  یست م س و روش دیگر ،گادامر  ظرگا 
 وادعه او دیسگا  در فه  بلاه ،یابس دیت مؤ ف ذهنیت یا حقیقت دشف به ،یریا ایم از و بپردازد

 اتفاار  مفسار  بارا   داه  ایات  امر » اینجا در فه  .مفسر تسخیر از یارج ریساد  ،ایت ریساد و
 .(217 :هما ) «دنس یرپری ی را ا  دننس  فه  ده باشس عملی ۀ  یج ایناه  ه ،اف س می

 یحقیق  ،شود می اشاار فهمنس  برا   مود با همواجه در حقیقت در مقام ا چه ،گادامردر باور 
 علاوم  ایا ن اجی  فها   در حقیقات  باا  هرمناوتیای  فه  در حقیقتزیرا   یست ابس  و پایسار و ثابت
 داه  دناس  مای  دیاس أتهما ناس هایاسگر    او .دارد فارر  ،شاود  می حاصل مقسماتی تمهیس با ده ،تجربی

 یاک  ماا  داه  ایام  عناوا   باه  ابس  و دلی ،ضرور  ۀگزار یک معنا  به مالا حقیقت درد  د قال»
 را را  ایام  و ماسعا  ایام  .دنای   بنا ا  رو  را ها دا   و دنی  دریت ها دا   برا  عمومی ۀپش وا 
 معرفت یک د قال به را ا سا  و پوشا س می را فهمیس  وادعیت ده ایت ایم دارد ده یوئی اثر ،رف م
 .(1395 ،شقس ر  مج هس) «دنس می یرگردا  امس  خواهس و  یامس  دیت به گا  هیچ ده ا ی ایس 

 حقیقات  حصاول  او در  گاا   زیرا ؛دا س می  اممام را  مود مالا حقیقتمعنا و  حصول گادامر
 تنااد   او تنااهی  باا  ا ساا   جا اب  از مالا حقیقت حصول و ا سا  دار  ه ایت یسایا  دار مالا
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 تفسیر  در 4دیل ا  و 3مایرشلایر  ظیرا سیشمنسا ی  ،گادامر پی  از محور مؤ ف هرمنوتیکدر 
در  ظار ا اا ،    .دننس تأدیس می (...و تاریخی ۀحادث ،)م م فه  م علا از فهمنس جسایی  اصل بر ،م م
 .یابس می دیت ا  شنایت به روشی پیمود  با شنایایی فاعل ده ایس ایت و منفعل امر  فه  م علا
 گاادامر  .ایت م م مؤ ف ذهنی  د یا بازتو یس و بازیاز  دنس می پیشنهاد مایرشلایر ده ی راروش
م علاا    از فهمناس   جاساا گار   همایم  ،گیرد می دیل ا  و مایرشلایر هرمنوتیک بر ده مهمی ایراد
 دداارتی  ۀیوبژد یوی  ذهنیت از م أثر را جساا گار  ایم ده زیرا ؛(1389-1359، )بهش ی ایت فه 
 یما برعا  .ایت تسخیر هس ی در توا ایی و وجود بر شنایایی فاعل تام تسلط  یادعاده دا س می
 در را فها   او .دناس  مای  دلمساد هرمنوتیک ریا ت در گمراهی موجب را جساا گار  گادامر ،تلقی

 فها   م علاا  و فهمناس   مشااردت  باا  پایاخ  و پریا   فرایناس  یی ده دا س می ریساد  ،هرمنوتیک
 باازیگر   هما نس بلاه ، یست ثابت و ایس ا امر  دیگر فه  م علا ،برداشت ایم در .شود می حاصل
  ماای   مفهوم در ه  و باز  مفهوم در ه  توا  می را باز  ،اینجا در .شود می فهمنس  با باز  وارد
 بینای  پای   را ریساد  هایی ۀ  یج دقل از توا نس  می فه  م علا و فهمنس  ده  ا باز  ؛گرفت  ظر در
 .ا  ۀدننس تعییم  ه ،ریساد س ایم ها  مؤ فه همگی دیگر ارتقایی عوامل ،فهمنس  ،فه  م علا .دننس
 بر باز » اینجا در ،گادامر  ظر از .ایت باز  یود دنس می تعییم را  هایی ۀ  یج و حوادث ییر ا چه
 فاعل ،و   ظر از .دنس می عمل باز  اد ضائات و دواعس ،دا ب چارچو  در او و دارد تفور بازیگر
 در فها   ،بناابرایم  ؛(237 :1380، )واعظی «ایت باز  یود بلاه  یست؛ بازیگر شخ  باز  وادعی
 م م مؤ ف ذهنیت بازیاز  به ا  دارگرف م به با مفسر ده  یست م س و روش دیگر ،گادامر  ظرگا 
 وادعه او دیسگا  در فه  بلاه ،یابس دیت مؤ ف ذهنیت یا حقیقت دشف به ،یریا ایم از و بپردازد

 اتفاار  مفسار  بارا   داه  ایات  امر » اینجا در فه  .مفسر تسخیر از یارج ریساد  ،ایت ریساد و
 .(217 :هما ) «دنس یرپری ی را ا  دننس  فه  ده باشس عملی ۀ  یج ایناه  ه ،اف س می

 یحقیق  ،شود می اشاار فهمنس  برا   مود با همواجه در حقیقت در مقام ا چه ،گادامردر باور 
 علاوم  ایا ن اجی  فها   در حقیقات  باا  هرمناوتیای  فه  در حقیقتزیرا   یست ابس  و پایسار و ثابت
 داه  دناس  مای  دیاس أتهما ناس هایاسگر    او .دارد فارر  ،شاود  می حاصل مقسماتی تمهیس با ده ،تجربی

 یاک  ماا  داه  ایام  عناوا   باه  ابس  و دلی ،ضرور  ۀگزار یک معنا  به مالا حقیقت درد  د قال»
 را را  ایام  و ماسعا  ایام  .دنای   بنا ا  رو  را ها دا   و دنی  دریت ها دا   برا  عمومی ۀپش وا 
 معرفت یک د قال به را ا سا  و پوشا س می را فهمیس  وادعیت ده ایت ایم دارد ده یوئی اثر ،رف م
 .(1395 ،شقس ر  مج هس) «دنس می یرگردا  امس  خواهس و  یامس  دیت به گا  هیچ ده ا ی ایس 

 حقیقات  حصاول  او در  گاا   زیرا ؛دا س می  اممام را  مود مالا حقیقتمعنا و  حصول گادامر
 تنااد   او تنااهی  باا  ا ساا   جا اب  از مالا حقیقت حصول و ا سا  دار  ه ایت یسایا  دار مالا
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 ماستی  از پا   و ایات  شاس   باود  بعاساً  ،ایات   قود  روزگار  ،ایت م ناهی موجود  ا سا  .دارد
 امار   حقیقات  تماماز و تامهی ااگ توا   می  ا م ناهی موجود چنیم برا  .شس یواهس  ابود دوبار 

 داه  گویس می یخم حقیقت از معنا ا  حقا یت و مشروعیت ۀدربار» گادامر ،بنابرایم ؛را تصور درد
 حقیقات  .(1395 ،شقسا ر   مج هاس ) «دهاس  مای   شاا   را یود و ی ، یست دن رلدابل عام م سها  با

 داه  ایت ا  از هایی جلو  بلاه ، یست  مود تمام و تام معنا  ده داد ی  شا  ،دهس می  شا  را یود
 شااخ  پ  از را  ور ،جنگلی فضا  در ،فهمنس  گویی ؛ مایس می رخ فهمنس  بر روشم یایه حا ت به
  .بینس می ها برگ و

 
 روش جای به دیالکتیک

 از حقیقات »از  ظار او  .  یسات     موددریافت معنا ، برا روش یاف مد قال  به هرمنوتیک در گادامر
 ،بناابرایم  ؛(182: 1377، )پاا مر  «ایس می دیت به دیا ا یک را  از بلاه ،ایس  می دیت به روش را 
 در .(1389-1395، )بهشاا ی « اه   زومااً  روش ،ار  حقیقات » داه  دناس  مای  تأدیاس   ا اه  ایام  بار  او

 هوشایار   و بیاسار   ی اوع  هرمنوتیاک  ، یسات  روش هرمنوتیاک  ،گاادامر  هرمنوتیک ا ساز چش 
 فها   اینااه  بار  هوشایار   و ایات  فها   یاو   باه  حردت  وعی هرمنوتیک ایناه بر بیسار  .ایت

 اتفار فهمیده  ا جا .پذیرد می صورت فه  م علا و فهمنس  میا  وگو  گفت با ده ایت ریساد 
 ا  ماهیات  و ذات پایاخ  و پریا   داه  وگاویی  گفات  .داد  ایت رخ وگویی گفت ح ماً ،اف س می
 پریشای  پایاخ  صورت به را ا  فهمی  می ده را چیز  هر فهمنسگا  ما .وگویت گفت فه  .ایت
 را ا  ما .باشس ...و  گا  یک ،یاوت یک ،ژیت یک ،فعل یک توا س می چیز ا » حاا ،فهمی  می
 فها   ریاساد  ،گاادامر   ظار  باه  .(1389-1395 ،)بهش ی فهمی  می پری  یک برا  پایخی ۀمنز  به

 و موضاوع  با دننس  فه  و مفسر وگو  گفت محصول ،فه » .ایت م م با مفسر وگو  گفت حاصل
 مماام  داه  ایات  ا  حادثاه  فها   و  شاینس  می وگو گفت به م م با مفسر یعنی ایت؛ شنایایی م علا
 .(155: 1392 ،)واعظی «ایس پسیس وگو گفت ایم ۀ  یج در ایت
 باه دیاسگاهی داه عقیاس  دارد     گاادامر  .ایات  ا ساا ی  زباا   محور وگو گفت، گادامر منظر در

 محقاا  امار  یک ده«ایت شب ادنو » ،«ایت دریت ا » ،«ایت میز ایم»  ظیر  ا یقر  جملات»
 جملات از دسام هیچ ده ایت مع قس و دنس می اع راض ،هس نس زبا  محور و دننس می بیا  را وادعی
 وگاو  گفت در ا  جمله هر .ایت وگو گفت ا سا ی زبا  محور ،او  ظر به . یس نس زبا  محور یقر 
 با ارتقاط در وگو گفت از بخشی عنوا  به جمله هر و دارد معنا وگو گفت در جمله ،دنس می پیسا معنا

 از ایاات عقااارت ،فهمیااس  پاا  .دارد معنااا فهمنااس  یااؤاات و علایااا و ا  ظااارات و ا گیااز 

 و یانت  در و ایات  شاس   ایااز  ماا  از پای   داه  وگاویی  گفت .وگو گفت یک در درد  مشاردت
 .(1395 ،شقس ر  مج هس) «ایت منعا  منقول روایت
 

 ها افق ذوب
 .ایات  ما م  و موضاوع  باا  فهمنس  دیا ا یک حاصل فه  ،گادامر اع قاد به ،شس گف ه ده یورهما 
 ،وگاو  گفات  ایام  در .شاود  مای  م م با وگو  گفت وارد شا هرمنوتیای مودعیتبه اد ضا   فهمنس 
 افاا  ،فراینسیی ایم  و پرداز س می پایخ و پری  به م م معنایی ها  افا با فهمنس  ذهنی ها  مفهوم
پسیاس   فها  یاا    دریافات  ،و از ایم ذو   .شود می ذو  یاسیگر در م م معنایی افا با فهمنس  ذهنی
 هاا  افاا  ام ازاج  یاا  هاا  افا ذو  بسا  ده ایت افا دو ذو  یا ام زاج و توافا محصول فه  .ایس می
 دو )گذشا ه(  فها   م علا و )حال( فهمنس  ،وگو گفت ایم در ده دنس می گوشزد گادامر .گوینس می
  اوعی میا شاا    بلااه  ،یابنس می ام زاج یاسیگر با فه  ۀوادع در ده  یس نسه   از م مایز و جسا ۀمقو 
 .ایاات پذیرف ااه تااأثیر ،اثاار تاااریخ و یاانت از پیشاااپی  ،مفساار معنااایی افااا» .ایاات برداارار پیو ااس
 از پیشااپی   ،[ایت] اثر یا م م یک ۀدربار او معنایی افا ۀیاز س ده مفسر  خس یم ها  داور  پی 
 [«ایات ] پذیرف اه  تاأثیر  ،ایات  دربرگرف اه  را اثار  ایام  داه  ،تفایایر  از یان ی  و اثر ایم تاریخ یو 
 .(266-265 :1392، واعظی)

 دو ایام  و دارد پیو اسهایی  یانت  درو  در ما م  معنایی افا با  وعی به مفسر ذهنی افا ،بنابرایم
 شال جسیس  افا ،گذش ه افا و حال افا ام زاج یعنی ،دو ایم ام زاج از . یس نس ه  از جسا  ۀمقو 
 یاارج  صاحنه  از هاا  داور  پای   و عناصار  بریای  و وارد اماروز  افاا  از جسیس عناصر ده گیرد می
و  جسیاس  تفسایر  ،هرمناوتیای  مودعیات  و تااریخی  یااص وضعیت  در ، هایت در .(هما  ) شود می

 تااریخی  اوضااع  در زیارا  ؛دارد  تلقای  ا   هاایی  معناا   تاوا    می ده گیرد می شال م م ازمود ی 
 .وجود دارد دقلی تفسیرها  با م فاوت تفسیرها بروز  اماا  ،دیگر
 

 تأثر و تأثیریخ تار
 مفسار   هر ذهنی افا .ایت منس تاریخ ا  مقو ه  فهم ،ا  تقع به و ایت منس تاریخ موجود  ا سا 
 و باورهاا  از ا  مجموعاه  مفسار  ذهنای  افاا  .زیاس  مای  ا  در داه  ایات  عصار   و زما اه  به محسود
 ۀوادعا  در  ایوا  یوا  ده م غیر و ییال هموار  جها ی ؛دهس می شال را او زیس ی جها  ها  دا س ه
 م حاسبود  » یعنای  تاأثر؛  و تاأثیر  تاریخ دیگر تعقیر به یا تاریخ از اثرپذیرف گی .ایت تأثیرگذار فه 
 .ایات  گذشا ه  ینتو راث می تأثیر تحت ،فه  ۀوادع در مفسر .(265 :1380، )واعظی «فه  با تاریخ
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 و یانت  در و ایات  شاس   ایااز  ماا  از پای   داه  وگاویی  گفت .وگو گفت یک در درد  مشاردت
 .(1395 ،شقس ر  مج هس) «ایت منعا  منقول روایت
 

 ها افق ذوب
 .ایات  ما م  و موضاوع  باا  فهمنس  دیا ا یک حاصل فه  ،گادامر اع قاد به ،شس گف ه ده یورهما 
 ،وگاو  گفات  ایام  در .شاود  مای  م م با وگو  گفت وارد شا هرمنوتیای مودعیتبه اد ضا   فهمنس 
 افاا  ،فراینسیی ایم  و پرداز س می پایخ و پری  به م م معنایی ها  افا با فهمنس  ذهنی ها  مفهوم
پسیاس   فها  یاا    دریافات  ،و از ایم ذو   .شود می ذو  یاسیگر در م م معنایی افا با فهمنس  ذهنی
 هاا  افاا  ام ازاج  یاا  هاا  افا ذو  بسا  ده ایت افا دو ذو  یا ام زاج و توافا محصول فه  .ایس می
 دو )گذشا ه(  فها   م علا و )حال( فهمنس  ،وگو گفت ایم در ده دنس می گوشزد گادامر .گوینس می
  اوعی میا شاا    بلااه  ،یابنس می ام زاج یاسیگر با فه  ۀوادع در ده  یس نسه   از م مایز و جسا ۀمقو 
 .ایاات پذیرف ااه تااأثیر ،اثاار تاااریخ و یاانت از پیشاااپی  ،مفساار معنااایی افااا» .ایاات برداارار پیو ااس
 از پیشااپی   ،[ایت] اثر یا م م یک ۀدربار او معنایی افا ۀیاز س ده مفسر  خس یم ها  داور  پی 
 [«ایات ] پذیرف اه  تاأثیر  ،ایات  دربرگرف اه  را اثار  ایام  داه  ،تفایایر  از یان ی  و اثر ایم تاریخ یو 
 .(266-265 :1392، واعظی)

 دو ایام  و دارد پیو اسهایی  یانت  درو  در ما م  معنایی افا با  وعی به مفسر ذهنی افا ،بنابرایم
 شال جسیس  افا ،گذش ه افا و حال افا ام زاج یعنی ،دو ایم ام زاج از . یس نس ه  از جسا  ۀمقو 
 یاارج  صاحنه  از هاا  داور  پای   و عناصار  بریای  و وارد اماروز  افاا  از جسیس عناصر ده گیرد می
و  جسیاس  تفسایر  ،هرمناوتیای  مودعیات  و تااریخی  یااص وضعیت  در ، هایت در .(هما  ) شود می

 تااریخی  اوضااع  در زیارا  ؛دارد  تلقای  ا   هاایی  معناا   تاوا    می ده گیرد می شال م م ازمود ی 
 .وجود دارد دقلی تفسیرها  با م فاوت تفسیرها بروز  اماا  ،دیگر
 

 تأثر و تأثیریخ تار
 مفسار   هر ذهنی افا .ایت منس تاریخ ا  مقو ه  فهم ،ا  تقع به و ایت منس تاریخ موجود  ا سا 
 و باورهاا  از ا  مجموعاه  مفسار  ذهنای  افاا  .زیاس  مای  ا  در داه  ایات  عصار   و زما اه  به محسود
 ۀوادعا  در  ایوا  یوا  ده م غیر و ییال هموار  جها ی ؛دهس می شال را او زیس ی جها  ها  دا س ه
 م حاسبود  » یعنای  تاأثر؛  و تاأثیر  تاریخ دیگر تعقیر به یا تاریخ از اثرپذیرف گی .ایت تأثیرگذار فه 
 .ایات  گذشا ه  ینتو راث می تأثیر تحت ،فه  ۀوادع در مفسر .(265 :1380، )واعظی «فه  با تاریخ
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 م م اثرگذار تاریخ  وعی به ،تاریخی ،ا سا ی ،هنر  ۀمقو  ،م م ، مودیک  از پیشینیا  فه  و ینت
 بناس  از توا اس   می ده گردد می محسود تقیسهایی به فه  ۀوادع در مفسر ،بنابرایم ؛دهنس می تشایل را
 یک از ا   حظه شنایت و تأویل هرگو ه» دروادع .دهس ارائه م م از یوبژد یو دردی تا سرهب ها ا 
 تأویل هرگو ه ،د یل ایم به دریت و هس نس ا  تابع هردو ،م م و دننس  تأویل ده ین ی ،ایت ینت
 «رود مای  پای   و گیرد می شال ینت ایم چارچو  در ده ایت ا  مقاد ه یا وگو گفت ،شنایت و
 .(579: 1380، احمس )

 هرمنوتیااک پااردازا   ظریااه ۀایااس  اااد  ،ا  از تأثیرپااذیر  و یاانت بااه مفساار تقیااس ،بنااابرایم
 ما م  و یاود میا   زما ی ۀفاصل و بیگا گی رب توا س می شنایایی فاعل مع قس س ده ایت محور مؤ ف
 ،و  ذهنیات  بازیااز   باه  ،مؤ اف  ذهنی د یا و ورود به  تاریخی ۀفاصل در وردیس  با و ایس فائا

 .ورزد مقادرت
  
 فهم در داوری پیش
 هار  در ،شاخ   هاا   داور  پای  » .ایت مفسر ا  ظارات ،ها دیسگا  ،تمایلات هما  ها داور  پی 
 یاا  اگاها اه  شخ  ده ایت چیز  ا  هر شامل ،فه  موروثی یای ارها  عنوا  به ،زما  از  حظه

 دااه هاایی  وادعیات  ،مااا ترجیحاات  ،هاا  واژ  معناا   باار مشا مل  هاا  داور  پاای  .دا اس  مای   ااگاها اه 
 ما ناس  و ا هی امر و ا سا  ماهیت در ما ها  دضاوت ،ما شنای ی زیقایی احاام و ها ارزش ،پذیری  می
 .(206-205 :1394 ،دنس  ار  ) «هایت ایم

 تأویل هیچ» .رود می امر  فه  یو  به ،شخصی علایا و ا  ظارات یر   یک با ،هموار  ا سا 
 «شاود   مای  تأویل فرض پی  بسو  علمی یا ادبی یا مقسآ م نی . سارد وجود اماا  فرضی پی  بی

 اینفاک  جازء  داور  پای   ، یسات  پاذیر  اماا  داور  پی  بسو  فهمی هیچ. (201 :1377، )پا مر
 یانت  محمال  زباا   چاو   ،دارد حضاور  فهمنس  زبا  در ها داور  پی  هموار  و ایت فه  یای ار
 در» .دناس  مای  پیاسا  جهاا   از فهمای  یانت  هماا   زبا  با ،دنس میرشس  ده ین ی هر در ا سا  .ایت
-اموزشای  و ا  تجرباه  ،زباا ی  :دارد وجاود  معناایی  هاا   شاقاه  گو اه  یاه  ا سا ی هر جها  زیست
 .تعلیماتی
 اشانا  مفااهیمی  و معناها با (...و عربی ،ا گلیسی ،فاریی) زبا ی هر اهل :زبا ی معنایی ها  شقاه
 باا  و ایات  زبا  یک یاص ،مفاهی  و معناها ایم .فهمنس می را جها  مفاهی  و معناها ا  با و هس نس
 هاا   شاقاه  ،فاریای  زباا   در زبا ا  فاریی مثلاً ؛دارد هایی تفاوت دیگر ها  زبا  معنایی ها  شقاه
 از فها   ایام  داه  فهمنس می یاصی یوربه را جها  معنایی ها  شقاه ایم با ده دار س ا  ویژ  معنایی
 .باشس م فاوت دیگر  زبا  با ایت ممام واحس ۀپسیس یک

 شخصااً  ،یاودش  ز سگی در ا سا ی هر ده ایت معناهایی ۀمجموع :ا  تجربه معنایی ها  شقاه
 شخصای  تجاار   حاصال  ده ایت درد  دسب معناهایی ،جها  با همواجه در و ایت درد  تجربه
 .اویت

  هادهاا   اماوزش  یریا از ده ایت معناهایی ۀمجموع :تعلیماتی و اموزشی معنایی ها  شقاه
 هاا  ا ساا   ...و علمی ،دینی  هادها  ،ها ریا ه ،حاومت ،مسریه ،یا واد   ظیر اموزشی و اج ماعی
 .(1394-1391،   رشقس مج هس) .ا س اموی ه
 داور  پای    وعی اویت و جها  زیست در ده ،معنایی ها  شقاه با  ایوا  یوا  ا  فهمنس  هر
 هاا    رداو پای   از فها  عنصر  ،  یجه در. رود می معنادار  امر هر فه  یو  به ،شود می محسو 
 ،مها   ۀوظیفا  .دارد  تصاور  داور  پای   از عاار   توا   می را فهمی هیچ .ایت  اپذیر جسایی مفسر

 و صاحت  منظار  از هاا  داور  پی  .ایت  اموجه ها  داور  پی  از موجه ها  داور  پی  تفایک
 موضاوع   اافرایور  هاا    رداو پای   ،(موجه) موضوع فرایور ها  داور  پی » ا س: دی ه دو اع قار

 و موضاوع  جا اب  باه  یاابی  را  داه  هاایی  داور  پای   یعنای  موضوع فرایور داور  پی  .( اموجه)
 باه  یاابی  را  امااا   ده هایی داور  پی  یعنی ، افرایور ها  داور  پی  .دننس می ممام را حقیقت
 جا قاه  یک ده هایی گرفت پی  و ها یابی پی  ،دننس می یلب فهمنس  از را حقیقت و موضوع جا ب
 .(1395-1389 ،بهش ی) «دنس اشاار را یود بیا  ایم در ده بپذیرد ده دارد ابا موضوع و هس نس
 م م درائم و شواهس ده ایت موجه ها  داور پی  با م م با اصیل وگو  گفت ،هرمنوتیک در

 وگو گفت به  ادریت ها  داور  پی  با اگر ،صورت ایم ییر در .گذارد می صحه ها ا  دری ی بر
 ایام  باه  فقاط » وگویی گفت چنیم در زیرا ؛هی  داشتیوا اصیل ییر یوگوی گفت ،بپردازی  م م با

 دیات  شانایت  باه  اینااه   ه ...دنی  اثقات را یود بود  حا بر ده شوی  می وگو گفت درگیر یقب
 و ا اس  فها   مو اس  دریات  هاا   داور  پای   ،گاادامر  ۀعقیاس  به .(228 :1394، ار   دنس ) «یابی 
 فاراه   را یاوءفه   موجقاات  داه  ا اس  عامیا اه  اوهاام  و افااار  از منقعاث   ادریات  هاا   داور  پی 
 ایات بر ایم باور   ادریت ها  داور  پی  از دریت ها  داور  پی  تمییز برا  گادامر .اور س می
 از دریات  هاا   داور  پای   تشاخی   معضال  تاوا   مای  زماا ی  ۀفاصل مثقت  ق  از ای مساد با ده

 م علاا  هاا   داور  پای   بریی ده دهس می اجاز  فقط  ه زما ی[ ۀفاصل»] زیرا ؛درد حل را  ادریت
  فها  باه  من های  هاا   داور  پای   داه  شاود  مای  باعث همچنیم بلاه ،برو س میا  از موضوع ذات به

 .(204 :1377، ، )پا مر «شو س مارح  یز حقیقی
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 شخصااً  ،یاودش  ز سگی در ا سا ی هر ده ایت معناهایی ۀمجموع :ا  تجربه معنایی ها  شقاه
 شخصای  تجاار   حاصال  ده ایت درد  دسب معناهایی ،جها  با همواجه در و ایت درد  تجربه
 .اویت

  هادهاا   اماوزش  یریا از ده ایت معناهایی ۀمجموع :تعلیماتی و اموزشی معنایی ها  شقاه
 هاا  ا ساا   ...و علمی ،دینی  هادها  ،ها ریا ه ،حاومت ،مسریه ،یا واد   ظیر اموزشی و اج ماعی
 .(1394-1391،   رشقس مج هس) .ا س اموی ه
 داور  پای    وعی اویت و جها  زیست در ده ،معنایی ها  شقاه با  ایوا  یوا  ا  فهمنس  هر
 هاا    رداو پای   از فها  عنصر  ،  یجه در. رود می معنادار  امر هر فه  یو  به ،شود می محسو 
 ،مها   ۀوظیفا  .دارد  تصاور  داور  پای   از عاار   توا   می را فهمی هیچ .ایت  اپذیر جسایی مفسر

 و صاحت  منظار  از هاا  داور  پی  .ایت  اموجه ها  داور  پی  از موجه ها  داور  پی  تفایک
 موضاوع   اافرایور  هاا    رداو پای   ،(موجه) موضوع فرایور ها  داور  پی » ا س: دی ه دو اع قار

 و موضاوع  جا اب  باه  یاابی  را  داه  هاایی  داور  پای   یعنای  موضوع فرایور داور  پی  .( اموجه)
 باه  یاابی  را  امااا   ده هایی داور  پی  یعنی ، افرایور ها  داور  پی  .دننس می ممام را حقیقت
 جا قاه  یک ده هایی گرفت پی  و ها یابی پی  ،دننس می یلب فهمنس  از را حقیقت و موضوع جا ب
 .(1395-1389 ،بهش ی) «دنس اشاار را یود بیا  ایم در ده بپذیرد ده دارد ابا موضوع و هس نس
 م م درائم و شواهس ده ایت موجه ها  داور پی  با م م با اصیل وگو  گفت ،هرمنوتیک در

 وگو گفت به  ادریت ها  داور  پی  با اگر ،صورت ایم ییر در .گذارد می صحه ها ا  دری ی بر
 ایام  باه  فقاط » وگویی گفت چنیم در زیرا ؛هی  داشتیوا اصیل ییر یوگوی گفت ،بپردازی  م م با

 دیات  شانایت  باه  اینااه   ه ...دنی  اثقات را یود بود  حا بر ده شوی  می وگو گفت درگیر یقب
 و ا اس  فها   مو اس  دریات  هاا   داور  پای   ،گاادامر  ۀعقیاس  به .(228 :1394، ار   دنس ) «یابی 
 فاراه   را یاوءفه   موجقاات  داه  ا اس  عامیا اه  اوهاام  و افااار  از منقعاث   ادریات  هاا   داور  پی 
 ایات بر ایم باور   ادریت ها  داور  پی  از دریت ها  داور  پی  تمییز برا  گادامر .اور س می
 از دریات  هاا   داور  پای   تشاخی   معضال  تاوا   مای  زماا ی  ۀفاصل مثقت  ق  از ای مساد با ده

 م علاا  هاا   داور  پای   بریی ده دهس می اجاز  فقط  ه زما ی[ ۀفاصل»] زیرا ؛درد حل را  ادریت
  فها  باه  من های  هاا   داور  پای   داه  شاود  مای  باعث همچنیم بلاه ،برو س میا  از موضوع ذات به

 .(204 :1377، ، )پا مر «شو س مارح  یز حقیقی
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 (انطباق ،اطلاق) کاربرد
 در داه  دارد  فارض  مثلثای  را هرمنوتیاک  توا  می ،فه  ریساد از گادامر پسیسارشنای ی تحلیل در
 از تفسیر و فه  .ایت شس  وادع داربرد یوم ضلع در و تفسیر شدیگر ضلع در و فه  ا  ضلع یک
 دااربرد   ۀیوی اما ،ایت فهمی هر اشاار ۀیوی تفسیر .امر س یک هموار  فلسفی هرمنوتیک منظر
 او فعلای  ا  ظاارات  و شارایط  و علائاا  و مفسار  مودعیات  به توجه با اثر یک فه  ده ایت ایم» فه 

 تلقای  .(240 :1380، )واعظای  « سارد وجود حال زما  ربط بسو  تفسیر  هیچ و پذیرد می صورت
 فه  ذاتی امور و  اپذیر تفایک اضلاع از یای بلاه ، سارد ایلادی و علمی ۀجنق ،داربرد از گادامر

 پ یا  ،شاود  حاصال  فها   اب اسا  ده  یست گو ه ایم ،فه  در داربرد .شود می محسو  هرمنوتیای
 مااجرا   همایم  در موضاوع  از فهمناس   فها  » بلااه  ،دناس پیویت  ا به  را داربرد و ایلار فهمنس 
 و باشس فه  اول ده  یست ه  م عادب عمل دو و گیرد می صورت حال دار زبا  دار زما  دار مودعیت

 فها   ،گاادامر  فلسافی  هرمنوتیاک  منظار  در ،ترتیاب  بسیم .(1395-1389 ،)بهش ی «فه  ایلار بعس
 در همگای  بعاس   و او یاه  مخایقا  و م م مؤ ف زیرا ؛بازد می ر گ م م از او یه مخایقا  و مؤ ف
 ۀیاوی  ده ایت ایم مه  . یست فعلی و دقلی مخایقا  میا  رجحا ی هیچ و گیر س می درار رتقه یک

 ،حاضر زما  در  معنایی افا و هرمنوتیای مودعیت و امیال و ا  ظارات با ،شنایایی فاعل داربرد 
 دلماساد  «مفسار  برا  معنا» ۀمثاب به را ا  توا  می ده دهس می ارائه موضوع از معنایی و یورد می گر 
 ،ام فهمیاس   را تااریخی  ۀحادثا  ،ما م  ، مود یک گویس می ا  فهمنس  ود ی»، داربرد اصل بر بنا .درد

 را ا چاه  یعنی ؛ایت فهمیس  حال زبا  و حال زما  در صرفاً را گذش ه معنا  ده ایت ایم معنای 
 ؛ایت فهمیس  حال زما  و حال زبا  در ( زدیک ۀگذش  چه و دور ۀگذش  چه) بود  گذش ه در ده

 .()هما  «ایت حال زبا  و حال زما  به ترجمه  وعی ۀمنز  به دروادع فه  ،بنابرایم
 
 فهم مندی زبان
 عملاارد  بنیااد   ۀوج زبا » جسیس ۀفلسف در زیرا ؛ایت فلسفه اصلی ها  مسئله از یای زبا  امروز 
 ؛(86 :1379، همااارا   و ) یچاه  «ایات  جهاا   بنیاد فراگیر صورت زبا  .مایت جها ا   درا   هس م

  ارا از تأثیرپااذیر  بااا ،گااادامر .دارد گااادامر هرمنوتیااک در بنیااادینی جایگااا  زبااا  ،بنااابرایم
 باه  گاادامر  .دنس می ا اار را ها ا  میا  جسایی و دا س می    زبا  توأما  را تفسیر و فه  ،شلایرمایر

 اًذاتا  دو ایم و دارد زبا ی یماهی  و یرشت ،فه  او اع قاد به . یست دائل دیگر  تأیر و یای تقسم
 فها  » بلااه  ،دناس   مای  ایفا فه  برا  ابزار   ق  زبا  ،او  ظر به .ا س دره  یرش ه و  اپذیر تفایک
 زباا   ا ااه   اه  شاود؛  مای  واداع  زبا  در ده ایت ا  حادثه هرمنوتیای ۀتجرب و دارد زبا ی یرش ی

 . اسارد  زبا  بر تقسم ا سیشیس  .(272 :1380 ،واعظی) «باشس هرمنوتیای ۀتجرب تحقا ابزار و مقسمه
 ،رود داار  باه  ا سیشه بیا  برا  ابزار  در مقام زبا  گا  ا  ،شود تو یس ا  ا سیشه ده  یست گو ه ایم
 ا سیشایس   فعال  ،زباا   با .ایت زبا  باا سیشیس    جریا  اصلاً ،دارد ذاتی ۀرابا زبا  با ا سیشه بلاه
 ا  تااز   یاخم » .ایات  مناس  زباا   ،دناس  دریافات  ا  از معنایی ا سا  ده  مود  هر و اف س می اتفار
 و گیار   شاال  ایام  باا  یاخم  داه  زیارا  ؛باشاس  شاس   دامال  شانایت  داه  گیارد   مای  شاال  هنگام
 در .(1395-1389 ،)بهشا ی  «هسا نس  ها   در ذو  و ایات  م رادت و ایت یای فار بنس  صورت

 ریاساد  در هاا  افاا  ذو  ،شاود  می منجر ها افا ذو  به  هایت در ده م م با مفسر دیا ا یک ینسافر
 گاویی  شود؛ می یلا مش ردی زبا » وگو گفت ایم در ،دروادع .رود می شمار به زبا ی دی اورد فه 

 مشا ردی  زبا  و شود می ممزوج اثر زبا  با مفسر زبا  یعنی .هایت زبا  ام زاج هما  ،ها افا ام زاج
 ماا » و ایات  گرف اه  جاا   زباا   در تأویلی و فه  هر ،بنابرایم ؛(272 :1380، )واعظی «ایس می پسیس

، )احماس   «شنایای   مای  بااز  و یاابی   مای  بااز  «گو ه زبا » شالی به و زبا  در را یود جها  هموار 
 جهاا   باه   گارش  در فارد   هر و ایت جها  به  گرش  وعی زبا  ،گادامر ۀعقیس به .(580 :1380
 ۀدرباار  هایسگر ده ایت د یایی شقیه ،زبا  د یا  از گادامر مقصود .ایت «زبا ی د یا » یک دارا 
 یاوی   یااص  ذهنای  د یا  و فردیت دارا  ا سا ی فرد هر یعنی» .دارد اع قاد ا  به دازایم هس ی
، پاذیرد  می شال زبا  در و دارد زبا ی ماهیت او  گرش و فرد هر ذهنی د یا . (275 :هما ) «ایت
 .بسیا رهایی د یا ایم بنس و دیس از ستوا   می ده ا  گو هبه 

 ؛(1395-1389، )بهشا ی  « یسات  دریافات  دابال  زبا  بسو  هرمنوتیک حقیقت» ،گادامر از  ظر
 باا  ها   عاا    و داریا   ز اسگی  و یانی عا   در زبا ی  حو به هموار  ما» ا سیشی  می زبا با  ما زیرا
 داه  یاور  هماا   .(هما ) «ایت زبا  با ما برا  ،ه  عا   حضور ،ایت حاضر ما برا  ده ایت زبا 
 یاک  از داه  ا چاه  ۀهما  تاوا ی    می اما .ایت زبا  ،درایس فه  به ده ،حادثه ،م م ، مود هر ،گف ی 
 ،باایم   ااا  اظهاار  در ادمای   ااتوا ی  .دنی  اظهار دلام و یخم صورت به ای  درد  دریافت  مود
 ما در ظاهر  اا». ایت ادمی بود   ناهیم از  اشی بلاه ، یست ا سیشه برابر در زبا  دای ی از  اشی

 تا ده  ساری  موضوعی ما ،گادامر تعقیر به .دربربگیرد را بایم  اا تمام توا س  می م ناهی موجودات
 باایم  در داه  را ا چاه  مسا وفا   حاو  باه  باشای   توا س ه ما دل به و باشس درامس  ما ۀا سیش به  های  
 .(هما ) «دنی  ای یفا هست

 وجاو   جسات  باا  فهمیاس   .ایات  دلماات  باا  ا سیشیس  ،ا سیشی  می موضوعی ۀدربار ده ود ی
 ،هاا  ایا عار   ،مجازها هموار  . سارد دوجو زبا ی ۀشادل فادس و مح  ۀا سیش .اف س می اتقار دلمات
ایا    ا چه با  اا بایم دریاف ه اظهاراز  پیوی ه و ی ،دنس می تریی  را ا سیشه یاوط زبا  ها  تمیثل
 .گردد برمی ا سا  تناهی ویژگی بهامر  ایم و ما ی  می عقب ظاهر  اا دا ب در
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 . اسارد  زبا  بر تقسم ا سیشیس  .(272 :1380 ،واعظی) «باشس هرمنوتیای ۀتجرب تحقا ابزار و مقسمه
 ،رود داار  باه  ا سیشه بیا  برا  ابزار  در مقام زبا  گا  ا  ،شود تو یس ا  ا سیشه ده  یست گو ه ایم
 ا سیشایس   فعال  ،زباا   با .ایت زبا  باا سیشیس    جریا  اصلاً ،دارد ذاتی ۀرابا زبا  با ا سیشه بلاه
 ا  تااز   یاخم » .ایات  مناس  زباا   ،دناس  دریافات  ا  از معنایی ا سا  ده  مود  هر و اف س می اتفار
 و گیار   شاال  ایام  باا  یاخم  داه  زیارا  ؛باشاس  شاس   دامال  شانایت  داه  گیارد   مای  شاال  هنگام
 در .(1395-1389 ،)بهشا ی  «هسا نس  ها   در ذو  و ایات  م رادت و ایت یای فار بنس  صورت

 ریاساد  در هاا  افاا  ذو  ،شاود  می منجر ها افا ذو  به  هایت در ده م م با مفسر دیا ا یک ینسافر
 گاویی  شود؛ می یلا مش ردی زبا » وگو گفت ایم در ،دروادع .رود می شمار به زبا ی دی اورد فه 

 مشا ردی  زبا  و شود می ممزوج اثر زبا  با مفسر زبا  یعنی .هایت زبا  ام زاج هما  ،ها افا ام زاج
 ماا » و ایات  گرف اه  جاا   زباا   در تأویلی و فه  هر ،بنابرایم ؛(272 :1380، )واعظی «ایس می پسیس

، )احماس   «شنایای   مای  بااز  و یاابی   مای  بااز  «گو ه زبا » شالی به و زبا  در را یود جها  هموار 
 جهاا   باه   گارش  در فارد   هر و ایت جها  به  گرش  وعی زبا  ،گادامر ۀعقیس به .(580 :1380
 ۀدرباار  هایسگر ده ایت د یایی شقیه ،زبا  د یا  از گادامر مقصود .ایت «زبا ی د یا » یک دارا 
 یاوی   یااص  ذهنای  د یا  و فردیت دارا  ا سا ی فرد هر یعنی» .دارد اع قاد ا  به دازایم هس ی
، پاذیرد  می شال زبا  در و دارد زبا ی ماهیت او  گرش و فرد هر ذهنی د یا . (275 :هما ) «ایت
 .بسیا رهایی د یا ایم بنس و دیس از ستوا   می ده ا  گو هبه 

 ؛(1395-1389، )بهشا ی  « یسات  دریافات  دابال  زبا  بسو  هرمنوتیک حقیقت» ،گادامر از  ظر
 باا  ها   عاا    و داریا   ز اسگی  و یانی عا   در زبا ی  حو به هموار  ما» ا سیشی  می زبا با  ما زیرا
 داه  یاور  هماا   .(هما ) «ایت زبا  با ما برا  ،ه  عا   حضور ،ایت حاضر ما برا  ده ایت زبا 
 یاک  از داه  ا چاه  ۀهما  تاوا ی    می اما .ایت زبا  ،درایس فه  به ده ،حادثه ،م م ، مود هر ،گف ی 
 ،باایم   ااا  اظهاار  در ادمای   ااتوا ی  .دنی  اظهار دلام و یخم صورت به ای  درد  دریافت  مود
 ما در ظاهر  اا». ایت ادمی بود   ناهیم از  اشی بلاه ، یست ا سیشه برابر در زبا  دای ی از  اشی

 تا ده  ساری  موضوعی ما ،گادامر تعقیر به .دربربگیرد را بایم  اا تمام توا س  می م ناهی موجودات
 باایم  در داه  را ا چاه  مسا وفا   حاو  باه  باشای   توا س ه ما دل به و باشس درامس  ما ۀا سیش به  های  
 .(هما ) «دنی  ای یفا هست

 وجاو   جسات  باا  فهمیاس   .ایات  دلماات  باا  ا سیشیس  ،ا سیشی  می موضوعی ۀدربار ده ود ی
 ،هاا  ایا عار   ،مجازها هموار  . سارد دوجو زبا ی ۀشادل فادس و مح  ۀا سیش .اف س می اتقار دلمات
ایا    ا چه با  اا بایم دریاف ه اظهاراز  پیوی ه و ی ،دنس می تریی  را ا سیشه یاوط زبا  ها  تمیثل
 .گردد برمی ا سا  تناهی ویژگی بهامر  ایم و ما ی  می عقب ظاهر  اا دا ب در
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 ما م  تأویال  ۀگسا ر  در یا قلابا ، گادامر فلسفی هرمنوتیک ویژ  به ،فلسفی هرمنوتیک ،یلاصه
 ۀهماا و اورد ماای بیاارو  یااود پیشاایم ۀمحااسود از را تأویاال ۀعرصاا دااه چاارا ؛شااود ماای محسااو 
 اثار  هر»گیرد  می بر درس نا جام می فه  ریساد به و دار س زبا ی ییر و زبا ی من  ده را هایی عرصه
 .دارد تعلاا  شنایایک  زبا  ینت و زبا  به و (ایت گو ه زبا  ده ما ۀتجرب شال هر همچو ) هنر 
 مسا قی   دااربرد  یاوا   باشاس؛  گرف ه شال  وش ار  م م پیار در یوا ) هنر  اثر شنایت و تجربه
 مویایقی  همچاو   ،بنمایاس  «ییرزباا ی »  خست  گا  در یوا  باشس؛ دننس  تعییم ا  در گف ار  زبا 

 ایام  در .گیرد می درار تأویل ۀزمر در همه و همه .(584 :1380، احمس ) «(...یا عاایی ،ییراواز 
 مخایقاا   دیگر دنار در مؤ ف و بازد می ر گ مؤ ف  یت یا م م  هایی معنا  حصول ،هرمنوتیک

 معناا  » زیرا ؛ سارد دیگرا  تفسیر بر رجحا ی هیچ م م از او تفسیر ده گیرد می درار م م مفسرا  و
 ؛296 :1380 ،)واعظای  «ایات  دارد   دصس اب سا در ا  مؤ ف ده ایت چیز  ا  از فراتر م م یک
 (.Truth And Method :372 در شس   قل

 د قاال  باه  شنایاایی  فاعال  دیگار  ،رود مای  دناار  به مؤ ف  یت و دصس ده هرمنوتیای چنیم در
 و هاا  داور  پای   از ایا فاد   باا  ،مفسار  بلاه ، یست مؤ ف ذهنیت بازتو یس و بازیاز  برا  یروش

 مودعیات  و حاضار  زما  در ،م م داربرد با ، هایت در .دنس می وگو گفت م م با ،ینت از اثرپذیر 
 بلااه  ،ما م   هاایی  معناا    اه  ده یابس می دیت م م از جسیس  معنا  تو یس به ،یوی  هرمنوتیای

 رجحاا ی  و  یسات  م م  هایی معنا  ،معنا ایم .ایت زما  از ا  برهه در م م م اثر معناها  از یای
 .گذارد می  مای  به معناها دیگر از را معنایی تفاوت  وعی فقط ؛ سارد معناها دیگر بر

 
 صوفیه هرمنوتیک در روش
 قایس  فهمنس  ،او  ظر از . یست روش د قالبه  هرمنوتیک در گادامر دردی  اشار  دقلاً ده یور هما 
 ها داور  پی  از را یود توا س  می گا  هیچ فهمنس اواً  زیرا برود؛  مود فه  یو  به روش اتخاذ با
 هاا  داور  پای   ،بناابرایم  ؛رود مای  موضاوع  یو  به ها داور   یپ و ا  ظارات با همیشه و یازد رها

 ییان   باه  او .تااریخی  ایات  موجاود   ا ساا   ایایاً ایناه دوم .دار س حضور فه  فراینس در همیشه
در  توا اس   مای  گا  هیچ ا سا  .گیرد می درارشس  از پی ،  ریز  دا ب امورمیا  در  و شود می افانس 
 یا   و صافر  حا ات  یک از توا س  می ودت هیچ یعنی گردد؛ وادع ا سیشه و فار بنیاد ،زیر هاد مقام
 هااا  مادقاال بااا همیشااه ا سااا  .دنااس ایاااز را ا سیشاایس  داارد ماای ادعااا ددااارت چااه ا   ظیاار
 هاا  ویژگی ایم تقع به او فه  ،بنابرایم ؛رویت روبه (...و دیم ،ینت ،فرهنگ ،زبا ) شس  ریز  دا ب
 .ا اس  دییال  او فها   در هاا  فها   پای   ه  باز باوشس ه  دسر هر ،رو ایم از . یست فه  پی  از یا ی

 هرمنوتیک ،دهس  می م س ا سا  به هرمنوتیک»  یست روش گادامر منظر از هرمنوتیک ،ترتیببسیم
 چاه  باا  و شارایای  چاه  تحات  ا سا  فه  ایناه به  سقت هوشیار  ،دهس می هوشیار  فقط ا سا  به

 .(1395-1389 ،)بهش ی «گیرد می صورت دیود 
 داه   یسات به ایم معنای    ،دنسبیا   زبا ی ها  گزار  دا ب در ، مود از را  فهم ا  فهمنس اگر 
، ایات  شاس   ارائاه  مخایب به زبا ی ها  گزار  دا ب در فه  ا  یپ  و گرف ه صورت فهمی اب سا
 دلماات  وجاو   جسات  ریاساد  هماا    یز فه  ،ایت دلمات د قال فهمنس  ده  حظه هما  در بلاه
 از هرمناوتیای  ۀتجربا  در را هاا  ایام  منقاول  مح اوا   و زباا ی  صاورت » شاود   می ودت هیچ .ایت
-باه  .ایات  مناس  زباا   درایس فه  به ب وا س ده چیز  هر .(1395-1389 ،)بهش ی «درد جسا دیگر ه 

 ایایااً  داه  شاود  مای  معلاوم  ماا  بار  داه  ایت زبا  با و دهس می  شا  را یود زبا  در عا  » یوردلی
 .(هما ) «ایت زبا ی دار  عا   داملاً گادامر دیسگا  از ا سا  دار  عا   و دار س عا   ها ا سا 
 .رو س می پی  ه  با زبا  و فه  .ایت  ادری ی امر فه  بر روش ا صار ،ات پیشیمتوضیح بر بنا
 . یسا نس  ه  م عادب دو ایم و ایت یای او فه  و عارت زبا  .ایت فه  هما  ها واژ  وجو  جست
 وجاویی  جسات  باه  ،جویاس  مای  را ...و هاا  ای عار  و دلمات و مجازها ده فه  ۀ حظ هما  در عارت
 .شود می منجر  مود از یبیا  اظهار به ده وجویی جست .ز س میدیت  هنر 

 و هناار   گااا  مگاار  یساات چیااز  عرفااا »  ویسااس: ماای ا فااعر تعریااف در دااسدنی شاافیعی
، بپاذیری   را داسدنی  شافیعی  تعریاف  اگار . (15 :1384) «دیام  و ا هیاات  باه   ساقت  شنایاا ه  جمال
 باا  مواجهاه  در را هاایی  تأویال  ایا   یوربه موا ا و اع  یوربه صوفیه .ا س  هنر صوفیه ها  تأویل
  یس نس گو ها   ها تأویل ایم .نسهتوج شایا  بلایی و یشنای زیقایی منظر از ده ا س درد  بیا   مودها
 هاا  تأویل در شنایی زیقایی منظر از اگر بلاه ،داد  ظر شا  یشا یپر و پاشا ی بر اجما ی ی گاه با ده

 (افاادی  یایر ی )بیرو ا   ماود  هار  .س ا گیر مای  شاال  تاساعی  مقنا  بر اًادثر یابی  درمی ،دنی  در گ
 تناظر و  تساو  بیرو  و درو  میا  گویی .یت( عارت اا فسی ییر) درو  در امر  ۀدننس یتساع
 در دااملاً  گف ای   داه  گو ه هما  و شود می فه  درو  در امر  ۀمثاب به بیرو  در امر . ایت بردرار
 ا  .منس س زبا  هردو ، سارد فه  به تأیر  وجه هیچ بهزبا  ، جا ایم در .گیرد می شال زبا  جریا 
 از را ا  تاوا   یما ایات داه    هنار   تاأویلی  ،شاود  مای  حاصال  زباا   و ا سیشاه  ذاتای  ه  ایم از چه
 تمهیاسات  باا  موا ا ،شس   قل شواهس در ده گو ههما  .درد بنس  تقسی  بلایی تمهیسات ا ساز چش 
 به داد  سا یم برا  دی اویز  ده ایت درد  بیا  زبا ی ییر و زبا ی   مودها از هایی تأویل ،بلایی
 روحای  ۀتجرب ای خسام در چیز همه ،شود می دسیی او  گا  در امر  هر .ا س شس  او روحی یاحات
 ظااهر  و ایت  ها ی و ییقی  امر حقیقت .ییب جها  به ورود برا  ایت پلی شهود جها  .اویت
 .بایم یو  به ظاهر از عقور برا  ا  وییله
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 هرمنوتیک ،دهس  می م س ا سا  به هرمنوتیک»  یست روش گادامر منظر از هرمنوتیک ،ترتیببسیم
 چاه  باا  و شارایای  چاه  تحات  ا سا  فه  ایناه به  سقت هوشیار  ،دهس می هوشیار  فقط ا سا  به

 .(1395-1389 ،)بهش ی «گیرد می صورت دیود 
 داه   یسات به ایم معنای    ،دنسبیا   زبا ی ها  گزار  دا ب در ، مود از را  فهم ا  فهمنس اگر 
، ایات  شاس   ارائاه  مخایب به زبا ی ها  گزار  دا ب در فه  ا  یپ  و گرف ه صورت فهمی اب سا
 دلماات  وجاو   جسات  ریاساد  هماا    یز فه  ،ایت دلمات د قال فهمنس  ده  حظه هما  در بلاه
 از هرمناوتیای  ۀتجربا  در را هاا  ایام  منقاول  مح اوا   و زباا ی  صاورت » شاود   می ودت هیچ .ایت
-باه  .ایات  مناس  زباا   درایس فه  به ب وا س ده چیز  هر .(1395-1389 ،)بهش ی «درد جسا دیگر ه 

 ایایااً  داه  شاود  مای  معلاوم  ماا  بار  داه  ایت زبا  با و دهس می  شا  را یود زبا  در عا  » یوردلی
 .(هما ) «ایت زبا ی دار  عا   داملاً گادامر دیسگا  از ا سا  دار  عا   و دار س عا   ها ا سا 
 .رو س می پی  ه  با زبا  و فه  .ایت  ادری ی امر فه  بر روش ا صار ،ات پیشیمتوضیح بر بنا
 . یسا نس  ه  م عادب دو ایم و ایت یای او فه  و عارت زبا  .ایت فه  هما  ها واژ  وجو  جست
 وجاویی  جسات  باه  ،جویاس  مای  را ...و هاا  ای عار  و دلمات و مجازها ده فه  ۀ حظ هما  در عارت
 .شود می منجر  مود از یبیا  اظهار به ده وجویی جست .ز س میدیت  هنر 

 و هناار   گااا  مگاار  یساات چیااز  عرفااا »  ویسااس: ماای ا فااعر تعریااف در دااسدنی شاافیعی
، بپاذیری   را داسدنی  شافیعی  تعریاف  اگار . (15 :1384) «دیام  و ا هیاات  باه   ساقت  شنایاا ه  جمال
 باا  مواجهاه  در را هاایی  تأویال  ایا   یوربه موا ا و اع  یوربه صوفیه .ا س  هنر صوفیه ها  تأویل
  یس نس گو ها   ها تأویل ایم .نسهتوج شایا  بلایی و یشنای زیقایی منظر از ده ا س درد  بیا   مودها
 هاا  تأویل در شنایی زیقایی منظر از اگر بلاه ،داد  ظر شا  یشا یپر و پاشا ی بر اجما ی ی گاه با ده

 (افاادی  یایر ی )بیرو ا   ماود  هار  .س ا گیر مای  شاال  تاساعی  مقنا  بر اًادثر یابی  درمی ،دنی  در گ
 تناظر و  تساو  بیرو  و درو  میا  گویی .یت( عارت اا فسی ییر) درو  در امر  ۀدننس یتساع
 در دااملاً  گف ای   داه  گو ه هما  و شود می فه  درو  در امر  ۀمثاب به بیرو  در امر . ایت بردرار
 ا  .منس س زبا  هردو ، سارد فه  به تأیر  وجه هیچ بهزبا  ، جا ایم در .گیرد می شال زبا  جریا 
 از را ا  تاوا   یما ایات داه    هنار   تاأویلی  ،شاود  مای  حاصال  زباا   و ا سیشاه  ذاتای  ه  ایم از چه
 تمهیاسات  باا  موا ا ،شس   قل شواهس در ده گو ههما  .درد بنس  تقسی  بلایی تمهیسات ا ساز چش 
 به داد  سا یم برا  دی اویز  ده ایت درد  بیا  زبا ی ییر و زبا ی   مودها از هایی تأویل ،بلایی
 روحای  ۀتجرب ای خسام در چیز همه ،شود می دسیی او  گا  در امر  هر .ا س شس  او روحی یاحات
 ظااهر  و ایت  ها ی و ییقی  امر حقیقت .ییب جها  به ورود برا  ایت پلی شهود جها  .اویت
 .بایم یو  به ظاهر از عقور برا  ا  وییله
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 مناس  روش ه وهنرمنسا ا  یدوششا ، دناس  مای  بیاا   زبا ی ها  گزار  صورت به صوفی ده تأویلی
 تأویال » . یسا نس  پریشاا   و پاشاا   داه  ا اس  ا  گار  بیاا   ای قرایی ی گاه در صوفیه ها  ویلأت .ایت
 ایم بیرو  در ،عارت یک ده ای  دیس  دم ر و  یست بیرو  منس داعس  ها  تساعی یاحات از عرفا ی
 ،گویاس  مای  داه  دسرو  احمس ایراد ،وصف ایم با و بپردازد چیز  معنا  وجو  جست به یاحات
 .(139-138 :1389، فواد ) «ریس  می  ظر به دریت ،ایت داعس  بی صوفیه درا ی تأویلات
 برایااآ  صاوفی  ذهام  گیر اس،  مای   شال تساعی مقنا  بر صوفیه تأویلات فواد  ۀگف  بر بنا 

 ومجااورت  ،تشاابه  علات  باه  ،بیرو ای   ماود  هر .دهس می یاما  را معنایاز  تضاد ومجاورت ،مشابهت
 در امار   یعنی ،ا جامس می تاز  معنایی یلا به ،عارت درو  در امر یا  حالیا  ا سیشه یک با تضاد
  بیاا  امار    ۀمثابا  باه  را امار    حظاه  ا  در عاارت  وشاود   مای  تاساعی  ذهم در چیز  ۀمثاب به عیم
 و بناس   رد دابال   ،مناس  داعاس   هاا   تاساعی  برایااآ  صوفیه ییردسیی ها  تأویل روایم از .دنس می

 .هس نس تحلیل
 

 مولوی تأویل نظریۀ و العارفین مناقب
 شارح  باه  داه  ایات  م نای  یاه  از یاای  ،و س امه و یپهساار فریسو  ۀریا  دنار در ،ا عارفیم منادب
 افلادای  احماس  ا سیم شم  اثر ایم ۀ ویسنس .پردازد می مو و  محمس ا سیم جلال مقامات و حاات
 ا اسیم  جالال  ۀ اواد  ،عارت ا سیم جلال شیخ مریسا  و شاگردا  از» افلادی .ایت ر( 761 )م وفی
 اشاار   د اا   ایااز  در ده گو ها  را ا عارفیم منادب و بود ( 589: 1367، )محمس  «مو و  محمس
 .(4: 1362، )افلادای  ایات   وشا ه  ،چلقای  عاارت  ،شماراد  و شیخ بشارت با اشارت بر بنا ،دنس می

 مو او   اعقاا   و ایالات  از یاای  معرفای  باه  فصال  هار  در و یای ه صلف د  در را د ا  افلادی
 محقاا  ا اسیم  یایسبرها   .2؛ و اس  بهاءا اسیم . 1 از: ا س عقارت ترتیب به دسا  ایم ده ایت پردای ه
 .6 ؛زرداو   ا اسیم  صالاح  .5 ؛تقریز  ا سیم شم  .4 ؛مو و  محمس ا سیم جلال موا ا .3 ؛ترمذ 
 ؛عابس امیر چلقی ا سیم شم  .9 ؛عارت امیر چلقی ا سیم جلال .8 ؛و س یلاا  .7 ؛چلقی ا سیم حسام
 .یا سا  ایم ایلات و اواد. 10

 در یاازیجی  تحسایم  ،ایات  پردای اه  دیگار  مناابع  از ماا اب  ور اگارد  باه  اثر ایم در افلادی
 ا عارفیم منادب ماا ب ور اگرد در یود از پی  منقع یازد  از افلادی ده دنس می تصریح ا  مقا ه
 داه  باود   یپهسااار  فریاسو   ۀریاا   افلادای  ۀایا فاد  مورد منابع تریم مه  از یای .ایت برد  بهر 
 ملحقات و م فاوت بیا  با او  ام ذدر بسو  را احمس بم فریسو  اثر ماا ب چهارم یه دریب» مؤ ف
 تااریخی  ترتیاب  باه  را اشاخاص  باه  مرباوط  ماا ب ،یلف  عا  بر و  قل یود د ا  در مخ صر

 وثادات  عاسم  و وثادات  ۀمسائل  از گذر با ،پژوه  ایم در .(23 :1350، )یازیجی «ایت درد  تنظی 
 داه  چناس  هار  ؛پاردازی   مای  اثر ایم در ها پسیس  با او تأویلی رف ار به ،مو و  از منقول رف ار و ادوال
 در و  اسارد  تأویل ۀمسئل به مثقت  گرش ،یزا ی  ظیر یود ادرا  ما نس دریت  ظر ۀعرص در مو و 
 :دنس می  اوه  را ا ا  و تازد میا  ایماعیلیه و مع ز ه ا تأویل اهل به ،مثنو  جا  جا 

 دنی بر هوا تأویل درا  می
 

 پست و دژ شس از تو معنی ینی 
 (52: 1384، )مو و 

 صاحب تأویل بایل چو  مگ 
 

 وه  او بول یر و تصویر ی  
 (52: 1384، )مو و 

 بارا   پلای  را تأویل ،عرفا هما نس و گرایس می تأویل به ،یود  گرش یلات ،عمل ۀعرص در اما
 :دهس میدرار  یوی  معنو  و روحی تجار  بیا 

 پ  به تأویل ایم بود دا فاآ پاک
 

 چو  بهار ایت و حیات برگ و تاک 
 (93: 1384، )مو و 

 
 عملی بحث .7
 و ،برریای  شاس   گازارش  ا عارفیم منادب د ا  در ده را مو و  ییردسیی تأویلات ،جس ار ایم در
 .دنی  می ماا عه تساعی ا ساز چش  از را ها ا 
 

 تشاابه   حاا   باه  واژگا ی واحس یک» ،تأویل ایم در :واجی تداعی بلاغی تمهید با تأویل. 1
 ،حا ات  ایام  در .(11 :1382، )صافو   «شاود ]می[ دیگار  واژگاا ی  واحاسها   تاساعی  یقب اوایی
 و شود می تفایک ه  از ا  واژ  ها  واجده  صورت بسیم .گیرد می شال شقاهت مقنا  بر تساعی
 صاوفی  ،حقیقات  در .دنس می تساعی ،ایت همسا  واج ا  با ایازش ده را دیگر  ۀواژ واجی هر
 ایااازگر ،واژ   هااا واج .پااردازد ماای واژ  ا  هااا  واج تأویاال بااه ،زبااا  از ا  واژ  بااا مواجهااه در

 ۀوایاا  باه  داه  ایت مابعس  امر  تجربه .ایت تجربه ایازگر زبا  .ایت عارت روحی ها  تجربه
 را زباا   از ا  واژ  و یازد می دیت جسیس  ها اماا  دشف به زبا  با عارت .یابس می گس رش زبا 
 .دنس می تأویل یود معنو  ها  تجربه گس رش رای ا  در

 
 آن اجزای و رباب ویلأت
  ش  :فرموذ و بوذ  چهاریو عر  ربا  ا عهس  یدس از چه یای نس؛ یا ه ش  را ربا  ده ذفرمو و»
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 وثادات  عاسم  و وثادات  ۀمسائل  از گذر با ،پژوه  ایم در .(23 :1350، )یازیجی «ایت درد  تنظی 
 داه  چناس  هار  ؛پاردازی   مای  اثر ایم در ها پسیس  با او تأویلی رف ار به ،مو و  از منقول رف ار و ادوال
 در و  اسارد  تأویل ۀمسئل به مثقت  گرش ،یزا ی  ظیر یود ادرا  ما نس دریت  ظر ۀعرص در مو و 
 :دنس می  اوه  را ا ا  و تازد میا  ایماعیلیه و مع ز ه ا تأویل اهل به ،مثنو  جا  جا 

 دنی بر هوا تأویل درا  می
 

 پست و دژ شس از تو معنی ینی 
 (52: 1384، )مو و 

 صاحب تأویل بایل چو  مگ 
 

 وه  او بول یر و تصویر ی  
 (52: 1384، )مو و 

 بارا   پلای  را تأویل ،عرفا هما نس و گرایس می تأویل به ،یود  گرش یلات ،عمل ۀعرص در اما
 :دهس میدرار  یوی  معنو  و روحی تجار  بیا 

 پ  به تأویل ایم بود دا فاآ پاک
 

 چو  بهار ایت و حیات برگ و تاک 
 (93: 1384، )مو و 

 
 عملی بحث .7
 و ،برریای  شاس   گازارش  ا عارفیم منادب د ا  در ده را مو و  ییردسیی تأویلات ،جس ار ایم در
 .دنی  می ماا عه تساعی ا ساز چش  از را ها ا 
 

 تشاابه   حاا   باه  واژگا ی واحس یک» ،تأویل ایم در :واجی تداعی بلاغی تمهید با تأویل. 1
 ،حا ات  ایام  در .(11 :1382، )صافو   «شاود ]می[ دیگار  واژگاا ی  واحاسها   تاساعی  یقب اوایی
 و شود می تفایک ه  از ا  واژ  ها  واجده  صورت بسیم .گیرد می شال شقاهت مقنا  بر تساعی
 صاوفی  ،حقیقات  در .دنس می تساعی ،ایت همسا  واج ا  با ایازش ده را دیگر  ۀواژ واجی هر
 ایااازگر ،واژ   هااا واج .پااردازد ماای واژ  ا  هااا  واج تأویاال بااه ،زبااا  از ا  واژ  بااا مواجهااه در

 ۀوایاا  باه  داه  ایت مابعس  امر  تجربه .ایت تجربه ایازگر زبا  .ایت عارت روحی ها  تجربه
 را زباا   از ا  واژ  و یازد می دیت جسیس  ها اماا  دشف به زبا  با عارت .یابس می گس رش زبا 
 .دنس می تأویل یود معنو  ها  تجربه گس رش رای ا  در

 
 آن اجزای و رباب ویلأت
  ش  :فرموذ و بوذ  چهاریو عر  ربا  ا عهس  یدس از چه یای نس؛ یا ه ش  را ربا  ده ذفرمو و»
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 «الله با ف ایت ارواح تأ ف میمق ربا  تار ا ف و یتا عا   گوشه ش  یر شارح ما ربا  ۀگوش
 .(88 :1 ج ،1362 ،افلادی)

 دارد   تاساعی  مو او   ذهام  در را عاا    ۀگوش ش  ،تشابه مقنا  بر ،ربا  ۀگوش ش  :اشار 
 هاا   جلاو   ،شاهود  جهاا   در اماور  ۀهم ،موا ا فه  پی  در .را الله ۀواژ ا ف ربا  تار ا ف و ایت
 .ایت درد  بیا  ربا  از را ذودی تأویلی موا ا ده ایت فه  پی  همیم مقنا  بر و ا س حا
 

 در داه  ایت ا  و ایهام از ا  گو ه» ا حای  ایلو  :میالحک اسلوب یبلاغ دیتمه با لیتأو. 2
 گویناس   منظاور  و ماراد  چه ا  یلات بر دیگر معنایی ا  از مخایب یا شاعر ده باشس ا  واژ  بیت
 و یااص  ایاامی  باا  مواجهاه  در صاوفیه  (.170: 1394، )مرتضاایی  «دنس اراد  و گیرد  ظر در ،ایت

 ماراد  و مقصاود  باا  دلای  به ها معنایاز  ایم .دننس می مقادرت هایی معنایاز  به معمو ی گف ارها 
 حااات  باا  همساو  و ذودای  و یاای گی  دااملاً  جسیاس  معنا  ابساع .ایت م فاوت واژگا  ایم ۀیاو 

 ۀتجربا  و یاباس  می هنر  داربرد زبا  ،موارد ایم در .معنایت یلا ۀ حظ در صوفی معنو  و روحی
 .یابس می گس رش هنر  داربرد ایم با عارت

 
 ییشو جامه ۀواژ تأویل .1-2
  هاا  جاماه  تاا  درد اس  ایا سعا  سییا  یبناسگ  از  روز داه  یاصافها   صااحب  یسمت از یتا  قل»

 بااز  اگار  داه  فرماوذ  باوذ؛   اشسا ه  داه  باوذ  یال دوازد  در  و ، شذ ممام داعاً ؛نسیبشو مقارد 
 ؟ یباشا  اماذ   ییشاو  جاماه  جهات  عا  ه ب ما پ  :فرموذ ؛نسیبشو باز :گفت ؟دن  چه شوذ میچرد
 ،ی)افلادا  «ایت به ر ییشو جامه از ییشو جا  ده هما ا مر جا ؛ مرا و مام گرید یفضو  میچن میا

 .(71 :1 ج ،1362
 ز سگی در معمو ی یعمل ییشو جامه ۀواژ .«ییشو جا » ۀواژ به «ییشو جامه» ۀواژ تأویل اشار :
 معنا  در و یارج معمو ی معنا  از را واژ  ایم اوایی تشابه مقنا  بر موا ا اما ،ایت ا سا  ۀروزمر
 ا فسای  دنشی به تأویل افادی دنشی ،در منظر موا ا. دنس می تأویل «ییشو جا » یعنی ،ش ظر مورد
 دااملاً  جاا  ایم در موا ا تأویل. د یو   ها اای  از ری م و درو  تاهیر به دعوت برا  ،شود می
 .دارد هماهنگی او ها  فه  پی  با

 
 دلکو ۀواژ تأویل .2-2
  درد یم مزاد گرف ه دیته ب روبا  میپوی  یترد مگر ،رفت یم هیدو  بازار ا یم در  روز همچنا »

 داو  دل داو  دل دراماذ   چارخ ه با  ز اا    عار   موا اا  حضارت  ؛گفت یم بجس و دو دل دو دل ده
 .(365 :1 ج، 1362 ،ی)افلاد «شذ روا ه مقارک ۀمسری به تا ز ا  یماع و گفت یم

 ،ما م  ایام  در داه  ایت روبا  معنی به تردی ا  واژ  اول د او  دو؟ دل به د او تأویل اشار :
 ذهام  در را فاریای   »  داو؟  دل ۀجملا » واژ  ایام  اوایای  تشابه .امس  روبا  پوی یم معنی به مجازاً
« داو؟  دل» ۀجملا  به یود ها  فه  پی  رای ا  در را ا  ا قساهه فی مو و  و دنس می تساعی مو و 

 ۀتجربا  بیاا   بارا   ایات  عاارت  ۀزا نسیبرا گ زبا  موارد ایم در مه  ۀ ا  .دنس می تأویل فاریی  
 .حادثه و رویساد با مواجهه در روحی
 

 بادام ۀواژ تأویل .3-2
 ؛اور اس یب سات ی  بااذام  شاار  داه  برزذ یبا گ یای بوذ؛ شذ  حاضر  اری یعروی در مگر همچنا »

 .(449 :1 ج. 1362، ی)افلاد «ایت دام با اما ،هست شار ده فرموذ موا ا
 دام باا  همارا   یعنای  ،«دام باا » باه  را ا  مو او   داه  ایت یورد ی معنی به  خس یم بادام اشار :
 .ایت پذیرف ه صورت اوایی تشابه برایاآ تأویل .ایت درد  تأویل
 

 «یح ء یش کل الماء من» ۀجمل تأویل .4-2
 و یلاا  چنسا ک ؛ذیفرودش حوض گرد یرا ا یم در و درامذ اصحا  با موا ا حضرت  اگا  از»

 موا ا حضرت ؛یح ء یش دل ا ماء مم و :گفت میصسرا س خیش  گذشت؛ باا درد س مقا غه پروا ه
 .(339: 1 ج .1362 ،ی)افلاد «یح ء یش دل الله مم و بل فرموذ

 موا اا  را جمله ایم و ی، شود می  بیا  محاور  زبا  در «یح ء یش دل ا ماء ممَ و» ۀجمل اشار :
 .دنس می بیا  یوی  حال  قس با هماهنگ تأویلی و برد می عرفا ی یاحت به

 
 واژ  دو هجاها  هماهنگی مقنا  بر تأویل ،حا ت ایم در :ییهجا یسانهم براساس لیتأو .3

 باا داه    شود می هایی واژ  یا واژ  تساعی موجب واژ  یک از هجایی ،ترتیب ایم به. شود می حاصل
 .دارد یا ی ه  دقلی ۀواژ هجا 
 

 عشاق نماز تأویل

 روز ؛شاذ س  یما  یسا ه  یماع مساومت تییا از نسگا یگو ده اف اذ یم چنا  اتفار اودات همچنا »
 دیت عشار  ماز چو  ده فرموذ یم حضرت  ؛امذ س یم رترکید مسریه به شنقه پنج اما و دوشنقه
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 داو  دل داو  دل دراماذ   چارخ ه با  ز اا    عار   موا اا  حضارت  ؛گفت یم بجس و دو دل دو دل ده
 .(365 :1 ج، 1362 ،ی)افلاد «شذ روا ه مقارک ۀمسری به تا ز ا  یماع و گفت یم

 ،ما م  ایام  در داه  ایت روبا  معنی به تردی ا  واژ  اول د او  دو؟ دل به د او تأویل اشار :
 ذهام  در را فاریای   »  داو؟  دل ۀجملا » واژ  ایام  اوایای  تشابه .امس  روبا  پوی یم معنی به مجازاً
« داو؟  دل» ۀجملا  به یود ها  فه  پی  رای ا  در را ا  ا قساهه فی مو و  و دنس می تساعی مو و 

 ۀتجربا  بیاا   بارا   ایات  عاارت  ۀزا نسیبرا گ زبا  موارد ایم در مه  ۀ ا  .دنس می تأویل فاریی  
 .حادثه و رویساد با مواجهه در روحی
 

 بادام ۀواژ تأویل .3-2
 ؛اور اس یب سات ی  بااذام  شاار  داه  برزذ یبا گ یای بوذ؛ شذ  حاضر  اری یعروی در مگر همچنا »

 .(449 :1 ج. 1362، ی)افلاد «ایت دام با اما ،هست شار ده فرموذ موا ا
 دام باا  همارا   یعنای  ،«دام باا » باه  را ا  مو او   داه  ایت یورد ی معنی به  خس یم بادام اشار :
 .ایت پذیرف ه صورت اوایی تشابه برایاآ تأویل .ایت درد  تأویل
 

 «یح ء یش کل الماء من» ۀجمل تأویل .4-2
 و یلاا  چنسا ک ؛ذیفرودش حوض گرد یرا ا یم در و درامذ اصحا  با موا ا حضرت  اگا  از»

 موا ا حضرت ؛یح ء یش دل ا ماء مم و :گفت میصسرا س خیش  گذشت؛ باا درد س مقا غه پروا ه
 .(339: 1 ج .1362 ،ی)افلاد «یح ء یش دل الله مم و بل فرموذ

 موا اا  را جمله ایم و ی، شود می  بیا  محاور  زبا  در «یح ء یش دل ا ماء ممَ و» ۀجمل اشار :
 .دنس می بیا  یوی  حال  قس با هماهنگ تأویلی و برد می عرفا ی یاحت به

 
 واژ  دو هجاها  هماهنگی مقنا  بر تأویل ،حا ت ایم در :ییهجا یسانهم براساس لیتأو .3

 باا داه    شود می هایی واژ  یا واژ  تساعی موجب واژ  یک از هجایی ،ترتیب ایم به. شود می حاصل
 .دارد یا ی ه  دقلی ۀواژ هجا 
 

 عشاق نماز تأویل

 روز ؛شاذ س  یما  یسا ه  یماع مساومت تییا از نسگا یگو ده اف اذ یم چنا  اتفار اودات همچنا »
 دیت عشار  ماز چو  ده فرموذ یم حضرت  ؛امذ س یم رترکید مسریه به شنقه پنج اما و دوشنقه
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 پادوبناسگا   و ذ سیریا  یما  ناسگا  یگو تاا  درد  ماز ردعت چنس و  یبگزار اشرار  ماز  بار ، ساذ
 .(394 :1 ج، 1362 ،ی)افلاد «درد س یم یماع

 .ایات  درد  تساعی را اشرار ۀواژ عشار ا  ها  در «را» هجا  .اشرار  ماز عشار/  ماز اشار :
 .ایت شس  تجربه تویع باعث زبا  و تأویل یما موجب ،پایا ی هجاها  اوایی تشابه
 

 امار  و  گیارد  مای  شاال  شقاهت مقنا  بر موارد ایم در ویلأت :هیتشب یبلاغ دیتمه با لیتأو. 4
 بیا  به دیگر  به یای تشقیه با عارت .شود می عارت درو  در ا فسی ا  تجربه ۀدننس یتساع افادی
 .پردازد می یود روحی تجار 

 
 آواها نام در لیتأو (الف

 ناقوس آوای نام .1-4
 مقاشارت  یاماع ه ب موا ا حضرت چو  حال اوایر در ده یتا منقول اصحا   علما از همچنا »
 حیتساق  داه  حقاا  حقاا  :یگف ا  برداشا ه  یر فرر بر را یقلک ینیمارد میا س شم  یسمت فرموذ یم
 ماذدور  را تیا حاا میا ا و ایات  زاذ  حارام  یات ا حارام  یماع میا ده ذیگو یم ده هر و ذیگو یم

 أ اصاحابه  مم معه  مم فقال ا نادوآ صوت یمعا  عنه الله یرض ا  ایعل ا   رو :گفت و درد تیروا
 عل  مم یعلم إ  یعل فقال ،)اعل ( ریو ه ع  ابم و ریو ه و الله فقال ا نادوآ؟ هذا قولی ما  تسر

 قاول ی ا ناادوآ  هاذا  :الله علا   مم لیجقرائ عل  إ  و لیجقرائ عل  مم الله ریول عل  إ  و الله ریول
 .(211-210 :1 ج ،1362 ،ی)افلاد «صسدا صسدا صسدا صسدا حقا حقا حقا حقا

 ایاما ی  و زمینای  موجاودات  ۀهما  در یسوا اس  تساقیح  ،مقاسآ  د ا  ایات ۀفرمود به اشار :
 .ایات  دارد   تأویال  حقا ۀواژ به را  ادوآ اوا  )ع( علی ؛فه  پی  یمابنابر ؛ایت جار  و یار 
 .ایت رف هیپذ صورت تشقیهی تساعی برایاآ تأویل ایم
 

 آسیاب آوای نام .2-4

 و میا اس  یاراج  یداضا  و میصسرا س خیش یسمت  روز ده یتا منقول اصحا  درام از همچنا »
 همچناا   و بوذ اس  اماذ   رو یا ب هاا  باا   و مارام  جامع مسجس تفرج به اتفاره ب ا عرفاء و ا علماء رییا

 بریایات  ییاع  از بعس بوذ؛ فرموذ  یارزا  حضور فیتشر جماعت ا  ا یم در ه  موا ا حضرت
 و خیشا  یسمت مگر گذشت؛ حس از جماعت میا ا  ظار و فرموذ تودف اریبس درامذ  یابیای در و

ه با  ایایا  یانگ  برابر موا ا حضرت ده ذ سید و درامذ س ا یای به او یلب در میا س یراج یداض

 فرماوذ  خیش ؛ذیگو یم دسوآ یقوح ایای ینگ میا ده او حا بحا ده فرموذ ایت؛ درامذ  چرخ
 یاقوح  اواز ایایا  یانگ  ا  از داه   یذیشان  یم محسوآ یاعت هما  میا س یراج یداض و مم ده

 .(371-370 :1 ج، 1362 ،افلادی) «ذیری یم ما یمعه ب دسوآ
 ا های  ایما  از ای  دو به را اییا ینگ صسا  موا ا ،فه  پی  هما  برایاآ ،اینجا در اشار :
 .ایت درد  تأویل دسوآ( و )یقوح
 

 رباب آوای نام .3-4
 رباا   اواز داه  درد اس  یاؤال  پاذرم  حضارت  از  روز داه  فرماوذ  و اس  یلاا  حضرت همچنا »

 :1 ج، 1362 ،ی)افلادا  « یشنو ما ده یتا بهشت با  ریصر اواز ده فرموذ یت؛ا  اواز بیعجا
483). 

 .ایات  گرف اه  شاال  شاقاهت  برایااآ  تاساعی  .بهشات  در صریر به ربا  اهنگ تأویل اشار :
 .ایت موییقی به موا ا معنو   گا  از حادی ربا  صسا  تأویل
 

 یزبان ریغ یها دهیپد قلمرو در لیتأو (ب
 چاه .4-4
 یار ه با   اگاا   از باوذ؛  دارد   موافقات  رکیا ز   حو با دل یاذ  یهیفق مگر ده درد ایاز ی یحاا»

 هماز   یبا  (45 /22) معالاۀ  بئار  و داه  دارد  ایااز  هیفق بوذ؛ گش ه قا ی و یرا  ده ذ سیری یچاه
   حاو  و هیا فق بحث همچنا  بوذ؛ تر حیفص بخوا  مهموز ،بگو بئر و :گفت و ذیبر ج   حو گفت؛

 درد اس  یما  ورر ورر را  حو و صرت د ب تمامت  موذ  اعلال همز  جهت و ذیدش دراز تییا به
 شاب  یایتاار  باه  و ذ سی ریا  یابااذا   و یمنز ه ب اصلاً ا جسال عادقۀ شذ س؛ ملول گف م دائل از و

 ا اسرو   از فرواف ااذ؛  ما   یچااه  به ما   حو را دضا ،بوذ س شذ  گرم بحث در ا ک میع در ،ما س 
 مظلا   چاا   میا از مارا  یتعاا   حسقۀلله ایشف هیفق  ا و اییر ایرف  ا ده درد یم اذیفر و با گ چا 
 ده میمسا   حو چار یب ؛یدن حذت بئر از را همز  ده ده  یلاصت یشریه ب :گفت هیفق برها 
 یهسا   و تاردد  همز  تا همچنا  ؛ذی ره چا  ا  از ، ارد همز  حذت بئر از تا ،بوذ گش ه هنر مغرور
 و ایت  ف  و عتییق چا  ده ینییوذب کیتار بئر از ی ان حذت یوذ  یوذ از وار حمز  را یوذ
 /39) وایعۀٌ الله أرْض و  صحرا  فضا به هرگز و ی ره ،یتا ا  از عقارت (10 /12) ا ْجب ابتیی
 . (107-106 :1 ج ،1362 ،افلادی) «ی ری (10

 ارشااد  بارا   ،شاود  می عارت ۀیدی ما «بئر» ۀواژ ۀهمز یر بر فقیه و  حو  جسال دای ا  :اشار 
  فا   و یقیعت یعنی ،درو ی چا  گر تساعی ،بیرو ی چا  ،عرفا ی فه  پی  بر بنا .عرفا ی یلوک در
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 فرماوذ  خیش ؛ذیگو یم دسوآ یقوح ایای ینگ میا ده او حا بحا ده فرموذ ایت؛ درامذ  چرخ
 یاقوح  اواز ایایا  یانگ  ا  از داه   یذیشان  یم محسوآ یاعت هما  میا س یراج یداض و مم ده

 .(371-370 :1 ج، 1362 ،افلادی) «ذیری یم ما یمعه ب دسوآ
 ا های  ایما  از ای  دو به را اییا ینگ صسا  موا ا ،فه  پی  هما  برایاآ ،اینجا در اشار :
 .ایت درد  تأویل دسوآ( و )یقوح
 

 رباب آوای نام .3-4
 رباا   اواز داه  درد اس  یاؤال  پاذرم  حضارت  از  روز داه  فرماوذ  و اس  یلاا  حضرت همچنا »

 :1 ج، 1362 ،ی)افلادا  « یشنو ما ده یتا بهشت با  ریصر اواز ده فرموذ یت؛ا  اواز بیعجا
483). 

 .ایات  گرف اه  شاال  شاقاهت  برایااآ  تاساعی  .بهشات  در صریر به ربا  اهنگ تأویل اشار :
 .ایت موییقی به موا ا معنو   گا  از حادی ربا  صسا  تأویل
 

 یزبان ریغ یها دهیپد قلمرو در لیتأو (ب
 چاه .4-4
 یار ه با   اگاا   از باوذ؛  دارد   موافقات  رکیا ز   حو با دل یاذ  یهیفق مگر ده درد ایاز ی یحاا»

 هماز   یبا  (45 /22) معالاۀ  بئار  و داه  دارد  ایااز  هیفق بوذ؛ گش ه قا ی و یرا  ده ذ سیری یچاه
   حاو  و هیا فق بحث همچنا  بوذ؛ تر حیفص بخوا  مهموز ،بگو بئر و :گفت و ذیبر ج   حو گفت؛

 درد اس  یما  ورر ورر را  حو و صرت د ب تمامت  موذ  اعلال همز  جهت و ذیدش دراز تییا به
 شاب  یایتاار  باه  و ذ سی ریا  یابااذا   و یمنز ه ب اصلاً ا جسال عادقۀ شذ س؛ ملول گف م دائل از و

 ا اسرو   از فرواف ااذ؛  ما   یچااه  به ما   حو را دضا ،بوذ س شذ  گرم بحث در ا ک میع در ،ما س 
 مظلا   چاا   میا از مارا  یتعاا   حسقۀلله ایشف هیفق  ا و اییر ایرف  ا ده درد یم اذیفر و با گ چا 
 ده میمسا   حو چار یب ؛یدن حذت بئر از را همز  ده ده  یلاصت یشریه ب :گفت هیفق برها 
 یهسا   و تاردد  همز  تا همچنا  ؛ذی ره چا  ا  از ، ارد همز  حذت بئر از تا ،بوذ گش ه هنر مغرور
 و ایت  ف  و عتییق چا  ده ینییوذب کیتار بئر از ی ان حذت یوذ  یوذ از وار حمز  را یوذ
 /39) وایعۀٌ الله أرْض و  صحرا  فضا به هرگز و ی ره ،یتا ا  از عقارت (10 /12) ا ْجب ابتیی
 . (107-106 :1 ج ،1362 ،افلادی) «ی ری (10

 ارشااد  بارا   ،شاود  می عارت ۀیدی ما «بئر» ۀواژ ۀهمز یر بر فقیه و  حو  جسال دای ا  :اشار 
  فا   و یقیعت یعنی ،درو ی چا  گر تساعی ،بیرو ی چا  ،عرفا ی فه  پی  بر بنا .عرفا ی یلوک در
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 یاوی   یقیعات  و  فا   چا  از ده ایت بایس ه صوفی برا  وار حمز  هم ی ده ایت ادمی درو 
 .بگذارد دسم ا هی صحرا  وایع فضا  به تا ایس بیرو 
 

 مس از زرسازی .5-4
 معماار  داه  اللهةرحمه  زیتقر میبسرا س خیش یسمت ده درد س چنا  تیروا اصحا  دقار همچنا »

 در روز هماه  روز باوذ؛  جهاا   ۀگا ا ی و ا زماا   عیباس  حاا   ا اواع  و ایمید عل  در و بوذ معظمه تربه
 دراها   ا جا از و یگش  مشغول ایمید ای عماله ب شب همه شب ،  موذ ملازمت اصحا  صحقت

 او درامذ  مذدور یا ه یلوت به موا ا حضرت یشق مگر ؛ درد صرت ریفق ارا ی حا در رید ا  و
 بما اس؛  را یا ح گشا ه  یشاک  جاا  بار  موا اا  قتیه از مذدور ده هما ا ؛ذید مس غرر دار ا  در را

 یات ا ییانسا   ده ذید بساذ؛ او دیته ب گرف ه بر را او ینسا  یوذ مقارک دیته ب موا ا حضرت
 را  زریااز  میچن میا و زریاز میچن یدن یم  زریاز اگر ده فرموذ گش ه؛ ذ یدریش فی ا میزر
 را می ااز   عمار  گاوهر  هاا  میبذ چو  ده بسا  قتیحق و ستی  ستیدربا یینسا  و  ا گاز و  یاز

 تاو  زر داه  زماا   ا  و باشاذ   قوذ  یدلاب از  یب حاصل ذیا  یپ امور ا قلا  چو  و یدن صرت
 تاو  زر و گاردذ  زر تاو  وجود م  تا ده دم  جهس ؛ انذ یوذ تو تحسر و  سامت باشذ گش ه م 
 .(194-193 :1 ج ،1362 ،ی)افلاد « گنجذ ا  و میا اوهام در ده شوذ ا  تو گوهر و شوذ گوهر

 درو ای  دیمیاداار   باه  را ا  موا ا ده ایت بیرو ی دیمیادار  زریاز  ۀحرف و عمل اشار :
 را شوجاود  توا اس  می  یز یا ک ،دنس می تقسیل یلا به را م  زرگر ده گو ه هما  .دنس می تأویل
 .گردا س می تقسیل ا هی باارزش گوهر به

 
 سنگ .6-4

 ا یا م در بازرگ  یینگ و بوذ  شس ه ییجو دنار به موا ا حضرت  روز ده یتا منقول همچنا »
 ادوار مرور از بعس مگر :گف نس شوذ؟ گل ید یخت ینگ میا عجقا ارا ی ده فرموذ بوذ؛ ذایپ ا 
 و  شاوذ  مقاسل  داه  بگاذرذ  هاا  یاال  را میگل  ها دل اما شوذ گل میا یبل ده فرموذ ایوار؛ درور و

 .(480 :1 ج ،1362 ،ی)افلاد «روذ یم تا روذ یم ی نگ و یتنگ و یینگ ا  در همچنا 
 دل ۀدنناس  یتاساع  ،یایا   یخت ینگ ،شقاهت مقنا  بر .تیر  دل به یخت ینگ تأویل اشار : 
 از و دارد   تأویال  تیار   دل به یود ها  فه  پی  بر بنا را ا  موا ا و موا ایت ذهم در ادمی ۀریت

 .ایت داد  درار را  یا اا  ارشاد ۀیما دیت بیرو  در را ا  پسیس  یریا ایم
 

 از ایات  چیاز   رماز »  ویساس:  مای  رماز  تعریف در پور امساریا  :رمز یبلاغ دیتمه با لیتأو .5
 و  اشانای ه  جهاا   از چیاز   باه  داه  حاواآ  یریاا  از تجرباه  و دریافات  دابال  و شس  شنای ه جها 
 اشاار   ایام  ا اه شرط به دنس اشار  یود م عارت و مس قی  مفهوم جز مفهومی به یا ،محسوآ ییر
، )پور اماساریا   « گاردد  تلقی ا  مسل  و داعی مفهوم یگا ه  یز مفهوم ا  و  قاشس درارداد بر مق نی
 در ،دار اس  م عاارت  معناا   داه  ،را شس  شنای ه و محسوآ و بیرو ی ها  پسیس  مو و  .(23: 1384
 ذودای  و شخصی به صورت ده رمزهایی .گیرد می دار به گو هرمز و  ام عارت و مس قی  ییر معنا 
 یاپ   ،پاردازد  مای  رمزگرایی بهاب سا  یوی  اثار در موا ا .اویت یود روحی ها  تجربه حاصل
 .دنس می مقادرت رمزگشایی به پایا  در
 

 پردازد: می رمزها تأویل به خود مولویزیر ۀنموندر  .1-5
 شاذ؛  ر جاور   اشا ر  هیا باد را  در را یشا یدرو مگار  ؛رف ناس  یما  دعقاه  ارتیز به ا یحاج جماعت»

 هماا   گذشا نس؛  و گذاشا نس  را او دارد   بار گرید  اش ر بر را او بار بر خایت ذ سیدوش چنسا ک
 میا در حجااج  ۀدافلا  ؛رفات  ی م تر  یپ یای درد  حلقه او گرد  بر یقاع و یوحش جا ورا   حظه
 دافلاه  از یشخصا  ؛ناس ی ما یما  ام نااع  و دنناس  ی ما  پاار   چرا جا ورا   عجقا ده ما س س را یح حال

 و دارد  باز او از را الیه چو  ؛ذید بس ه یالیه اش ر گرد  در ؛ابذیدر را حال تیفید تا بازگشت
 عاا    میا ا ده ذیباش اگا  و ذیبسا  ادنو  ؛درد س اش پار  پار  درد  هجوم دذا  ا حال یف ،شذ روا ه
 ا اس  ا یحاج ۀدافل ا  مثال بر ا س عا   میدر ده ره یی و فقراء و امراء و علماء و اش ریت ا  مثال بر
 گارد   بار  اال یه ا  چناسا ک  ،ا اس  بس ه عا   اش ر گرد  بر ده ایت الیه ا  مثال بر ما وجود و

 ا انفْ    هاا یأ ایا  موجاب  بار  را اال یه تاا  ،باشاذ  روا  یداامرا   باه  جها  ۀدافل و داریت بر اویت
یراضهه ربااک یإ اا یارجْعاا ةالْمطْمئنه یمرْضههة   گااا  ا  ،نسیبگشااا عااا   اشاا ر گاارد  از (28 -27 /89)ة 
 چگو ه دل  و عل  اربا  و مییلای و رو س یم دجاها به ا یادم و شوذ یم چه عا   ده ذیدن مشاهس 

 .(108 : ج ،1362 ،ی)افلاد « موذ س ها  زار و درد س اذهایفر ارا ی ؛گرد س یم فنا
 ،عاا    باه  را اش ر و دهس می درار رمز را حاایت عناصر ،یود ها  فه  پی  بر بنا ،مو و  اشار :

 .دنس می تأویل ا سا  وجود به را اش ر برگرد  هبس  هیالو فقرا و امرا ،علما به را حاجیا  ۀدافل
 

 آن اجزای و خواب .2-5
 ذ یا د  یاقز  ،فارح  و ایات   یعا  ذ یا د ییاری  ایا  ذ یپوشا  یرخ ۀجام یوا  در ده فرموذ و»

-280 :1 ج ،1362 ،ی)افلادا  «اعلا   الله و یا   و ماات   ا ییا  و  دقاوذ  ،تقوایت  ذییپ ،زهسیت
281). 
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 از ایات  چیاز   رماز »  ویساس:  مای  رماز  تعریف در پور امساریا  :رمز یبلاغ دیتمه با لیتأو .5
 و  اشانای ه  جهاا   از چیاز   باه  داه  حاواآ  یریاا  از تجرباه  و دریافات  دابال  و شس  شنای ه جها 
 اشاار   ایام  ا اه شرط به دنس اشار  یود م عارت و مس قی  مفهوم جز مفهومی به یا ،محسوآ ییر
، )پور اماساریا   « گاردد  تلقی ا  مسل  و داعی مفهوم یگا ه  یز مفهوم ا  و  قاشس درارداد بر مق نی
 در ،دار اس  م عاارت  معناا   داه  ،را شس  شنای ه و محسوآ و بیرو ی ها  پسیس  مو و  .(23: 1384
 ذودای  و شخصی به صورت ده رمزهایی .گیرد می دار به گو هرمز و  ام عارت و مس قی  ییر معنا 
 یاپ   ،پاردازد  مای  رمزگرایی بهاب سا  یوی  اثار در موا ا .اویت یود روحی ها  تجربه حاصل
 .دنس می مقادرت رمزگشایی به پایا  در
 

 پردازد: می رمزها تأویل به خود مولویزیر ۀنموندر  .1-5
 شاذ؛  ر جاور   اشا ر  هیا باد را  در را یشا یدرو مگار  ؛رف ناس  یما  دعقاه  ارتیز به ا یحاج جماعت»

 هماا   گذشا نس؛  و گذاشا نس  را او دارد   بار گرید  اش ر بر را او بار بر خایت ذ سیدوش چنسا ک
 میا در حجااج  ۀدافلا  ؛رفات  ی م تر  یپ یای درد  حلقه او گرد  بر یقاع و یوحش جا ورا   حظه
 دافلاه  از یشخصا  ؛ناس ی ما یما  ام نااع  و دنناس  ی ما  پاار   چرا جا ورا   عجقا ده ما س س را یح حال

 و دارد  باز او از را الیه چو  ؛ذید بس ه یالیه اش ر گرد  در ؛ابذیدر را حال تیفید تا بازگشت
 عاا    میا ا ده ذیباش اگا  و ذیبسا  ادنو  ؛درد س اش پار  پار  درد  هجوم دذا  ا حال یف ،شذ روا ه
 ا اس  ا یحاج ۀدافل ا  مثال بر ا س عا   میدر ده ره یی و فقراء و امراء و علماء و اش ریت ا  مثال بر
 گارد   بار  اال یه ا  چناسا ک  ،ا اس  بس ه عا   اش ر گرد  بر ده ایت الیه ا  مثال بر ما وجود و

 ا انفْ    هاا یأ ایا  موجاب  بار  را اال یه تاا  ،باشاذ  روا  یداامرا   باه  جها  ۀدافل و داریت بر اویت
یراضهه ربااک یإ اا یارجْعاا ةالْمطْمئنه یمرْضههة   گااا  ا  ،نسیبگشااا عااا   اشاا ر گاارد  از (28 -27 /89)ة 
 چگو ه دل  و عل  اربا  و مییلای و رو س یم دجاها به ا یادم و شوذ یم چه عا   ده ذیدن مشاهس 

 .(108 : ج ،1362 ،ی)افلاد « موذ س ها  زار و درد س اذهایفر ارا ی ؛گرد س یم فنا
 ،عاا    باه  را اش ر و دهس می درار رمز را حاایت عناصر ،یود ها  فه  پی  بر بنا ،مو و  اشار :

 .دنس می تأویل ا سا  وجود به را اش ر برگرد  هبس  هیالو فقرا و امرا ،علما به را حاجیا  ۀدافل
 

 آن اجزای و خواب .2-5
 ذ یا د  یاقز  ،فارح  و ایات   یعا  ذ یا د ییاری  ایا  ذ یپوشا  یرخ ۀجام یوا  در ده فرموذ و»

-280 :1 ج ،1362 ،ی)افلادا  «اعلا   الله و یا   و ماات   ا ییا  و  دقاوذ  ،تقوایت  ذییپ ،زهسیت
281). 
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 رماز  یپیس ؛زهس رمز یقز؛ فرح و عی  رمز س ید ییری یوا  در یا پوشیس  یرخ ۀجام :ۀاشار
 .مات  رمز ییا  و دقود  ؛تقوا
 

 گرف اه   ظار  در مجااز  بیرو ای  ۀسیا پس و  ماود  ،حا ات  ایام  در :مجاز یبلاغ دیتمه اب لیتأو .6
 .گردد می دلمساد مجاز ا  حقیقت پسیس  و  مود ا  از صوفی فه  و شود یم
 

 صدر تأویل
 صسر علما مسارآ در ده گفت میا س یراج یداض ؟نسیگو را جا چه صسر قتییر اهل مذهب در»
 اهال  ۀقا ییر در داه  گفات  و یا هر میا اس  شارت  خیشا  و ایت مسرآ مسنسگا  ده ایت صفه ا هیم

 ا یصاوف  ماذهب  در داه  گفات  میصسرا س خیش و ایت صسر هیزاو دنج یرایا  را یپ و اع اات
 از ام حا  لییق بر ،ا  از بعس یت؛ا  عال صف قۀیا حق یف ا  و نسیگو را صفه دنار یوا ا در صسر

 ده فرموذ حضرت  ؛دجایت شما ینت در صسر محل ده درد س یؤال موا ا حضرت
 )رمل(: شعر

 دجایاات؟ معناای در صااسر و ایاا ا 
 

 مایات  یاار  داا   یارت  ا  دو مم و ما 
 

 «ینا یب ی ما   داور  داه  فرماوذ  ؟اریا  داو  گفات  میا س شرت سیی ،ایت اری ده ا جایت صسر
 . (119-120 :1 ج، 1362 ،ی)افلاد

 محال  صاسر  ،مجااورت  مقناا   بار  .ایات  یاار  معنی به موا ا تلقی در صسر وادعه ایم در اشار :
 .ایت درد  تأویل یار مجاز  مفهوم در را صسر مو و  ،رو  ایم از .ایت یار جلوآ
 

 پاارادود   هماا   ،اماس  یالات » :یض  ینق انی  ب ای «آمد خلاف» یبلاغ دیتمه با لیتأو .7
 ا  دیگر ۀییو و باشس داش ه وجود یخم درو  در ا  ۀییو یک پارادودسی یعنی ؛ایت  دردار
  ظار  از ا  تفسایر  و  ماود  میاا   ،ماوارد  ایمدر  .(250:1389، فواد «)ایس دیت به یخم بیرو  از

 در صاوفیه  ،ماوارد  ایلاب  در .دناس  می  ق  را دیگر  معنا  یای وهست  تناد  ا  گو ه معنایی
 .بر اس  مای  بهر  گویی عادت یلات ،تمهیس ایم از دیگر  ها  حله و دیگر اشخاص عقایس با مواجهه

 .ایت درد  ای فاد  صسر ۀواژ تأویل برا  بلایی شگرد ایم از موا ا ،زیر ۀ مو  در
 
 صدر .1-7

  مایا س جلال زما  در رااماج میا ده درد س چنا  تیااحا تیروا احقا  اربا  یبعض همچنا »

 در روز هماا   و فرموذدرد   یعظ اجلاآ درد س تمام را یوذ مسریه چو  ده ایت بوذ  ییدریا
 باه   زیا تقر میا س شم  موا ا حضرت روز ا  و یتا دذام صسر ده اف اذ بحث علماء ادابر ا یم
 صاسر  داه  ذ سیپری موا ا حضرت از اتفاره ب و بوذ  شس ه مردم ا یم  عال صف در بوذ؛ امذ    و
 ،ی)افلادا  «یا اه  دنج در عرفاء صسر و ایت صفه ا یم در علماء صسر ده فرموذ ؟نسیگو را جا چه

 .(121 :1 ج .1362
ایات   تناد  معنایی  ظر از (یا ه دنج و )صسر دو ایم میا  ده ،یا ه دنج به صسر تأویل اشار :

 .ایت داد  ارائه را تأویل ایم امسگویی یلات شگرد با موا او 
 

 لامکان .2-7
 دل و جاا   امااا   داه  فرموذ ؟دجایت و جایت چه ماا  ا ده ذیپری  زیعز حضرت  از ه »

 .(451 : ج ،1362 ،ی)افلاد «ایت مردا 
  غاو   معناا   در امااا   در زیارا  ؛هسات   قیضای  بیا  مردا  دلو  جا  و اماا  میا  اشار :

 داار  باه  ،ایات  ماا  دارا  ده ،ا سا  دل و جا  مفهوم در را ا مو و    و ی ، یست م صور جایی
 .ایت برد 
 

 راه .3-7

 داه  ایات  فرماوذ   و اس  یلاا  فرز سش یسمت به موا ا حضرت  روز ده یتا منقول همچنا »
 «مارد   بگاو  ی  ی  ده فرموذ باز و  ایورد  :بگو ،ستیچ موا ا را  ده پرینس تو از اگر میبهاءا س
 .(205: 1 ج، 1362 ،ی)افلاد

 .ایت درد  لیتأو مرد  و  ایورد  را را  ییامسگو یلات با  مو و :اشار 
 
 ذهام  در را دیگار   ۀواژ ،شقاهت مقنا  بر واژ  ،حا ت ایم در :هامیا یبلاغ دیتمه با لیتأو .8

 دو باا  یاساا    فاظ  یعنای ، ا اس  م فااوت  معنا درو  یاسا   فظ در واژ  دو ده دنس می یتساع عارت
 .شود یم گرف ه دار به یخم در م فاوت دریافت

 
 کندن پوست .1-8
ه با  دا شامنس  فالا   ده درد تیشاا یای از مسرآ و س میا س شم  یچلق یسمت  روز همچنا »
 در روز و شاب  ماا  و اویات  داه  مارد  یزها  داه  فرموذ موا ا حضرت ؛بان  پوی ت ده گفت مم
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 در روز هماا   و فرموذدرد   یعظ اجلاآ درد س تمام را یوذ مسریه چو  ده ایت بوذ  ییدریا
 باه   زیا تقر میا س شم  موا ا حضرت روز ا  و یتا دذام صسر ده اف اذ بحث علماء ادابر ا یم
 صاسر  داه  ذ سیپری موا ا حضرت از اتفاره ب و بوذ  شس ه مردم ا یم  عال صف در بوذ؛ امذ    و
 ،ی)افلادا  «یا اه  دنج در عرفاء صسر و ایت صفه ا یم در علماء صسر ده فرموذ ؟نسیگو را جا چه

 .(121 :1 ج .1362
ایات   تناد  معنایی  ظر از (یا ه دنج و )صسر دو ایم میا  ده ،یا ه دنج به صسر تأویل اشار :

 .ایت داد  ارائه را تأویل ایم امسگویی یلات شگرد با موا او 
 

 لامکان .2-7
 دل و جاا   امااا   داه  فرموذ ؟دجایت و جایت چه ماا  ا ده ذیپری  زیعز حضرت  از ه »

 .(451 : ج ،1362 ،ی)افلاد «ایت مردا 
  غاو   معناا   در امااا   در زیارا  ؛هسات   قیضای  بیا  مردا  دلو  جا  و اماا  میا  اشار :

 داار  باه  ،ایات  ماا  دارا  ده ،ا سا  دل و جا  مفهوم در را ا مو و    و ی ، یست م صور جایی
 .ایت برد 
 

 راه .3-7

 داه  ایات  فرماوذ   و اس  یلاا  فرز سش یسمت به موا ا حضرت  روز ده یتا منقول همچنا »
 «مارد   بگاو  ی  ی  ده فرموذ باز و  ایورد  :بگو ،ستیچ موا ا را  ده پرینس تو از اگر میبهاءا س
 .(205: 1 ج، 1362 ،ی)افلاد

 .ایت درد  لیتأو مرد  و  ایورد  را را  ییامسگو یلات با  مو و :اشار 
 
 ذهام  در را دیگار   ۀواژ ،شقاهت مقنا  بر واژ  ،حا ت ایم در :هامیا یبلاغ دیتمه با لیتأو .8

 دو باا  یاساا    فاظ  یعنای ، ا اس  م فااوت  معنا درو  یاسا   فظ در واژ  دو ده دنس می یتساع عارت
 .شود یم گرف ه دار به یخم در م فاوت دریافت

 
 کندن پوست .1-8
ه با  دا شامنس  فالا   ده درد تیشاا یای از مسرآ و س میا س شم  یچلق یسمت  روز همچنا »
 در روز و شاب  ماا  و اویات  داه  مارد  یزها  داه  فرموذ موا ا حضرت ؛بان  پوی ت ده گفت مم
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 تاا  ز هاار  ؛ یبریا  دویات  رحمات  به تا  یبره پویت زحمت از و  یبان را پویت ده  یا  حسرت
 حضارت ه با  یلاا  یلاا  ،ذیری دا شمنس گوشه ب یقر میا چو  دهذ؛ یلاص پوی ما  از و ذیایب

 از و افات یب یمخرجا  و یفرجا  یاوذ  بایم در ذ یپوش یفرج و شذ سیمر تمام عشاه ب و امذیب موا ا
 .(525 :1 ج، 1362 ،ی)افلاد «گشت ایاو  یلک

در رایاا ا   را ایهااامی ،تشااابه یریااا از ،موا ااا ذهاام در «پویاا انس » ییدنااا عقااارت اشااار :
 ا  اصالی  محارک  زبا  ده را  ا تاز  معنو  ۀتجربمو و     و سده می شال اوها  عرفا ی  ا سیشه
 .دنس بیا  می، ایت
 

 دیگر نماز .2-8
  زیا عز  اگاا   از ؛دارد  یما  هاا  ذور موا اا  و زذ اذ  یم ربا  موا ا یبنسگ در  روز مگر همچنا »

 هار  ؛گار ید  ماز میا ،گرید  ماز ا  ی  ی  ده فرموذ ،زذ تم  حظه ؛نسیگو یم گرید  ماز ده درامذ
 حاا  معرفات  و محقات  به را بایم گرید میا و یواهذ یم یسمت به را ظاهر یای ا س حا ا یداع دو

 .(395 :1 ج، 1362 ،ی)افلاد «ذی ما یم دعوت
  مااز » تأویال  اصالی  منشاأ  .ایات  شس  تأویل دیگر  ماز به موا ا یخم در ربا  اهنگ اشار :

 و ذودای  مو او   تأویال  .شس  ایات  یتساع م شاعردر ذه ده ایتدیگر  ا  گوینس  زبا  از «دیگر
 .اویت ها  فه  پی  با هماهنگ
 
 تمهیاس  از یاوی   روحای  تجاار   بیا  برا  صوفیه گاهی :صیتشخ یبلاغ دیتمه با لیتأو .9

 تا عاارت  شود یم تلقی ا سا تمثیلی از  حیوا  یا شیء ،بیا  ایم در .س گیر می بهر  تشخی  بلایی
 .دنس بیا  حیوا  یا شیء زبا  از را  عرفا ی تجار  و ها ا سیشه

 
 گربه صدای

  یعظا   هاا  ا  و زذ یما  هاا   عار   و فرماوذ  یما  رییا  یاوذ  مقارک ۀمسری در روزها ا  در همچنا »
 حضارت  ؛دارد  یما  اذیفر و زذ یم با گ تمام  زاره ب و امذ  یپ ،بوذ گربه ۀیا  در مگر ؛درد یم

 ذیا گو یم :گفت .ی  :گف نس ؟ذیگو یم چه میمسا گربه میا ده ذیدا  یم :گفت فرموذ  تقس  موا ا
 چاه  چاار  یب مام  ؛ذیا رو یما  یاصل ویمه ب و باایت ملک متیعز امیا میدر یمقارد به را شما ده

 .(580 :2 ج ،1362 ،ی)افلاد «گش نس هوش یب اذدنا یفر ارا ی تمامت ؟درد  یواه 

 از گرباه  مقصاود  .اورد یما  زباا   بار  راعرفاا ی    مقاصاس  ،گرباه  ا گار  ا سا  با ،موا ا اشار :
 .دیگر امر برا  او زبا  از موا ا یخنا  و ایت دیگر  امر اوازیوا ی

 
 یریگ جهینت
 .دارد  اشاار    ا اه  چناس  باه  تاوا   مای   مودهاا  باا  همواجه در موا ا ها  تأویل به ای قرایی ی گاه با

 داور  پای   تاأثیر  از هرمنوتیک در گادامر ،دردی  اشار   ظر  مقاحث در ده گو ه هما  ، خست
 در ا ساا   .ایات  فها   ذات ءجاز  داور  پای   بار ایام بااور ایات داه      و گویاس  مای  یاخم  فه  در

 برایاآ .رود می  مود ا  فه   یو به علایا و ا  ظارها از ا  مجموعه با ، مود  هر با  وگو گفت
 تئ شا   جهاا   زیسات  و هاا  داور  پی  از ، پیرامو    مودها از موا ا ها  تأویل ،گادامر ۀی ظر

یاای ه شاس    ، ا هیااتی  و عرفاا ی  جهاا   زیسات  در ،موا ا مفهومی و ذهنی ها  شادله .ایت گرف ه
 ،ایات  عاارت  موا اا  .دارد ا اقار او عرفا ی جها  زیست با  یها لیتأو و هاتفسیر ،بنابرایم ؛ایت
 از م شارعا ه  یاا  فلسافی  تاأویلی  داه  ا اس  ا  ماا ع  او هاا   داور  پی  .ایت عارفا ه  یز  یها لیتأو
 مناشاف  امار   ۀمثابا  باه و  او یاود  بارا   ،دناس  مای  بیاا    ماود  از داه  را معنایی .دهس ارائه ها مود
 باا  ،حاال  زماا   و حال زبا  .ایت پذیرف ه شال اش دنو ی دریافت با ا اقار در ،گذش ه .یتا شس 
 ا صاار  او فها   بر ا ضمامی امر  صورت به ا اقار ایم .دارد ا اقار  مود یک از ،دریافت و درک
 .ایت مناقا ، مود از دریافتو  موا ا دنو ی وضعیت بر ذاتی صورت به بلاه ،شود ی م

 ،یانت  ایام  در اهایا   شال گرف اه  یی تاریخی ینت چارچو  در موا ا ها  تأویل ایناه دوم
 هاا  او  تأویال  ،بناابرایم  ؛ایات  باود   موا اا  روزگاار  مق اسر  هاا   گف ما  هجمل از عرفا ی گف ما 

 دنس می تأویلرا   مودها ،عرفا ی گف ما  از م أثر موا ا و ایت زما ه عرفا ی گف ما  از تأثیرپذیرف ه
 .یانت  بار  مؤثر ه  و ایت ینت از م أثر ه  او .گذارد می اثر عرفا ی گف ما  بر ،تأویل ضمم در و

 داه   اثرگاذار  تااریخ  و جهاا   زیست زیرا ؛ایت تصوت دی گا  بسط یسمت در  یز  های تأویل
 .ایت گرایا ه درو  و صوفیه ها  ا سیشه ،پذیرف ه تأثر ا  از موا ا

 اشااار  را هاا  مود حقیقای  معناا   ،پیراماو     مودهاا  از مو او    هاا  تأویال ایا  ده ایم یوم
 هرمنوتیاک  در حقیقات  ۀدرباار  گاادامر  داه  گو اه  ا  خیر ایت، زیرامهم یؤالایم پایخ  دنس؟ می

 ایات   مود از ا  جلو  حقیقت ، یست ابس  و دامل امر  هرمنوتیک در حقیقت ،گویس می فلسفی
 بیاا    مودهاا از  موا اا   هاا  تأویال  در ده  یز حقیق ی .شود یماشاار  فهمنس  بر روشم یایه در ده
 تااریخی  ۀ حظا  ا  در معناا  ایام  و  مایس می رخ موا ا برا  امر  ۀمثاب به امر  .ایت چنیم شود می

 ایات  مماام  . یسات  اباس   و دامال  یحقیق ا  گاویی   می یخم ا  از ما ده یحقیق  .ایت حقیقت
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 از گرباه  مقصاود  .اورد یما  زباا   بار  راعرفاا ی    مقاصاس  ،گرباه  ا گار  ا سا  با ،موا ا اشار :
 .دیگر امر برا  او زبا  از موا ا یخنا  و ایت دیگر  امر اوازیوا ی

 
 یریگ جهینت
 .دارد  اشاار    ا اه  چناس  باه  تاوا   مای   مودهاا  باا  همواجه در موا ا ها  تأویل به ای قرایی ی گاه با

 داور  پای   تاأثیر  از هرمنوتیک در گادامر ،دردی  اشار   ظر  مقاحث در ده گو ه هما  ، خست
 در ا ساا   .ایات  فها   ذات ءجاز  داور  پای   بار ایام بااور ایات داه      و گویاس  مای  یاخم  فه  در

 برایاآ .رود می  مود ا  فه   یو به علایا و ا  ظارها از ا  مجموعه با ، مود  هر با  وگو گفت
 تئ شا   جهاا   زیسات  و هاا  داور  پی  از ، پیرامو    مودها از موا ا ها  تأویل ،گادامر ۀی ظر

یاای ه شاس    ، ا هیااتی  و عرفاا ی  جهاا   زیسات  در ،موا ا مفهومی و ذهنی ها  شادله .ایت گرف ه
 ،ایات  عاارت  موا اا  .دارد ا اقار او عرفا ی جها  زیست با  یها لیتأو و هاتفسیر ،بنابرایم ؛ایت
 از م شارعا ه  یاا  فلسافی  تاأویلی  داه  ا اس  ا  ماا ع  او هاا   داور  پی  .ایت عارفا ه  یز  یها لیتأو
 مناشاف  امار   ۀمثابا  باه و  او یاود  بارا   ،دناس  مای  بیاا    ماود  از داه  را معنایی .دهس ارائه ها مود
 باا  ،حاال  زماا   و حال زبا  .ایت پذیرف ه شال اش دنو ی دریافت با ا اقار در ،گذش ه .یتا شس 
 ا صاار  او فها   بر ا ضمامی امر  صورت به ا اقار ایم .دارد ا اقار  مود یک از ،دریافت و درک
 .ایت مناقا ، مود از دریافتو  موا ا دنو ی وضعیت بر ذاتی صورت به بلاه ،شود ی م

 ،یانت  ایام  در اهایا   شال گرف اه  یی تاریخی ینت چارچو  در موا ا ها  تأویل ایناه دوم
 هاا  او  تأویال  ،بناابرایم  ؛ایات  باود   موا اا  روزگاار  مق اسر  هاا   گف ما  هجمل از عرفا ی گف ما 

 دنس می تأویلرا   مودها ،عرفا ی گف ما  از م أثر موا ا و ایت زما ه عرفا ی گف ما  از تأثیرپذیرف ه
 .یانت  بار  مؤثر ه  و ایت ینت از م أثر ه  او .گذارد می اثر عرفا ی گف ما  بر ،تأویل ضمم در و

 داه   اثرگاذار  تااریخ  و جهاا   زیست زیرا ؛ایت تصوت دی گا  بسط یسمت در  یز  های تأویل
 .ایت گرایا ه درو  و صوفیه ها  ا سیشه ،پذیرف ه تأثر ا  از موا ا

 اشااار  را هاا  مود حقیقای  معناا   ،پیراماو     مودهاا  از مو او    هاا  تأویال ایا  ده ایم یوم
 هرمنوتیاک  در حقیقات  ۀدرباار  گاادامر  داه  گو اه  ا  خیر ایت، زیرامهم یؤالایم پایخ  دنس؟ می

 ایات   مود از ا  جلو  حقیقت ، یست ابس  و دامل امر  هرمنوتیک در حقیقت ،گویس می فلسفی
 بیاا    مودهاا از  موا اا   هاا  تأویال  در ده  یز حقیق ی .شود یماشاار  فهمنس  بر روشم یایه در ده
 تااریخی  ۀ حظا  ا  در معناا  ایام  و  مایس می رخ موا ا برا  امر  ۀمثاب به امر  .ایت چنیم شود می

 ایات  مماام  . یسات  اباس   و دامال  یحقیق ا  گاویی   می یخم ا  از ما ده یحقیق  .ایت حقیقت
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 در ها   معنا ایم و دهس ارائه واحس   مود از را م فاوتی معنا  ،دیگر  وضعیت و شرایط در موا ا
 و هاا  زماا   ۀهما  برا  فه  هرمنوتیک در فه  زیرا شود؛ تلقی حقیقت او برا  مودعیت و  حظه ا 

 . یست ها مودعیت
 ۀدهناس   شاا   و هسا ی  باا  او ۀهنرمنسا ا  رف اار  بیاا گر   مودهاا  از مو و  ها  تأویل ایناه چهارم
تلقای دیگارا  از هسا ی و     مو او   .اشیایات  ۀتااز  یمت در زیس م و مفاهی  از عادت یقار زدود 
 ،جسیاس  معناا   .دنس می یلا مفاهی  برا  جسیس  معنا  یود و  هس می دنار  به را ا ها   پسیس 
 ا گیخ گی یاصیت ده ا  یوددارشس  ها  تجربه از گریز ،ایت مو و  گریز عادت ۀیروح بیا گر
 از دیگار  ا  جلاو   و پوشاا س  مای  مفااهی   ایم بر را  وینی معنا  مو و  اما ،ا س داد  دیت از را یود

 . دنس می اشاار را ها ا  در پنها  حقیقت
 
 نوشتپی

1. Gadamer 
2. Heidegger 
3. Schleiermacher 
4. Dilthey 
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 و موضوع سفر در زمان یا سفر الطیر منطق
 1نوینموازی در فیزیک  های جهاندر 

 
 2آهنگرکلایی لیلا غلامپور

 3محمود طاووسی
 4علیزاده شهین اوجاق
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 چکیده
نظیققر در اد یققاف عرفققان  ابققت حقق   ققا  ققر    عطققار هققای ار   قق الطیققر  منطقق 
ایقن پقهشی     خوانق.   هنابان ،  شر را    تأمل فرام  ترین موضوعاف یست  اباب 

 ریق الط منطق  در  یقا  مقوا     جهقان  قا تلییقل بقدر در     ر آن ابت تقا    ا رهت انی 
عقلانق   قرا     راباس اصول  ح  در فیزیک حوانتقو  مطقر  ابقت،  ق   ر ق       

 این اثر دبت یا .؛  یرا در م انیک حوانتو ، یا  موجود در پابخ    پارادشحس
مطقا   نتقای ،   پقذیر ابقت    یا ام قان  ربی.ن یمۀ ا تمالاف ش پارادشحسفعییت  
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بت  این یا دشره ۀش یمیا  عیم    و ه یمۀ یا در ترین نظری  ی   ا  موف  ،فیزیک حوانتوم 
؛ دیق.  را توضقی  مق    یا آن ۀدین. رفتار اجرا   سیار حوچک مثل اتم ش ذراف  نیاد  تش یل ،نظری 
 ا  ی اشل ۀدر   م ماد ،سمانن. ال ترشند گون  موجحوانتا یعن  ذراف »معتق.ن. ح   یا دان فیزیک یرا 

 ر این ایق.ه  نقا    حوانتو  ۀنظری  د45: 1389ستالبوف،  «آم.ه ابت شجود  ابت ح  حل جهان ا  آن 
رش   اتداق  داردعجیب ش ا مقان   اهن.، ا تمال  یرچق.ررشی.ادیا  ملتمل،  یمۀ ه.ه ابت ح 

 مان  ح  اندجار  زرگ اشلی  رخ   جهان تورم  قرار دارد ۀخود در قیب نظری نو ۀ   این ای.ه » یدت.  
ا  یک جه  حوانتوم   توان. م ترتیب جهان ما  .ینوانتوم  صورف گرفت ش حداد، تغییر  الت 

  د186: 1395سحاحو،  « یرشن جهی.ه  اه. زیرملتمل
آم.ه ابقت:   معاصر ش تصوف هرق فیزیک نایم یا  هبایت ۀدر  مین ،حتاب تائو  فیزیک در

 یکفیزابت   نیرشبرهتا ش یپو تارشپودش  حپیچی.ه ابت  ا   افت  ،بیر ا  نظر عرفان هرقحعالم »
 تح ر در پیوبت  ،وانتو ح  تئور  ب  ذره  دان. م  کنامییا دی نیرشبرهتم را عال نیا نیز معاصر
 شجقوش  جنقب  در ش، یماینگ مو شن ،کنامیید بیرح عالم  ابت  راتمی  جهان خصیصۀح   ابت
: نویسق.  مق  یمچنین ملسن فرهاد در پیون. فیزیک حوانتقو  ش عرفقان     د196 :1385، حاپراس« ابت
 یقک زیف شیهه    عیم ش در نگر  حلوانتو  مطر  ابت، ح فیسدۀ در  ح  مسائل مهم ا  دیگر ی  »
 الطیقر  منطق  در  مخصوصقا  عطقار   یقا   ان.یش ح  در   ور یمان ؛د54: 1387س «ابت هناب  حیهان ش
حقاپرا   ، اما  ا نگای  تا ه ش نوین جو  ی پارچگ  ش تمامیت یست  ابتشح  اش در جست  ینیم م 
ن یقی تب منظقور   ق  ت ینسقب  ۀیق حوانتقو  ش نظر  ۀیق نظر  عنق یستم، یقرن     یزیعیو  ف ۀهالود: گوی. م 

.ه یق  رشبق و  یقم د  ی قا م   حق   تق    زیق ار ریسذراف  سق    رشبق وپ یبقاب م جهان یا  پ.ی.ه
 ق  ا   یحق    دان فیزیکمتصوف ش »ن رش، یا  یم  د21: 1385ابت س  هرقمتصوفان د در هون. نم 

شا ق.  دبقت    ۀجق یرشنق  هقرشک حقرده ابقت، بقرانجا   ق  نت      یا  جهقان   گر  یقیمرش درشن  ش د
  د307: یمانس« یا ن. م 

اد    ا نا  جهقان مم قن مطقر      ۀموا   ش در نظری یا  جهاندر فیزیک  ا نا  چن.جهان   ۀای.
یک اثر بوررئالیسقت    عنوان   را  یرالط منط بدر در ارتباط میان  ،ا  ینارهت   این پهشی در  ابت 
اباس ش  رهود م در فیزیک  ررب  ش تلییل  «موا    یا جهانبدر در  مان یا بدر در » مدهو  ا 

    ش مقوج   تقا   مانن.  لث ا تمالاف، عق.  قطعیقت،    ،اصول  ح  در فیزیک حوانتو  مطر  ابت
 پقهشی   ق  ایقن پربق     این   هودم توجی  ش تبیین عقلان   یرالط منط موجود در   یا پارادشحس
  شجود داردموا    یا  جهان ا بدر در  الطیر منط ح  چ  ارتبا   میان بدر در  دی.پابخ م 

 

موجود در بدر در  مقان، قسقمت آزقا ین     ا توج     تناقض  جهان  دیگر ابت 
ش قسققمت پایققان  بققدر  رابققاس  « یققا  بققا گار تققاریخ»بققدر  رابققاس فرضققیۀ  

سبق و  پرتقاب  ق     « یا چال  حر »تلییل ابت  آیین  نماد قا ل« یا  تناش   تاریخ»
، گقذرگای   قرا  شرشد  ق  ا عقاد     «اف  رشی.اد»مانن. « حوه قاف»جهان موا  د ش 
یقا    راین، میان آنمر  میان این جهان ش جهان موا   ابت  علاشهدیگر یست  در 

عامل پرتاب توان.  م  نورالنور نیز ا  للاظ باختار  جناس قیب نیز شجود دارد ش
عطقار  قر آن ابقت تقا  قا ربقی.ن  ق  تمامیقت ش             جهان موا   ملسوب هقود  

ی پقارچگ ،   انیشتین نیز قص. دارد  قا نظریقۀ   .ی پارچگ      قیقت یست   رب.
ان معتق.نق.  قا دانق  موجقود     دانق  فیزیقک ذین خ.ا را  خوان.  اما یم عطار ش یم 

 یا  موا   ه.  توان شارد جهان نم 
 

 مر  ش بیمر ، بدر در  مان، عطقار،  یا  موا  ، ب  جهانهای کلیدی: واژه
  ریالط منط 

 
 مقدمه
متعق.د  صقورف    یقا   تلییقل تدابقیر ش   ،عطار ح  یک اثر بوررئالیست  ابقت  الطیر منط در  اب 

 یشقتر  خشق.   »ح   ا یر  ار خوان.ن  هاعر ابتگرفت  ابت ش این تدابیر گوناگون ا  خاصیت هعر 
 :«آی. تر خوش»ش مخا بان را  «نصیب

 ایققن حتققاب آرایقق  ابققت ایققا  را  
 عجیقققب دارد خاصقققیت  مقققن نظقققم
 آیقق.ف میسققر خوانقق.ن  سقق  گققر
 

 خقققاا را داده نصقققیب ش عقققا  را   
  ان ح  یر د   یشقتر  خشق. نصقیب   

             آیق.ف  تقر  خقوش   قار  یقر  هق      
 د4507-4504ب: 1389سعطار،

،    عیو   مانق  ا  جمیق  عیقم هقیم  آگقای  حامقل        دارشبا  ۀعطار  ا اهتغال     رف نیقی   
  یقا  افتق  یعیمقا  اشلیق ، در آثقار ش       قودن  الا قراف  جقام   لیق دل  ق  داهت  ابت ش ا  بو  دیگر، 

حق    بقا د   مق پهشی  این شاقعیت را رشهن   یا افت یابت   ه.هگوناگون در یم تنی.ه   یا  و ه
دانش  ش عیمق  عصقر خقود  هقره       یا تیظرف، ا  تمام  عرفان   یا ش یان.عطار در اثباف ش القا  

عطار ن  مرد رش گقار خقود ش نق     » ت  گای  فراتر ا   مان خوی  یم  رحت حرده ابت   رده ش 
رش گار ما،  ی   مرد عصر  ابت ح  مم ن ابت ت امل  شر ش عیو انسانیت ا  این پس آن را مرد 
  د1: 1353سفرش اندر، « آشرد شجود   



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 113

بت  این یا دشره ۀش یمیا  عیم    و ه یمۀ یا در ترین نظری  ی   ا  موف  ،فیزیک حوانتوم 
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رش   اتداق  داردعجیب ش ا مقان   اهن.، ا تمال  یرچق.ررشی.ادیا  ملتمل،  یمۀ ه.ه ابت ح 

 مان  ح  اندجار  زرگ اشلی  رخ   جهان تورم  قرار دارد ۀخود در قیب نظری نو ۀ   این ای.ه » یدت.  
ا  یک جه  حوانتوم   توان. م ترتیب جهان ما  .ینوانتوم  صورف گرفت ش حداد، تغییر  الت 

  د186: 1395سحاحو،  « یرشن جهی.ه  اه. زیرملتمل
آم.ه ابقت:   معاصر ش تصوف هرق فیزیک نایم یا  هبایت ۀدر  مین ،حتاب تائو  فیزیک در

 یکفیزابت   نیرشبرهتا ش یپو تارشپودش  حپیچی.ه ابت  ا   افت  ،بیر ا  نظر عرفان هرقحعالم »
 تح ر در پیوبت  ،وانتو ح  تئور  ب  ذره  دان. م  کنامییا دی نیرشبرهتم را عال نیا نیز معاصر
 شجقوش  جنقب  در ش، یماینگ مو شن ،کنامیید بیرح عالم  ابت  راتمی  جهان خصیصۀح   ابت
: نویسق.  مق  یمچنین ملسن فرهاد در پیون. فیزیک حوانتقو  ش عرفقان     د196 :1385، حاپراس« ابت
 یقک زیف شیهه    عیم ش در نگر  حلوانتو  مطر  ابت، ح فیسدۀ در  ح  مسائل مهم ا  دیگر ی  »
 الطیقر  منطق  در  مخصوصقا  عطقار   یقا   ان.یش ح  در   ور یمان ؛د54: 1387س «ابت هناب  حیهان ش
حقاپرا   ، اما  ا نگای  تا ه ش نوین جو  ی پارچگ  ش تمامیت یست  ابتشح  اش در جست  ینیم م 
ن یقی تب منظقور   ق  ت ینسقب  ۀیق حوانتقو  ش نظر  ۀیق نظر  عنق یستم، یقرن     یزیعیو  ف ۀهالود: گوی. م 

.ه یق  رشبق و  یقم د  ی قا م   حق   تق    زیق ار ریسذراف  سق    رشبق وپ یبقاب م جهان یا  پ.ی.ه
 ق  ا   یحق    دان فیزیکمتصوف ش »ن رش، یا  یم  د21: 1385ابت س  هرقمتصوفان د در هون. نم 

شا ق.  دبقت    ۀجق یرشنق  هقرشک حقرده ابقت، بقرانجا   ق  نت      یا  جهقان   گر  یقیمرش درشن  ش د
  د307: یمانس« یا ن. م 

اد    ا نا  جهقان مم قن مطقر      ۀموا   ش در نظری یا  جهاندر فیزیک  ا نا  چن.جهان   ۀای.
یک اثر بوررئالیسقت    عنوان   را  یرالط منط بدر در ارتباط میان  ،ا  ینارهت   این پهشی در  ابت 
اباس ش  رهود م در فیزیک  ررب  ش تلییل  «موا    یا جهانبدر در  مان یا بدر در » مدهو  ا 

    ش مقوج   تقا   مانن.  لث ا تمالاف، عق.  قطعیقت،    ،اصول  ح  در فیزیک حوانتو  مطر  ابت
 پقهشی   ق  ایقن پربق     این   هودم توجی  ش تبیین عقلان   یرالط منط موجود در   یا پارادشحس
  شجود داردموا    یا  جهان ا بدر در  الطیر منط ح  چ  ارتبا   میان بدر در  دی.پابخ م 
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« حق   مقان  میقک مطیق  عارفقان  قود       یا ق.  م فیزیک دارد    قیمرشیای  راه »: گوی. م حوانتوم  
جولانگقای   قود    این  دلیل   موا    مان   یا  جهان ۀای.»ش ا  یمین رش،  د379: 1389ستالبوف، 

شرق  رگشقت  ابقت  چقون افقراد      اخیقرا  شل  ، ه. م دانشمن.ان مطر   شبییۀ    را  عرفا،  ا تردی. 
: 1395 سحقاحو،  «انق.  حقرده ی پارچگ د    این مسئی  توج   ۀریسمان سنظری ۀدلیل ظهور نظری  نخب  
چن.گانق    یقا   جهقان پقرده ا  را   بیعقت    تنهقا  نق  ح    ر آن ابت امی. ،مذحور ۀ ا ظهور نظری  د29

 ذین خ.ا را  خوانیم  ،انیشتینتا    تعبیر  دی. م گشوده هود،  ی      ما ام ان 
را مشخص  یا ال ترشناتم  مانن.  یا  ذرهان در تلاش  ودن. تا م ان دقی  دان فیزیک مان  ح  

م ان شا .  ن.ارن. ش این امر ی   ا  دلایی   یا ذرهحنن.،  ا حمال هگدت  مشای.ه حردن. ح  این 
؛  یقرا ذراف  حنق.  مق   من. علاق موا    یا  جهانام ان شجود  ۀابت ح  دانشمن.ان را  یشتر    ای.

در یک  مقان   یا ل ترشنا» دیگر نیز شجود دارن.  یا  جهانتنها در جهان ما شجود ن.ارن.،  ی   در 
ا  عمقر خقود    ا  مر یق  متع.د   ضور داهت   اهن.  ا  آنجا ح  جهقان در   یا  م اندر  توانن. م 

ر  ار ح  ا تمقال اعمقال اصقل حوانتقو  را  ق  جهقان       یا  یک ال ترشن  وده ابت،  تر حوچک ت  
  د187: 1395سحاحو،  «موا   را  ررب  حنیم یا  جهانناچاریم موضوک ، حنیم م مطر  

ش  ایقم  در  مان یم بدر حرده ،اگر در فضا بدر حنیم، ا  فضا ابت  جزئ مان خود  ا  آنجا ح 
  یقا  جهقان  حق   هق.ه ابقت  یقای  پیشقنهاد     قل  ، راهبدر در  مان  را  رف  تناقضا   رف دیگر، 

مقوا   ارتبقاط     یقا  جهقان میان بدر در  مان ش بقدر در   ،   یمین دلیل  یابت آنی   ا    موا  
 :هود  م  داده یتوض اختصار   ابت ح  ه.ه ذحر   در این مقال  اصطلا ات شجود دارد 

مر   ابت ح  یر حس ح  ا  آن عبور حن.، های. شجود جهقان دیگقر     درشاق » اف  رشی.اد:
  د148: 1395سحاحو، « خوای.  ود ش دیگر یرگز دی.ه نخوای. ه.

 مقان را  ق  یقم    - مقان یسقتن. حق  نقوا   متدقاشف فضقا      -در فضقا  ی یقا  بقوراخ » :یا چال  حر 
دیگر در فضا  مقان  متدقاشف  یقرشن     ۀ  فضاپیما ا  یک دیان بوراخ حر  شارد ش ا  دیانون.ن.یپ  م
 ا فضقاپیمای  ا  میقان یقک بقوراخ حقر  گقذر حقرد ش  ق  آن بقو            توان  م ح    ور   ؛ .یآ  م

 حشق.   مق یزار بال  ول  یا ده ،ا  نظر دانشمن.ان ح   در الش  را  ها   رگشت   بر  دحه شان 
  د201-199: 1386سیاشحینگ، « ح  فضاپیمای   ا برعت حمتر ا  نور ا  حه شان ما گذر حن.

فیزیقک    یقا   قل  راه ای.  قا   دی.  مرش    مان-فضادر بدر  آنچ » :با گار  یا خیتار ۀفرضی
  د245: 1390سیاشحینگ،  «با گار  اه.
 .شن با گار   ا تاریخ پیشین خود، آ ادان   توانن.  ممسافران  مان » :تناش    یا خیتار ۀفرضی
  د246: یمانس «عمل حنن.

 تحقیقپیشینۀ 
اثر میچیقو   موا   یا  جهان، حتاب ابت    فارب  ترجم  ه.هحتا   ح  در این  اره  ترین معرشف
ابقتاد دانشقگاه نیویقور      ش التلصیل دانشگاه یارشارد فار  ریسمان، ۀنظری گذاران  نیان ا  ،1حاحو
حاشهق  در   حق    - را یقک فیز  تاب تقائو ح ، یآمری ا دان فیزیکاپرا، حتیوف یفر یمچنین  ابت
  نوهت  ابت - ابت معاصر ش تصوف هرق فیزیک  ین یا   یمانن.

آفتقاب ابقرار   فصقینامۀ  در  را «مولانقا  م اهقداف  ش حوانتقو   فیزیقک » ۀمقالق فرهقاد نیقز   ملسن 
عرفقان  مولانقا    یقا   ان.یش را در پیون. عیم ش  حوانتوم  مولانا یا  ان.یش  حتاب د ش1387س مستان 

را نوهقت    «.  ویمیویک حوانتو  دیزی   فیزیمبان  متاف»د 1396 همابب  س بتار ضمنا نوهت  ابت  
 ابت .ه ی   چا  رب فیسد  تأملافپهشیش  -عیم  ۀدشفصینام ح  در
 

 روش و هدف پژوهش
 الطیقر  منط بدر در ش ه.ه عطار مطالع   ریالط منط پهشی ،  پرب  .ن   یرب   را ،ن نوهتاریدر ا 

- دیش توص ا  حتا خان   رشش پهشی  هودم  موا    ررب  یا  جهان ا بدر در  مان یا بدر در 
 ابت   ییتلی
 

 چارچوب نظری پژوهش
عیمق  بقدر     یا  ینظر عض  ا   هق.مت خیال انسان  اه.  امرش رؤیا  بدرحردن در  مان های.    

-یقا  عیمق    دابتان، بدر در  مان یمواره موضوک قرن نو دیما    دانن.  م ریپذ ام اندر  مان را 
مبتن   قر   پارادشحس  مان  ۀابتناد    پ.ی. در فضا  ا  رف  کی سیار   وده ابت ش نیز بدر  تخیی 
ش نیقز   - تشقری  هق.ه ابقت    یقا  دشقیقو   پقارادشحس حق  در   - نسقبیت خقاا  در تئقور    بقرعت 

بقال پقی    صق.  انیشقتین    پقذیر ابقت   ، تقریبقا  ام قان  نسقبیت عقا   در  ا  پارادشحس  مقان  جاذ ق   
ترتیب  .ین  باختگوناگون مطر    یا جهاندر  مان  ودن نسب   را  اثباف را دشقیو  پارادشحس

 الا  ق  فضقا    اری س   ا برعت یفضا ۀیک بدین شبییۀ    بالگ ستی   ع. ا  یادشقیوی   ا  اگر  ح 
بال  ق   مقین  رگقردد، اش     10 ع. ا  گذهت  اگر اعزا  هود، شل   رادر دشقیو  اش در  مین  مان.،

مانن. دابتان اصقلاب حهقک حق  خقواب یقک       ،بال  ابت 220 اش  نی ماما  رادر  ،بال  ابت 30
 ستگ  ه.ی.     در  انسان ا   ،در  شاقعیت جهان موا   بال  مین   ود  309معادل  رش هان
  میحن  نمشاقع  ا ساس  صورف    ودن آن نسب خا ر   ما  مان را    مان دارد
حق   ق     هق.  مق  ا  عرفقا دیق.ه    «بدر در  مقان »پی  ا  انیشتین، در عرفان حرامات  مشا    یا قرن

ن ادان فیزیک ترین  زرگی   ا   ویم  ،های.    یمین دلیلابت   ه.هتعبیر  الزمان   ش  الارض   
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« حق   مقان  میقک مطیق  عارفقان  قود       یا ق.  م فیزیک دارد    قیمرشیای  راه »: گوی. م حوانتوم  
جولانگقای   قود    این  دلیل   موا    مان   یا  جهان ۀای.»ش ا  یمین رش،  د379: 1389ستالبوف، 

شرق  رگشقت  ابقت  چقون افقراد      اخیقرا  شل  ، ه. م دانشمن.ان مطر   شبییۀ    را  عرفا،  ا تردی. 
: 1395 سحقاحو،  «انق.  حقرده ی پارچگ د    این مسئی  توج   ۀریسمان سنظری ۀدلیل ظهور نظری  نخب  
چن.گانق    یقا   جهقان پقرده ا  را   بیعقت    تنهقا  نق  ح    ر آن ابت امی. ،مذحور ۀ ا ظهور نظری  د29

 ذین خ.ا را  خوانیم  ،انیشتینتا    تعبیر  دی. م گشوده هود،  ی      ما ام ان 
را مشخص  یا ال ترشناتم  مانن.  یا  ذرهان در تلاش  ودن. تا م ان دقی  دان فیزیک مان  ح  

م ان شا .  ن.ارن. ش این امر ی   ا  دلایی   یا ذرهحنن.،  ا حمال هگدت  مشای.ه حردن. ح  این 
؛  یقرا ذراف  حنق.  مق   من. علاق موا    یا  جهانام ان شجود  ۀابت ح  دانشمن.ان را  یشتر    ای.

در یک  مقان   یا ل ترشنا» دیگر نیز شجود دارن.  یا  جهانتنها در جهان ما شجود ن.ارن.،  ی   در 
ا  عمقر خقود    ا  مر یق  متع.د   ضور داهت   اهن.  ا  آنجا ح  جهقان در   یا  م اندر  توانن. م 

ر  ار ح  ا تمقال اعمقال اصقل حوانتقو  را  ق  جهقان       یا  یک ال ترشن  وده ابت،  تر حوچک ت  
  د187: 1395سحاحو،  «موا   را  ررب  حنیم یا  جهانناچاریم موضوک ، حنیم م مطر  

ش  ایقم  در  مان یم بدر حرده ،اگر در فضا بدر حنیم، ا  فضا ابت  جزئ مان خود  ا  آنجا ح 
  یقا  جهقان  حق   هق.ه ابقت  یقای  پیشقنهاد     قل  ، راهبدر در  مان  را  رف  تناقضا   رف دیگر، 

مقوا   ارتبقاط     یقا  جهقان میان بدر در  مان ش بقدر در   ،   یمین دلیل  یابت آنی   ا    موا  
 :هود  م  داده یتوض اختصار   ابت ح  ه.ه ذحر   در این مقال  اصطلا ات شجود دارد 

مر   ابت ح  یر حس ح  ا  آن عبور حن.، های. شجود جهقان دیگقر     درشاق » اف  رشی.اد:
  د148: 1395سحاحو، « خوای.  ود ش دیگر یرگز دی.ه نخوای. ه.

 مقان را  ق  یقم    - مقان یسقتن. حق  نقوا   متدقاشف فضقا      -در فضقا  ی یقا  بقوراخ » :یا چال  حر 
دیگر در فضا  مقان  متدقاشف  یقرشن     ۀ  فضاپیما ا  یک دیان بوراخ حر  شارد ش ا  دیانون.ن.یپ  م
 ا فضقاپیمای  ا  میقان یقک بقوراخ حقر  گقذر حقرد ش  ق  آن بقو            توان  م ح    ور   ؛ .یآ  م

 حشق.   مق یزار بال  ول  یا ده ،ا  نظر دانشمن.ان ح   در الش  را  ها   رگشت   بر  دحه شان 
  د201-199: 1386سیاشحینگ، « ح  فضاپیمای   ا برعت حمتر ا  نور ا  حه شان ما گذر حن.

فیزیقک    یقا   قل  راه ای.  قا   دی.  مرش    مان-فضادر بدر  آنچ » :با گار  یا خیتار ۀفرضی
  د245: 1390سیاشحینگ،  «با گار  اه.
 .شن با گار   ا تاریخ پیشین خود، آ ادان   توانن.  ممسافران  مان » :تناش    یا خیتار ۀفرضی
  د246: یمانس «عمل حنن.



116 / منطق الطیر و موضوع سفر در زمان یا سفر در جهان های موازی در فیزیک نوین

را  1دیگقر  سحو یق د    یقا  جهقان تقا   ان.  یستدر دریا  عظیم   ریگ ه لدر  ال  پیوبت  یا  باب
  حنن.خی  

 بقت ایقن  لقر را عقالم  ق.ان      حو ی 
 یققمگققر نمانقق. عققالم ش یققک ذره    

 

 بت این یقم  ق.ان   ا  یم حو ی  ذره 
 ح  هود یک حو ی   یقن  لقر حقم   

 د153-152ب:  1389عطار، س          
فرعق  تقور  یقک     ۀنتیجق  توانق.   مق حقل جهقان مقا    »ان معتق.نق. حق    دانق  فیزیک ا  یک  رف،

هاعر در ا یاف   د120: 1395سحاحو،  «حل جهان را پر حرده ابت ، باب  وده ح  پس ا  تور  تک
نمقاد ناپایق.ار  جهقان     توانق.   ماگرچ  س .ه ابتتأحی. شر ی  باب مذحور  ر شاژگان ذره، عالم ش

  دپاهن.  مبرانجا  ا  یم  یا جهانیریک ا  این نیز ان دان فیزیک ۀدر ان.یش ور ح  یمانیم  اه.؛ 
، یعنق   ا عاد  سیار حوچک .شن شجود فیزیک »ح   دانن.  مان دان فیزیک احنون یم ا   رف دیگر،

عطار یقم    د104 یمان:س «ابرار جهان پ   رد نیتر  یعم    توان  نمحوانتو  ش ذراف  نیادین نظریۀ 
 :حن.  م   این ن ت  اهاره 

 عقل ش جان ش دین ش دل در قاختیم 
 

    شقققناختیما ذرهتقققا حمقققال   
 د155یمان: س                     

 معتق. ابت: در عین  ال
 ن.ان. حن  یک ذره تمقا  حس 

 
 چن. پرب  چن. گوی  شالسلا  

 د158یمان: س                     
 قا  د نشان    ۀسانبوی  ا  ذراف  یراتم  در دل ذرحوانتوم   ۀعطار این ای.ا  حن اش در اهعار 

 :هود  مدی.ه تما  ظرافت 
 ملققققققققققر ا  ذره دل یقققققققققر در

 یققر ذره اگرچقق  صقق. نشققان داهققت 
 ن ابقققتیا  چنققق ذرهچقققون پرتقققو 

 

  قود  جقان  یقزار  ح  ص. تو  یگو 
  ققود نشققان  قق  سققتینگردر چققون

 ن ش آبققمان  ققود یچقق  جققا   مقق 
 د334: 1345دیوان، س             

ناچار مجبور خواییم ه. ام قان    شقت  اعمال تغییراف حوانتوم     جهان را  پذیریم، » نا راین 
ان دانق  فیزیکهاعر مانن.  ا  یمین رش،  د122: 1395سحاحو،  «موا   را نیز  پذیریم  یا جهانشجود 

ش  نهق.  م حوانتو ، ذره را عامل پی.ای  یدت آبمان،  مین ش  مان، یردش جهان ش  ت  پا را فراتر 
تقور  ذره   ۀرا نتیجق  دحیهقان سش حقل   دانق.  مق  ص.یزاران عالم در شرا  جهان ما  گیر  ه لببب 
 :دان. م 

 پژوهش یها دادهبررسی 
 ۀ قا  قا خوان  قصق    ،عالم آفرین  ابت ش    یمین دلیقل  ۀ   برچشمتمثیی  دابتان بدر  الطیر منط 

 :هود م آفرین  عالم آزا  
 را پققققا  آفققققرین آفققققرین جققققان
 پ.یق.  انجم یدت رش  حرد در ه 

 

 آن ح  جان  خشی. ش ایمان خا  را 
 پ.یقق.  ققار  نقق  آشرد  ققرف دش ش 

 د3ش  1ب:  1389سعطار،                
 قا   مقر    بق ا   ریق  ملاققاف    ،ش  ا  ا آفرین  دابتان آفرین  در قالب بدر پرن.گان در  مان

 حنق.   مق هاعر در خلال این بدر تخیی     موضوعات  اهاره   رب.  مبیمر  در حوه قاف    پایان 
   اه.حوانتو   فیزیک ا نظریاف  س یمقا قا ل توان.  مح  
 

 جهان از ذره پیدایش. 1
 ۀ قا آفرین  بقا ران   جهان  ق  آفرین   ۀ ا خوان  قصش   ع. ا  توصیک ،الطیر منط  ۀهاعر در مق.م

سنمقاد    ایقن ذره  پقردا د   مش تناظر آن  ا عالم  دذرهسمی رشب وپ   صورف   جهان  ا تجسم حیهان 
 ابت   یان ه.ه جهان ماحرشب وپ آفرین   ۀش برچشماشلی   ۀماد عنوان   جهان می رشب وپ د 

 در چنین  لر  ح   لر اعظم ابقت 
 پ.یق.  انجم یدت رش  حرد در ه 

 

 عالم  ذرهّ ابقت ش ذرهّ عقالم ابقت    
 پ.یقق.  ققار  نقق  آشرد  ققرف دش ش 

 د151سیمان:                            
 تقر  حوچقک ان رش   جه» ،اندان فیزیک ۀمطا   ان.یشابت؛  یرا  2عالم ۀاشلی ۀرمز  ا  ماد ذره

اصقل  تعمقیم   در یقا  آن ، ق  یمقین دلیقل     د122: 1395سحقاحو،   «د  قوده ابقت  یک ال ترشن سذره ا 
  یقا  جهقان  ۀ رابقاس نظریق    هقون.   مق مقوا      یقا  جهانموضوک شارد  اجبار    ،حوانتو     جهان

یک  ا  تر حوچکجهان » ؛  یراتغییر  الت حوانتوم  صورف گرفت ، ع. ا  اندجار  زرگ ،تورم 
 ۀ   ر بق  ایقن نظریق ، ذر   ه ل    جهان فعی  تبق.یل هق.ه ابقت    ا ذرهال ترشن در اثر تور   باب 

  مم ن ابقت مقا   جهان دیگر  را    دنیا آشرد شحوچ   ا  جهان مم ن ابت ناگهان متور  هود 
هق.ه ابقت،    مقذحور  ۀنظری ببب ظهور آنچ   د27سیمان:  « ن.گ  حنیم یا جهاندر دریای  ا  این 

  دی.  مارائ  ا  فراین. آفرین   جامان.ه   ا  آثار  فضای  ابت ح   یا مایوارهدریافت  ا    یا داده
حق     ق   بقا   هقناشر در اقیانوبق   قزرگ تشقبی  حقرد        توان  مدنیا  ما را » ،در این تصویر ج.ی.

عرفان   ۀدر ان.یش  د16سیمان:  «یستن.  ریگ ه لج.ی. در تما  م.ف، در آن در  ال   یا  باب
  ابت ال ره. در   با   مانن. ش ذره مان.  مرا دریا رش  آب سحو ی د  باب  جهان ما نیز هاعر ما
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را  1دیگقر  سحو یق د    یقا  جهقان تقا   ان.  یستدر دریا  عظیم   ریگ ه لدر  ال  پیوبت  یا  باب
  حنن.خی  

 بقت ایقن  لقر را عقالم  ق.ان      حو ی 
 یققمگققر نمانقق. عققالم ش یققک ذره    

 

 بت این یقم  ق.ان   ا  یم حو ی  ذره 
 ح  هود یک حو ی   یقن  لقر حقم   

 د153-152ب:  1389عطار، س          
فرعق  تقور  یقک     ۀنتیجق  توانق.   مق حقل جهقان مقا    »ان معتق.نق. حق    دانق  فیزیک ا  یک  رف،

هاعر در ا یاف   د120: 1395سحاحو،  «حل جهان را پر حرده ابت ، باب  وده ح  پس ا  تور  تک
نمقاد ناپایق.ار  جهقان     توانق.   ماگرچ  س .ه ابتتأحی. شر ی  باب مذحور  ر شاژگان ذره، عالم ش

  دپاهن.  مبرانجا  ا  یم  یا جهانیریک ا  این نیز ان دان فیزیک ۀدر ان.یش ور ح  یمانیم  اه.؛ 
، یعنق   ا عاد  سیار حوچک .شن شجود فیزیک »ح   دانن.  مان دان فیزیک احنون یم ا   رف دیگر،

عطار یقم    د104 یمان:س «ابرار جهان پ   رد نیتر  یعم    توان  نمحوانتو  ش ذراف  نیادین نظریۀ 
 :حن.  م   این ن ت  اهاره 

 عقل ش جان ش دین ش دل در قاختیم 
 

    شقققناختیما ذرهتقققا حمقققال   
 د155یمان: س                     

 معتق. ابت: در عین  ال
 ن.ان. حن  یک ذره تمقا  حس 

 
 چن. پرب  چن. گوی  شالسلا  

 د158یمان: س                     
 قا  د نشان    ۀسانبوی  ا  ذراف  یراتم  در دل ذرحوانتوم   ۀعطار این ای.ا  حن اش در اهعار 

 :هود  مدی.ه تما  ظرافت 
 ملققققققققققر ا  ذره دل یقققققققققر در

 یققر ذره اگرچقق  صقق. نشققان داهققت 
 ن ابقققتیا  چنققق ذرهچقققون پرتقققو 

 

  قود  جقان  یقزار  ح  ص. تو  یگو 
  ققود نشققان  قق  سققتینگردر چققون

 ن ش آبققمان  ققود یچقق  جققا   مقق 
 د334: 1345دیوان، س             

ناچار مجبور خواییم ه. ام قان    شقت  اعمال تغییراف حوانتوم     جهان را  پذیریم، » نا راین 
ان دانق  فیزیکهاعر مانن.  ا  یمین رش،  د122: 1395سحاحو،  «موا   را نیز  پذیریم  یا جهانشجود 

ش  نهق.  م حوانتو ، ذره را عامل پی.ای  یدت آبمان،  مین ش  مان، یردش جهان ش  ت  پا را فراتر 
تقور  ذره   ۀرا نتیجق  دحیهقان سش حقل   دانق.  مق  ص.یزاران عالم در شرا  جهان ما  گیر  ه لببب 
 :دان. م 
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 یست  مم ن در یمین للظ   ا ما در  ال یم یا  جهانتما  »م انیک حوانتوم    ر ب  تدسیر
امقا چقرا   ، ، شجود دارن.حنیم م یستن.  این  قای  حوانتوم  یم  در یمان اتاق  ح  در آن  ن.گ  

  د152: 1395سحاحو،  «نیستن. دفا  یمس دشسیم؟  یرا این امواج دیگر،  ا امواج ما  ینیم نم را  یا آن
 ور ح  در ؛ یمان رن. م حار    ودن امواج، تمثیل امواج رادیوی  را فا  یمان  را  تدهیم دان فیزیک

اگقر رادیقوی  را رشهقن حنیق.، در یقر  مقان فقق           ا راف ما ص.یا امقواج رادیقوی  شجقود دارد   
ما در جهان خقود  قر رش  فرحانسق     ».  نستی فا  یمما  ح   ا    یک فرحانس گوش دیی. توانی. م 

مقوا     یقا   شاقعیقت ؛ یعن  تع.اد نامل.شد  ایم ه.ه، تنظیم هود م ح     شاقعیت فیزی   مر وط 
   ا این ق   حنن. م  یست  شل   ا ما یم ،تنظیم هویم یا آن ر رش   توانیم نم شجود دارن. ح  اگرچ  

امقواج یقر دنیقای  در     ، نقا راین  ؛اما یرح.ا  انقرژ  متدقاشت  دارنق.   ، دنیایا  سیار    یم هبی  یستن.
  یقا  انسقان ا  نظقر مقا   »یرا در ا عاد تداشف دارنق.   ؛  د214: سیمان« حن.  مفرحانس متداشت  نوبان 

  یا جهان بینیم؛ زافل ا  این   مم ن ابت  میتوان  مب   ع. دنیا عبارف ابت ا  تما  آنچ   ،باحن
ما شجود داهقت   اهقن.  هناشرهق.ن در  عق. چهقار  منجقر  ق          دیگر  دربت در  الا  بر تر حامل

 قا   مر   بملاقاف  ۀدر نتیج ،عرفان  عطار ۀامر  ح  در ان.یش  د229سیمان:  «گردد  مناپ.ی.ه.ن 
 ع.  ما، اما یمین فنا،  قابت ب بیمر  در مر  حائناف    فنا تعبیر ه.ه ابت  البت  فنا ا  دی. دنیا  

  تر حاملدر دنیا  موا   چهار ع.  
  ا خوی  آم.ن.  یخو   چون یم  

 
 آم.نققق.در  ققققا  عققق. ا  فنقققا  قققی   

 د4298ب:  1398عطار، س              
  تقوان  مق   رادر عرفقان قبقل ا  شرشد  ق  جهقان حشقک ش هقهود        یقا  ریاضتتلمل انواک  ۀفیسد

 ق    متنابب  ا فا  جهان مورد نظقر تنظقیم هقود     ،تغییر شاقعیت فیزی   بالک تا حردگون  تعبیر  این
مرزقان   ،در ایقن دابقتان    ح  ا  نظر جهان ما زیرعاد  ابت  ن. م بر  یا آناعمال  ا   ،یمین دلیل

- ق.ین یمراه ابت ش  فربا  اقت یا  ریاضتح   ا  گذرن. م  را  ربی.ن    ی.ف ا  یدت شاد  
 :؛  یراهود م  ا فا  جهان مورد نظر تنظیم  یا آنشاقعیت فیزی   ش رش    ،شبیی 

 یمر   ین گر نیسقتت ب ۀدی.
 

 نیسققتت منققور آیینقق  چققو دل 
 د1096: یمانس                 

 

 زماندر سفر  برایتناقض . 3
فیسقد ، فیزیقک ش عرفقان ابقت حق        هنابق   یسقت   ۀی   ا  مسائل پرمناقش  در  قو   ، مان ۀمسئی
مقوا     یقا   جهقان انیشقتین ش   ۀدر پرتو دبتاشردیا  ج.ی. در فیزیک نقوین ماننق. نظریق    توان. م 

  دهو تلییل

 جقان چنقان ابقت   دان ح  چشم  یقین م 
 نیققققز آبققققمان ا  ا  ذره یققققر شلقققق 

 چقق  جققا  آبققمان ابققت ش  مققین ابققت
 یققزاران صقق. عققالم حقق  گققویم مقق  چقق 

 پقققذیرد حقققل رنقققگ ک ذرهیقققاگقققر 
 

 ا  یدت آبمان دیق.  ح  در یر ذره 
 عینق  یقم  مقین ش یقم  مقان دیق.        

 ا  یر دش جهقان دیق.   ح  در یر ذره
 دیقق. تققوان مقق  عققالم دش یققر شرا 

 .یق . چنقان د یق  ان یعجب نبقود چنق  
 د370 : ززل1345عطار، س              

 
 موازی های جهان. 2
  یقا  دابتانی   ا  مشهورترین  ریالط منط عرفان  -تمثیی  ۀدابتان بدر تخیی  پرن.گان در منظوم 

آن یقک    یقا   یق ما  قن در  ربق.   مق نظقر   ق    دیق.   مبوررئالیست  اد یاف ایران ش جهان را تش یل 
بدر    تخیی  مانن. -عیم  یا  دابتان سیار  ا  »امرش ه ن   آ ا توج     شاقعیت عیم  نهدت   اه.  

  د233: 1390سیاشحینگ، « ان. ه.هاحنون یک شاقعیت عیم   بدر دشر دنیا در یشتاد رش ش  ماه
نظقر   ق   انگیقز  هگدتابت ح   «خود ما»نظیر  «خود دیگر»شجود یک  ۀموا   ان.یش یا  جهان

 آن در  یقا  نشقان  نخسقتین   حننق.   مق   تأیی.را  متافیزی   ۀرب.، اما مشای.اف نجوم  این ان.یش م 
در امقا   ،در هقهر مییتقوس یونقان هق ل گرفقت      ،فییسوفان م تب مییتوس در قرن پن  قبل ا  مقیلاد 

 حق   دیگر  نیز شجود دارد، پل دیرا   ود یا  جهانحرد   ین  پی نخستین حس  ح  »دنیا  عیم 
   شجود  آثارشدر  پی  یا قرنعطار   د101: 1388سحاحو ش تامسون،  «نو ل را دریافت نمود ۀجایز
 :حرده ابتاهاره  دیگر همار     یا جهان

 گویم ح  عالم ص. یزاران چ  م 
 

 یردش عالم را ش ص. چن.ان ح  یست

                                 دی. توان م  عالم دش یر شرا  
 د379: 1345عطار، س

 یست ح  آن  بیز  ش  سای  گر
 د3639ب:  1389سعطار، 

ابقتداده   «جهان  در اتاق خواب هما»موا   ا  تمثیل  یا  جهان را   یان ش اثباف ان دان فیزیک
یر نقط   ر رش  دیقوار بقمت     هود م اتاق خواب هما    حل جهان تب.یل » ،  در این تمثیلحردن.

اگر  ق   قالا یقا پقایین  نگریق.، در ایقن        ا نقط  متناظر آن ی سان ابت   دقیقا چپ اتاق خواب هما، 
دلیقل یمقین    ق   ظقایرا    د175-173: 1395سحاحو،  «دیگر  را ا  خود خوایی. دی. ۀ الت نیز نسخ

چون ب  مر   ودی.، بیمر  ظایر ه.ی. ش اگر چهل یا پنجقاه مقر    : گوی. م تناظر ابت ح  عطار 
  د4276-4275ب:  1389عطار، س دی.ی. م  «خوی »را ا  دیگر   ۀنیز نسخدر آن صورف  ودی.، 
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 یست  مم ن در یمین للظ   ا ما در  ال یم یا  جهانتما  »م انیک حوانتوم    ر ب  تدسیر
امقا چقرا   ، ، شجود دارن.حنیم م یستن.  این  قای  حوانتوم  یم  در یمان اتاق  ح  در آن  ن.گ  

  د152: 1395سحاحو،  «نیستن. دفا  یمس دشسیم؟  یرا این امواج دیگر،  ا امواج ما  ینیم نم را  یا آن
 ور ح  در ؛ یمان رن. م حار    ودن امواج، تمثیل امواج رادیوی  را فا  یمان  را  تدهیم دان فیزیک

اگقر رادیقوی  را رشهقن حنیق.، در یقر  مقان فقق           ا راف ما ص.یا امقواج رادیقوی  شجقود دارد   
ما در جهان خقود  قر رش  فرحانسق     ».  نستی فا  یمما  ح   ا    یک فرحانس گوش دیی. توانی. م 

مقوا     یقا   شاقعیقت ؛ یعن  تع.اد نامل.شد  ایم ه.ه، تنظیم هود م ح     شاقعیت فیزی   مر وط 
   ا این ق   حنن. م  یست  شل   ا ما یم ،تنظیم هویم یا آن ر رش   توانیم نم شجود دارن. ح  اگرچ  

امقواج یقر دنیقای  در     ، نقا راین  ؛اما یرح.ا  انقرژ  متدقاشت  دارنق.   ، دنیایا  سیار    یم هبی  یستن.
  یقا  انسقان ا  نظقر مقا   »یرا در ا عاد تداشف دارنق.   ؛  د214: سیمان« حن.  مفرحانس متداشت  نوبان 

  یا جهان بینیم؛ زافل ا  این   مم ن ابت  میتوان  مب   ع. دنیا عبارف ابت ا  تما  آنچ   ،باحن
ما شجود داهقت   اهقن.  هناشرهق.ن در  عق. چهقار  منجقر  ق          دیگر  دربت در  الا  بر تر حامل

 قا   مر   بملاقاف  ۀدر نتیج ،عرفان  عطار ۀامر  ح  در ان.یش  د229سیمان:  «گردد  مناپ.ی.ه.ن 
 ع.  ما، اما یمین فنا،  قابت ب بیمر  در مر  حائناف    فنا تعبیر ه.ه ابت  البت  فنا ا  دی. دنیا  

  تر حاملدر دنیا  موا   چهار ع.  
  ا خوی  آم.ن.  یخو   چون یم  

 
 آم.نققق.در  ققققا  عققق. ا  فنقققا  قققی   

 د4298ب:  1398عطار، س              
  تقوان  مق   رادر عرفقان قبقل ا  شرشد  ق  جهقان حشقک ش هقهود        یقا  ریاضتتلمل انواک  ۀفیسد

 ق    متنابب  ا فا  جهان مورد نظقر تنظقیم هقود     ،تغییر شاقعیت فیزی   بالک تا حردگون  تعبیر  این
مرزقان   ،در ایقن دابقتان    ح  ا  نظر جهان ما زیرعاد  ابت  ن. م بر  یا آناعمال  ا   ،یمین دلیل

- ق.ین یمراه ابت ش  فربا  اقت یا  ریاضتح   ا  گذرن. م  را  ربی.ن    ی.ف ا  یدت شاد  
 :؛  یراهود م  ا فا  جهان مورد نظر تنظیم  یا آنشاقعیت فیزی   ش رش    ،شبیی 

 یمر   ین گر نیسقتت ب ۀدی.
 

 نیسققتت منققور آیینقق  چققو دل 
 د1096: یمانس                 

 

 زماندر سفر  برایتناقض . 3
فیسقد ، فیزیقک ش عرفقان ابقت حق        هنابق   یسقت   ۀی   ا  مسائل پرمناقش  در  قو   ، مان ۀمسئی
مقوا     یقا   جهقان انیشقتین ش   ۀدر پرتو دبتاشردیا  ج.ی. در فیزیک نقوین ماننق. نظریق    توان. م 

  دهو تلییل
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ا  فرینگ نیاحان  برچشم  گرفت  ابت؛  یقرا  عطار  ۀدر ان.یشه.ه ش با گار ثبتاین تاریخ 
گون  ح  یریک ا  آفری.گان ماد  یک اصل مینو  دارن.، انسان نیز یمان»ن  اشرن. ح  ی ر ا یا آن
در  ریق الط منطق   قور حق  در   یمان  د89 :1386سیینیز،  «دارد ح  فرشه  اشبت «خود آبمان »یک 
   این امر اهاره  توان. م  ،آن چیز آه ار آنجا هود اشل پی.ا هود / ا  بای  ینجایرچ  ا ،1095  یت

  رابقاس دیگقر  ا  خقود    ۀجو  نسقخ شدر جست ریالط منط در  مر   بیمین رش، ا    داهت   اه.
 خود  ودن.  ۀه.ه ش با گار  ا گذهتثبت  یا خیتار

 ایقق. یقق.هگرد سققیار   قق  بققر  گرچقق 
 

 ایق.  یق.ه دخوی  را  ینی. ش خقود را   
 د4277: ب 1389سعطار،                

جو  شح  اش در جست حن.  م   این امر اهاره  دمختارنام در  مخصوصا س عطار  اریا در آثارش
 خود ابت:
 خبقر   ق   خویشقتن    خویشتنم  ا
 

  ایقق.  مققخویشققتنم خویشققتنم    قق 
 د458الک:  1389عطار، س            

مقوا     یقا   جهقان   رابقاس امقا   ،ان. متداشفه.ه ثبت یا  تاریختناش   ح  ا   یا  تاریخ ۀ  فرضی2
م انیقک    انق. مقوا   مختیقک، متدقاشف    یقا   جهقان  مان در تبیین ابت؛ یعن  تاریخ  ح  یمقا ل

هقای.    حنق.  توصقیک مق    «تقا   مقوج  »را    نقا    یا آنحن. ش  حوانتوم   ا ذراف مثل امواج رفتار م 
 مقان در   توانق. یقم   حوانتوم  م  ۀموجب آن یک ذر  ترین شیهگ  تا   موج این  اه. ح   عجیب

یعن  هیئ  در یقک للظق  در دش یقا     ؛قرار داهت   اه.ساصل ع.  قطعیت یایزنبرگد چن. شضعیت 
توانق. در آن   مق   در پارادشحس پ.ر زرگ، پ.ر زرگ ؛  را  مثال،چن. شضعیت متداشف قرار دارد

یم در  پ.ر زرگدیگر  «خود»متداشف؛  یرا یک  یا  جهاناما در  ،یم مردهش شا . یم  ن.ه  اه. 
ماننق. بق  مقر      ابت، «خود»دیگر  ا   ۀجهان موا   آن شجود دارد ش این پ.ر زرگ مرده نسخ

 ش در عین  ال بیمر ، ب  مر   آم.ن. م نظر   ح  بیمر  
 مر   شدیچققون نگقق  حردنقق. آن بقق 

 مر  تمقققا ی.نققق. بقققی  را دیخقققو
 نگقاه   مر  حردنق. یبق   چون بقو 
 نظقر     حردنق. یخقو   شر    بقو 

 

 مر   قود یمر  آن ب  ن بیا هک    
 مققر  مقق.ا   مر  بققی ققود خققود بقق 
 گققاهیجا حققائنن یققمر ، ای ققود آن بقق

 شققان، آن دگققریمققر  ا  ن بققیقق ققود ا
 د4268 تا 4263سیمان:                

میقان   یانگر یک تدقاشف جزیق     ا  یک  رف رزم  یان هبایت فراشان،عی  این جناس مرحب
حمق    یقا   حپ در  ال  اضر تع.اد  یاد  »  ابتدر جهان موا   آن دیگر  ا   ۀنسخش  «خود»

 «پارادشحس پ.ر زرگ» یا آن ترین مهمابت ح    ین  پی قا ل یای  تناقض ، را  بدر در  مان
 یقا   شیرای ینگا  حودح  حشتی.    هما در  مان    عقب رفتی. ش پ.ر زرگ خود را  مثلا »ابت  

دیگقر شجقود    هما ،در آن صورف  د244 :1390سیاشحینگ،  «گوناگون  ا  این تناقض شجود دارد
، آیق.  مق   ل مم ن  را  تناقض  ح  در بدر  مان پی  راه  دش .یگذهت   رش. داهت تا    ینخوای

 شجود دارد:
 ای. ن شت ، اما پ.ر زرگ خود را ای. حردههما در گذهت  شرشد »با گار، یعن   یا  تاریخ ۀفرضی  1

ح  در تضاد  ا شضعیت هقما در  مقان  قال  اهق.  هقما نخواییق. توانسقت         ای. ن ردهیا ییچ حار  
 «آ اد  رخوردار نخوایق.  قود   ۀمسافر  مان ا  اراد  ،ه.ه را تغییر دیی.  در چنین هرایطثبتتاریخ 

،  راباس تاریخ بقا گار  یا آن نیز الطیر منط در پرن.گان در دابتان بدر   د245 :1390سیاشحینگ، 
نسقبت  حق  خقود یقیچ دخقالت  در آن      ؛  قا بقیمر  یسقتن.    «نسبت خویشتن»جو  یافتن شدر جست
 ن.اهتن.:

  ققا گو   اش  ققا چیسققت مققا نسققبت
  ققق.  نسقققبت اش ش گقققر میقققان مقققا 

 

 را جققو   عمیققا هقق. نتققوان حقق   ان 
 یققر ی قق  را بققو  اش رزبققت  قق. 

 د1076-1075 :یمانس                  
 ،درشاق   هود م فاش  «ابرار حهن»در قالب پیشین   ا .هیپ.  راباس یک را  ا ل شبیی   .ین

   ردن. پ در  مان گذهت  با گار  ا  قیقت شجود  خود  ه.ه شثبت   یک تاریخ  یا آن
 چون یم  مرزان هقنودن. ایقن بقخن   
 جمیققق   قققا بقققیمر  نسقققبت یافتنققق.  

 

 حهقققن ابقققرار  ردنققق. پققق  نیقققک 
 لاجقققر  در بقققیر رزبقققت یافتنققق.   

 د1165-1164یمان: س                  
حق    ربق.  مق  نظقر   ق  »ابت:  دان فیزیکمعرشف فریمن دیسون  ۀجمیاین ا یاف مذحور یادآشر 

مشقهور   «اصل انسان »د ح  در فیزیک    308 :1390سحاحو، « آییم م ح  ما  دانست  م جهان ا  قبل 
آن  گونق   ایقن نامی.ه ابت ش عطار  «اعیان ثا ت  در ع. »را  آنعر   ا نح   ا  ه.هثبتتاریخ ؛ ابت

 :حن. م را توصیک 
 ابققت نبققوده یققا  ققوده حقق  پققی   ان

 چققون  ققود تققو  ققود  ققود مققا  ققود      
 مققا  ققر در تققو چققو خققا   ققودیم     

 

 ابققت نبققوده جقق.ا مققا   تققو پققود 
 حقق   ققود حقق   ققود مققا نبققوده ابققت 
 نقق  آب ش نقق  گققل یققوا نبققوده ابققت

 د55: 1345عطار، س                      
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ا  فرینگ نیاحان  برچشم  گرفت  ابت؛  یقرا  عطار  ۀدر ان.یشه.ه ش با گار ثبتاین تاریخ 
گون  ح  یریک ا  آفری.گان ماد  یک اصل مینو  دارن.، انسان نیز یمان»ن  اشرن. ح  ی ر ا یا آن
در  ریق الط منطق   قور حق  در   یمان  د89 :1386سیینیز،  «دارد ح  فرشه  اشبت «خود آبمان »یک 
   این امر اهاره  توان. م  ،آن چیز آه ار آنجا هود اشل پی.ا هود / ا  بای  ینجایرچ  ا ،1095  یت

  رابقاس دیگقر  ا  خقود    ۀجو  نسقخ شدر جست ریالط منط در  مر   بیمین رش، ا    داهت   اه.
 خود  ودن.  ۀه.ه ش با گار  ا گذهتثبت  یا خیتار

 ایقق. یقق.هگرد سققیار   قق  بققر  گرچقق 
 

 ایق.  یق.ه دخوی  را  ینی. ش خقود را   
 د4277: ب 1389سعطار،                

جو  شح  اش در جست حن.  م   این امر اهاره  دمختارنام در  مخصوصا س عطار  اریا در آثارش
 خود ابت:
 خبقر   ق   خویشقتن    خویشتنم  ا
 

  ایقق.  مققخویشققتنم خویشققتنم    قق 
 د458الک:  1389عطار، س            

مقوا     یقا   جهقان   رابقاس امقا   ،ان. متداشفه.ه ثبت یا  تاریختناش   ح  ا   یا  تاریخ ۀ  فرضی2
م انیقک    انق. مقوا   مختیقک، متدقاشف    یقا   جهقان  مان در تبیین ابت؛ یعن  تاریخ  ح  یمقا ل

هقای.    حنق.  توصقیک مق    «تقا   مقوج  »را    نقا    یا آنحن. ش  حوانتوم   ا ذراف مثل امواج رفتار م 
 مقان در   توانق. یقم   حوانتوم  م  ۀموجب آن یک ذر  ترین شیهگ  تا   موج این  اه. ح   عجیب

یعن  هیئ  در یقک للظق  در دش یقا     ؛قرار داهت   اه.ساصل ع.  قطعیت یایزنبرگد چن. شضعیت 
توانق. در آن   مق   در پارادشحس پ.ر زرگ، پ.ر زرگ ؛  را  مثال،چن. شضعیت متداشف قرار دارد

یم در  پ.ر زرگدیگر  «خود»متداشف؛  یرا یک  یا  جهاناما در  ،یم مردهش شا . یم  ن.ه  اه. 
ماننق. بق  مقر      ابت، «خود»دیگر  ا   ۀجهان موا   آن شجود دارد ش این پ.ر زرگ مرده نسخ

 ش در عین  ال بیمر ، ب  مر   آم.ن. م نظر   ح  بیمر  
 مر   شدیچققون نگقق  حردنقق. آن بقق 

 مر  تمقققا ی.نققق. بقققی  را دیخقققو
 نگقاه   مر  حردنق. یبق   چون بقو 
 نظقر     حردنق. یخقو   شر    بقو 

 

 مر   قود یمر  آن ب  ن بیا هک    
 مققر  مقق.ا   مر  بققی ققود خققود بقق 
 گققاهیجا حققائنن یققمر ، ای ققود آن بقق

 شققان، آن دگققریمققر  ا  ن بققیقق ققود ا
 د4268 تا 4263سیمان:                

میقان   یانگر یک تدقاشف جزیق     ا  یک  رف رزم  یان هبایت فراشان،عی  این جناس مرحب
حمق    یقا   حپ در  ال  اضر تع.اد  یاد  »  ابتدر جهان موا   آن دیگر  ا   ۀنسخش  «خود»
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 م.ت  هق. تقا دریقن ره آمق.یم    
 

 ا  یققزاران، بقق   قق  درگقق  آمقق.یم    
 د4199: ب 1389عطار، س                

مقوا     یقا   جهقان تنقاش   ش   یقا   تقاریخ   رابقاس عرفقان  عطقار    یقا   پقارادشحس  سیار  ا  
در اصل جهقان   یا آنمم ن ابت معتق.  اهن. ح  جهان  یا جهانافراد یریک ا  » تدسیر یستن.  قا ل

 سیمقان: « موا   خیقال  نیسقتن.   یا  جهانح  دیگر خیال  یستن.  در ال  یا  جهانشاقع  ابت ش 
 :شجود دارد فراشاندر آثار عطار  یای  پارادشحسچنین   د212

 پست ش یردش جهان  الا حائنگدت 

 
 

 ست ش نق  یسقت  یآب ابت ن  ن  ا قطره 
 د868: یمانس                                     

 است؟ پذیر امکانآیا سفر در زمان . 4
 « توانی. تن.تر ا  برعت نقور  رحقت حنیق.   » ودن بدر در  مان آن ابت ح  پذیر ام انیک راه   1

امقا  بق  نظققر    ،مقوا   خواییق. هقق.   یقا   جهققانشارد    در ایقن صقورف  د237: 1390سیاشحینقگ،  
سیمان:  «حن. نم ا  نور  رحت  تر بری ییچ چیز »د E=mc2س انیشتینان ش فرمول معرشف دان فیزیک
عطار ش یم در مبلقث بقدر در  مقان ا      الطیر منط یستن. ح  یم در  یای  مقول نور ش ذره ا    د138

ا    ا مجموعق  نقور  » ا نور در ارتباط ابت؛  یقرا   ذره ،در عیم فیزیک   رخوردارن. ا  شیههایمیت 
 ۀد ش ذراف یم عامل آفرین  حائنقاف یسقتن.  عطقار در مق.مق    127 :1390سیاشحینگ، « یابت ذره

 ۀامقا درنتیجق  ، عقالم ا  آن پرداختق  ابقت    یقر  گ هق ل در ا یاف فراشان     توصیک ذره ش  ،دابتان
 ابقت  شققوک پیوبقت      ح  ا  نورالنور  گوی.  مبخن   جا     تنها ا  آه اره.ن جهان  ،دابتان
معادل نورالانوار بهرشرد  ابت،  یرالط منط  4258 مطا    یتح  سنور اصی د این نورالنور  ا تمالا 

بقرعت  فراتقر ا  آن    توانق.   مق   ور ینیمش  اه. ان دان فیزیک سیار فراتر ا  نور مورد نظر  توان.  م
 د108سر اع   مختارنام ح  در   ور یمان  «گشای.  مدیگر  ۀیر ندس ص. پرد»در ؛  یرا داهت   اه.

  «حن. م یر ق.  یزار عالم را    » در
  اجقققب لطقققک آمققق. ش در  رگشقققاد  

 آهققق ار   جقققا   ققق جهقققان  هققق.
 

 دیگققر گشقققاد  ۀیققر ندقققس صقق. پقققرد   
  وبقققت حقققاریپقققس   نقققور النقققور در پ

 د4227ش  4226: ب 1389عطار، س       
 ۀ را  نخسقتین  قار پ.یق.    توانستن. ابترالیا دانشگاه حوئینزلن. دانان فیزیکذحر ابت ح   هایان

خقواا حوانتقوم    ا   ،انگیقز  هگدت ۀبا   حنن.  این پ.ی. هبی  را  را  ذراف نور« بدر در  مان»
 ش رینگبقوئر  مقارتین  ا  « سقت    مانبن.  یا منلن  ا  تجر   با   هبی » مقالۀ:   رس ابت ذراف

 تمشقا ه  رزقم  عیق   یقرا   ؛د212سیمقان:   «حننق.  مق  ما، در دنیایا  موا    ا مقا  نق.گ     ا متداشف 
ش بقیمر ،   مقر    بق شاژگان  ۀعطار  ا انتخاب آگایان  یمانن. نیستن.دلیل انرژ  متداشف    ،فراشان

 «شحقم  قی  » یا هحار ردن شاژ  جناس مرحب ش  ۀ ا ابتداده ا  آرای ،ضمن  یان این هبایت فراشان
 :پردا د  م «تداشف»   ذحر این 

   ق  یقم    شر نظر در یر دش حردن.
 

   ش حقم ی   مر   ودیک بییردش           
 د426: ب 1389، عطارس                   

 دراگرچق  در صقورف ی ق  یسقتن.،      یقا  بقیمر   حق   گوی. م یمچنین عطار در دیوان اهعار  
 :ان. متداشفجویر 

  گرچ   ود آن صورف بقیمر  شلقی ن  
 

 چون جویر بیمر     عین  ن  یمان ابقت           
 د60: 1366سعطار،                           

 ۀمیقان دش نسقخ   ن ابت حق  آ یانگر  ش بیمر  مر   بشاژگان  ۀانتخاب آگایان،  رف دیگرا  
 یک شجود دارد   یکموا   تناظر  یا  جهان

  آم.یق.  اینجقا    مقر  بق  هما چون
 گققر چققل ش پنجققاه مققر  آییقق.  ققا  

 

 آم.یقققق. پیقققق.ا آئینقققق  دریققققن بقققق           
   ا  خققققوی   گشققققایی.  ققققا  ا پققققرده
 د4276ش  4275: ب 1389سعطار،        

 مان در یک نگقاه، بق  مقر  سجهقان     در حوه قاف، جای  در مر  این جهان  ا جهان دیگر یم
     یمین ربی.ن. م نظر    د بیمر تر حامل ع. د  ودن. ش در نگای  دیگر سجهان چهار ع.  ش ب 
؛  یقرا مرزقان در آن    قرد  مق  حقار   ق  را  «گقاه ین جایا»، لدظ آنعطار در ا یاف  یر در توجی   ،دلیل

تغییراف فیزی ق  ش رش ق  لا   را  قرا  شرشد  ق       ،زیب   ر یوایا  ندسان   اقافد سجایگاه خاا 
اگقر حسق   توانق.  ق      »ه.ن.؛  یقرا   «حراماف»شجود آشردن. ش صا ب  در خود   دیگر یست د ا عا

 قور   ق  دبقت آشرد حق     ق  را  یقای   قق.رف  ت   توان. م درشن این  ع. فضای  چهار  شارد هود، 
  د228 :1395سحاحو،  «هون. م معمول    ارشا  ش خ.ایان نسبت داده 

 حل پا  آن یمق   لچون ه.ن. ا  ح
 

 نققور  ضققرف جققان یمقق   یافتنقق. ا  
 د4258: ب 1389عطار، س             

 مقان   با گار ش ظهور یقم  یا  تاریخ ۀ ا فرضیه.ه در آزا  بدر، معرف بیمر   ،   این ترتیب
مقوا   ایقن    ابت ح  در جهقان   منطب  تناش   یا  تاریخ ۀ ا فرضیش بیمر  در پایان بدر  مر  ب 

ح   ا منط   احم  ر عصر هاعر منطبق    حن. م تأحی. عطار خود  ا هگدت  جهان ه ل یافت  ابت  
را  هتقر  یمقزاد آبقمان     توانق.  مق  نبوده ابت  انتخاب ب  مر  ا  یزاران مر  در  را ر بیمر  یقم  

 موا   را  یا  جهانتبیین حن. ش یم 
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 م.ت  هق. تقا دریقن ره آمق.یم    
 

 ا  یققزاران، بقق   قق  درگقق  آمقق.یم    
 د4199: ب 1389عطار، س                

مقوا     یقا   جهقان تنقاش   ش   یقا   تقاریخ   رابقاس عرفقان  عطقار    یقا   پقارادشحس  سیار  ا  
در اصل جهقان   یا آنمم ن ابت معتق.  اهن. ح  جهان  یا جهانافراد یریک ا  » تدسیر یستن.  قا ل

 سیمقان: « موا   خیقال  نیسقتن.   یا  جهانح  دیگر خیال  یستن.  در ال  یا  جهانشاقع  ابت ش 
 :شجود دارد فراشاندر آثار عطار  یای  پارادشحسچنین   د212

 پست ش یردش جهان  الا حائنگدت 

 
 

 ست ش نق  یسقت  یآب ابت ن  ن  ا قطره 
 د868: یمانس                                     

 است؟ پذیر امکانآیا سفر در زمان . 4
 « توانی. تن.تر ا  برعت نقور  رحقت حنیق.   » ودن بدر در  مان آن ابت ح  پذیر ام انیک راه   1

امقا  بق  نظققر    ،مقوا   خواییق. هقق.   یقا   جهققانشارد    در ایقن صقورف  د237: 1390سیاشحینقگ،  
سیمان:  «حن. نم ا  نور  رحت  تر بری ییچ چیز »د E=mc2س انیشتینان ش فرمول معرشف دان فیزیک
عطار ش یم در مبلقث بقدر در  مقان ا      الطیر منط یستن. ح  یم در  یای  مقول نور ش ذره ا    د138

ا    ا مجموعق  نقور  » ا نور در ارتباط ابت؛  یقرا   ذره ،در عیم فیزیک   رخوردارن. ا  شیههایمیت 
 ۀد ش ذراف یم عامل آفرین  حائنقاف یسقتن.  عطقار در مق.مق    127 :1390سیاشحینگ، « یابت ذره

 ۀامقا درنتیجق  ، عقالم ا  آن پرداختق  ابقت    یقر  گ هق ل در ا یاف فراشان     توصیک ذره ش  ،دابتان
 ابقت  شققوک پیوبقت      ح  ا  نورالنور  گوی.  مبخن   جا     تنها ا  آه اره.ن جهان  ،دابتان
معادل نورالانوار بهرشرد  ابت،  یرالط منط  4258 مطا    یتح  سنور اصی د این نورالنور  ا تمالا 

بقرعت  فراتقر ا  آن    توانق.   مق   ور ینیمش  اه. ان دان فیزیک سیار فراتر ا  نور مورد نظر  توان.  م
 د108سر اع   مختارنام ح  در   ور یمان  «گشای.  مدیگر  ۀیر ندس ص. پرد»در ؛  یرا داهت   اه.

  «حن. م یر ق.  یزار عالم را    » در
  اجقققب لطقققک آمققق. ش در  رگشقققاد  

 آهققق ار   جقققا   ققق جهقققان  هققق.
 

 دیگققر گشقققاد  ۀیققر ندقققس صقق. پقققرد   
  وبقققت حقققاریپقققس   نقققور النقققور در پ

 د4227ش  4226: ب 1389عطار، س       
 ۀ را  نخسقتین  قار پ.یق.    توانستن. ابترالیا دانشگاه حوئینزلن. دانان فیزیکذحر ابت ح   هایان

خقواا حوانتقوم    ا   ،انگیقز  هگدت ۀبا   حنن.  این پ.ی. هبی  را  را  ذراف نور« بدر در  مان»
 ش رینگبقوئر  مقارتین  ا  « سقت    مانبن.  یا منلن  ا  تجر   با   هبی » مقالۀ:   رس ابت ذراف



124 / منطق الطیر و موضوع سفر در زمان یا سفر در جهان های موازی در فیزیک نوین

   داخل  تا گذر حرده «اف  رشی.اد»ا    ای. یک فضاپیما البت  « یشتن  ین. درشخوآی.، یرح  »ابت: 
  چال  راه یا .حر 
 

 افق رویداد یا کوه قاف؟. 5
  خققلاف  قق   یسققت مققا را پادهققای

 
 ح  یست آن حقوه ققاف    در پس حوی  

 د713سیمان:                                
در جایگاه بیمر  ابقت  حقوه ققاف     قاف ابت ح  ا  افسان مقص. حوه  ،در این بدر رش ان  
    آن بقدر حنق. ش   توان. م ح  نور  ا  نقط دشرترین  یعن ؛ جهان ابت ۀدشرترین نقط نماد ،اد یاف

  ظایرا  در  آن مش ل ابت
 چق   آن موض  ح  تا . نور خورهی. در

  تققققو ا  عطققققار آخققققر گققققوی  مقققق 
 

 
 

 ذراف ابقت  موجود ش نق  معق.ش   ن  
 اهقاراف؟  ایقن  ش رمقو   ح  دان. ایقن 
 د55: ززل 1345عطار، س                 

 ،ققاف   آن بقو  ان. گدت  یا  عض    ر عالم ابت  ین. ملیح  گو ا  افسان  ابت  قاف، حوی»
حق  ا  ایقن عبقاراف  ق       ا  ن ت   د298 :1374،  سمق.ب« چ حس ن.ان.یی  ح  جز خ.ا یابت عالم
ذحر ابقت   هایانالبت   ؟انگاهت «مر  جهان»را یمان  «قاف» توان م ا ی، آن ابت ح  آآی. م ذین 

حق  هقامل میییاردیقا حیهقان ش یقر حیهقان  دارا  میییاردیقا         دuniverseس، یعنق  حائنقاف   ح  عقالم 
  د1749تا  1745ا یاف : ابرارنام  :ر س ابت حه شان ش یر حه شان   اش  میییاردیا بتاره

رش صقعود ا   ایقن دیگر ابقت  ا    ۀگذر ا  حوه نماد گذر ا  یک مر ی     مر ی»ا  یک  رف 
د ش ا   قرف دیگقر،   126: 1291سراهق. ملصقل،   «  خشق.   مق حوه، گذر رش  ا  دنیا را نیقز تجسقم   

 الطیقر  منطق  حق  در   د196: 1389سیونقگ،   «دبتیا      خویشتن ابقت  ۀصعود ا  حوه اهاره    اراد»
  هود م یردش مورد مذحور دی.ه 

در فیزیک حوانتقو   اهق. حق  یقک      «اف  رشی.اد»چیز  هبی   توان. م  الطیر منط در حوه قاف 
؛ ابقت  انگیقز  هقگدت  ،ا  افسان مانن. این حوه ابت ش نامأنوس عجیب ش  یا  شیهگ تخیی   ا  ۀحر

  هقون.  م مخد  ی  ی .یگر متصل  یا  تونلفرار ش  یا  دریچ موا   ا   ری   یا  جهان یرا این 
 ،هق.ن  ق  افق  رشیق.اد    نزدیک ا » یرا ؛ یرحس ح  ا  آن عبور حن.، دیگر یرگز دی.ه نخوای. ه.

مققا  فنقا در    راربی.ن مرزان    حوه ققاف   الطیر منط  د50سیمان:  «پاه. م  .ن هما ا  یم  یا  اتم
افق  رشیق.اد دشرتقرین    » دنبال دارد   ؛ فنای  ح   قا در ا عاد دیگر یست  را حن. م افعال اله  تعبیر 

   آن بدر حن.  بدر  ق  افق  رشیق.اد راه     توان. م ح  نور  ا  نقط دشرترین ؛ مشای.ه ابتقا ل ۀنقط

پرتاب    جهان مقوا     عامل توان. م نورالنور  ،عطار ۀان.یشدر  ، نا راین ؛دنیچر مجیۀ در یم اران
   اه.شرشد    ا عاد دیگر یست   را  
 یقا  چالق   حقر   ودن بقدر در  مقان،   پقذیر  ام قان دیگر یک راه  ،اندان فیزیک: ا  منظر یا چال حر   2

توانق. در   حق  مق    ابتب و  گذر ا   مان  چال  حر نامی.ه ابت   «پل»را  یا آنح  انیشتین  یستن.
تونقل ارتبقا   ابقت ش     چال  حر  ،شاق در  .نجا ح ما را چن.ین بال نور  جا  ،عرض چن. باعت

را فضقایا  متصقل چن.گانق      یقا  آن اندان ریاض  .موا   ارتباط  رقرار حن. یا  جهانتوان.  ین  م 
مسقیر   »در  مین  یا حر راخ یمانن. بو»؛  یرا گوین. م  چال  حر  یا آنان    دان فیزیکاما  ،نامی.ن.
سحقاحو،  « نامنق.  مق  دیگقر  شرشد    ا عقاد   ۀرا درشا  یا آن  گای  حنن. م  ین دش نقط  ایجاد  « ر میان
 قرا  هقناخت    « قر  میقان راه » ور ح  عرفان نیز سدر مقا قل فیسقد  ش عیقمد یقک     یمان  د152: 1395

  قیقت یست  ابت 
 قود   دبوررئالیسقت  ۀان.اخت، لوئیس حارشل سنویسن. یا   انرا  ر بر  چال  حر اشلین حس  ح  

هقهر   ۀهق.ه ابقت حق   ومق     توصقیک  ا  ینیآصورف    چال  حر اش،  3ۀینیآ   درشن ح  در حتاب 
ش ابتاد دانشقگاه   دان ریاض عنوان   ؛  یرا حارشل حن. م متصل  «بر مین عجایب»آحسدورد را    

ا  میقان آینق  رد   سدر خقوابد  آلقیس  » ،حتقاب  ایندر    ود آحسدورد  ا این فضایا  چن.گان  آهنا
دیگقر  قا قواعق.     یایقا  دنح   گدت  مل    حودحان شه.ه،    جهان دیگر  راه یافت  درشاق  حار

  د201 :1388سحاحو ش تامسون، « پذیر ابتام انمتداشف  حاملا 
  ایت پادهاه ش  1096سب دابتان  آزا حیی.  دارد  اگرچ  در   نیز نقش الطیر منط آیین  در 
مجقو    گقون  آین ح  تنها دل تأحی.ه حرده ش عطار نیز این فضابا   صورف گرفت  د صا ب جمال
 :بیمر  را دارابتشرشد    عالم 

 دل  ق  دبققت آر ش جمققال اش  بققین 
 

 ، جققلال اش  بققین آینقق  حققن جققان   
 د1121: ب 1389عطار، س              

 ح : هون. م مواج   ا  دین.ه الها بال ان در حوه قاف  ا  یم اما در پایان دابتان
 آم. ا  آن  ضرف خطقاب   فان   

 نققق. درشی  شقققتنی. خویقققیرحققق  آ
 

 ن  ضقرف چقون آفتقاب   ین  بت ایحا 
 نقق. درشیجققان ش تققن یققم جققان ش تققن  

 د4274ش  4273سیمان:                      
 یانگر  ،جهان شار  ین آ» ،عرفان ۀش در عرص ابت پایان     یا جهانآین  در ابا یر ایران نماد 

در حقار   تأمقل جهان در نزد عارفقان  یشقتر    شار  ین آ ۀش ی.ف ا   ر  مسئی ش .ف شجود  ابت
آم.ه  یرالط منط در  ،   یمین دلیل  د53-52: 1389سبرام ،  «جهان یست  ش دبتگاه آفرین  ابت
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   داخل  تا گذر حرده «اف  رشی.اد»ا    ای. یک فضاپیما البت  « یشتن  ین. درشخوآی.، یرح  »ابت: 
  چال  راه یا .حر 
 

 افق رویداد یا کوه قاف؟. 5
  خققلاف  قق   یسققت مققا را پادهققای

 
 ح  یست آن حقوه ققاف    در پس حوی  

 د713سیمان:                                
در جایگاه بیمر  ابقت  حقوه ققاف     قاف ابت ح  ا  افسان مقص. حوه  ،در این بدر رش ان  
    آن بقدر حنق. ش   توان. م ح  نور  ا  نقط دشرترین  یعن ؛ جهان ابت ۀدشرترین نقط نماد ،اد یاف

  ظایرا  در  آن مش ل ابت
 چق   آن موض  ح  تا . نور خورهی. در

  تققققو ا  عطققققار آخققققر گققققوی  مقققق 
 

 
 

 ذراف ابقت  موجود ش نق  معق.ش   ن  
 اهقاراف؟  ایقن  ش رمقو   ح  دان. ایقن 
 د55: ززل 1345عطار، س                 

 ،ققاف   آن بقو  ان. گدت  یا  عض    ر عالم ابت  ین. ملیح  گو ا  افسان  ابت  قاف، حوی»
حق  ا  ایقن عبقاراف  ق       ا  ن ت   د298 :1374،  سمق.ب« چ حس ن.ان.یی  ح  جز خ.ا یابت عالم
ذحر ابقت   هایانالبت   ؟انگاهت «مر  جهان»را یمان  «قاف» توان م ا ی، آن ابت ح  آآی. م ذین 

حق  هقامل میییاردیقا حیهقان ش یقر حیهقان  دارا  میییاردیقا         دuniverseس، یعنق  حائنقاف   ح  عقالم 
  د1749تا  1745ا یاف : ابرارنام  :ر س ابت حه شان ش یر حه شان   اش  میییاردیا بتاره

رش صقعود ا   ایقن دیگر ابقت  ا    ۀگذر ا  حوه نماد گذر ا  یک مر ی     مر ی»ا  یک  رف 
د ش ا   قرف دیگقر،   126: 1291سراهق. ملصقل،   «  خشق.   مق حوه، گذر رش  ا  دنیا را نیقز تجسقم   

 الطیقر  منطق  حق  در   د196: 1389سیونقگ،   «دبتیا      خویشتن ابقت  ۀصعود ا  حوه اهاره    اراد»
  هود م یردش مورد مذحور دی.ه 

در فیزیک حوانتقو   اهق. حق  یقک      «اف  رشی.اد»چیز  هبی   توان. م  الطیر منط در حوه قاف 
؛ ابقت  انگیقز  هقگدت  ،ا  افسان مانن. این حوه ابت ش نامأنوس عجیب ش  یا  شیهگ تخیی   ا  ۀحر

  هقون.  م مخد  ی  ی .یگر متصل  یا  تونلفرار ش  یا  دریچ موا   ا   ری   یا  جهان یرا این 
 ،هق.ن  ق  افق  رشیق.اد    نزدیک ا » یرا ؛ یرحس ح  ا  آن عبور حن.، دیگر یرگز دی.ه نخوای. ه.

مققا  فنقا در    راربی.ن مرزان    حوه ققاف   الطیر منط  د50سیمان:  «پاه. م  .ن هما ا  یم  یا  اتم
افق  رشیق.اد دشرتقرین    » دنبال دارد   ؛ فنای  ح   قا در ا عاد دیگر یست  را حن. م افعال اله  تعبیر 

   آن بدر حن.  بدر  ق  افق  رشیق.اد راه     توان. م ح  نور  ا  نقط دشرترین ؛ مشای.ه ابتقا ل ۀنقط
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، گذر ا  این یعن  مادس  یرشن های. ی   این   ا  نظر  ابت: تأمل قا لدر  یت مذحور دش ن ت  
ا  دی. یک ناظر  یا قرندیگر این   گذر این  ۀش ن ت حش. م  ول گذرگاه سقافد ص. یزاران قرن 

یسقتن.؛ یعنق   مقان      مقان   ق  ،  ینق.  مق  را در  ال عبور ا  ایقن گقذرگاه    مر  ب ح  عطارد  مثلا س
 ۀشبقیی  ق  مقذحور   ۀ  یقردش ن تق  سپقی د  گذهقت   شجقود دارد ش نق    سپقسد  آینق.ه  ن  هود م متوقک 
  یین. ، یویانس درشبت  ا دان فیزیکان  ا توج     نسبیت  مان انیشتین پابخ داده ه.  دان فیزیک

  در قیققت  ایست. م ا   رحت  حاملا توج     نسبیت عا  نشان داد ح   مان در موق  عبور ا  مر ، 
  د149: 1395سحقاحو،   «هقود  م جادشی  متوقک  ۀ را  هما  ا ربی.ن    حر،  مان ا  دی. یک ناظر

تنها ا  دی. ناظر  ح  موهک هقما را در  قال شرشد  ق     »   نا  را رتسون دریافت ح   هناب  حیهان
حق   در ال  ور آن  ابت    اما ا  منظر خود هما، ، هود م ، متوقک حن. م جادشی  مشای.ه  ۀحر

سیمقان:   «حشق.  م این امر یزاران بال  ول  آی. م نظر    ،حن. م ا  نظر های.  ح  ا   یرشن نگاه 
ا  آنجقا  »ابت  انیشتین معتق. ابقت:  حرده اهاره  موضوکدر  یت مذحور، عطار نیز    یمین   د150

س پقس یقیچ حق     هقود  مق  ا  اف  رشی.اد عبقور حنق.؛  یقرا  مقان متوققک       توان. نم ح  ییچ حس 
دابقتان،   ۀ عق. ا  ذحقر نتیجق    عطار یقم   د149سیمان:  «   جهان موا   دیگر  شارد هود توان. نم 

 :نیست پذیر ام ان «اینجا»ح  چنین بدر   حن. م ش  یان  با دم  مخا ب را زافیگیر
  عق. ا  آن مرزقان فققان  را  ق  نققا    

  تققوان پققرداختن «اینجققا»آن حجققا 
 

 حققل  قق  خققود دادنقق.  ققا     فنققا   قق  
 بققققققاختن را آن  ایقققققق.  نوحتققققققا 

 د4303ش  4298: ب 1389سعطار،  
ما  یا  دانست »چنین رشی.اد  در  ن.گ  رش مره  سیار نادر ابت؛  یرا  نیزان دان فیزیکا  نظر  

در آن جایگقاه خقاا    مقر   ب ح   نیز معتق. ابتعطار   د177: 1395سحاحو،  «ینو  ناحامل ابت
چشقم   ق  د 4268 تقا  4263سا یقاف   مرزق   بق   ۀسحوه قافد    فنا  حل نربقی.ن.؛  یقرا ینقو  جنبق    

د دارد ش ایقن  نوحتقاب چنین بدر  نیقا   ق  عیقم ش دانق  پیشقرفت  س      ،یمچنین ا  نظر ش   خورد م 
 ؛  یرا:ابت حردهدابتان را تنها  را  مثال ذحر 

 نیست یرگز گر نو ابت ش گر حهن
 یمچنان حقو دشر دشر ابقت ا  نظقر   

 اصقققققلا نا مثقققققال راه ا  لقققققی ن
 پقققرداختن تقققوان اینجقققا حجقققا آن
 

 بققخن حققس را  قققا  ان ش فنققا  ان 
 هر  این دشر ابت ا  هقر  ش خبقر  
 هقققر  جسقققتن. ا   ققققا  عققق. فنقققا    

    ایققققق. آن را بقققققاختننوحتقققققا 
 د4303-4300ب:  1389، عطارس     

 :تلییل ابتقا لنیز در یمین را ط    یر یا  پارادشحس

  د150 سیمقان:  «ا  نور  رحقت حقرد حق  زیقرمم ن ابقت      تر بری مگر آن    توان ؛  رگشت  ن.ارد
اگر ا  درشن آن عبور حنق ، آنقا  در جهقان    »جادشی  آم.ه ابت ح   ۀوصیک این  یقیمچنین در ت

 شجقود  ،مختارنامق   ش الطیقر  منطق   ۀدر نتیجق   یقر  فا یق ا  د155سیمقان:   «متداشت  خوای   قود  حاملا 
  حن. م را اثباف  دیگر یا  جهان

  یا هما را حس چ  گوی. در جهان؟
 هقق ارآ   جققا   قق  جهققان هقق.
 

 

 حقار آییق. مشقت  نققاتوان؟    قا چق      
 حققار وبققتیدر پ نورالنققور   پقس  

 د4227ش  4196سیمان:                 
، «دگقر ش متدقاشف   یقا   جهقان شرشد  ق   »، «مر »ش مداییم مشترح  چون  یاهدر این مقایس ، شاژ

میان حوه قاف ش افق    «انگیز  هگدت»ش  «دشر »، «ناپذیر  رگشت»، « ودن آنتخیی یا  ا  افسان »
ضمن آن   میان دش ؛ ن.ح م تقویت  یا آنح   مین  را  را  یمانن.  میان  خورد م چشم    رشی.اد
ش عطار در آثار دیگقر  یمچنینا  للاظ باختار  جناس قیب یم شجود دارد   «قاف»ش  «اف » ۀشاژ
؛ حنق.  نمق  ح   ا اصول دنیا  ماد  مطا قت  گوی. م ا  دنیای  بخن  ،در هر  بدر  رش ان یم 
  اه. ح :برعت  فراتر ا  برعت نور  ای. دارا    یرا

   ق  حقرد   عالم یزار در یر ق.م 
 

  رفقت  فربقنگ  یزار ندس  یر در 
 د108: الک 1389عطار، س         

 
 زمان بی های قرن. 6

حقوه   گذرگاه میان جهان ما ش جهان موا   را در  یا تداشف را  این    ،دابتان ۀعطار  ع. ا  نتیج
 مقان در   قا اصقول    ظقایرا  ح   حن.  مرا مطر   « مان     یا قرن»، تعبیر پارادشحس  حن.قاف  یان 

 :حن. نم دنیا  ماد  مطا قت 
  چون  ر آم. ص. یزاران قرن  ی 

 
  یپ مان، ن  پس ن   یا     قرن 

 د4297سیمان:                           
در  قاب مدهقو     تقاحنون بقخنان  ابقت حق   شقر      نیآشرتقر  هگدتی   ا   ،این مصراک عطار»

ذینق  اش ش دیگقر    ۀپارادشحس  ابقت، در منظومق   حاملا ا .یت گدت  ابت ش  ا این   ابیوب  یان اش 
جهقان   ۀنق.ارد ش یمق  تدسیر ابت؛  یرا ا  دی.گاه عارف ماض ، مستقبل ش  ال  شجقود  قا لعارفان 
جنی. در تدسیر ی   ا  بقخنان   یمچنین  د762: 1389 سهدیع  ح.حن ، «در یک للظ  ابتماد  

؛ ده بال،  یست بال ش ص. بقال ش  قی  ا  آن،   ان. زایباشقاف در چنین  ال  » ایزی. گدت  ابت: 
  د388: 1914سبرّاج  وب ،  «یم  در یک معن  خوای.  ود
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، گذر ا  این یعن  مادس  یرشن های. ی   این   ا  نظر  ابت: تأمل قا لدر  یت مذحور دش ن ت  
ا  دی. یک ناظر  یا قرندیگر این   گذر این  ۀش ن ت حش. م  ول گذرگاه سقافد ص. یزاران قرن 

یسقتن.؛ یعنق   مقان      مقان   ق  ،  ینق.  مق  را در  ال عبور ا  ایقن گقذرگاه    مر  ب ح  عطارد  مثلا س
 ۀشبقیی  ق  مقذحور   ۀ  یقردش ن تق  سپقی د  گذهقت   شجقود دارد ش نق    سپقسد  آینق.ه  ن  هود م متوقک 
  یین. ، یویانس درشبت  ا دان فیزیکان  ا توج     نسبیت  مان انیشتین پابخ داده ه.  دان فیزیک

  در قیققت  ایست. م ا   رحت  حاملا توج     نسبیت عا  نشان داد ح   مان در موق  عبور ا  مر ، 
  د149: 1395سحقاحو،   «هقود  م جادشی  متوقک  ۀ را  هما  ا ربی.ن    حر،  مان ا  دی. یک ناظر

تنها ا  دی. ناظر  ح  موهک هقما را در  قال شرشد  ق     »   نا  را رتسون دریافت ح   هناب  حیهان
حق   در ال  ور آن  ابت    اما ا  منظر خود هما، ، هود م ، متوقک حن. م جادشی  مشای.ه  ۀحر

سیمقان:   «حشق.  م این امر یزاران بال  ول  آی. م نظر    ،حن. م ا  نظر های.  ح  ا   یرشن نگاه 
ا  آنجقا  »ابت  انیشتین معتق. ابقت:  حرده اهاره  موضوکدر  یت مذحور، عطار نیز    یمین   د150

س پقس یقیچ حق     هقود  مق  ا  اف  رشی.اد عبقور حنق.؛  یقرا  مقان متوققک       توان. نم ح  ییچ حس 
دابقتان،   ۀ عق. ا  ذحقر نتیجق    عطار یقم   د149سیمان:  «   جهان موا   دیگر  شارد هود توان. نم 

 :نیست پذیر ام ان «اینجا»ح  چنین بدر   حن. م ش  یان  با دم  مخا ب را زافیگیر
  عق. ا  آن مرزقان فققان  را  ق  نققا    

  تققوان پققرداختن «اینجققا»آن حجققا 
 

 حققل  قق  خققود دادنقق.  ققا     فنققا   قق  
 بققققققاختن را آن  ایقققققق.  نوحتققققققا 

 د4303ش  4298: ب 1389سعطار،  
ما  یا  دانست »چنین رشی.اد  در  ن.گ  رش مره  سیار نادر ابت؛  یرا  نیزان دان فیزیکا  نظر  

در آن جایگقاه خقاا    مقر   ب ح   نیز معتق. ابتعطار   د177: 1395سحاحو،  «ینو  ناحامل ابت
چشقم   ق  د 4268 تقا  4263سا یقاف   مرزق   بق   ۀسحوه قافد    فنا  حل نربقی.ن.؛  یقرا ینقو  جنبق    

د دارد ش ایقن  نوحتقاب چنین بدر  نیقا   ق  عیقم ش دانق  پیشقرفت  س      ،یمچنین ا  نظر ش   خورد م 
 ؛  یرا:ابت حردهدابتان را تنها  را  مثال ذحر 

 نیست یرگز گر نو ابت ش گر حهن
 یمچنان حقو دشر دشر ابقت ا  نظقر   

 اصقققققلا نا مثقققققال راه ا  لقققققی ن
 پقققرداختن تقققوان اینجقققا حجقققا آن
 

 بققخن حققس را  قققا  ان ش فنققا  ان 
 هر  این دشر ابت ا  هقر  ش خبقر  
 هقققر  جسقققتن. ا   ققققا  عققق. فنقققا    

    ایققققق. آن را بقققققاختننوحتقققققا 
 د4303-4300ب:  1389، عطارس     

 :تلییل ابتقا لنیز در یمین را ط    یر یا  پارادشحس
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 سفر در زمان واقعیت یا تخیل؟. 7
نهای   ۀح  نسخابت  M ۀرا دارد، نظری «خوان.ن ذین خ.ا»قا ییت  ،ح  ا  نظر انیشتین ا  نظری تنها 
شقتین  نیمیان نسبیت عا  ا  رقرار  پیون. را   ح  ا  نظری ؛ ابتی پارچگ د  ۀسنظریریسمان  ۀنظری

ققادر خوایق.  قود توصقید       آشر  هقگدت  ۀابقت  چنقین نظریق   شجود آمق.ه     ش م انیک حوانتو 
، هوای.  یشتر  مبن   ر این   جهان مقا مم قن ابقت ی ق  ا  چنق.ین      دی.ی پارچ  ا  جهان ارائ  

یمیشگ  ما پابخ دی.: قبل ا  آزا  جهقان چق  اتدقاق      بؤالاف    شحن. ، ارائ  جهان موجود  اه.
ان دان فیزیکاگرچ   جا حنن.؟ ما را در جهان جا  توانن. م د یا چال  حر افتاده ابت؟ آیا  عُ.گذریا س

احنون ، یمابتمآ مایشگای   ال  اضر  یا  قا ییتنظر   سیار فراتر ا   مذحور ۀای.معتق.ن. ح  
. ایقن شضقعیت را تغییقر دینق.      نق یستن. ح  مم ن ابت  توان ریز   رنام در  ال  یا آ مای  رخ  
نیقا   ق  عیقم     ح  هر  چنقین بقدر   سقیار  عیق. ابقت ش      حن. م دابتان  یان  ۀ ع. ا  نتیجنیز عطار 

ا   مقان عطقار ش پیشقرفت     یقا  ققرن پیشرفت  سنوحتابد دارد  امقرش ه ایقن مسقئی   قا شجقود گذهقت       
 ابت  پذیر ام انقبول ش قا لینو  ا  للاظ عیم  تنها در  . تئور   ،عیم  شر  انگیز هگدت
 ائز ایمیقت ابقت، آن ابقت حق  بقال ان در پق         الطیر منط مهم ش اباب  ح  در تمثیل  ۀن ت

دانشمن.ان عقی.ه داهتن. جهان  ح   یا یونان ا  دشران »ربی.ن    تمامیت ش ی پارچگ  یستن.؛  یرا 
ابت ش ی.ف مقا یقافتن ایقن     تر  زرگ ۀا  یک مدهو  باد مان.ه  اق  یا  پاره ت  ،  ینیم م ما امرش  

-ا  ذرهتقور   بقاب    ۀنتیجق  توانق.  م جهان ما  ا  آنجا ح   د105: 1395سحاحو،  «ی پارچگ  ابت
 الطیقر  منطق  عطقار در  حوانتقوم  حیهقان  اهقترا  داریقم ش      ۀ ا نوع  هب ما  ، نا راین؛  اه. ه ل

حق  چنق.ین بقال     یقای   اتم ین یر اتم  .ن ما ش » ؛  یراابتخوایان این ی پارچگ  آزا  آفرین  
ا  اندجقار  قزرگ    ،نور   ا ما فاصی  دارن.، شا ستگ  حیهان  شجود دارد  ا  آنجای  ح  تمقا  مقواد  

 ۀدیگقر  در  قرف دیگقر جهقان، در نقوع  هقب        یا  اتمنوع   ا    .ن ما  یا  اتم، ان. ه.هناه  
نیز  ا  ر  دابقتان تمثییق     الطیر منط ی.ف عطار در   د222سیمان:  «حوانتوم  حیهان  پیون. دارن.

 عیمق  تمثیقل   ح   ا  ر  ابتیافتن تمامیت ش ی پارچگ  دبت را   بو  بیمر   بدر پرن.گان 
حق     قور  یمان؛ .    قیقت یست   ربهای. تا آزا  ه.  151در  یت  «یگانگ  میان ذراف ش عالم»

  «.ذین خ.ا را  خوان» ی پارچگ  ۀ ا نظری خوابت م  انیشتین
 

 گیرینتیجه
 فیزیقک مقوا   در   یقا   جهقان بقدر در  ارتبقاط میقان   ماننق.  این پهشی   ا  ر  مبا ث ج.یق.   

د حوانتقوم   هنابق   یسقت  س ر   ج.ی.  ان.ا  چشم توان. م  الطیر منط در عرفان   بدرش  حوانتو 

  تقققا تقققو یسقققت  در شجقققود ش در عققق.  
   قا خقوی  آم.نق.    خقوی     چون یم  

 

 ح  تقوان   د در ایقن منقزل قق. ؟     
 در  قققا  عقق. ا  فنققا  ققی  آم.نقق.    
 د4298ش  4304: ب 1389سعطار،    

اتداق  یدت.؛ در  توان. م  یک رشی.اد حوانتوم خلال  مان در یک شجود ش ع.  در  یا   الت
هرشدینگر  ۀ، مانن. معما  گر  رد م بر   شجود ش در جهان دیگر در ع.  در  یا جهانی   ا  این 

  د211: 1395سحاحو،  «در دش جهان متداشف شل  ،یم  ن.ه ابت ش یم مرده  ماندر یک گر   »ح  
موا   آن    خقوی   ، در جهان تعیقاف ماد د ه.ن.  ستر خوی    در جهان ماد  یم بال ان 

؛  یرا جهان    دش جهان تبق.یل هق.ه    مان  فنا ش  قا ور مدهو  یمیمین سشجود  قیق د ربی.ن. ش
جهقان  ق     ،موقعیت حوانتوم  در یر» ،در یک جهان فنا ش در جهان دیگر  قابت  در قیقت  ابت

 یقا  جهقان .ا  ا  ایقن  اما افراد  ح  در یرحق ، مم ن یستن. یا جهانش تما   هود م دش جهان تقسیم 
دیگقر   یا  جهانش  در اصل شاقع  ابت یا آن، مم ن ابت معتق.  اهن. ح  جهان حنن. م  ن.گ  
در یقر  ال تقرشن  » ،در حوانتقو   حق   هقود  مق  این اصل ا  آنجا ناه    د211: 1395سحاحو،  «تویم 
حق  یمقان اصقل عق.  قطعیقت      د 187سیمقان:   «دش جهقان  ضقور داهقت   اهق.    در  توانق.  مق   للظ 

 تقوان  نمق  شجقود ش عق.  را   » :انق.  گدتق  ملقققان   رخق  ا    ،ا  یمقین رش   هود م یایزنبرگ نامی.ه 
گویق.:  در ایقن  مینق  مق    نیقز  حاپرا  فیزی ق.ان    د3: 1407س ی ،  «ک نمودیمل.شد باخت ش تعر

دانان یمانن. فیزیکترین چهرۀ تصوف هرق  ابت  متصوفین هرق  مداییم شجود ش ع. ، معمای »
گوین.: رش م اتم   ا شاقعیت  برشحار دارن. ح  در آن بو  شجود ش ع.  قرار داهت  ابت ش ا  این

- ور یقم  قیقت زای  ن  آن ابت ح  شجود ابت ش ن  آن ابت ح  ع.  ابت، ن  آن ابت ح    
: 1385سحقاپرا،   « مقان شجقود ش عق.  نیسقت     ور یقم  مان شجود ش ع.  یست ش ن  آن ابت ح    

  د160
ملابقب   قا قل جهقان مقا     راباستنها  ، ا توج     نسبیت انیشتین «ص.یزاران قرن» ۀشاژ ، نا راین

 موجوداف»: گوی. م  چنینیم انیشتینشقوک نپیوبت  ابت    ابت ش در جهان موا   آن، این  مان 
 یقا  آنعبور حرده ش بقپس درمقورد آنچق   قر      یا چال  حر ا  درشن ی   ا   توانن. نم  گاه ییچ ن.ه 

ح  خبر ه. خبقر   قا     ن راحا»در عرفان ما یم   د155: 1395سحاحو،  «گذهت  ابت، صلبت حنن.
 :  نیز عطار ان.یشۀ در ش «نیام.

           حقس  راه نیق   جهان در ام.یشان
 

                                        حس آگاه آن فربنگ ا  ستین 
 د3249: یمانس
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 سفر در زمان واقعیت یا تخیل؟. 7
نهای   ۀح  نسخابت  M ۀرا دارد، نظری «خوان.ن ذین خ.ا»قا ییت  ،ح  ا  نظر انیشتین ا  نظری تنها 
شقتین  نیمیان نسبیت عا  ا  رقرار  پیون. را   ح  ا  نظری ؛ ابتی پارچگ د  ۀسنظریریسمان  ۀنظری

ققادر خوایق.  قود توصقید       آشر  هقگدت  ۀابقت  چنقین نظریق   شجود آمق.ه     ش م انیک حوانتو 
، هوای.  یشتر  مبن   ر این   جهان مقا مم قن ابقت ی ق  ا  چنق.ین      دی.ی پارچ  ا  جهان ارائ  

یمیشگ  ما پابخ دی.: قبل ا  آزا  جهقان چق  اتدقاق      بؤالاف    شحن. ، ارائ  جهان موجود  اه.
ان دان فیزیکاگرچ   جا حنن.؟ ما را در جهان جا  توانن. م د یا چال  حر افتاده ابت؟ آیا  عُ.گذریا س

احنون ، یمابتمآ مایشگای   ال  اضر  یا  قا ییتنظر   سیار فراتر ا   مذحور ۀای.معتق.ن. ح  
. ایقن شضقعیت را تغییقر دینق.      نق یستن. ح  مم ن ابت  توان ریز   رنام در  ال  یا آ مای  رخ  
نیقا   ق  عیقم     ح  هر  چنقین بقدر   سقیار  عیق. ابقت ش      حن. م دابتان  یان  ۀ ع. ا  نتیجنیز عطار 

ا   مقان عطقار ش پیشقرفت     یقا  ققرن پیشرفت  سنوحتابد دارد  امقرش ه ایقن مسقئی   قا شجقود گذهقت       
 ابت  پذیر ام انقبول ش قا لینو  ا  للاظ عیم  تنها در  . تئور   ،عیم  شر  انگیز هگدت
 ائز ایمیقت ابقت، آن ابقت حق  بقال ان در پق         الطیر منط مهم ش اباب  ح  در تمثیل  ۀن ت

دانشمن.ان عقی.ه داهتن. جهان  ح   یا یونان ا  دشران »ربی.ن    تمامیت ش ی پارچگ  یستن.؛  یرا 
ابت ش ی.ف مقا یقافتن ایقن     تر  زرگ ۀا  یک مدهو  باد مان.ه  اق  یا  پاره ت  ،  ینیم م ما امرش  

-ا  ذرهتقور   بقاب    ۀنتیجق  توانق.  م جهان ما  ا  آنجا ح   د105: 1395سحاحو،  «ی پارچگ  ابت
 الطیقر  منطق  عطقار در  حوانتقوم  حیهقان  اهقترا  داریقم ش      ۀ ا نوع  هب ما  ، نا راین؛  اه. ه ل

حق  چنق.ین بقال     یقای   اتم ین یر اتم  .ن ما ش » ؛  یراابتخوایان این ی پارچگ  آزا  آفرین  
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 ۀدیگقر  در  قرف دیگقر جهقان، در نقوع  هقب        یا  اتمنوع   ا    .ن ما  یا  اتم، ان. ه.هناه  
نیز  ا  ر  دابقتان تمثییق     الطیر منط ی.ف عطار در   د222سیمان:  «حوانتوم  حیهان  پیون. دارن.

 عیمق  تمثیقل   ح   ا  ر  ابتیافتن تمامیت ش ی پارچگ  دبت را   بو  بیمر   بدر پرن.گان 
حق     قور  یمان؛ .    قیقت یست   ربهای. تا آزا  ه.  151در  یت  «یگانگ  میان ذراف ش عالم»

  «.ذین خ.ا را  خوان» ی پارچگ  ۀ ا نظری خوابت م  انیشتین
 

 گیرینتیجه
 فیزیقک مقوا   در   یقا   جهقان بقدر در  ارتبقاط میقان   ماننق.  این پهشی   ا  ر  مبا ث ج.یق.   

د حوانتقوم   هنابق   یسقت  س ر   ج.ی.  ان.ا  چشم توان. م  الطیر منط در عرفان   بدرش  حوانتو 
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امرش ه  ا پیشقرفت   ،اندان فیزیک ۀ؛  یرا    عقی.فرایم حن. را  خوانن.گان بدریا  تمثیی  عرفان  
 هنابق   یسقت  خوانن.ه  ا فهقم ایقن    نیست  تنها جولانگای   را  عرفا ،موا   یا  جهان ۀای. عیو 
 قا  قر     ضقمن در  نمایق. توجیق  عقلانق    را  الطیقر  منطق   ۀموجود درنتیجق  یا  پارادشحس توان. م 

 ۀحق   یقانگر نقوع  اهقترا  در هقب       عیم  ۀگون    ا حل یست ذراف شجود ما  ،شا ستگ  حیهان 
 الطیقر  منط در  تمامیت ش ی پارچگ  را   یافتن بال ان دبت توان م حوانتوم  حیهان  ابت،  هتر 

  حردتوجی  ش تبیین 
عطقار در   مقر   ب ؛  یرا هبایت داردموا    یا  جهان   بدر در  الطیر منط در  مر  ب بدر 

  یستن. موا  در جهان سبیمر د  «خود»ا   دیگر  ۀنسخش جو  یمزاد شجستاین بدر تمثیی  در 
ش قسقمت پایقان  بقدر    د ابرار حهقن با گار س یا  تاریخ ۀفرضی  راباس قسمت آزا ین بدر مرزان

جهان  ش در مر   ب، این جهاندر  مان یممرزان ؛  یرا حن. م تناش   مطا قت  یا  تاریخمرزان  ا 
رزقم  عیق   ،آگایانق  این جناس مرحقب    هود  مفنا تعبیر    ح  شرشد در آن  یستن.بیمر   موا  ،

 یرح.ا  انرژ  متداشت  دارن.  یا جهاناین ؛  یرا یستنیز  یانگر تداشف جزی   یان هبایت فراشان، 
  یستنیز موا    یا  جهان ۀنسخدش میان یک   یک یانگر تناظر جناس مذحور  ن  آضمن 
ش گقذرگای   قرا  شرشد  ق     یسقت    ۀنماد دشرترین نقط «رشی.اداف  »مقایس   ا قا ل «حوه قاف»

ا  للاظ باختار  جناس قیب نیز شجود دارد  آیینق    یا آنمیان  آن   ضمن ابت ا عاد دیگر یست  
پرتاب    جهان موا   عامل  ش نورالنور نیز سب و  پرتابد یا چال  حر ان نماد دان فیزیکمطا   نظر 

  تلییقل ابقت  قا قل نسقبیت عقا  انیشقتین     قا توجق   ق      « مقان     یا  قرن»   وده ابت الطیر منط در 
 مین  را  را  ایجاد تغییراف لا   فیزی   ش رش   متنابب  ا فا   توان.  میدت شاد    یا اضتیر

  با دجهان مورد نظر فرایم 
 ق   هقای.  ربقی.ن  ق  تمامیقت ش ی پقارچگ        قا   قرا     ر  چنین بدرعطار  ر آن ابت تا  ا 

بدر در ی پارچگ  ذین خ.ا را  خوان.   ۀنظری ر   قیقت یست   رب. ش انیشتین  ر آن ابت تا  ا 
معرفت، یم فیزیقک ش یقم متافیزیقک در     ۀیریک ا  دش  و در  ا دان  موجود  موا   یا  جهان

حق  چنقین    حنق.  مق  دابتان  یقان   ۀدر نتیجان دان فیزیکمانن. عطار  ، . تئور  ابت     یمین دلیل
 دارد  نیا     عیم پیشرفت  ؛  یرابدر   سیار  عی. ابت

 
 ها نوشت پی

1. Michio Kaku 
اد یقاف عرفقان     ۀدر فصقینام  «ذره در اهقعار عرفقان  عطقار    ۀعیم  نظریق - ا خوان  ابا یر » ۀمقال : ر  2
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چن رگ تاکنا  عالم ملک ت،  کن هر کن  یمعرفی م یآدامو دردا نیاش حاف  ل د رگ گ گا لاک
و گیان گ اان    کن  یا ش م نیگ  ی، ازا یر یو ان پیماان گو م ا دن  ییعنی فردارا ، گز جام عشا ام

 بیاصا  یتنهاا گز عشاا اا    . ا یهی گتت کن در گین تص یر، فردارا  انردیپذ یشا رگ ان جا  مدرد ع
گین همن، ان اااور حااف ، اقطا  کماال و      . ااد ا  یایسان ؛ الکن وگتط  گفاض  عشا ان گاسا  تلقی م

و آ  رگ  ب داا  رد )دردا جام( گتت کن فرداارا  قاادر اان کشای   ااار آ  ا     تمامیت عشا هما  دُ
رو، حااف  ما عی    هماین   . گزدا ا  مااان یپ هام  نیاشا  ، ااا آدم رگه اح  گین و ان ریخان ک گاسا  لا
و گز  ا دان   یاما  یعشا رگ ان تماام   زیرگ فردارا  پیماا ؛«فردان عشا ا گا  کن چیست» کن د د یم
 .کنن  یردا لمارآور آ  پیماان پرهیز مرد عشا یا دُدَ

ان اازل گای و اررتای آرگا   ،ه گتت. در اخش اخستگین مقالن ان چهار اخش کلی تقسیم د 
 ،و رگاط  آ  اا عشا ل گهیم پردگلت. اخش دوم در گدعار حاف  گارارش فردان دراارشپژوها   حاف 

آ ، در اخش ت م اشاا  لا گهیم دگد    گز پژوها  گلاصاص ل گهیم دگد. پس حاف  تحلیلرگ ان اق  
انیادین رگ در تنت  اگ ، گتاعاره«رددَ»و « رددُ»س دو وگژش عرفاای اا جنا کن چر ان اازا مؤلفا  آ ار

کان   دا د  یتص یر ما  اگ خاانیمثاا  م جها  للقت ان ،کن در آ  کن  یم اان  گدایات عرفاای   رت
تمایز میاا  عشاا    هما  اقطن و گز ا دن  یهم  مخل قات )گز جملن فردارا ( گز درگب عشا گلهی م

. در اخش چهارم، اا تکین ار هماین گتااعارش انیاادین، رگاطا  میاا        یاما یفردان رخ م عشا گاسا  و
حااف  پای    زیا ارگار ددا گر و احاث   اهاا  پیماااری گیان دو رگ در یکای گز غازل     گاسا  و فردان و هم

آم ه اشا  دهایم کان ت جان اان گیان گتااعارش انیاادین،         دتت پایا ، ار گتاس ااایج ان تا در میریگ یم
 .کردگز گارارش فردان در دعر حاف  دگرگ   ل گه   چر ان گدرگک ل گان ه رگ

 
 رابطۀ فرشته و عشق در اشعار حافظ رامونیپژوهان پ حافظ یبر آرا ی. مرور1

ارد  ان جها  دعر حاف ، ت جن ان دی گاه گو در ااب گتط رش آفرینش و رگاط  ل گ و گاسا   ارگا رگه
کن حاف  فردارا  رگ فاق  عشا تلقی  رت  یم اظر گول، ان اراه و فردارا  گهمیای کلی ا دگرد. در

 :دگا  یگز م هبت عشا م یآدم رگ ار فردارا  هما  ارل ردگرا یو گمایاز آدم کن  یم
 عشا ا گا  کن چیسات گا تااقی   فردان

 
 )درگای( ان لااک آدم ریاز   یوگ ا جام اخ گه 

 (230: 1392، )حاف                                      
پژوهااا  ظاااهر همااین گدعااا رگ ارگرفااان و فردااارا  حاااف  رگ محااروم گز عشااا     غالااب حاااف

. گاا   قلما گد کارده  آ ، اار گمااای رگ کن ار دوش گاسا  اهاده د ه، هما  عشاا   تبع گا  و ان اردمرده
 یلَا إِاا عرََضْنَا گلْأمَااَن عَ»ان آ  گداره د ه گتت:  گین آین قرآای گتت کن در یمفه م« گماات»وگقع،  ان

« وَ أَدْفَقْنَ مِنْها وَ حمََلَها گلْإِاْسا ُ إِانُ کا َ ظَلُ ماً جَهُ لً. حْمِلْنَهایَأَ ْ  نَیْگلسماوگت وَ گلْأَرْضِ وَ گلْجِبالِ فَأَا

 اظار  اان . گتات  ااازاررا  ساا  یدا ،عام عشا در جهاا  للقات تدااد دگرد    طرشیت
ذیرفاان و ااا   کن حاف  در گین میاان ایش گز همن گز عطار ایشاا را تاأ یر پ  رت  یم

کمال عشا رگ کان هماا     اقط عام عشا در جها  للقت،  طرشیتوج د گعاقاد ان 
پژوهاا    گین در حالی گتت کان حااف   . دگا  یمدرد عشا گتت، مخص ص گاسا  

. در ل ل گین تفاتیر، گا  عم تاً گین دی گاه حاف  رگ ان گ ا  دیررا تفسیر کرده
گز دتارس فهم مخاطاب لاارخ ل گها     اسیارا گز مفاهیم و مدامین دعر حاف  

انیادین م ج د در ما   تص ف، یعنای   اها . گین مقالن اا تبیین یکی گز گتاعارهد 
مرتبط اا آ  در دعر حاف  و تایر تألیفات گهل  اها گزگره س یو مقا ،«دُردا دَرد»

حااف    شا  یگز عشاا در ماان گا    ااا  اهارش آ  تص ف ان اازل گای گاراارش فرداان و  
 .زدپردگ یم
 

 ، حاف ، عطار ایشاا را.عشا، گماات گلهی، دُردا دَرد :یدیکل یها واژه
 

 مقدمه
 کنن ه نییتع یاقش ی،در ل ل قرو  ت م تا هشام هجرا، گفاما  عرفاای در تاحت معارف گت م

 ،انااارگین  ؛زد یمرقم لاجرم، مباای عرفا  لط ط کلی گا یشن مافکرگ  آ  عصر رگ . و ج ا دگدت
. در هماین  دا   یغیرگفاماای کن در ض یت اا گین لط ط کلی قرگر دگدت، ممکان اما   اکردگرها

همچ   قاتم غنی ک دی ا  تا جها  فکرا حاف  رگ اا ت جن ان فداا عصار   یپژوهاا رگتاا، حاف 
ترتیاب،   گیان  اان  .(223-221 :2 ، خ1386 گو کن دورگ  غلب  عرفا  ا ده گتت، درح دهنا  )غنای،  

. همچنین، کرد یپذیر م عصرا ا د کن دعر و اظام معرفای گو رگ گمکا  ن یزم حاف  محص ل زماان و
روگاط اینامانی ق ا میا  گدعار حاف  و تألیفات گهل تص ف، اازگا یشای در گاراارش فرداان رگ، اازد     

اان یاض ضارورت در رگه دانالت منظ ما  فکارا گیان دااعر، اا ل           ،حاف ، در قیاس اا گین ما  
ضرورت ورود ان گین پژوهش هما  ضرورت گحیاا یض ارااه تااریخی    رر،دی عبارت ان .کن  یم

رغم تفاتیر م ج د  دریافت کن علی ت گ  ی، محاف  ظاهرا مان اها نیاا عب ر گز لا ان گدایات گتت.
. ااا گیان   دگاا   یمن  و ارل ردگر گز آ  م گز دعر حاف ، وا فردارا  رگ ان محروم گز عشا، الکن اهره

گز کمال عشا رگ دگرگتت کن فردارا  گز رتی   اان گیان    اگ قاد گو، گاساایت درجنت ضیح کن ان گعا
 کنا   یتشبین ما  اگ خاانیو عالم للقت رگ ان م اام  یم« درد عشا»گا . حاف  گین درجن رگ  اقطن اات گ 

و دردا یاا   ا دان   یگاسا ، ترل داان گز  افی درگب عشا ما  ان غیر گزکن در آ  تمام مخل قات، 
ترتیاب،   گیان  . اان زاا  یر یی آ  درگب رگ کن م ج  لمارا و درد گتت، ار لاک )گاسا ( ما اا اف
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چن رگ تاکنا  عالم ملک ت،  کن هر کن  یمعرفی م یآدامو دردا نیاش حاف  ل د رگ گ گا لاک
و گیان گ اان    کن  یا ش م نیگ  ی، ازا یر یو ان پیماان گو م ا دن  ییعنی فردارا ، گز جام عشا ام

 بیاصا  یتنهاا گز عشاا اا    . ا یهی گتت کن در گین تص یر، فردارا  انردیپذ یشا رگ ان جا  مدرد ع
گین همن، ان اااور حااف ، اقطا  کماال و      . ااد ا  یایسان ؛ الکن وگتط  گفاض  عشا ان گاسا  تلقی م

و آ  رگ  ب داا  رد )دردا جام( گتت کن فرداارا  قاادر اان کشای   ااار آ  ا     تمامیت عشا هما  دُ
رو، حااف  ما عی    هماین   . گزدا ا  مااان یپ هام  نیاشا  ، ااا آدم رگه اح  گین و ان ریخان ک گاسا  لا
و گز  ا دان   یاما  یعشا رگ ان تماام   زیرگ فردارا  پیماا ؛«فردان عشا ا گا  کن چیست» کن د د یم
 .کنن  یردا لمارآور آ  پیماان پرهیز مرد عشا یا دُدَ

ان اازل گای و اررتای آرگا   ،ه گتت. در اخش اخستگین مقالن ان چهار اخش کلی تقسیم د 
 ،و رگاط  آ  اا عشا ل گهیم پردگلت. اخش دوم در گدعار حاف  گارارش فردان دراارشپژوها   حاف 

آ ، در اخش ت م اشاا  لا گهیم دگد    گز پژوها  گلاصاص ل گهیم دگد. پس حاف  تحلیلرگ ان اق  
انیادین رگ در تنت  اگ ، گتاعاره«رددَ»و « رددُ»س دو وگژش عرفاای اا جنا کن چر ان اازا مؤلفا  آ ار

کان   دا د  یتص یر ما  اگ خاانیمثاا  م جها  للقت ان ،کن در آ  کن  یم اان  گدایات عرفاای   رت
تمایز میاا  عشاا    هما  اقطن و گز ا دن  یهم  مخل قات )گز جملن فردارا ( گز درگب عشا گلهی م

. در اخش چهارم، اا تکین ار هماین گتااعارش انیاادین، رگاطا  میاا        یاما یفردان رخ م عشا گاسا  و
حااف  پای    زیا ارگار ددا گر و احاث   اهاا  پیماااری گیان دو رگ در یکای گز غازل     گاسا  و فردان و هم

آم ه اشا  دهایم کان ت جان اان گیان گتااعارش انیاادین،         دتت پایا ، ار گتاس ااایج ان تا در میریگ یم
 .کردگز گارارش فردان در دعر حاف  دگرگ   ل گه   چر ان گدرگک ل گان ه رگ

 
 رابطۀ فرشته و عشق در اشعار حافظ رامونیپژوهان پ حافظ یبر آرا ی. مرور1

ارد  ان جها  دعر حاف ، ت جن ان دی گاه گو در ااب گتط رش آفرینش و رگاط  ل گ و گاسا   ارگا رگه
کن حاف  فردارا  رگ فاق  عشا تلقی  رت  یم اظر گول، ان اراه و فردارا  گهمیای کلی ا دگرد. در

 :دگا  یگز م هبت عشا م یآدم رگ ار فردارا  هما  ارل ردگرا یو گمایاز آدم کن  یم
 عشا ا گا  کن چیسات گا تااقی   فردان

 
 )درگای( ان لااک آدم ریاز   یوگ ا جام اخ گه 

 (230: 1392، )حاف                                      
پژوهااا  ظاااهر همااین گدعااا رگ ارگرفااان و فردااارا  حاااف  رگ محااروم گز عشااا     غالااب حاااف

. گاا   قلما گد کارده  آ ، اار گمااای رگ کن ار دوش گاسا  اهاده د ه، هما  عشاا   تبع گا  و ان اردمرده
 یلاَ إِاا عرََضْنَا گلْأمَااَن عَ»ان آ  گداره د ه گتت:  گین آین قرآای گتت کن در یمفه م« گماات»وگقع،  ان

« وَ أَدْفَقْنَ مِنْها وَ حمََلَها گلْإِاْسا ُ إِانُ کا َ ظَلُ ماً جَهُ لً. حْمِلْنَهایَأَ ْ  نَیْگلسماوگت وَ گلْأَرْضِ وَ گلْجِبالِ فَأَا
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ردان گهل عبادت و گطاعت گتت، ان ماان  گاسا  گهل چن ف ؛یعنی عشا و معرفت عادقاان رگ اکشی ا 
رگ ان ترتاتار  « گماات»(. لرمشاهی گین تفسیر گز لف  678 :1 ، خ1389، لرمشاهی« )عشا و عصیا 
عشاا رگ هماا  گمااات    « آوگز اا تایر عرفا حاف  هم»و ار آ  گتت کن  ده  یم گسارشح زش عرفا  

، 2 ، خ1389، لرمشااهی جب ارترا گو ار فردارا  )گلهی دگاسان کن مخص ص ان گاسا  گتت و م 
ط ر کلی، گین گی ه رگ پایش   ، انعرفا  و را ا در دعر حاف (. دگری ش آد را در کااب 853 ص
کن فردارا  رقیب گزلی آدم ا دا  و تارگاجام، گاساا  اان دلیال م هبات عشاا )دوتاای ااا          ارد یم

(. گو تأکیا   240 :1379)آدا را،   یااا   یما ل گوا ( کن هما  گماات گلهی گتات، اار آااا  ارتارا     
(. گو، همچا   لرمشااهی،   243 :)هماا   گاا   ی هکن فردارا  هرگز گز آ  درگب گزلی ان دا  کن  یم

زیرگ در مقام تفدیل عارفا  ار  دگا ؛ یق گا عشا در گاسا  رگ اا وج د ق رت عصیا  در گو مرتبط م
یعنی مقام هما   ؛نزین گز گناه ان مقام فردارا  ارتن تا اا ت گا  یلکن زگه گ  ما کن  یزگه گ  گظهار م

)آدا را،   ااا آفارینش وا مخاالف ا داا      ،مخل قات زگه  و ل داینی کن اا اظار اان گنااه گاساا     
 گاا   اهاره  یکن فرداارا  گز آ  اا   کن  یمعرفی م« عشا»رگ هما  « گماات»(. هادم جاوی  394 :1379

علای دداای   و  ی تافی  یعل نیحسللیل لطیب رهبر،  (. محم  ترور م لایی،598 :1377)جاوی ، 
؛ دداای،  308 :1381؛ حاف ، 361 :1383؛ حاف ، 5 :1368)م لایی،  کنن  یهمین مطلب رگ تأیی  م

گا ، گما ایشار عرفا  گماات رگ معرفت تلقی کرده اگ کن ع ه کن  ی(. ارزگر لالقی عن گ  م199 :1380
کان تااکنا  حارم تاار و      کنا   یت دا گداره ما (. 459 :1389)ارزگر لالقی،  دگان  یآ  رگ عشا م

 )تا دا،  ا دن  یااده عشا و محبت گلهی رگ م یناش عفاف ملک ت، یعنی فردارا ، اا گاسا  لاک
هماا  عشاا   رگ  گاساا   گماات گلهی ،تنها در چن  تطر اع  ،گو ، همگین وج د (. اا1080: 2، خ 1366

 (.1081 :)هما  دگا  یم
گماا تارگاجام، فرداارا      ،گا  کن عشا گماات گلهی ان گاسا  گتت ژوها  ار آ پ گروهی گز حاف 

سا، عشا هما  حقیقای ا د کن فرداان  یاظر دم ان. د ا  یوگتط  گاسا  گز م هبت عشا مسافیض م ان
، د ه گتت النیپ و حال، فردان گین حقیقت رگ دریافان و اا گاسا  هم دگاست یو گاسا  آ  رگ م  ید یام

تارگاجام،   .گرویا ه گتات   معنا کن جنگ رگ کنار گذگدان و ان مذهب گاساا  یاا هماا  عشاا     ان گین
کن عشا هما  روح گلهی گتت کان ل گواا     آورد یماحصل احث ل د گین ت ضیح رگ م در دمیسا
 :سا  یا  یما  یمحما  گتااع م   .(40 :1395)دمیساا،   دمی  و گو رگ ار فردارا  ارتارا دگد  یدر آدم

ت رش گحزگب آ  درک )درک عشا( رگ ا گرا ، اا دیا   جلا ش عشاا     72  یاا آفردارا  کن مطا»
زد  ااا   ها رگ مست کن  و ااادش مساااان   تا تخن عشا آ  د ا  یم نیاش در گین گاسا  لاکی اا گو هم
 .(510 :1 ، خ1383، ی)گتاع م« گاسا  لاکی همین گتت

 .هاا عرضان کاردیم    هاا و زماین و کا ه    ]گلهی و اار تکلیف[ رگ ار آتما ما گماات . (72  ی)گحزگب، آ
]ولای[ گاساا  آ  رگ اردگدات رگتاای گو      ،ا  و گز آ  هرگتناک د ا گز اردگدان آ  ترااز زد ،پس

 .گلله ف لادوا (تامررا اادگ  ا د )ترجم  عزت
رگ گز میا  هم  مخل قات، منحصرگٌ، ان ا ع گاسا  تاپرده گتات.   « گماات»مطااا گین آین، ل گوا  

. چنااکان حااف    دا د  یبیر ما معناا فردارا  )تاکنا  آتما ( تع مجازگً ان« ها آتما »گینجا، لف   در
، هماین معنااا   «دوش دیا م کان م  اض در میخااان زداا      »ااا مطلاع    ،ایز، در غزل معروف ل یش
 مجازا رگ ارگرفان گتت:

 آتما  اار گمااات اا گاسات کشای    
 

  فااال ااان اااام ماان دی گااان زدااا     قرعاا  
 (166: 1392)حاف ،                           

 ؛اادا  « عشاا »معنااا   ان« اار گماات»یا ان تعبیر حاف  « گماات»  قرآای ترتیب، چنااچن لف گین ان
 گز عشا ارل ردگر د د. ت گا  یام ،جز گاسا  ،هیچ مخل قی

 ،هما  عشا گتت. گروه دیرر« اار گماات»پژوها  ااور دگرا  کن مرگد حاف  گز  گروهی گز حاف 
گاسا  اا فردان رگ ان   رت گفاضا    یا د ضمن تأیی  گین اکان کن گماات گلهی عشا ا ده گتت، ااده

 پیمااری گاسا  و فردان رگجع اان  ی مشارک یا هما د اادهگین گا .  عشا گز گاسا  ان فردان تعبیر کرده
 یکی گز گایات حاف  گتت:

 تاکنا  حرم تار و عفاف ملک ت
 

 اااادش مسااااان زدااا   نیاشاا اااا ماان رگه 
 (166: 1392)حاف ،                        

 کننا   ی، ار گین معنا تأکیا  ما  ، منحصرگً«اار گماات» پژوها ، ا و  گداره ان تعبیر حاف گز  اگ ع ه
تفسایر  « معرفات »معناا  رگ ان« اار گماات»مقاال، گروهی  گا . در کن فردارا  گز م هبت عشا محروم

پژوهاا    حااف   ان مارور آرگا  ،در تن قسمت مجزگ ، گاا گ،گین اخشضمن اح ، ما  گین گا . ان کرده
پژوهاا    در قسامت چهاارم اشاا  لا گهیم دگد کان گلا فاات حااف         ،ل گهیم پردگلت و ترگاجام

 یای گرگ در ما   تنت   فیاان ان هام « ح یث کنز»چر ان اا ت جن ان یض ح یث ق تی م ت م ان 
 .یاا  یدتت م
 

 عشق مثابۀ به «امانت بار. »1-1
؛ گماا اار آ  گتات کان تحقاا عشاا مساالزم        دگا  یعشا مرگ مطلا « اار گماات»اهاءگل ین لرمشاهی 

در کناار   ،رگ ی(. گو، همچناین، قا ش عصایا  آدما    289 :1382دتایاای ان معرفت گتت )لرمشااهی،  
 ،آتما  و گهل آتما  )فردارا ( اار گماات: »ا یس  یو م ده  یآ  قرگر م یفرد م هبت عشا و هم
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ردان گهل عبادت و گطاعت گتت، ان ماان  گاسا  گهل چن ف ؛یعنی عشا و معرفت عادقاان رگ اکشی ا 
رگ ان ترتاتار  « گماات»(. لرمشاهی گین تفسیر گز لف  678 :1 ، خ1389، لرمشاهی« )عشا و عصیا 
عشاا رگ هماا  گمااات    « آوگز اا تایر عرفا حاف  هم»و ار آ  گتت کن  ده  یم گسارشح زش عرفا  

، 2 ، خ1389، لرمشااهی جب ارترا گو ار فردارا  )گلهی دگاسان کن مخص ص ان گاسا  گتت و م 
ط ر کلی، گین گی ه رگ پایش   ، انعرفا  و را ا در دعر حاف (. دگری ش آد را در کااب 853 ص
کن فردارا  رقیب گزلی آدم ا دا  و تارگاجام، گاساا  اان دلیال م هبات عشاا )دوتاای ااا          ارد یم

(. گو تأکیا   240 :1379)آدا را،   یااا   یما ل گوا ( کن هما  گماات گلهی گتات، اار آااا  ارتارا     
(. گو، همچا   لرمشااهی،   243 :)هماا   گاا   ی هکن فردارا  هرگز گز آ  درگب گزلی ان دا  کن  یم

زیرگ در مقام تفدیل عارفا  ار  دگا ؛ یق گا عشا در گاسا  رگ اا وج د ق رت عصیا  در گو مرتبط م
یعنی مقام هما   ؛نزین گز گناه ان مقام فردارا  ارتن تا اا ت گا  یلکن زگه گ  ما کن  یزگه گ  گظهار م

)آدا را،   ااا آفارینش وا مخاالف ا داا      ،مخل قات زگه  و ل داینی کن اا اظار اان گنااه گاساا     
 گاا   اهاره  یکن فرداارا  گز آ  اا   کن  یمعرفی م« عشا»رگ هما  « گماات»(. هادم جاوی  394 :1379

علای دداای   و  ی تافی  یعل نیحسللیل لطیب رهبر،  (. محم  ترور م لایی،598 :1377)جاوی ، 
؛ دداای،  308 :1381؛ حاف ، 361 :1383؛ حاف ، 5 :1368)م لایی،  کنن  یهمین مطلب رگ تأیی  م

گا ، گما ایشار عرفا  گماات رگ معرفت تلقی کرده اگ کن ع ه کن  ی(. ارزگر لالقی عن گ  م199 :1380
کان تااکنا  حارم تاار و      کنا   یت دا گداره ما (. 459 :1389)ارزگر لالقی،  دگان  یآ  رگ عشا م

 )تا دا،  ا دن  یااده عشا و محبت گلهی رگ م یناش عفاف ملک ت، یعنی فردارا ، اا گاسا  لاک
هماا  عشاا   رگ  گاساا   گماات گلهی ،تنها در چن  تطر اع  ،گو ، همگین وج د (. اا1080: 2، خ 1366

 (.1081 :)هما  دگا  یم
گماا تارگاجام، فرداارا      ،گا  کن عشا گماات گلهی ان گاسا  گتت ژوها  ار آ پ گروهی گز حاف 

سا، عشا هما  حقیقای ا د کن فرداان  یاظر دم ان. د ا  یوگتط  گاسا  گز م هبت عشا مسافیض م ان
، د ه گتت النیپ و حال، فردان گین حقیقت رگ دریافان و اا گاسا  هم دگاست یو گاسا  آ  رگ م  ید یام

تارگاجام،   .گرویا ه گتات   معنا کن جنگ رگ کنار گذگدان و ان مذهب گاساا  یاا هماا  عشاا     ان گین
کن عشا هما  روح گلهی گتت کان ل گواا     آورد یماحصل احث ل د گین ت ضیح رگ م در دمیسا
 :سا  یا  یما  یمحما  گتااع م   .(40 :1395)دمیساا،   دمی  و گو رگ ار فردارا  ارتارا دگد  یدر آدم

ت رش گحزگب آ  درک )درک عشا( رگ ا گرا ، اا دیا   جلا ش عشاا     72  یاا آفردارا  کن مطا»
زد  ااا   ها رگ مست کن  و ااادش مساااان   تا تخن عشا آ  د ا  یم نیاش در گین گاسا  لاکی اا گو هم
 .(510 :1 ، خ1383، ی)گتاع م« گاسا  لاکی همین گتت
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 معرفات و »گماات رگ ان  دگرد حاف  ی، گظهار مگردد یحال، زماای کن ان تفسیر دعر حاف  اازم گین اا
گهل تص ف معاق ا  کن هرچن در تفسیر گیان آیان جاز    : »ده  یمت ضیح تفسیر کرده گتت و  «عشا

غیره، ل د گز مافرعات عشاا و محبات محسا ب     عشا در اظر اریریم، گز قبیل ولایت و معرفت و
« معرفات »رگ هماا   « ااار گمااات  » ،مر اد گلعباداا رج ع ان  ،)هما (. محم  گمین ریاحی ایز« د د یم
مرگد گز ملکای کان    کن ده  یگو گین ت ضیح منحصر ان فرد رگ گرگ ن م .(244 :1374)ریاحی،  دگا  یم

 (. تاعی  251 :د و عشا لا یت لاکیا  گتت )هماا  گز آتش ا گو  ؛ زیرگعشا ا گدت گالیس گتت
گز گحم  غزگلی  رتالن عقل و عشا یا مر اد گلعبادحمی یا ، اا گتاناد ان ارلی ما   عرفاای همچ   

، گو گیان  وج د (. اا2333 :3 ، خ1392رگ معرفت دگاسان گتت )حمی یا ، « اار گماات»(، 520 ا فی)م
همچناا  فرداان رگ فاقا  عشاا قلما گد       ؛ چارگ کان  گفزوده گتت ایشار ار گاهام م ض ع ت ضیحاا گین 

:  یا گ  یما و  دها   یدتات ما   تص یرا آدفان گز م ض ع اان « روح»مفه م    یکش شیو اا پ کن  یم
اان دولات    یلاک اان ااام آدما    اگ گتت، لیکن تکن اهره یفردان آفری ه گز روح محض، گز عشا ا»

)حمیا یا ،  « ن عشاا گتاتااً لا ایت لااک گتات     گاا  کا   گفان ...اه  یعشا، فردان رگ پس پشت م
 کنا   یحال، حمی یا  ان داعرگای گز مان گدایات ق یم فارتی گدااره ما   عین در (2867: 4 ، خ1392
اا ت ضیح آاکن فردان  ج لیا  ایز (.2337 :3 خ، 1392حمی یا ، گا  ) رگ عشا دگاسان« اار گماات»کن 

 .(1397 :3 ، خ1379)ج لیاا ،   دگاا   یاک ما گز ا ر و آتاش آفریا ه دا ه، عشاا رگ لا ایت لا      
ااار  »کان   کنا   یو عن گ  ما  زدیآم یمعرفت رگ ان هم م عشا و ،ترگاجام، ارگا حل مشکل دو مفه م

( و در جاا دیرر آ  995 :2 ، خ1379ا ده گتت )ج لیا ، « عشا ان معرفت گلهی»معناا  ان« گماات
 (.1578 :3 ، خ1379)ج لیا ،  دگا  یرگ منحصرگً عشا م

دیا گاه گو   ،رو گیان  گز کنا .  یمعرفای ما   یداهرخ مسک ب فردارا  رگ رگهنما و دتاریر آدما 
)مساک ب،   کنا   یرقیب گاسا  یااد ما  در کس ت درتت اقط  مقاال آد را گتت کن گز فردارا  

پیالری گاسا  اا فردان و گفاض  وج د یا معرفات   رو، هم همین (. گز240 :1379؛ آد را، 40 :1389
تلقای  « معرفات »اسا  گز ت ا فردان، گز منظر مسک ب، گمارا اعیا  ایسات. گو گمااات رگ معاادل      ان گ
کن گاسا  اا کسب معرفات اان ل گواا ، دارگب گزلای رگ ا دای  و ااا فرداارا           گ ی  یو م کن  یم
 (.17 :پیما  د  )هما  و اا ل گ هم یماانپ هم
 

 کنز ثیتوجه به حدبا  هیصوف یدو مفهوم عشق و معرفت در آرا یهمان .1-4
معناا  « معرفات »ان یا  ،«عشا»   رت رگ یا ان« اار گماات»پژوها  گ ط ح  چنااکن مشاه ه د ، حاف 

در ماان تانت    و گتت کان گز منظار مافکارگ   ا فی    گفانی گا . پیش گز ورود ان اخش آتی،  کرده

 فرشتگان از عشق یبهرگ ی. ب1-2
عشا در فردارا  رگ اخشی ان اب د ، گعاقاد حاف  اها گ الت غزل ، یشمسع د فرزگد، در کااب ل
 . گو در ذیل ایای گز حاف :دگا  یگز تنت عرفاای گیرگ  م

 رلش دیا  ملاض عشاا ا گدات     کرد اگ جل ه
 

 عین غیرت د  گز گین آتش و اار آدم زد  
 

ا  گیرگ ، عقیا ه  مان، مسلماً، درتت گتت. در عرف: »کن  یعلت  حت ایت رگ گین گ ان ایا  م
تعی  ایاز کرماای پا رگ گز  (.324 :1 ، خ1349)فرزگد، « ار گین گتت کن فردارا  درک عشا ا گرا 

در »: سا  یا  یو ما  گردگاا   یالکن ان مذهب ااازم  ،گین فرگتر گذگدان و گین ااور رگ ان ان تنت عرفاای
فردارا  ممااز گردیا ، عشاا    مذهبی ماتت کن چ   گاسا  پا ان عالم هسای اهاد و گز لیل یش گا 

(. 81 :؛ هماا  75 :1374)ایاز کرمااای،  « ان عالم لاکی گرمغا  آورد ،لبر ا د رگ کن فردان گز آ  ای
اهایت آاکن )حاف ( ان تردت فرداارا  گدااره دگرد کان    : »دگرد یی تفی چنین گظهار م یعل نیحس

آدم کن عشا و ترمساای رگ فهمیا ،   : اای  ار لاک  یگ  یفاق  عشا هسان . ار گتاس گین روگاط م
کان عنایات گزلای آااا  رگ      گ ی  یلرمشاهی دراارش م  کن م(. 424 :1381)حاف ، « درگب ریخت

لاها را کان در قار      یلاما  .(605: 1 خ ،1382 ارگا گماات عشا دایسان ا ی ه ا د )لرمشااهی، 
کن عشاا میال     یگ  یه و میازدهم ان تفسیر عرفاای دعر حاف  پردگلان گتت، همین مسیر رگ پیم د

مقاال، گاسا  کان   عشا ایست. در فلذگ در فردارا  کن گز دوگم مشاه ه ارل ردگرا ، .ان گتحاد گتت
حسان  (. 1804: 3 ، خ1381لاه را،  ی، میل ان گتحاد )عشا( دگرد )لامهگز حدرت حا دور گفااد

تااکنا   »مارگد گز   کنا   یار مکن گظه رود یگا را در افی گمکا  عشا ارگا فردارا  تا آاجا پیش م
 ؛اا گاسا  ااده ان دن  ت گان  ی، در دعر حاف ، فردارا  ایسان  و آاا  ام«حرم تار و عفاف ملک ت

ااا   یکن فار  آدما  ار گین ااور گتت تیروس دمیسا ( 87 :1391 زیرگ ااده هما  عشا گتت )گا را،
 (.39 :1395)دمیسا،  گز عشا گتتمحرومیت فردان فردان در 

 
 مثابۀ معرفت و رابطۀ معرفت و عشق به« بار امانت. »1-3

 ی)ما ف گ ر اجم گل ین رگزا مر اد گلعباددیررا گز تفسیرگرگ  دعر حاف ، اا رج ع ان کااب  ع ش
گما اکا  جالب ت جان آ  گتات کان حاای      ،دمارا  ی(، گماات گلهی رگ ان عشا، الکن معرفت ارم654

 فردارا  گز عشا ایست. یاهرگ ی گاه آاا  مبنی ار اگین گتخاذ م ضع، تبب تغییرا در دی
دو عنصر عشا و مسای رگ علت فدیلت اشر اار فرداارا     ،مکاب حاف در  ،من چهر مرتد ا

مرتدا ا در تفسایر    .(359 :1384)مرتدا ا،   دگا  ینات و م ج دگت م آتماای و مرجح گو ار کا
گتات.  « معرفات »هماا   « اار گماات»کن  گ ی  یمو  کن  یرج ع م مر اد گلعباد، گاا گ، ان «اار گماات»
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 معرفات و »گماات رگ ان  دگرد حاف  ی، گظهار مگردد یحال، زماای کن ان تفسیر دعر حاف  اازم گین اا
گهل تص ف معاق ا  کن هرچن در تفسیر گیان آیان جاز    : »ده  یمت ضیح تفسیر کرده گتت و  «عشا

غیره، ل د گز مافرعات عشاا و محبات محسا ب     عشا در اظر اریریم، گز قبیل ولایت و معرفت و
« معرفات »رگ هماا   « ااار گمااات  » ،مر اد گلعباداا رج ع ان  ،)هما (. محم  گمین ریاحی ایز« د د یم
مرگد گز ملکای کان    کن ده  یگو گین ت ضیح منحصر ان فرد رگ گرگ ن م .(244 :1374)ریاحی،  دگا  یم

 (. تاعی  251 :د و عشا لا یت لاکیا  گتت )هماا  گز آتش ا گو  ؛ زیرگعشا ا گدت گالیس گتت
گز گحم  غزگلی  رتالن عقل و عشا یا مر اد گلعبادحمی یا ، اا گتاناد ان ارلی ما   عرفاای همچ   

، گو گیان  وج د (. اا2333 :3 ، خ1392رگ معرفت دگاسان گتت )حمی یا ، « اار گماات»(، 520 ا فی)م
همچناا  فرداان رگ فاقا  عشاا قلما گد       ؛ چارگ کان  گفزوده گتت ایشار ار گاهام م ض ع ت ضیحاا گین 

:  یا گ  یما و  دها   یدتات ما   تص یرا آدفان گز م ض ع اان « روح»مفه م    یکش شیو اا پ کن  یم
اان دولات    یلاک اان ااام آدما    اگ گتت، لیکن تکن اهره یفردان آفری ه گز روح محض، گز عشا ا»

)حمیا یا ،  « ن عشاا گتاتااً لا ایت لااک گتات     گاا  کا   گفان ...اه  یعشا، فردان رگ پس پشت م
 کنا   یحال، حمی یا  ان داعرگای گز مان گدایات ق یم فارتی گدااره ما   عین در (2867: 4 ، خ1392
اا ت ضیح آاکن فردان  ج لیا  ایز (.2337 :3 خ، 1392حمی یا ، گا  ) رگ عشا دگاسان« اار گماات»کن 

 .(1397 :3 ، خ1379)ج لیاا ،   دگاا   یاک ما گز ا ر و آتاش آفریا ه دا ه، عشاا رگ لا ایت لا      
ااار  »کان   کنا   یو عن گ  ما  زدیآم یمعرفت رگ ان هم م عشا و ،ترگاجام، ارگا حل مشکل دو مفه م

( و در جاا دیرر آ  995 :2 ، خ1379ا ده گتت )ج لیا ، « عشا ان معرفت گلهی»معناا  ان« گماات
 (.1578 :3 ، خ1379)ج لیا ،  دگا  یرگ منحصرگً عشا م

دیا گاه گو   ،رو گیان  گز کنا .  یمعرفای ما   یداهرخ مسک ب فردارا  رگ رگهنما و دتاریر آدما 
)مساک ب،   کنا   یرقیب گاسا  یااد ما  در کس ت درتت اقط  مقاال آد را گتت کن گز فردارا  

پیالری گاسا  اا فردان و گفاض  وج د یا معرفات   رو، هم همین (. گز240 :1379؛ آد را، 40 :1389
تلقای  « معرفات »اسا  گز ت ا فردان، گز منظر مسک ب، گمارا اعیا  ایسات. گو گمااات رگ معاادل      ان گ
کن گاسا  اا کسب معرفات اان ل گواا ، دارگب گزلای رگ ا دای  و ااا فرداارا           گ ی  یو م کن  یم
 (.17 :پیما  د  )هما  و اا ل گ هم یماانپ هم
 

 کنز ثیتوجه به حدبا  هیصوف یدو مفهوم عشق و معرفت در آرا یهمان .1-4
معناا  « معرفات »ان یا  ،«عشا»   رت رگ یا ان« اار گماات»پژوها  گ ط ح  چنااکن مشاه ه د ، حاف 

در ماان تانت    و گتت کان گز منظار مافکارگ   ا فی    گفانی گا . پیش گز ورود ان اخش آتی،  کرده
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)تماام   اار هسات  »کن گین گنج پنها  اان قصا  دناتااا   لا د گااا گ       ی گفزگ یمگو (. 72  :. ه 1427
؛ هماا ،  17 :1374و تپس گین تجلی رگ اا گا گر  فات کامل کرد )هماا ،  « تجلی کرد م ج دگت(

کن محبات و معرفات    رت  ی(. روزاها ، ترگاجام، اا گتافاده گز ح یث کنز ان اایجن م9  :. ه 1427
رگ  معرفت مقام ،ح یث ق تی همیندر ذیل  ،میب ا .(336 :1374ا ، لازم و ملزوم یک یررا  )هم

اناء معرفت ار محبت گتات. هرجاا کان محبات گتات، معرفات       » :گ ی  یو م دگا  یلاص عارفا  م
(. گلبان اای  ت جن دگدت کن گاسا  حای در کمال معرفت ل د تنها 477 :6 ، خ1371)میب ا، « گتت

لاجرم گین کماال   .کن ان گا گزش ق ر و گتاطاعت گوتت یاا  یت مگز معرفت ل گوا  دت اگ ان مرتبن
گاسا  و گز لاک گو ایرو  کشی ه  دتت انو معرفت کن مق ور گاسا  گتت، هما  گنج پنها  دگاسان 

داباال   ،و داارحا  گو  یعرا اع ها در آرگا گان ،. ح یث کنز و رگاط  آ  اا معرفت و محبتد د یم
کن گگر محبت اب د، عالم در  د د ییادآور م ،ضمن گداره ان ح یث کنز ی،عرا چنااکن گان د د؛ یم

 ه گتات و حرکت عالم گز ع م ان تا ا وجا د تنهاا ااا محارک عشاا ممکان دا          آم  یوج د ام
کن گین حرکات در   د د ی(. گو یادآور م112 :2 تا، خ ، اییعرا ؛ گان203: 1 م، خ 1946، یعرا )گان

گتاس، گقسام و درجات گ اااگ ای گز حاب )عشاا( در عاالم      همین جملری گدیا جارا گتت و ار
طا ر   همن، گین ظه ر اارگا مخل قاات اان    گین اا .(112 :2 تا، خ ؛ هما ، ای303 :2 )هما ، خ هست

 (.326و  61، 6 :2 ط ر لاص ا ده گتت )هما ، خ ها( ان عام و ارگا گاسا  )یا مشااقا  گز میا  گاسا 
نالت حا، چنااکن هست، ارگا هیچ مخل قی ممکن ایست و گاساا   کن د د د یمیادآور  یعرا گان

وگقع ذگت رگ در مقام مشاه ه و ان حا  ظرفیات لا یش     ، انیاا  یکن ان کمال معرفت ذگت دتت م
اا مشه د ل یش کن  اام ، گاسا  یم« وح ت ده د»ی آ  رگ عرا گانکن  در آ  مقام کن . یگدرگک م

ان  ،فا حات مکیندر  ی،عرا (. گان67 :2 اا ذگت حا )هما ، خ ، انیاا  یتجلی حا گتت، یرااری م
یاا  « مظهر»جام هما   گ ی  یو در ت ضیح م پردگزد ییا جام محبت م« گلحب کأس»تعریف گ ط ح 

معناا گدرگک تجلی ل گواا  گتات و    ان« درب»یا تجلی حا و « ظاهر»م رک عشا و درگب هما  
گتت و  افی یا اا افی درگب عشا اسان ان حاال   هما  جام منزل ان گاسا   قلبکن  د د یماذکر م

ترتیب، همین مفه م گتت کان اعا ها در داعر     هر ( ان114 :2 ، ختا ی، ایعرا م رک آ  گتت )گان
گلله ولای هماین تعبیار رگ در     و دااه اعمات   دا د  یظااهر ما  « گنج غم عشا»حاف  ان   رت عبارت 

اظار   ، اان نااارگین ا ؛(658 و 560 :1380گلله ولای،   )دااه اعمات  کنا    یمنظ م  عرفاای ل یش مکرر م
 اصایب  یکن در هم  گین مرگحل، جمیع مخل قات )گز جملن فردارا ( گز عشا و معرفات اا   رت  یم

 .یاان  یایسان ، گما کمال گین مرتبن رگ کن مخاص گاسا  گتت، درام

و  رود یا  رگ اشاان مگز جااب حا گاس اگ مرتب  کمال عشا کن منحصر ان گاسا  گتت، جاذان ،عرفاای
« معرفات »و  (یاا کماال عشاا   )« عشا»ترتیب، دو مفه م  گین م ج  معرفت وا ان ل گوا  گتت. ان

. گیان  رواا   یدامار ما   یک یرر گین هماای دگرا  و مخص ص ان اا ع گاساا  اان   اا  (یا کمال معرفت)
عالم لاکی  یرگا ر وم هبت، در تعاایر عارفا ، گاه ان   رت گنجی تعبیر د ه کن ل گوا  آ  رگ د

ده گتت. گین تص یر معرف قاالیای منحصر ان گاساا  گتات کان گز چشام فرداارا  مساا ر       کرپنها  
. گین ح یث ق تی کان در  د د یان آ  گداره م« ح یث کنز»ماا ه و گاه در ذیل ح یث م ت م ان 

فأحببت أ  أعارف،   ایکنت کنزگً مخف»، گز گین قرگر گتت: د د یم رج عما     فیاان مکررگً ان آ  
من گنج پنهاای ا دم، پس دوتت دگدام کن دنالان د م، پاس للاا   «: »أعرف یفخلقت گلخلا لک

کن ان قص   کن  یمثاا  گنجی پنها  معرفی م گینجا، ل گوا  ل د رگ ان در«. رگ آفری م تا دنالان د م
اادانالانی و فرگتار گز   حال، ذگت حا هما گره   گین گتت. اا کردهان آفرینش مخل قات  گق گم تجلی

هما   و دامل  گینجا، لف  عام ، در«للا»ح  گدرگک هم  مخل قات گتت. اای  ت جن دگدت کن لف  
 دگاا   یمخل قاات و عا گلم وجا د رگ مصا گ  آ  ما      یچنااکن حکیم ترمذا تماام  گتت.مخل قات 
ا  )روزاهاا   اان جان و گاسا    گغلاب  «للاا »لف   ،(. اارا، در ما     فیاان22  :. ه 1426)ترمذا، 
گاسااا  )جی ااای ترگلاتاارگر،    یااا منحصاارگً ااان   ،(170  :. ه 1428 همااا ، ؛12  :. ه 1426اقلاای، 
کان روزاهاا  اقلای آ  رگ     ، همچناا  دا د  یط ر لاص ان گاسا  عارف تعبیار ما   یا ان، (10  : 1428

؛ هماا ،  65 :2 ؛ هما ، خ345 :1 م، خ 2008)روزاها  اقلی،  دگا  یو گهل محبت م ا لاص مشااق
، گما در ت ضیح کن  یممخل قات گط    هم رگ ار « للا»هم گای ایز لف   گلقدات ینع .(391 :3 خ
اان تعبیار    .(19 م: 1926، گلقداات  ینعا یاان  ) یرگ تنها عارفا  درم« فأحببت أ  أعرف» کن گفزگی  یم
اان پیاامبر    کمال گین گنج یا کمال کمال معرفات مصا گ  رحمات ل گواا  و ماعلاا      گلقدات، ینع

 دها   ی)ص( گز گین رحمت لاص ان هم  ا ع اشر زکاات ما   )ص( گتت. اارا، رت ل گکرم گت م
)ص( اان عاالم    کن گین گنج رگ اان ارکات محما     کن  یگو تأکی  م. (90  :. ه 1341، گلقدات ین)ع

هما  مخل قاات رگ طفیال هساای پیاامبر       گلقداات  ینترتیاب، عا   گین (. ان256 :وج د آوردا  )هما 
ضمن گداره اان   ، (. ه 283 ا فیان اقل گز تهل تسارا )م ،. روزاها  اقلیکن  ی)ص( تلقی م ت مگ

ار آ  گتت کن محبت و معرفت گزلی ل گوا  ان ان گااش م جب تجلی گا گر  انع و   ،کنز ح یث
گفعال ار ان گا  و مخل قات ا د، گما معرفت وگلاتر کن گا گر گتما و  فات گتات، تاا زماا  لاروخ     

)ص( ماجلی اش  و ذروش کمال آ  کن معرفت اان ذگت )در حا  مقا ور اارگا گاساا (       یامبر گت مپ
م،  2008)ص( اارگا گمات وا ممکان دا  )روزاهاا  اقلای،        ا د، ان ارکت مشااه گت ابای گکارم   

؛ همااااااا ، 166 :1374؛ همااااااا ، 70 :1381 ،؛ همااااااا 532 :3 ؛ همااااااا ، خ368و  297 :1 خ
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)تماام   اار هسات  »کن گین گنج پنها  اان قصا  دناتااا   لا د گااا گ       ی گفزگ یمگو (. 72  :. ه 1427
؛ هماا ،  17 :1374و تپس گین تجلی رگ اا گا گر  فات کامل کرد )هماا ،  « تجلی کرد م ج دگت(

کن محبات و معرفات    رت  ی(. روزاها ، ترگاجام، اا گتافاده گز ح یث کنز ان اایجن م9  :. ه 1427
رگ  معرفت مقام ،ح یث ق تی همیندر ذیل  ،میب ا .(336 :1374ا ، لازم و ملزوم یک یررا  )هم

اناء معرفت ار محبت گتات. هرجاا کان محبات گتات، معرفات       » :گ ی  یو م دگا  یلاص عارفا  م
(. گلبان اای  ت جن دگدت کن گاسا  حای در کمال معرفت ل د تنها 477 :6 ، خ1371)میب ا، « گتت

لاجرم گین کماال   .کن ان گا گزش ق ر و گتاطاعت گوتت یاا  یت مگز معرفت ل گوا  دت اگ ان مرتبن
گاسا  و گز لاک گو ایرو  کشی ه  دتت انو معرفت کن مق ور گاسا  گتت، هما  گنج پنها  دگاسان 

داباال   ،و داارحا  گو  یعرا اع ها در آرگا گان ،. ح یث کنز و رگاط  آ  اا معرفت و محبتد د یم
کن گگر محبت اب د، عالم در  د د ییادآور م ،ضمن گداره ان ح یث کنز ی،عرا چنااکن گان د د؛ یم

 ه گتات و حرکت عالم گز ع م ان تا ا وجا د تنهاا ااا محارک عشاا ممکان دا          آم  یوج د ام
کن گین حرکات در   د د ی(. گو یادآور م112 :2 تا، خ ، اییعرا ؛ گان203: 1 م، خ 1946، یعرا )گان

گتاس، گقسام و درجات گ اااگ ای گز حاب )عشاا( در عاالم      همین جملری گدیا جارا گتت و ار
طا ر   همن، گین ظه ر اارگا مخل قاات اان    گین اا .(112 :2 تا، خ ؛ هما ، ای303 :2 )هما ، خ هست

 (.326و  61، 6 :2 ط ر لاص ا ده گتت )هما ، خ ها( ان عام و ارگا گاسا  )یا مشااقا  گز میا  گاسا 
نالت حا، چنااکن هست، ارگا هیچ مخل قی ممکن ایست و گاساا   کن د د د یمیادآور  یعرا گان

وگقع ذگت رگ در مقام مشاه ه و ان حا  ظرفیات لا یش     ، انیاا  یکن ان کمال معرفت ذگت دتت م
اا مشه د ل یش کن  اام ، گاسا  یم« وح ت ده د»ی آ  رگ عرا گانکن  در آ  مقام کن . یگدرگک م

ان  ،فا حات مکیندر  ی،عرا (. گان67 :2 اا ذگت حا )هما ، خ ، انیاا  یتجلی حا گتت، یرااری م
یاا  « مظهر»جام هما   گ ی  یو در ت ضیح م پردگزد ییا جام محبت م« گلحب کأس»تعریف گ ط ح 

معناا گدرگک تجلی ل گواا  گتات و    ان« درب»یا تجلی حا و « ظاهر»م رک عشا و درگب هما  
گتت و  افی یا اا افی درگب عشا اسان ان حاال   هما  جام منزل ان گاسا   قلبکن  د د یماذکر م

ترتیب، همین مفه م گتت کان اعا ها در داعر     هر ( ان114 :2 ، ختا ی، ایعرا م رک آ  گتت )گان
گلله ولای هماین تعبیار رگ در     و دااه اعمات   دا د  یظااهر ما  « گنج غم عشا»حاف  ان   رت عبارت 

اظار   ، اان نااارگین ا ؛(658 و 560 :1380گلله ولای،   )دااه اعمات  کنا    یمنظ م  عرفاای ل یش مکرر م
 اصایب  یکن در هم  گین مرگحل، جمیع مخل قات )گز جملن فردارا ( گز عشا و معرفات اا   رت  یم

 .یاان  یایسان ، گما کمال گین مرتبن رگ کن مخاص گاسا  گتت، درام
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عشا حدرت دوتت رگ )در ح  گعلی( ا گرا ؛ زیرگ گیشا  در کمال و منزلاای هساان  کان اان آااا       
در طریا تیر و تل ک انن؛ و اا مجاه گت،  یگا گاسا ! ایا و ق م ...گما ت روا  یدگده د ه و فرگتر ام

میاا  لا یش و معشا   رگ زگیال اماا، تاا گز        اها پرده گز رلسار فطرت ل د ارکنار کن، و حجاب
 (.137 :6 ، خ1382پرور،  )تعادت« یادامیا یدرگب تجلیات دوتت جام

عالم للقت، یکی گز گرکا  مهام   اعشا در هم  گجزگ ا د  احقیقت، ااور ان جارا و تار در
رگ فردااراای  « عقا ل » ( . ه 587 ا فی)م ،تهروردا، دیخ گدرگ  گتت. یعارفا  گت م ش یدر گا 
گاا . گو قا گا محرکا  گفا ک رگ عشاا      « افا س » اان ااام  کن م ار فردارا  دیرارا   دگا  یماعالی م

 و هار  کنا   یکن گف ک افس دگرا  و افس آاا  عاالم عقال رگ گدرگک ما    د د یو یادآور م دگا  یم
عاالم  ترتیب، محرک گف ک عشاا اان    گین یض گز اف س معش قی ج گگاان در عالم عقل دگرا . ان

وجا د لا د    تار  ییض گز عق ل )فردارا  م ار( ان مرتب  عاال  االاتر، یعنی عالم عقل گتت و ایز هر
لشام و غداب و    اا اافی  گز منازه   اافی و گین عشاا عشاقی    ،. گز اراه تهرورداورزا  یعشا م

( عشا فرداارا  کان تاهروردا آ  رگ عشاقی محاض و      50-49 :1375)تهروردا،  ده ت گتت
 ،(735ا فی عزگل ین محم د کاداای )م گتت. درد ی، قاال قیاس اا درگای  افی و اا دگ یم دا بن یا

ا گ  اناا جمل  گحا گل  : »ده  یگین مطلب رگ ان گین اح  درح م ،مصباح گله گین و مفااح گلکفایندر 
محبات عاام؛    :دو گ ان گتت عالین ار محبت گتت... و محبت میل ااطن گتت ان عالم جمال و آ  ار

« میل قلب ان مطالع  جمال  فات، و محبت لاص؛ گعنای میال روح اان مشااه ش جماال ذگت      گعنی
گو پس گز آ  کن محبت رگ گمرا فرگگیر دگاست و آ  رگ ان دو گ اان عاام و    (.280: 1389 )کاداای،

گز اظار  افا و   « محبات عاام  »  یا گ  یو ما  کنا   یتشابین ما  « درگب»لاص تقسیم کرد، محبت رگ ان 
یست و محبا  ذگت کن  افی گین درگب رگ دریافان ، گاهی م جا دگت دگاای   ک ورت یض دتت ا

محبا  ذگت گین درگب رگ در گق گح گروگح ا ش کننا   : »کنن  یماا ش جام ل یش مسافیض م رگ گز تن
 .(281 :)هماا  « 1و فدالن و  باا  آ  ار قل ب و اف س ریزا  و ل رض مان کاأس گلکارگم اصایب    

یکی گز ا یسن گا    فین، در اظام تمثیلی ل د، ق ح  اف گروگح  مقام در کاداایترتیب،  گین ان
وگقاع، تصا یرا کان گو گز عاالم للقات ترتایم        . اان کن  یرگ گز جام  احبا  قل ب و اف س ج گ م

گتت کن در آ  روحاایا  )آاا  کن ان  فاا روحاای دتت یافان و ان عالم  اگ ک هیتص یر م کن  یم
و  ا دان   یگتات، ما   غاش  ی( درگب محبت ذگت رگ کن درگای  ااف و اا  گا   تانیعقل و ملک ت پ

حال، روحاایاا  کان وگتاط  گفاضا       عین . درکنن  یمسای گین عشا رگ در درج  گع ا آ  تجران م
مااا ش )کا ورت و دردا( جاام لا د رگ گز عاالم ااالا اار لااک         گا ، تن معرفت ان مرگتب فرودتت

تانایی غزاا ا   حکایم   ابادان .  بیاص یات )محبت عام( اگز درگب محبت  ف لاکیا تا  زا یر یم

گاا    رگ گتخاذ کرده پژوها  گین رأا کن هم  حاف  رت  یاظر م ، چنین انگول ان ا اخش در جمع
رگ هما  گماات گلهی « عشا»گز م هبت عشا ا گرا . آاا  غالباً  یکن فردارا ، ار ل ف گاسا ، تهم

 اگ عا ه . آ  رگ اپاذیرفت و ااار آ  رگ اار دوش اکشای      ،جز گاساا   ،کن هیچ مخل قی کنن  یتلقی م
رغام گیان گلاا ف ظااهرا، ااا       ترتیاب، علای   هر . انکنن  یمعنا م« معرفت»دیرر، گماات گلهی رگ ان 

معااین یاا لازم و   یاا  دو مفها م عشاا و معرفات    هما گره   کن میاای یرج ع ان مان تنت عرفاای درم
گا . اکا  جالب ت جن در آرگا دارحا  حاف  آ  گتت کن گاه اردگدت  ملزوم یک یرر دگاسان د ه

 اگ و تاااقن  کنن  یی تلقی معرفاای و حای دین اااور ،تردی ا چیه یدخصی ل د رگ اا گطمینا  و ا
کن در گ ل وج د ا گرد. در دو اخش آتی اشا  ل گهیم دگد کان   دهن  یرگ در تنت ان آ  اسبت م

الکان ااا هساا      ،تنها در تنت عرفااای وجا د اا گرد   ان« محرومیت فردارا  گز عشا»چر ان گزگرش 
و  د د یگز اقط  دیررا آغاز ممافکرگ  عرفاای ماناقض گتت. اناارگین، دع گا حاف  گتاتاً  ش یگا 

ماان گ ار حااف  و ماقا ما       اهاا  نیرلای، مسالزم وگکاوا ایشار در ز«فردان عشا ا گا »تبیین گزگرش 
 گوتت.
 

 . بهرۀ فرشتگان از عشق2
اان تحلیال داعر حااف       یگز عرفا  و فلسف  گت م اگ دعر حاف  کن اا پشا گان گرگ  لیگز تحل اگ پاره

لاص گز عشاا   اگ مرتبن ،و در گین میا  تلقی کردهگمرا عام در عالم آفرینش  گا ، عشا رگ پردگلان
حرکات  : »کنا   یتأکی  م ،عقای  و گفکار ل گجندر  ،عب گلعلی پرت عل ا. گا  رگ ان گاسا  اسبت دگده

  و آاچان در گوتات، حرکاای جاویا گ  اان تا ا کماال گز گ ار عشاا گتات و هایچ             آتما  و زم
ایست و گین جها  حرکت در ج هر جسم گتت کن ان ت ا کمال  اهره یم ج دا گز گین حرکت ا

و  دا د  یدر گدگمن ان تناقدای دچاار ما    ،گین اا وج د .(21 :1378)پرت عل ا، « ل یش رهسپر گتت
جل گت حسن معب د لایازگل،  : »دگا  یرگ تنها مخص ص ان گاسا  م« عشا» ،ضمن تعریف گماات گلهی

پرتات رگ   یان جماال عشاا ورزد آداکار تاالت و عاداقی جماال       لزوم گیجاد م ج دا رگ کن ان گ
هاا و   وج د آورد و چ   اار گرگ  عشا رگ کن در لسا  قرآ  مجی  ان گمااات تعبیار دا ه آتاما      ان

وا،  کن کن  یگین تناقض آاجا ایشار جل ه م .(20 :)هما « زمین اا گاسان  کشی  ار دوش گاسا  اهاد
 در ،پارور  علی تاعادت (. همچنین، 137 :)هما  دگا  یم« معرفت»در م ضعی دیرر، گماات رگ معادل 

گاساا  گدااره کارده     در هم  مخل قات و محبت لاص عام در محبتوج د ان  ،جمال آفااب کااب
گلهیان    یا محبا ب، آ  رگ اادا  کان در قبا ل ولایات کل      اگااهاا  یکمال عشاا و حقیقات اا   »گتت: 

: م  کان   یگ  یل گجن هم م ...ورزا  یا میکااتت؛ وگران هم  م ج دگت ان حدرت دوتت عش
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عشا حدرت دوتت رگ )در ح  گعلی( ا گرا ؛ زیرگ گیشا  در کمال و منزلاای هساان  کان اان آااا       
در طریا تیر و تل ک انن؛ و اا مجاه گت،  یگا گاسا ! ایا و ق م ...گما ت روا  یدگده د ه و فرگتر ام

میاا  لا یش و معشا   رگ زگیال اماا، تاا گز        اها پرده گز رلسار فطرت ل د ارکنار کن، و حجاب
 (.137 :6 ، خ1382پرور،  )تعادت« یادامیا یدرگب تجلیات دوتت جام

عالم للقت، یکی گز گرکا  مهام   اعشا در هم  گجزگ ا د  احقیقت، ااور ان جارا و تار در
رگ فردااراای  « عقا ل » ( . ه 587 ا فی)م ،تهروردا، دیخ گدرگ  گتت. یعارفا  گت م ش یدر گا 
گاا . گو قا گا محرکا  گفا ک رگ عشاا      « افا س » اان ااام  کن م ار فردارا  دیرارا   دگا  یماعالی م

 و هار  کنا   یکن گف ک افس دگرا  و افس آاا  عاالم عقال رگ گدرگک ما    د د یو یادآور م دگا  یم
عاالم  ترتیب، محرک گف ک عشاا اان    گین یض گز اف س معش قی ج گگاان در عالم عقل دگرا . ان

وجا د لا د    تار  ییض گز عق ل )فردارا  م ار( ان مرتب  عاال  االاتر، یعنی عالم عقل گتت و ایز هر
لشام و غداب و    اا اافی  گز منازه   اافی و گین عشاا عشاقی    ،. گز اراه تهرورداورزا  یعشا م

( عشا فرداارا  کان تاهروردا آ  رگ عشاقی محاض و      50-49 :1375)تهروردا،  ده ت گتت
 ،(735ا فی عزگل ین محم د کاداای )م گتت. درد ی، قاال قیاس اا درگای  افی و اا دگ یم دا بن یا

ا گ  اناا جمل  گحا گل  : »ده  یگین مطلب رگ ان گین اح  درح م ،مصباح گله گین و مفااح گلکفایندر 
محبات عاام؛    :دو گ ان گتت عالین ار محبت گتت... و محبت میل ااطن گتت ان عالم جمال و آ  ار

« میل قلب ان مطالع  جمال  فات، و محبت لاص؛ گعنای میال روح اان مشااه ش جماال ذگت      گعنی
گو پس گز آ  کن محبت رگ گمرا فرگگیر دگاست و آ  رگ ان دو گ اان عاام و    (.280: 1389 )کاداای،

گز اظار  افا و   « محبات عاام  »  یا گ  یو ما  کنا   یتشابین ما  « درگب»لاص تقسیم کرد، محبت رگ ان 
یست و محبا  ذگت کن  افی گین درگب رگ دریافان ، گاهی م جا دگت دگاای   ک ورت یض دتت ا

محبا  ذگت گین درگب رگ در گق گح گروگح ا ش کننا   : »کنن  یماا ش جام ل یش مسافیض م رگ گز تن
 .(281 :)هماا  « 1و فدالن و  باا  آ  ار قل ب و اف س ریزا  و ل رض مان کاأس گلکارگم اصایب    

یکی گز ا یسن گا    فین، در اظام تمثیلی ل د، ق ح  اف گروگح  مقام در کاداایترتیب،  گین ان
وگقاع، تصا یرا کان گو گز عاالم للقات ترتایم        . اان کن  یرگ گز جام  احبا  قل ب و اف س ج گ م

گتت کن در آ  روحاایا  )آاا  کن ان  فاا روحاای دتت یافان و ان عالم  اگ ک هیتص یر م کن  یم
و  ا دان   یگتات، ما   غاش  ی( درگب محبت ذگت رگ کن درگای  ااف و اا  گا   تانیعقل و ملک ت پ

حال، روحاایاا  کان وگتاط  گفاضا       عین . درکنن  یمسای گین عشا رگ در درج  گع ا آ  تجران م
مااا ش )کا ورت و دردا( جاام لا د رگ گز عاالم ااالا اار لااک         گا ، تن معرفت ان مرگتب فرودتت

تانایی غزاا ا   حکایم   ابادان .  بیاص یات )محبت عام( اگز درگب محبت  ف لاکیا تا  زا یر یم
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ا آ  جام رگ کن و درد ن یاش یعشا م خاا یکن ار در م کن  یتص ر م ینیاش گو ل د رگ گ گا لاک
در پارورش گیان    ،گو .لارد  یو درد گین عشا رگ ان جا  ما  کن  یمشااقاان طلب م ا دن  یدیررگ  ام
 :د د یعطار ازدیض م ایاتان گ ،تص یر

 مااا گم آمااا  کا ناااات مغاااز عشاااا
 ایسات  درد و هست عشا رگ ق تیا 

 

 تمااام ادرد یااا عشااا اباا د لیااض 
 ایسات  لا رد  در یآدم جز رگ درد

 (127: 1389 عطار،)                     
عطاار گتات، تعبیارا گز مرتبا       یشا  کن ل د یکی گز گ اط حات کلیا ا در گا   « رددَ»مفه م 

اان   اامن یگلهکن جز ارگا گاسا  میسر ایست. دفیعی ک کنی در مق م   رود یم دمار تمامیت عشا ان
کیمیاا رگتااین رگ  »عطار آ   کن د د یمیادآور و  کن  یدر دعر عطار گداره م «دَرد» مفه م کلی ا

گز ارااه عطاار، هما  عنا ار عاالم اان        (.34: 1387)عطار،  ل گا  یدرد م« گتت یکن در درو  آدم
گز گین عشا جز د ر و ترمسای و دادا اصایبی ا گراا  و    ،و اا گین همن ورزا  یلالا ل د عشا م

« اار گمااات »ن درد هما  تحمل گی .تنها گاسا  گتت کن ان تحمل درد گین عشا مخص ص د ه گتت
اسیار ماأ ر اا ده   عطار. دروگقع، حاف  گز گین گایات گتت گتت کن در گزل ار دوش گاسا  اهاده د ه

و م عی گتت آاجاا کان فرداارا  و تااکنا  عارش و       گیرد یارم« رددَ»رگ گز « رددُ»گتت. گ ط ح 
گاساا    ،کننا   یای ما و ترل دااان مسا   ا دان   ی ااف ما   شملک ت ل گوا  گز دارگب عشاا گو اااد   

 گین میخاان گشان و درد و ا ا لمار عشا رگ ان جا  لری ه گتت: کش اگفااده درد ارلاک
 ایست قصن مخ گ  حکم رگ  اف ت  و ردان دُ
 

 رضاتت لرده مریر فاگر گا کی ان ان و 
 (223: 1392)حاف ،                               

تارگاجام   ،عطاار  ،اای چ   تهروردا، کادااای، تانا ی  پس گز گین مرور ک تاه ار دی گاه عارف
و  دگردعرفااای تکیان    شا  یانیادین در تاحت گا  ادریافت کن دعر حاف  ار تص یر ت گ  یحاف ، م

. در آ  تص یر انیادین، هم  م ج دگت عالم للقات گز دارگب   ردیگ یعرفاای قرگر م یدر مسیر تقاال
گز گیان محبات محاروم اادا .      ت گاا   یگیان عاالم اما    او هیچ جز ی گز گجازگ  ا دن  یمحبت گلهی م

روحاایا  ان وگتاط   اافی    ،گروهی گز عرفا گز جملن تنا ی و عزگل ین کاداای گز اظرمیا ،  گین در
 اگ و گز تر لطف جرعن ا دن  یافس، اهرش ایشارا گز محبت گلهی دگرا  و  افی درگب محبت رگ م

رگ ان عبادت و  گاسا گق گم  ،همچ   عطار  فیاای مقاال،  ر. دکنن  یگز آ  جام رگ ان گاسا  گفاضن م
ااالاتر   یرو، گاسا  رگ در مقام گین و گز دگان  یت گ  گناه، اقط  کمال عشا م دگدانگطاعت، در عین 
مهام تانت عرفاا      اها گاه . حاف  ار تر گین دورگهی گا یشراای کن گز گرهدهن  یگز فردان جاا م

معنااا قارگردگد     . گفانی گتات کان گیان گازگره اان     کن  یم رگ گااخاب مو م ضع دو سا یگ یگتت، م

آ    کن  اافی آ  اهارش فرداارا  و گابیاا، میااا      دگا  ی( درگای رگ در همن عالم جارا م535ا فی )م
ا د کان و   نیچ   در تنت کرگم گ: » یگ  یردا آ  تهم داعرگ  گتت و ماصیب گ فیا و گولیا و دُ

حکماا و داعرگ اان     نیا اکردا . تاا گ  اخش یگز آ  جرعن ارگ  شا ی، گبیل رض من کاس گلکرگم اص
گز تاخن تانایی    .(4 م: 1962)تانایی،  « دتات آورداا    ان یو ذکر ااق یعمر  اا شا یتجرع جرع  گ

ردا کن روحاایا  ار و مقص د گو گز آ  دُ دگا  یکن گو گین درگب رگ درگب معرفت م  یآ یچنین ارم
ترتیاب، تصا یر فاروریخان     گیان  حجااب گتات. اان    انمش ب ، معرفای االالص و زا یر یلاک م

ما رگ در ازدیکی ان تصاویر انیاادین داعر حااف  و تحلیال      نا یاش درگب ان دتت فردارا  ار لاک
 یمیا ، اای  ت جن دگدات کان در تانت عرفاا  گتا م      گین در 2.کن  یمنظ م  گا یشراای گو یارا م

افس ان عاالم گروگح و عقا ل    کرد  یکن اا  اف گا  ا یگز آدم یگروه وفردارا   ،مرگد گز روحاایا 
 اگ فرداان در مرتبان   ،گا . اناارگین، در گین فداا گا یشراای پی تان و در ردیف فردارا  قرگر گرفان

و معرفات )در قالاب گتااعاره دارگب محبات( اان وگتاط          ردیگ یقرگر م نیاش گز گاسا  لاک تر یعال
جهاا  داعر لا د رگ اساط      ،ا تکین اار هماین تصا یر انیاادین    . حاف  اد د یان گاسا  گفاضن م فردان

گز دارگب ت  ایف    یگو رگ اا جاام  کن  یحاف  در اسیارا گز تصاویرا کن گز فردان گرگ ن م. ده  یم
 زاا   یفردان طعنن ما  ییگ  حیحال، ار تسب عین . دردگا  یاح ا در گین میخاان ار کار م و ان کن  یم

فردااارا  ااار آفاارینش آدم. حاااف  فردااارا  رگ، در گ اال،  کاان گدااارتی گتاات ااان گعااارگض گزلاای
گز  گاساا  درد لمار عشا گتات کان ااا فارگ       تحملو گین گمایاز ان تبب  دگا  یگاسا  م اگ  حیتسب

 حا ل د ه گتت: گوارگا  ینیاش عالم ملک ت و لاک
 اگا   حیتسب ملضعشا گا   در میخاا ار
 

 کننا   یکاا ر آاجا طینت آدم مخمر م 
 (179: 1392)حاف ،                          

عاالم رگ گرگدت اان    درو درط هسای و گنجی    دگا  یم« طفیل هسای عشا»و پرا رگ  یآدمگو 
گاا گ تمام عالم رگ تا لان گز آتاش عشاا     ،در جاا دیرر. (374)هما ،  کن  یآتاا  عشا معرفی م

 : یگ  یو م کن  یم مخص ص و تپس آ  رگ ان گاسا  دگا  یم
 زد دم تجلااااای ز حسااااانت پرتااااا  گزل در

 ا گدات  عشا ملض دی  رلت کرد اگ جل ه
 

 زد عاالم  همان  اان  آتاش  و دا   پی گ عشا 
 زد آدم اار  و غیرت گین گز د  آتش عین

 (142: هما )                                         
، دگاا   یام کن حاف  مفه م کلی عشا و محبت رگ منحصر ان گاسا   یآ یگز گین گایات چنین ارم

ان گوخ و تمامیت ل د  ، عشاکن در آ  اقطن ده  یلاص گز عشا رگ ان گاسا  اسبت م اگ الکن مرتبن
دریافات کان    ت گ  یتأمل در تصاویر دعر حاف ، م آ  رگ عشا حقیقی دگاست. اا ت گ  یو م رت  یم
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ا آ  جام رگ کن و درد ن یاش یعشا م خاا یکن ار در م کن  یتص ر م ینیاش گو ل د رگ گ گا لاک
در پارورش گیان    ،گو .لارد  یو درد گین عشا رگ ان جا  ما  کن  یمشااقاان طلب م ا دن  یدیررگ  ام
 :د د یعطار ازدیض م ایاتان گ ،تص یر

 مااا گم آمااا  کا ناااات مغاااز عشاااا
 ایسات  درد و هست عشا رگ ق تیا 

 

 تمااام ادرد یااا عشااا اباا د لیااض 
 ایسات  لا رد  در یآدم جز رگ درد

 (127: 1389 عطار،)                     
عطاار گتات، تعبیارا گز مرتبا       یشا  کن ل د یکی گز گ اط حات کلیا ا در گا   « رددَ»مفه م 

اان   اامن یگلهکن جز ارگا گاسا  میسر ایست. دفیعی ک کنی در مق م   رود یم دمار تمامیت عشا ان
کیمیاا رگتااین رگ  »عطار آ   کن د د یمیادآور و  کن  یدر دعر عطار گداره م «دَرد» مفه م کلی ا

گز ارااه عطاار، هما  عنا ار عاالم اان        (.34: 1387)عطار،  ل گا  یدرد م« گتت یکن در درو  آدم
گز گین عشا جز د ر و ترمسای و دادا اصایبی ا گراا  و    ،و اا گین همن ورزا  یلالا ل د عشا م

« اار گمااات »ن درد هما  تحمل گی .تنها گاسا  گتت کن ان تحمل درد گین عشا مخص ص د ه گتت
اسیار ماأ ر اا ده   عطار. دروگقع، حاف  گز گین گایات گتت گتت کن در گزل ار دوش گاسا  اهاده د ه

و م عی گتت آاجاا کان فرداارا  و تااکنا  عارش و       گیرد یارم« رددَ»رگ گز « رددُ»گتت. گ ط ح 
گاساا    ،کننا   یای ما و ترل دااان مسا   ا دان   ی ااف ما   شملک ت ل گوا  گز دارگب عشاا گو اااد   

 گین میخاان گشان و درد و ا ا لمار عشا رگ ان جا  لری ه گتت: کش اگفااده درد ارلاک
 ایست قصن مخ گ  حکم رگ  اف ت  و ردان دُ
 

 رضاتت لرده مریر فاگر گا کی ان ان و 
 (223: 1392)حاف ،                               

تارگاجام   ،عطاار  ،اای چ   تهروردا، کادااای، تانا ی  پس گز گین مرور ک تاه ار دی گاه عارف
و  دگردعرفااای تکیان    شا  یانیادین در تاحت گا  ادریافت کن دعر حاف  ار تص یر ت گ  یحاف ، م

. در آ  تص یر انیادین، هم  م ج دگت عالم للقات گز دارگب   ردیگ یعرفاای قرگر م یدر مسیر تقاال
گز گیان محبات محاروم اادا .      ت گاا   یگیان عاالم اما    او هیچ جز ی گز گجازگ  ا دن  یمحبت گلهی م

روحاایا  ان وگتاط   اافی    ،گروهی گز عرفا گز جملن تنا ی و عزگل ین کاداای گز اظرمیا ،  گین در
 اگ و گز تر لطف جرعن ا دن  یافس، اهرش ایشارا گز محبت گلهی دگرا  و  افی درگب محبت رگ م

رگ ان عبادت و  گاسا گق گم  ،همچ   عطار  فیاای مقاال،  ر. دکنن  یگز آ  جام رگ ان گاسا  گفاضن م
ااالاتر   یرو، گاسا  رگ در مقام گین و گز دگان  یت گ  گناه، اقط  کمال عشا م دگدانگطاعت، در عین 
مهام تانت عرفاا      اها گاه . حاف  ار تر گین دورگهی گا یشراای کن گز گرهدهن  یگز فردان جاا م

معنااا قارگردگد     . گفانی گتات کان گیان گازگره اان     کن  یم رگ گااخاب مو م ضع دو سا یگ یگتت، م
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رگ « ااار گمااات  »و گین ل د تأیی ا گتات اار آ  اکاان کان گو      کن  یتشبین م« اار غم»درد ل د رگ ان 
 :دگا  یا عی درد م
 تنگ من و اار غام گو هیهاات   ن یت
 

 ل مساکینم مرد گین اار گرگ  ایست د 
 (300 :)هما                                   

گز اراه داارحا  حااف  پنهاا      ،(233 :تت )هما گایر مشه ر حاف  اکن گز تع« رد عشادَ»تعبیر 
اای  « تر درس عشا دگرد، دل دردمن  حاف »کن ااتل لاالرا ار آ  گتت کن مصرع  اب ده، تا آاجا

(. 16: 1337)لاااالرا، « دگرد، دل دردمناا  حاااف تاار درد عشااا »ااان گیاان  اا رت ل گااا ه داا د: 
 پرتات گتات   کان عاداا غام    دگاا   یعشا عرفاای رگ گین ما  ودش ویژگی یستلرمشاهی یکی گز ا

کن عشا  گردا  یهمچنین، اسیارا گز ا یسن گا    فی ان گین اکان اازم (.289: 1382)لرمشاهی، 
چنااکان گحما  تامعاای در گیان اااب      ، گیارد  یرگ ارما « درد»گز آ   یوتیع گتت کن آدما  اگ گساره

 .(599: 1384)تمعاای، « یستا یبگز عشا جز درد اص یشا ،درو اگ»: گ ی  یم
در قالاب  « درد عشاا »تا اشا  دهیم کان چر اان در آ اار  ا فین، مفها م       ک دیم یدر گدگمن، م

رااارش  حااف ، د  یمیلاه را، یکی گز دارحا  ق  یلام 4اازامایی د ه گتت.« دردا درد»گتاعاره 
دردا در لغات اان معنای تیرگای دارگب      » :ده  یچنین ت ضیح م« کش دردا»و « دردا»دو مفه م 

هماا  گا گیا     ،عاالی همات   کشا  امرگد گز درد»( و ایز: 1780: 3 ، خ1381لاه را،  ی)لام« دا 
 گلله امات ن ک ا عشا گتت کن ار ریاضات و مجاه گت داقن، ظاهر و ااطن ل د رگ گز ل ث تعلا ا

معناا  (. لرمشاهی دراارش1340 :)هما « گا   هیاک ام ده، ار در آتاا  لرگاات یکراری منزل گزپ
 «دا د  نیاشا  هر ک ورت )گتت( کن در چیازا رقیاا تان   : » یگ  یم گللغات اثیغان اقل گز « دردا»
کسی کن تاا تان پیالان و درد دارگب رگ     : »ده  یت ضیح م« کش ادرد»( و دراارش 150: 1 ، خ1389)
( هما  گ ان کن ار هم  مخاطبا  گدعار حاف  آدکار گتت، حاف  اارها ل د 151 :)هما  «ا د  یم

کن تااق  گیان تعبیار    رت  یاظر م . انکن  یمعرفی م« کش ادرد»رگ در ل ل گدعار ل یش اا عن گ  
 د گدارهم ران عطار ایشاا را اازگردگا  کن تأ یرپذیرا حاف  گز ذهن و زاا  گو هم گره  ت گ  یرگ م

 پژوها  ا ده گتت. حاف 
گو رگ تا گ    یما گیارد. انااارگین،    یکار م رگ در گدعار ل یش ان« دردا درد»عطار اارها گ ط ح 

کن زماای کان   کن  یدی گ  ان گین اکان گداره م اها دمار آورد. گو در یکی گز غزل مب ع گین تعبیر ان
رگ ا دی ه گتت )عطار، « دلا  دردا درد ای»و لسان د ه، ان را ا روا آورده « قرگ ی و تایبی»گز 

و لا د رگ   زاا   ی، تاقی رگ   گ ما دگا  یتپار عشا م دیرر، ل د رگ رگه جاا در .(169-170: 1387
کشای   اارگا عمارا کان  ارف دردا     و (494-493 :)هماا   کن  یمعرفی م« ایم جرعن درد»طالب 

گ اان کان پایش گز گیان ایاز گدااره دا ،         الکان هماا    ،حاف  در زمرش عارفا  و گهل تص ف ایسات 
ان  گعانا یرگ مطلقاً لارخ گز دعاوا عصر گو و ا من  خیتار اان تادگی منظ م  فکرا مافکر ت گ  یام

 درح دگد. گش شنیمنااع و مآلذ گا 
 

 فرشته و انسان در عشق زیرد و تمادَ یرد. د3ُ
پژوهاا  رگ اان لا د     مسا ل، در گدعار حااف  کان ذهان اسایارا گز حااف       یزترینارگار یکی گز احث

گتات، آاجاا کان     یا دا  گز دارگب اار لااک اان هنراام اااده       اگ مشغ ل دگدان، مسئل  ریخان جرعن
 :گ ی  یم

 کافشاا  اار لا    اگ گگر درگب ل را جرعان 
 

 گز آ  گناه کن افعی رت  ان غیر چن ااک 
 (255 :)هما 

 یا:
 فردان عشا ا گاا  کان چیسات گا تااقی    

 
 اخ گه جام و دارگای اان لااک آدم ریاز     

 (230 :)هما                                          
 

روحااای   یزیارگ آ  رگ مقاام   کنا ؛  یان عجاز تقاضاا ما    ریزد یرگ کن ار لاک م اگ حاف  جرعن 
 :پرورد ید   رگ در دل م آرزوا لاک   ان گین کمالارگا رتی  حال، آ  و در 3دگا  یم

 گز جرع  ت  لاک زماین در و لعال یافات   
 

 ایچاره ما کن پیش تا  گز لااک کمااریم    
 

 (313 :)هما                                          
 

گز آ  عاداقا    فقطو گین فدیلت،  ارا  یوگقع، ان گعاقاد گو، هم  لاکیا  گز گین جام اهره ام در
، گز جانس عشاا   دا د  یآ  جرعن کن اار لااک ریخاان ما    دیرر،  عبارت در میا  لاکیا  گتت. ان

 گتت:
 «کأس گلکرگم»گز جرع   گا  اهره یا لاکیا 

 
 گاا   مسکین کرده عشا این کن اا  تطاول گین 

 (425 :)هما                                                
ر آ  اار گماات رگ گز جنس عشا اردمرد، ااا گیان دقیقان کان داروطی اا       ت گ  یان گین ترتیب، م 

م هبات  و عشاا   هماا   پژوها  ااار گمااات رگ   مارتب گتت. چنااکن پیش گز گین گفایم، غالب حاف 
کن حاف ، همچ   تایر مافکرگای کن در  رت  یاظر م ، انگین وج د . ااگا  اردمردهمنحصر ان گاسا  
رگ در مسیر  گا ، هم  م ج دگت عالم للقت عرفا  ان تألیف آ ار ل د گق گم کرده یش فداا غلب  گا 
. حااف  آداکارگ   دمارد یگما تمامیت عشا یا درد عشا رگ مخص ص گاسا  ارم کن ، یعشا تص ر م
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رگ « ااار گمااات  »و گین ل د تأیی ا گتات اار آ  اکاان کان گو      کن  یتشبین م« اار غم»درد ل د رگ ان 
 :دگا  یا عی درد م
 تنگ من و اار غام گو هیهاات   ن یت
 

 ل مساکینم مرد گین اار گرگ  ایست د 
 (300 :)هما                                   

گز اراه داارحا  حااف  پنهاا      ،(233 :تت )هما گایر مشه ر حاف  اکن گز تع« رد عشادَ»تعبیر 
اای  « تر درس عشا دگرد، دل دردمن  حاف »کن ااتل لاالرا ار آ  گتت کن مصرع  اب ده، تا آاجا

(. 16: 1337)لاااالرا، « دگرد، دل دردمناا  حاااف تاار درد عشااا »ااان گیاان  اا رت ل گااا ه داا د: 
 پرتات گتات   کان عاداا غام    دگاا   یعشا عرفاای رگ گین ما  ودش ویژگی یستلرمشاهی یکی گز ا

کن عشا  گردا  یهمچنین، اسیارا گز ا یسن گا    فی ان گین اکان اازم (.289: 1382)لرمشاهی، 
چنااکان گحما  تامعاای در گیان اااب      ، گیارد  یرگ ارما « درد»گز آ   یوتیع گتت کن آدما  اگ گساره

 .(599: 1384)تمعاای، « یستا یبگز عشا جز درد اص یشا ،درو اگ»: گ ی  یم
در قالاب  « درد عشاا »تا اشا  دهیم کان چر اان در آ اار  ا فین، مفها م       ک دیم یدر گدگمن، م

رااارش  حااف ، د  یمیلاه را، یکی گز دارحا  ق  یلام 4اازامایی د ه گتت.« دردا درد»گتاعاره 
دردا در لغات اان معنای تیرگای دارگب      » :ده  یچنین ت ضیح م« کش دردا»و « دردا»دو مفه م 

هماا  گا گیا     ،عاالی همات   کشا  امرگد گز درد»( و ایز: 1780: 3 ، خ1381لاه را،  ی)لام« دا 
 گلله امات ن ک ا عشا گتت کن ار ریاضات و مجاه گت داقن، ظاهر و ااطن ل د رگ گز ل ث تعلا ا

معناا  (. لرمشاهی دراارش1340 :)هما « گا   هیاک ام ده، ار در آتاا  لرگاات یکراری منزل گزپ
 «دا د  نیاشا  هر ک ورت )گتت( کن در چیازا رقیاا تان   : » یگ  یم گللغات اثیغان اقل گز « دردا»
کسی کن تاا تان پیالان و درد دارگب رگ     : »ده  یت ضیح م« کش ادرد»( و دراارش 150: 1 ، خ1389)
( هما  گ ان کن ار هم  مخاطبا  گدعار حاف  آدکار گتت، حاف  اارها ل د 151 :)هما  «ا د  یم

کن تااق  گیان تعبیار    رت  یاظر م . انکن  یمعرفی م« کش ادرد»رگ در ل ل گدعار ل یش اا عن گ  
 د گدارهم ران عطار ایشاا را اازگردگا  کن تأ یرپذیرا حاف  گز ذهن و زاا  گو هم گره  ت گ  یرگ م

 پژوها  ا ده گتت. حاف 
گو رگ تا گ    یما گیارد. انااارگین،    یکار م رگ در گدعار ل یش ان« دردا درد»عطار اارها گ ط ح 

کن زماای کان   کن  یدی گ  ان گین اکان گداره م اها دمار آورد. گو در یکی گز غزل مب ع گین تعبیر ان
رگ ا دی ه گتت )عطار، « دلا  دردا درد ای»و لسان د ه، ان را ا روا آورده « قرگ ی و تایبی»گز 

و لا د رگ   زاا   ی، تاقی رگ   گ ما دگا  یتپار عشا م دیرر، ل د رگ رگه جاا در .(169-170: 1387
کشای   اارگا عمارا کان  ارف دردا     و (494-493 :)هماا   کن  یمعرفی م« ایم جرعن درد»طالب 
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رگ ا دی ه گتت « دردا درد»کسی گتت کن  پرد یگهل تحقیا و کسی کن پر جبر یل ار م گفقت گو م
اررتای کاارارد    .گاا   کار ارده گین گتاعاره رگ ان اگ حاف ، ع ه در میا  داعرگ  معا ر. (164: )هما 

ما رگ در ازدیکی ان ذهن و زاا  حاف  یاارا کنا .    ت گا  یگین گتاعاره در تالاار گدعار گین گفرگد، م
رگ در آ اار لا د   « دردا درد» ( تعبیر . ه 753 ا فی  فی معا ر حاف  )م ل گج ا کرماای، ث ًم
 :ارد یکار م ان

 قا  رگ اجز گز درد اباد  درما عاد
 

 دتات آر و دوگ اازگاذگر  ن درد ا ادرد 
 (224 :1378 ،)ل گج ا کرماای         

اا ده و تحصای ت   معا ار  حااف   ااا    فی دیررا کان   ، (. ه 834 ا فیگلله ولی )م داه اعمت
ی عدا گل ین  ل د رگ در دیرگز )دهر حاف ( ان گاجام رتاا ه و اا ارلی گز گتاتی  حاف  اظیار قاضا  

و آ  رگ در  کنا   ی ( مرگوده دگدان، اا د ت ایشارا گز گیان تعبیار گتاافاده ما    . ه 756 ا فیگیجی )م
دعا ت  « دردا درد»رگ ان ا دای   ما گم    یگلله آدم . داه اعمتده  یل ل گدعار ل یش پرورش م

گلله ولای،   مات اعدااه  ) کنا   یو دوگم گاسا  در عاالم فااای رگ اان گیان اا ش ما گم وگاساان ما         کن  یم
 فرود  یو آ  رگ ان دوگ ام 6(543 :)هما  ده  ی اف ترجیح م یگو گین دردا رگ ار م .(100 :1380
 7(103 :)هما  گتت یان حقیقت دوگا آدم« دردا درد»کن  کن  یکرگت گداره م( و ان560 :)هما 
در لرگااات گدااره    ی دا ا گو اارهاا اان اااده    .(243: اای  آ  رگ دادماان ا دی  )هماا   ،رو همین و گز
دیرار، وا   عبارت . انارد یکار م ( رگ ان560: )هما « گنج غم عشا»و تعبیر  8(152 :)هما  کن  یم

رگ ان  ا تر دل گاسا  لاکی ط ر دقیا یا ان اگین دردا رگ کن گز درگب عشا ار لاک ریخان و لاک  
 :د د ییافت م ها یرگانر وکن د کن  یمثاا  گنجی تلقی م (، ان222 :)هما  لرگاات ا ل کرده

 اگ رگاااانیو دل و یگنجااا گو عشاااا
 گو عشاااااا دُردا دَرد اگ جرعااااان

 

 گتات  لا ش  رگ یو نیگ در یگنج چنا  آ  
 گتاات لاا ش آ  جااا  کاان ده رگ مااا جااا 
 (120 :1380گلله ولی،  اعمتداه )               

: )هماا   ا دای   دردا درد گتات   علتان گین ترتیب، گو ار آ  گتت کن ارگزی گی گاسا ، ان 
فردارا   مخص  اًنات  کا و غم کن تایر م ج دگت ( و ل د رگ، اا گفاخار، در ارگار عادقا  ای647

 (.173ا د  تا درما  د د )هما :  یمرگ « دردا عشا»کن  کن  یمعرفی م« دردمن  عشا»هسان ، 
گین پرتش  ،«دردا درد»و کارارد گتاعارش « درد عشا»و « اار گماات»د   رگاط   حال، اا رودن

کان غالاب مؤلفاا      رتا   یاظار ما   چن ا ده گتت؟ ان اًدقیق کن مرگد   فیا  گز گین تعبیر  یآ یپیش م
گناه )ده ت( و در عین حال، ت ان و  ابر   ات    فین ت گ  عصیا  در گاسا  و میل و کشش گو ان

ز آ  کاان فردااارا  گ کنناا  یغلباا  عشااا حااا، همااا  درد عشااقی تلقاای ماا ااان علااتگو ااار گناااه رگ 

ایاز  گو رگ گز دو ک   ای« دردا درد» کن چشی   گ ی  یایز م .(394 :ما ه) ل رد یاش ، حسرت م
درد گو رگ گز فقار و زها  و فدایلت     .(494 :)هماا   ج یا   یو هرگز درماای ارگا گین درد اما  کرده

 :( و حای گز ل یشان ل یش )هما 241 :( و گز عمر و عقل )هما 153: گت م ار دیرر گدیا  )هما 
اار   عطاار  .(586 :)هماا   دگاا   یم« دردا درد»و گو مردگاری رگ در گرو ا دی    کن  ی( فارغ م393

کن کار مهم  اام  یم« گهل درد»و دردا دا  رگ  زا  یهیهات م ا دن  یکساای کن گز  اف میک ه م
ناات در   (. ترگاجام، عطار ارترا گاسا  رگ اار تاایر م جا دگت کا   510: ار دوش گیشا  گتت )هما 

 :دگا  یردا دی مگروا همین دُ
 ذو  و دا    ز گاساا   ج هر یافت وز هرچن
 حدااارتش تااااقی مااای گز آاکااان مقصااا د

 

 رتا   امای  حیا گ   جملا   جانس  ان ا یی 
 رت  امی دوجها  ان درد دُرد قطره یض

 (187)هما :                                         
ط ر لاص، گز اراه عطار، فدیلت گاسا  ار فردارا  آ  گتت کن آاا   افی درگب عشاا رگ   ان

اا د تااب ایاورداا  و     و ا ا لمار شا رگ دریافان  و دردا آ  رگ کن درد عشاا دی ا  و مسای ع
 گاسا  آ  اار رگ ار دوش کشی :تنها  ار لاک ریخان  و

 تااا ز پااارده ابایااا  دَردا رگ عشاااا
 ااااان آفااااا  هماااان گز عشااااا اگ ذره

 مااا گم آمااا  کا ناااات مغاااز عشاااا
 ایسات  درد و هسات  عشا رگ ق تیا 

 

 دوز پارده  گان  در پرده رگ جا  گاه 
 اااان عشاااا  همااان گز درد اگ ذره
 تماام  دردا اای  عشاا  ابا د  لیض
 ایسات  درل رد یآدم جز رگ دَرد

 (127: 1389 عطار،)                   
همان،   گیان  ااا  .کن  یحمی یا ، در درح ل د ار گایات حاف ، گاا گ ان همین گایات عطار گداره م

اااور معما ل    ؛ان رغم گفاا  عطاار   ، یگ  یو م کن  یاهایی گو مسیرا مافاوت رگ طی م اریگ جنیاا
ترتیاب، گو مسایر داعر     گیان  (. اان 2868: 4 ، خ1392)حمی یا ،  ا گدان فردان گتت حاکی گز عشا

. دها   یعرفااای قارگر ما    شا  یو هار دو رگ لاارخ گز تانت گا     کنا   یحاف  و عطار رگ گز هم جا گ ما  
عطاار  : »کنا   یظر عطار اا حااف  تلقای ما   و آ  رگ گلا ف ا گردد یمرتد ا هم ان دعر عطار ااز م

عشا مهام ایسات؛ الکان درد      یگ  یو م دگا  یعادا دردهاتت و گمایاز و فدیلت اشر رگ ان درد م
« عشااا گهمیاات دگرد و رجحااا  اشاار ااان فردااارا  گز آ  جهاات گتاات کاان فردااارا  درد ا گرااا   

 (.361-360: 1384)مرتد ا، 
اای  در طلب درد ارآی  تا  یکن آدم کن  یتأکی  م حکیم تناییگفانی گتت کن پیش گز عطار، 

(. گز اراه تنا ی، گاساا   282: 1383د د )تنایی، « مرحباگ ا جبر یل»و  5ان عالم فردارا  رگه یاا 
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رگ ا دی ه گتت « دردا درد»کسی گتت کن  پرد یگهل تحقیا و کسی کن پر جبر یل ار م گفقت گو م
اررتای کاارارد    .گاا   کار ارده گین گتاعاره رگ ان اگ حاف ، ع ه در میا  داعرگ  معا ر. (164: )هما 

ما رگ در ازدیکی ان ذهن و زاا  حاف  یاارا کنا .    ت گا  یگین گتاعاره در تالاار گدعار گین گفرگد، م
رگ در آ اار لا د   « دردا درد» ( تعبیر . ه 753 ا فی  فی معا ر حاف  )م ل گج ا کرماای، ث ًم
 :ارد یکار م ان

 قا  رگ اجز گز درد اباد  درما عاد
 

 دتات آر و دوگ اازگاذگر  ن درد ا ادرد 
 (224 :1378 ،)ل گج ا کرماای         

اا ده و تحصای ت   معا ار  حااف   ااا    فی دیررا کان   ، (. ه 834 ا فیگلله ولی )م داه اعمت
ی عدا گل ین  ل د رگ در دیرگز )دهر حاف ( ان گاجام رتاا ه و اا ارلی گز گتاتی  حاف  اظیار قاضا  

و آ  رگ در  کنا   ی ( مرگوده دگدان، اا د ت ایشارا گز گیان تعبیار گتاافاده ما    . ه 756 ا فیگیجی )م
دعا ت  « دردا درد»رگ ان ا دای   ما گم    یگلله آدم . داه اعمتده  یل ل گدعار ل یش پرورش م

گلله ولای،   مات اعدااه  ) کنا   یو دوگم گاسا  در عاالم فااای رگ اان گیان اا ش ما گم وگاساان ما         کن  یم
 فرود  یو آ  رگ ان دوگ ام 6(543 :)هما  ده  ی اف ترجیح م یگو گین دردا رگ ار م .(100 :1380
 7(103 :)هما  گتت یان حقیقت دوگا آدم« دردا درد»کن  کن  یکرگت گداره م( و ان560 :)هما 
در لرگااات گدااره    ی دا ا گو اارهاا اان اااده    .(243: اای  آ  رگ دادماان ا دی  )هماا   ،رو همین و گز
دیرار، وا   عبارت . انارد یکار م ( رگ ان560: )هما « گنج غم عشا»و تعبیر  8(152 :)هما  کن  یم

رگ ان  ا تر دل گاسا  لاکی ط ر دقیا یا ان اگین دردا رگ کن گز درگب عشا ار لاک ریخان و لاک  
 :د د ییافت م ها یرگانر وکن د کن  یمثاا  گنجی تلقی م (، ان222 :)هما  لرگاات ا ل کرده

 اگ رگاااانیو دل و یگنجااا گو عشاااا
 گو عشاااااا دُردا دَرد اگ جرعااااان

 

 گتات  لا ش  رگ یو نیگ در یگنج چنا  آ  
 گتاات لاا ش آ  جااا  کاان ده رگ مااا جااا 
 (120 :1380گلله ولی،  اعمتداه )               

: )هماا   ا دای   دردا درد گتات   علتان گین ترتیب، گو ار آ  گتت کن ارگزی گی گاسا ، ان 
فردارا   مخص  اًنات  کا و غم کن تایر م ج دگت ( و ل د رگ، اا گفاخار، در ارگار عادقا  ای647

 (.173ا د  تا درما  د د )هما :  یمرگ « دردا عشا»کن  کن  یمعرفی م« دردمن  عشا»هسان ، 
گین پرتش  ،«دردا درد»و کارارد گتاعارش « درد عشا»و « اار گماات»د   رگاط   حال، اا رودن

کان غالاب مؤلفاا      رتا   یاظار ما   چن ا ده گتت؟ ان اًدقیق کن مرگد   فیا  گز گین تعبیر  یآ یپیش م
گناه )ده ت( و در عین حال، ت ان و  ابر   ات    فین ت گ  عصیا  در گاسا  و میل و کشش گو ان

ز آ  کاان فردااارا  گ کنناا  یغلباا  عشااا حااا، همااا  درد عشااقی تلقاای ماا ااان علااتگو ااار گناااه رگ 
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( 281 :9 ، خ1371)میبا ا،  « ی ا دان  یجیو ضاج  ینای طن او گز و یافات  یکلمات زاااا  ینتماع گ
چا    «  افت عشاا  »و « گترگر محبت»حاوا  یامیهمچنین، ان گفا  میب ا جبر یل ا د کن گاه اا پ

 .(187 :3 خ :؛ هما 302 :1 خ :)هما  د  یار قلب پیامبر ظاهر مروحاای  گا یفنلط
 

 حافظ از یشعر یبازخوان و فرشته با انسان یمانگیپ هم. 4
اا گاسا  گدااره   «تاکنا  حرم تار و عفاف ملک ت» یا د حاف  در یکی دیرر گز گدعار ل د ان ااده

 :کن  یم
 زداا   میخاان در م  ض کن دی م دوش

 ملکاا ت عفاااف و تااار حاارم تاااکنا 
 

 زدااا  پیماااان ااان و اسردااان  آدم گاال 
 زدااا  مسااااان اااادش نیاشاا رگه ماان اااا

 (166: هما )                                     
 

پژوهاا    ا ده و در تفسیر آ  گلا فاتی میا  حاف  زیارگار گین دو ایت، گز جهات اسیارا، احث
ن فرداارا  در مااجرگا للقات گاساا      کا  گتات درگرفان گتت. گین گلا فات عم تاً پیرگم   اقشی 

پرتش اخست آ  گتت کن فردارا  چر ان در آفرینش آدم و تردان گل گو اقش  گا . اازا کرده
، زااا   یآفارینش آدما   علات اب داا  کان اان     اریا گ لارده  ا یگ  حیآیا فردارا  هما  تسب .دگدان 

عشاا    فردارا  ار در میخااگگر عشا گمایاز گاسا  ار فردارا  گتت،  گعارگض ان ل گوا  گش دا ؟
و مارگد حااف  گز    (لص ص در آ  هنرام کن هنا ز گال آدم ترداان اشا ه گتات      ان)؟ کنن  یچن م
فرداان ااا گاساا  چیساات؟     یا دا  عا وه، معنااا ااااده   نگال آدم چان ااا ده گتات؟ اا     زد  مااان یپ اان 

لا د،  در جایرااه   ضیا  گا  کن گلباان هار   دناتا  تفاتیر مخالفی رگ گز گین گایات ان دتت دگده حاف 
 . یگفزگ یم ج د م اها گرهی رگ ار گره

اان دگتاااای در    ،ارلی گز مفسرگ  دعر حاف ، اارگا تبیاین اقاش فرداارا  در آفارینش گاساا       
( کن میب ا ایز آ  رگ اقال  69-68 :1391رگزا،  ینگل  )اجمکنن   یاجم رگزا رج ع م مر ادگلعباد

 تااریخ گلامام و گلملا ک   ( و پایش گز آ  در  562 :3 خ؛ هماا ،  136: 1 ، خ1371)میبا ا،   کن  یم
اقش مخاصارا رگ   ،در تیر آفرینش گاسا  ، (. ه 310 یطبرا )ما ف)تاریخ طبرا( اقل د ه گتت. 

گز لاک زمین و اارد  آ  اان اازد ل گواا       اگ کن همااا ارگرفان قبدن د د یل م ارگا فردارا  قا
و تنها  ل را  یگیفاا اقش ااچیز ل د ایز دکست م ارگا تردان گل آدم گتت. گلبان، فردارا  در

 اارد  یفردا  مرگ، ملض گلم ت، گتت کن ترگاجام مشای لاک گز زمین ارگرفان و ازد ل گوا  ما 
، فرداارا  در ترداان گال آدم اقشای     گیات همان، در گیان رو   گیان  اا (.44 :1 م، خ 1967)طبرا، 

 ا    رت پذیرفت.ا گدان  و در اهایت، تخمیر گل آدم تنها ان ی  ل گو

و گز قا ل اایزیا     دگاا   یرگ حا ل گز دا ت عشاا گو ما    یگناه آدم ،ان عکس ،میب ا. گا  بیاص یا
 یاار ا  اسا  یاکردم و گز آ  اساال یدر لمار درگب عشا ا دم در لل ت اساال یوقا: »گ ی  یم

چان   یان ؟ گیمن تا کا  یتشنر ینت  روگ ، گ ا! ج یگفام: گله ی م.چش یو جرع  محنت اس ی مکش
 اا فی علی ان عثما  هجا یرا )م  .(388: 8 ، خ1371)میب ا،  «یاپیپ اینم یها م گتت و جام یشنرت

، دردا ااادش عشاا رگ گز زااا  گا گلحسان حصارا، یکای گز       گلمحجا ب  کشف(، مؤلف کااب 465
ارذگری  مرگ ان ا ا من، ان دما گز فرزا گ  آدمی ، » :کن  یگ ان ت  یف م ، گینچهارمقر   ا   فی
غیار،   وگتط  یگو رگ ان ی  ق رت ل د ایافری ، ان تخصیص للقت و ان جا ، ا اا تعالی ان حا  آ  ک

پاس وا رگ فرمااای فرما د، در آ  فرماا       .ورگ زا ه کرد و م  کن رگ فرم د تا وا رگ تاج ه کننا   
 .(244-243: 1392، )هجا یرا  «مخالف د ؟ چ   گول لنب دردا اا د آلارش چر اان اادا ؟    

، یتاالم)داا د  ی ( تکاارگر ما . ه 412 اا فی )م یتاالم ینگلصاا ف طبقاات اان عیناان، در  هماین روگیاات،  
یاا تا گ     دگاا   ی، رگوا در گینجا دردا رگ هما  معصیت گاسا  ما اینیم یچنااکن م .(366 : . ه 1424

 یرودان  گیان معنای رگ اان    گلاروگح، روحعصیاای کن در گو مقرر د ه گتت. گحم  تمعاای، در کااب 
یض گز مخل قاات گز جملان عارش و آتاما  و کا ه و...       ل گوا  ان هر گ ی  یم و ده  یت ضیح م

للعای دگد کن حرمت آ  رگ اراه دگدان ، گما گاسا  هر للعای یاا گماااای رگ کان اان گو تاپردا  پااس       
همن، گین دردا  گین (. اا150 :1384)تمعاای،  ا گدت و آ  رگ ان یض جرعن گز دردا درد فرولت

 ت(گتا  یکان اادای گز معرفات آدما     یا ای ورز عشاا  ،حال عین االیت عصیا  و درزیسان اا ق) درد
  چنااکن اناا اان قا ل تامعاای، چهاار فرداا       یاان . یگتت کن فردارا  مقرب ان آ  دتت ام یمقام

ک دای ا  تاا درد گاساا  رگ درک کننا  و      یال، و عزرگ  یلو گتارگف  یکا یال و م یلجبر ، یعنی مقرب
و فرداارا  رگاان    دان د  یروتت کن ل گوا  فریاد  احبا  درد رگ م گین گز(. 630 :اا گاسان  )هما 
کن  گ ی  یو م دمرد ی(. تمعاای گناه گاسا  رگ هما  محبت گو ارم102 :)هما  فرتا  ییارا آاا  م

همچناین، جالاب    .)هماا (  ااام دگدات   «المحبةشجرة »آ  درلت ممن ع کن آدم دتت ان آ  اارد،  
گاا .   روح ل د رگ اثار آدم کرده یی، فردارا  اا دی   تلطا  دل در آدمتمعاا یش گتت کن در گا 

چا   م  کان ما     »: رتی ه گتت یکن گز فردارا  ان آدم کن  یوگقع، گو ان ا عی فیدا  گداره م ان
( و هم  گجازگا  164 :)هما  «کردا  ااک ی، گروگح ل د اثار لاک ای ا و ع  ا  یآ  ازرگ یگعل

کن آاچن رگ گز آ  ماا ه و کس ان دی ه ان للاا آلار یعنای گاساا       دگا  یدرگای ما ش  عالم رگ ااده
ردی گل ین میبا ا فرداارا  رگ وگتاط  گفاضا  عشاا اان عاالم لااکی تلقای           .(306 :)هما  گا  دگده
گلله گلارحْمن   اسْام »)ص( جبر یال در آتاما  آوگز    در عها  ظها ر پیاامبر گتا م     گ ی  یو م کن  یم

گز ذرگ ر عالم در عشا  اگ تا هر ذره» گسارش یافتعالم  او اا آوگز گو عشا در گجزگتردگد  «یمگلرح



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 151

( 281 :9 ، خ1371)میبا ا،  « ی ا دان  یجیو ضاج  ینای طن او گز و یافات  یکلمات زاااا  ینتماع گ
چا    «  افت عشاا  »و « گترگر محبت»حاوا  یامیهمچنین، ان گفا  میب ا جبر یل ا د کن گاه اا پ

 .(187 :3 خ :؛ هما 302 :1 خ :)هما  د  یار قلب پیامبر ظاهر مروحاای  گا یفنلط
 

 حافظ از یشعر یبازخوان و فرشته با انسان یمانگیپ هم. 4
اا گاسا  گدااره   «تاکنا  حرم تار و عفاف ملک ت» یا د حاف  در یکی دیرر گز گدعار ل د ان ااده

 :کن  یم
 زداا   میخاان در م  ض کن دی م دوش

 ملکاا ت عفاااف و تااار حاارم تاااکنا 
 

 زدااا  پیماااان ااان و اسردااان  آدم گاال 
 زدااا  مسااااان اااادش نیاشاا رگه ماان اااا

 (166: هما )                                     
 

پژوهاا    ا ده و در تفسیر آ  گلا فاتی میا  حاف  زیارگار گین دو ایت، گز جهات اسیارا، احث
ن فرداارا  در مااجرگا للقات گاساا      کا  گتات درگرفان گتت. گین گلا فات عم تاً پیرگم   اقشی 

پرتش اخست آ  گتت کن فردارا  چر ان در آفرینش آدم و تردان گل گو اقش  گا . اازا کرده
، زااا   یآفارینش آدما   علات اب داا  کان اان     اریا گ لارده  ا یگ  حیآیا فردارا  هما  تسب .دگدان 

عشاا    فردارا  ار در میخااگگر عشا گمایاز گاسا  ار فردارا  گتت،  گعارگض ان ل گوا  گش دا ؟
و مارگد حااف  گز    (لص ص در آ  هنرام کن هنا ز گال آدم ترداان اشا ه گتات      ان)؟ کنن  یچن م
فرداان ااا گاساا  چیساات؟     یا دا  عا وه، معنااا ااااده   نگال آدم چان ااا ده گتات؟ اا     زد  مااان یپ اان 

لا د،  در جایرااه   ضیا  گا  کن گلباان هار   دناتا  تفاتیر مخالفی رگ گز گین گایات ان دتت دگده حاف 
 . یگفزگ یم ج د م اها گرهی رگ ار گره

اان دگتاااای در    ،ارلی گز مفسرگ  دعر حاف ، اارگا تبیاین اقاش فرداارا  در آفارینش گاساا       
( کن میب ا ایز آ  رگ اقال  69-68 :1391رگزا،  ینگل  )اجمکنن   یاجم رگزا رج ع م مر ادگلعباد

 تااریخ گلامام و گلملا ک   ( و پایش گز آ  در  562 :3 خ؛ هماا ،  136: 1 ، خ1371)میبا ا،   کن  یم
اقش مخاصارا رگ   ،در تیر آفرینش گاسا  ، (. ه 310 یطبرا )ما ف)تاریخ طبرا( اقل د ه گتت. 

گز لاک زمین و اارد  آ  اان اازد ل گواا       اگ کن همااا ارگرفان قبدن د د یل م ارگا فردارا  قا
و تنها  ل را  یگیفاا اقش ااچیز ل د ایز دکست م ارگا تردان گل آدم گتت. گلبان، فردارا  در

 اارد  یفردا  مرگ، ملض گلم ت، گتت کن ترگاجام مشای لاک گز زمین ارگرفان و ازد ل گوا  ما 
، فرداارا  در ترداان گال آدم اقشای     گیات همان، در گیان رو   گیان  اا (.44 :1 م، خ 1967)طبرا، 

 ا    رت پذیرفت.ا گدان  و در اهایت، تخمیر گل آدم تنها ان ی  ل گو
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یار کنا  و فرداارا  اار در آ  میخااان اان تسابیح        ل گوا  آ  رگ اا دتت ل د در میخاان عشا تخم
اان گعاقااد ارزگار     .(510-509: 1 خ ،1383، یگا  و اان گاا رو  آ  رگهای ا گراا  )گتااع م      مشغ ل
گتاعاره گز زمین، منزلراه گاسا  لاکی، گتت کن در آ  منزل همن گز عشا « میخاان»گ ط ح  ،لالقی

رگ اان  ا رت   « زد  مااان یپ»همچنین، گ ط ح  .(458: 1389)ارزگر لالقی،  گلهی مست و ایخ دا 
و فرداارا  رگ در آفارینش آدم دلیال     کن  یتعبیر م« تالان یا م زو  و هماهنگ خانیر در قالب»
 .(460 :)هما  دگا  یم

گا  کن فرداان   و ارآ  دگان  یپژوها  فردارا  رگ در میخاان عشا حاضر م ، غالب حاف مقاال در
اان  ، )ع( کان فرداارا ، منحصارگً، گال آدم     کنا   ی. لطیب رهبر عن گ  مرگ تردان گتت یگل آدم

؛ یعنی در قالب اشرا ریخان  )حاف ، «زدا  ماانیپ ان»رگ اا ااده محبت آمیخان  و آ  رگ  ،گاسا  ا عی
کان فرداارا      یگفزگ ی( و م249: 1376)فری ،  کن  یطاهره فری  همین معنا رگ تأیی  م .(248: 1383

 :و هماین تابب ارتارا آدم اار فرداان گتات )هماا         کنن  یاا عشا آغشان و تخمیر مرگ  یگل آدم
 ااها گیان ایات رگ گز گیهاام    ،دروگقاع  .کن  یتعریف م« زد  ماانیپ»رگ ارگا  اگ گو معناا دوگاان .(270

 گا یمااان یعنی آاکن فردارا  گو رگ در قالاب و پ  گل آدم زد  ماانیپ ان  یگ  یو م دگا  یدعر حاف  م
(. ج لیا  میخاان عشاا رگ  249 :کردا  )هما  یراگ اب د، قالب یم یماا اوا قالب کن ل د جز پمس

گو « ریخان یدر قالب هسا»یا  زد  یماانپ )ع( و ان زمین و فردارا  رگ عامل تردان گل آدم گا گلبشر
 (.191 :؛ هما 995: 2 ، خ1379)ج لیا ،  دگا  یم

زداا ، یعنای    ماانیپ ان» :مخالف گتت و معاق  گتت ا،ریگ گزهزد  و گا  اا معنی ان قالب ،ی تفی
کان    یا گ  ی( و گز زااا  دااعر ما   308: 1381)حااف ،  « گل وج د آدم رگ اا درگب عشاا آمیخانا   

فردارا  در ا دی   درگب عشا و معرفت اا من همرگهی کردا  )هما (. ج لیا  در ت ضایح گیان   
زیارگ هماا  زماا  کان گال آدم       ؛مان اااده مساااان زداا      فردارا  اا: » یگ  یمسئلن گز ق ل حاف  م
کن گاسا  وگج  گتاع گدهایی ذگتی گتت و هر اسل گو گز اسال پیشاین    دگاسان  یگا گلبشر رگ تردان  م

و ااا چناین دانالای هما       گفاا   یگز فرداارا  پایش ما    ،و تارگاجام  ردیا گ یدر رگه معرفت ارترا ما 
(. همچناین، لطیاب رهبار    995: 2 ، خ1379)ج لیا ،  فردارا  آتماای من رگ ان رتمیت دنالان 

 .(248: 1383)حاف ،  معرفت رگ ا دی ا  آور یکن فردارا  اا داعر اادش مسا کن  یعن گ  م
کن حاف  در گین گایات فداا عالم للا  رت  یاظر م ان، پیشین اها اا ت جن ان ت ضیحات اخش

کان گز کا ورت افاس     ییهاا    )فرداارا  و گاساا   کن در آ  روحاایاا  کن  یتشبین م اگ خاانیرگ ان م
گا ( ارگا ا دی   درگب محبت گلهی گرد   افی د ه و در ردیف تاکنا  عالم ملک ت جاا گرفان

اشا  دگدیم کن در ما   عرفااای عصار    مصباح گله گین و مفااح گلکفایناا گتاناد ان  ،تر شیگا . پ آم ه

. پاس فرداارا  اان میخااان عشاا رگه      مااا   یان گین ترتیب، پرتش اخست ان ق ت ل د ااقی ما 
در آاجاا قارگر گتات دردا جاام      ؛ چرگ کان ن یگ  یو تسبیح م د ا  یدگرا ، گما ار در آ  ما قف م

 رگ مخمر کنن : یل د رگ )کن درد عشا گتت( ار لاک اریزا  و گل آدم
 ا گا ملض تسبیح گ اعش خاا یار در م

 
 کننا   یکاا ر آاجا طینات آدم مخمار ما    

 (179 :)هما                                           
چرگ فقط در؟ لف  اا دقات همیشاری ل گجان ارگزیا ه     » : یگ  یحمی یا  در تفسیر گین ایت م

هادت ل گاا ه  ض ان فح گا اص قرآای ان هنرام للا هیچ چیز )گز جملن آدم( ان د د ه، زیرگ م 
د   گل آدم ایز چ   ان درو  رگهی ا گدان  ار در  اناارگین، ان هنرام تردان ؛(51 :کهفگلاش ا  )
 :دهاا  ی( همچنااین، دراااارش میخاااان چنااین ت ضاایح ماا 2328: 3 ، خ1392)حمیاا یا ، « گیساااادا 

لا یش   گتت گز آ  لل تخاا  لاص و مکا  لامکاای کن ل گوا  در آفرینش دااهکار  اگ گتاعاره»
رگ در گداعار   گش  هیا عشاا پارورد. گیان لل ترااه لا گ ااا ارتارین آفر         یا تنها ا د و آ  گل رگ اا ما

تمب لیض اا تعاایرا چ   میخاان، میک ه، تماداگن رگز، و در غیر دعر، گاه ااا حظیاره ق تای ایاا      
گل گو  زد  انیماجمعی کن در ااب تردان گل گاسا  و ان پ و دراارش ضمیر (2329 :)هما « کنن  یم

کن در گینجا ضمیر جمع ارگا فاعل مفارد، یعنای ل گواا ، اان      ده  یت ضیح م ،در دعر حاف  آم ه
 .(2329: 3 ، خ1392کار رفان گتت )حمی یا ، 

کاار رفاان و    معنااا ظرفای اارگا ا دای   دارگب اان       پیماان در داعر حااف  اان    گفانی گتت کن
در آرگا  غالبااً  ،گتات  یمااا یپ هاا و هام   زد  جاام  اارهم  معنااا  کن داای  در گینجاا اان   « زد  ماانیپ ان»

، تصا یرا کان کلیات    گیان  وجا د  و تق یر فهمی ه د ه گتت. اا اریگ گا گزه امعنا پژوها  ان حاف 
آ  گتت کن فردارا  اا ریخاان دردا جاام لا د اار لااک ااا گاساا          ده  یدتت م دعر حاف  ان

)دارگب عشاا( ا دای ا . حمیا یا  در ت ضایح       د ا  و همری گز یض دارگب  ماانیپ و هم النیپ هم
 یمااار یپ کان دارط هام     یا گ  یو م کن  یگاسا  و فردان گداره م یمااریپ ان هم« نیاش رگه»گ ط ح 

، 1392)حمیا یا ،   گتت و آ  ایازمن  عروخ روح گاسا  لاکی ان مقام ملک تیا  گتات  یمرتبر هم
اا تا گیرا کلای    ،ده  یدر گین م ضع گرگ ن م، تفسیرا کن حمی یا  مینیا یچنااکن م .(2333: 3 خ

ماناقض گتات. گو ااار    ،د د یکن گل آدم در آ  مخمر م اگ خاانیفردارا  ان م افانیا گو مبنی ار رگه
دارگب ااا رحمات ل گواا  و اان ما د        ماا یزد  گل آدم ان پ: » یگ  یم« زد  ماانیپ»دیرر، دراارش 

 ،پایاا ، گیان داارح    در .(2328 :)هماا  « الان دان  یفرداراای   رت گرفت کن ل د عشا رگ اما 
گیارا   رگ همچنا  ان هما  معناا تق یر و گاا گزه « زد  ماانیپ»رغم ذکر هم  ت ضیحات، عبارت  علی

رگ ااالا ارداا  تاا     یگال آدما   فقطار آ  گتت کن فردارا   ی(. گتاع م2330 :)هما  کن  یتفسیر م
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یار کنا  و فرداارا  اار در آ  میخااان اان تسابیح        ل گوا  آ  رگ اا دتت ل د در میخاان عشا تخم
اان گعاقااد ارزگار     .(510-509: 1 خ ،1383، یگا  و اان گاا رو  آ  رگهای ا گراا  )گتااع م      مشغ ل
گتاعاره گز زمین، منزلراه گاسا  لاکی، گتت کن در آ  منزل همن گز عشا « میخاان»گ ط ح  ،لالقی

رگ اان  ا رت   « زد  مااان یپ»همچنین، گ ط ح  .(458: 1389)ارزگر لالقی،  گلهی مست و ایخ دا 
و فرداارا  رگ در آفارینش آدم دلیال     کن  یتعبیر م« تالان یا م زو  و هماهنگ خانیر در قالب»
 .(460 :)هما  دگا  یم

گا  کن فرداان   و ارآ  دگان  یپژوها  فردارا  رگ در میخاان عشا حاضر م ، غالب حاف مقاال در
اان  ، )ع( کان فرداارا ، منحصارگً، گال آدم     کنا   ی. لطیب رهبر عن گ  مرگ تردان گتت یگل آدم

؛ یعنی در قالب اشرا ریخان  )حاف ، «زدا  ماانیپ ان»رگ اا ااده محبت آمیخان  و آ  رگ  ،گاسا  ا عی
کان فرداارا      یگفزگ ی( و م249: 1376)فری ،  کن  یطاهره فری  همین معنا رگ تأیی  م .(248: 1383

 :و هماین تابب ارتارا آدم اار فرداان گتات )هماا         کنن  یاا عشا آغشان و تخمیر مرگ  یگل آدم
 ااها گیان ایات رگ گز گیهاام    ،دروگقاع  .کن  یتعریف م« زد  ماانیپ»رگ ارگا  اگ گو معناا دوگاان .(270

 گا یمااان یعنی آاکن فردارا  گو رگ در قالاب و پ  گل آدم زد  ماانیپ ان  یگ  یو م دگا  یدعر حاف  م
(. ج لیا  میخاان عشاا رگ  249 :کردا  )هما  یراگ اب د، قالب یم یماا اوا قالب کن ل د جز پمس

گو « ریخان یدر قالب هسا»یا  زد  یماانپ )ع( و ان زمین و فردارا  رگ عامل تردان گل آدم گا گلبشر
 (.191 :؛ هما 995: 2 ، خ1379)ج لیا ،  دگا  یم

زداا ، یعنای    ماانیپ ان» :مخالف گتت و معاق  گتت ا،ریگ گزهزد  و گا  اا معنی ان قالب ،ی تفی
کان    یا گ  ی( و گز زااا  دااعر ما   308: 1381)حااف ،  « گل وج د آدم رگ اا درگب عشاا آمیخانا   

فردارا  در ا دی   درگب عشا و معرفت اا من همرگهی کردا  )هما (. ج لیا  در ت ضایح گیان   
زیارگ هماا  زماا  کان گال آدم       ؛مان اااده مساااان زداا      فردارا  اا: » یگ  یمسئلن گز ق ل حاف  م
کن گاسا  وگج  گتاع گدهایی ذگتی گتت و هر اسل گو گز اسال پیشاین    دگاسان  یگا گلبشر رگ تردان  م

و ااا چناین دانالای هما       گفاا   یگز فرداارا  پایش ما    ،و تارگاجام  ردیا گ یدر رگه معرفت ارترا ما 
(. همچناین، لطیاب رهبار    995: 2 ، خ1379)ج لیا ،  فردارا  آتماای من رگ ان رتمیت دنالان 

 .(248: 1383)حاف ،  معرفت رگ ا دی ا  آور یکن فردارا  اا داعر اادش مسا کن  یعن گ  م
کن حاف  در گین گایات فداا عالم للا  رت  یاظر م ان، پیشین اها اا ت جن ان ت ضیحات اخش

کان گز کا ورت افاس     ییهاا    )فرداارا  و گاساا   کن در آ  روحاایاا  کن  یتشبین م اگ خاانیرگ ان م
گا ( ارگا ا دی   درگب محبت گلهی گرد   افی د ه و در ردیف تاکنا  عالم ملک ت جاا گرفان

اشا  دگدیم کن در ما   عرفااای عصار    مصباح گله گین و مفااح گلکفایناا گتاناد ان  ،تر شیگا . پ آم ه
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ارزگاار لااالقی، ؛ 510: 1 ، خ1383، ی؛ گتاااع م992: 2 ، خ1379؛ ج لیااا ، 249 :1383)حاااف ، 
: 3 ، خ1392)حمیا یا ،   اشااا  کثارت تلقای کارده گتات     فقط (. حمی یا  گین ع د رگ 459: 1389
2340). 

کن حاف  فرق  هفااد و ت م یا فرق   رت  یاظر م اا اراه ان تفسیرا کن گز گایات االاتر گرگ ن د ، ان
کن چان گز  ؛ چرگدگا  یگجزگ و گعداا جها  آفرینش م و ااجین رگ فرگتر گز گلا ف و گدیا  و مذگهب

گز یاض دارگب )دارگب     ، همرای نیاشا  روحاایا  و تاکنا  عالم ملک ت اادن  و چن گز لاکیا  رگه
راا ا کان تااکنا  عاالم      کشا  امیا ،   فیا  )درد گین محبت گلهی( ا دی ا  و مست د ا . در

 ریا گ عاالم  بن گیشاا  رتای ه و گز آ  دارگ   ا بکم دردا آ  درگ تگز دادا آاکن دت 10گا ( لاک
 .زان  یمتاغر دکرگان  گا  اب ده اهره یا

 دمع لن د آ   دعل گز کن ایست آ  آتش
 اقاب گا یشن رخ گز ارشاد حاف  چ  سک
 

 زدا  پروگان لرمن ار کن گتت آ  آتش 
 زداا   دااان  تاخن  عروتاا   زلف تر تا

 (166: 1392 حاف ،)                            
گز آ   تم جا دگ   هما ادا  کان   ا ریا گ عاالم  بهماا  دارگ  « شتآ»دای  مرگد حاف  در گینجا گز 

اان امسا  شلنا  ترل دای و   ، ااف  بدرگ و شر  تآ بآ ن )دمع( گز گیناگما تهم فرد ،گا   هیا د
 ن و فناد  .اروگان( ت لپگاسا  لاکی ) شاهر ،لامقا در ده و ا

 
 یریگ جهینت
 یفهما ن او فردا  تص گاسا  گتافا  اظر دگرا  کن عشا مختن گار گین اکاسیارا گز دارحا  حاف  ا

. در گیان  کنن  یملقی تاهاده د ه، عشا ر دوش گاسا  اگلهی رگ کن  تگماا ارا ،یجناا در .گز آ  ا گرد
یش گز حااف  و چان در   پا چان   ،  فین یمفه م اها اان    رتا امقالن اشا  دگدیم کن گین گاراره 

  همعصر ل د،  شیگا  عرفا فکرگ  اع متبن احاف   ،دروگقع .تن گتاا گد یل گا هم ،گو تزما  حیا
عشاا یاا درد عشاا رگ     تمیا ماتچنا    رها  ،کارد  یما ص ر ترگ در مسیر عشا  تعالم للق تم ج دگ

 .تایس تدرت ،نای گز عشا ا گدبن هیچ اصیاگین گاراره کن فرد ،یجناا در. دگاست یمص گاسا  امخ
ن در گیان عشاا گز درد   اگماا فردا   ،تدردمن  عشا ایز هس« ردردا دَدُ»ا دی     وگتط انلکن گاسا  ا

 یآدمص ان درد دگرد کن مخمین هاگداره  تااار گما را ایر عطار ایشابعتن ا ،رو نیگ گز. تعارا گت
)غازل   «خااان زداا ...  میدوش دیا م کان م  اض در    » زیارگار احثن غزل اا گداره ا ،گدگمن در. تگت

ن اا س پتا  .ن دا  اردگلپدیرر   یزگوگز  ،فسیر غزلتدر  ،ن گین مشکلا ،یح قزوینی(حصت 184دماره 
جلای آ  گاسااای   تن دا  و گز  اا آدم ریخ گال ر اا عشاا   بچر اان درد دارگ  کان   یماردگلپن ااکگین 

لازم ان ذکر گتت کن گین روحاایاا  کاریم )کارگم( گز    حاف  محبت ان درگب تشبین د ه و در گینجا 
ماا ش جام ل د رگ کن دردآل د گتات و لا د میلای اان ا دای   آ  ا گراا ، اار لااک          تر لطف تن

و  ردیا گ ی، جاا  ما  دا د  ی. لاک گز گین جرع  عشا کن گز عاالم ملکا ت اان گو گفاضان ما     زا یر یم
)گاساا  آلا ده اان     نیاش روحاایا  اا لاک رگهحال،  گین . درد د یترتیب، گل آدم تردان م گین ان

)اا ل د یا  یماایپ و ان اشاا  هم د ا  یم ماانیپ و هم ا دن  یعالم ماده و گرفاار افس( گز یض ااده م
« دردا درد»در ما رد عطاار و    تار  شی. گین تعبیر اا آاچن پا زان  یل د رگ ار هم م اها اا گاسا ( جام
ر فردان گز  افی درگب ل رده و درد آ  رگ ار گل آدم ریخان ااد ، زیرگ گگ ؛دگرد یل گا گفایم هم

. جالاب  دا د  یم ریپذ ، فهمام د یم ام فهمآ  کن در تفاتیر پیشین  زد  ماانیپ تردان گل آدم و ان
و  د د یزد  یا ریخان درد درگب ارگا گل آدم، ایت زیر مطرح م آاکن ا فا لن اع  گز اادش مسااان

 دگرد کن هما  درد عشا گتت:گداره ان گمااای 
 آتما  اار گماات اا گاست کشی 

 
 قرع  کار ان اام من دی گان زداا   

 (166: 1392)حاف ،                 
و در مقام  آی  یتخن م گرفان اندر گین ایت، گز زاا  لاکی کن گز دردا عشا جا  ،گ یا حاف 
گلکارگم( اار مان     ااالا و آتاما  )و گز کاأس   کن گین دردا عشا کان گز عاالم    گ ی  یدفاع گز ل د م

آ  رگ  ت گاسات  یهما  اار گمااای گتت کن آتما  ام .فروریخان و م ج  لمار و دردتر عشا گتت
گز جام عشا اکش  )تراکش  یا ان د ( و من دی گان )گاساای کن ظل م و جه ل اا د( گیان ااار رگ اار     

 گین میخاان د . کش ادوش کشی  و درد
 انن عذر رگ همن ملت ود و هفااد جنگ
 گفاااد   لح گو و من میا  کن گیزد دکر
 

 زدااا  گفساااان ره حقیقاات ا ی ااا  چاا   
 زداا   داکرگان  تااغر  کنا  رقص   فیا 

 )هما (                                                
یه دیا  اعا   : » یفرما یکن م ل رد ی)ص( ان چشم م ردپاا ح یثی گز پیامبر گکرم ،در گین ایت

)ع( ان هفااد و یض فرقن تقسیم د ا ، هفاااد فرقان گهال دوزخ ا داا  و یاض فرقان گهال         م تی گز
)ع( ان هفااد و دو فرقن منشعب دا ا  کان هفاااد و یاض      اهشت و اصارا )مسیحیا ( اع  گز عیسی

فرقن گهل دوزخ ا دا  و یض فرقن گهل اهشت و گمت من در هفااد و تن فرقن مافر  ل گهن  د  )و 
)کلینی،  9«اا  گلا ف ل گه  گفااد( کن هفااد و دو فرقن دوزلی هسان  و یض فرقن اهشای...میا  آ
گا  کن چرگ حااف  اان جااا     پژوها  ار تر گین اکان اسیار احث کرده حاف  .(224: 8  ، خ. ه 1407

رگ  گیان هفاااد و دو گاروه    اگ عا ه  ،اهایت هفااد و تن فرقن گز هفااد و دو فرقن تخن گفان گتت. در
 هفااد و تن گاروه ل گها  دا     ،گا  کن اا فرق  ااجین کن حاف  ایز ان آ  تعلا دگرد گمرگهاای دگاسان
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ارزگاار لااالقی، ؛ 510: 1 ، خ1383، ی؛ گتاااع م992: 2 ، خ1379؛ ج لیااا ، 249 :1383)حاااف ، 
: 3 ، خ1392)حمیا یا ،   اشااا  کثارت تلقای کارده گتات     فقط (. حمی یا  گین ع د رگ 459: 1389
2340). 

کن حاف  فرق  هفااد و ت م یا فرق   رت  یاظر م اا اراه ان تفسیرا کن گز گایات االاتر گرگ ن د ، ان
کن چان گز  ؛ چرگدگا  یگجزگ و گعداا جها  آفرینش م و ااجین رگ فرگتر گز گلا ف و گدیا  و مذگهب

گز یاض دارگب )دارگب     ، همرای نیاشا  روحاایا  و تاکنا  عالم ملک ت اادن  و چن گز لاکیا  رگه
راا ا کان تااکنا  عاالم      کشا  امیا ،   فیا  )درد گین محبت گلهی( ا دی ا  و مست د ا . در

 ریا گ عاالم  بن گیشاا  رتای ه و گز آ  دارگ   ا بکم دردا آ  درگ تگز دادا آاکن دت 10گا ( لاک
 .زان  یمتاغر دکرگان  گا  اب ده اهره یا

 دمع لن د آ   دعل گز کن ایست آ  آتش
 اقاب گا یشن رخ گز ارشاد حاف  چ  سک
 

 زدا  پروگان لرمن ار کن گتت آ  آتش 
 زداا   دااان  تاخن  عروتاا   زلف تر تا

 (166: 1392 حاف ،)                            
گز آ   تم جا دگ   هما ادا  کان   ا ریا گ عاالم  بهماا  دارگ  « شتآ»دای  مرگد حاف  در گینجا گز 

اان امسا  شلنا  ترل دای و   ، ااف  بدرگ و شر  تآ بآ ن )دمع( گز گیناگما تهم فرد ،گا   هیا د
 ن و فناد  .اروگان( ت لپگاسا  لاکی ) شاهر ،لامقا در ده و ا

 
 یریگ جهینت
 یفهما ن او فردا  تص گاسا  گتافا  اظر دگرا  کن عشا مختن گار گین اکاسیارا گز دارحا  حاف  ا

. در گیان  کنن  یملقی تاهاده د ه، عشا ر دوش گاسا  اگلهی رگ کن  تگماا ارا ،یجناا در .گز آ  ا گرد
یش گز حااف  و چان در   پا چان   ،  فین یمفه م اها اان    رتا امقالن اشا  دگدیم کن گین گاراره 

  همعصر ل د،  شیگا  عرفا فکرگ  اع متبن احاف   ،دروگقع .تن گتاا گد یل گا هم ،گو تزما  حیا
عشاا یاا درد عشاا رگ     تمیا ماتچنا    رها  ،کارد  یما ص ر ترگ در مسیر عشا  تعالم للق تم ج دگ

 .تایس تدرت ،نای گز عشا ا گدبن هیچ اصیاگین گاراره کن فرد ،یجناا در. دگاست یمص گاسا  امخ
ن در گیان عشاا گز درد   اگماا فردا   ،تدردمن  عشا ایز هس« ردردا دَدُ»ا دی     وگتط انلکن گاسا  ا

 یآدمص ان درد دگرد کن مخمین هاگداره  تااار گما را ایر عطار ایشابعتن ا ،رو نیگ گز. تعارا گت
)غازل   «خااان زداا ...  میدوش دیا م کان م  اض در    » زیارگار احثن غزل اا گداره ا ،گدگمن در. تگت

ن اا س پتا  .ن دا  اردگلپدیرر   یزگوگز  ،فسیر غزلتدر  ،ن گین مشکلا ،یح قزوینی(حصت 184دماره 
جلای آ  گاسااای   تن دا  و گز  اا آدم ریخ گال ر اا عشاا   بچر اان درد دارگ  کان   یماردگلپن ااکگین 
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( و ی)جسام لااک   یگرفان و در همن جا گز لرق  کب د  ا ف  کار ( انی)روحاا یرگ در مقاال  اف یلف    ف
 در ما گم  و گتات  آتاماایا   رگه دگم  ا فی . آورد یما  یاا  م ل   و اا اف گو( تاخن اان  دلا ملمع گو )افس ما

لا د )وجا د     ه لرقا کنا  و گاا   ییگز جاام آااا  رگ گا گ    اگ تا جرعن اشین  یللقت ار تر رگه آاا  م یک شم
  .گذگرد یگز آ  جام ان گرو م یبیتااا   اص ال د( رگ ارگ یلاک
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 افی ا دی   را  ار فردارا گاسا  ترا د. گز اراه عطار، ان ارد آغشرد دَن دُارآورد کن گل گو اتر
، در گین مقالان  بیترت گین نا. تر لاک گتان دردا آ  ای عشا و ریخامس تو دریاف عشا بدرگ

ن و میسیارا گز مداارا  گز آ ، فهم ادفر کرد  اارو  یآدمن ااشا  دگدیم کن مح ودکرد  عشا 
 .کن  یمرس فهم ما لارخ اگدعار حاف  رگ گز دت

 
 نوشتپی
   رت آورده گتت: ینا و  ذکر داعر آ  ان گ ین،عل م گل  یاءگحدر  ی،گ غزگلدعر ر . گین1

 بیااط عناا  باااًیط داارگااً دااراِنا
 فدلن گلأرضِ یعل أهرقنا و دراِنا

 

 بیاااطی نیبااایگلط دااارگب کاااذگک 
 بیاصا  گلکارگمِ  کأسِ من ل رضِ و

 (94: 12 خ ،تا یا غزگلی،)            
و گضاافن آ    می یا دا  ؛د د ی اف م نیدرگب پاکا  چن ؛می یا د اگ زهیپاک درگب ضیا اترجمن: ازد فرد
 .گتت یبیاص نیزم اارگ ما یو گز جام کر ؛میخایرگ ار لاک ر

 .(60: 1382پرور، )تعادت د ه گتت یضمعنا ازد ینپرور ان گتعادت یدارحا  معا ر عل یا . گز م2
 «یخاان ر اار لااک   جرعن» یرگز تعب او گلبان منحصر ان فرد یبعج یتلق یاحیر ینگتت کن محم گم یگفان .3

 .(118: 1374 یاحی،گو گتت )ر یرمعناا تحق ان یگفشاا   ار کس جرعن کن گتت آ  ار و دگرد
و آ  ااور کن تهم گاسا  گز عشا مناشر در هم  گرکاا  جهاا  للقات    « دُردا دَرد» ریگتت کن تعب یگفان. 4

دگداان گتات. گز جملان اهاءولا  و پسارش م لاااا        زیا ا یمخالفااا  یا ده کان حاا   جیو رگ عیدرد گتت چنا  دا
 یتلقا  ااطال  اتصا ر  رگ دُردا دَرد   یا د ایو درد عشا  دگان  یم اداد م جب رگ عشا یروم نیگل  ج ل

 .(634 :هما  ؛286: 1384 ا،م ل  ؛255 :1 اهاء ول ، خ )معارف کنن  یم
و  یشاار در اقطان مقااال عطاار و حااف  اهارش ا      یتانا   یم،مقالن گداره کارد  یشین. هما  گ ان کن در اخش پ5

گفرگد گز  ینگ یهمر یاان  ف یش در گا  یادینان یرتص  علتگما ان  دگا ، یم یا عشا رگ ماعلا ان روحاا تر ی اف
 دَرد ااد . ینطالب گ ی کن گاسا  اا کنن  یم ی و تأک ارا  یاهره م« دُردا دَرد»گتاعاره 

 . 815و  632 و 561: رک، هما  ین. همچن6
 و 261 و 223 و 152 و 173 و 1057و  1054و  1051و  214و  153 و 121و  120 :رک، همااا  ین. همچناا7

 . 1105و  1091 و 1026 و 809و  782 و 741 و 693 و 642و  576 و 394 و 358 و 289 و 268
 . 301 و 173: هما  :رک همچنین. 8
گلناارِ وَ   یگلجَْنن وَ تَبعُ  َ فِرقَْن فِا  یفِرقَْن مِنْهَا فِرقَْن فِ ینَوَ تَبعِ اإِحْ َ یع عَلَ یتفَرقُ گ مِنْ اعْ ِ مُ تَ یَهُ دَإِ  گلْ» .9

گلناارِ وَ   یوَ تَابعُ  َ فِا   اگلجَْنان وَ إِحْا َ   یفِرقَْن فِرقَْان مِنْهَاا فِا    ینَبعِوَ تَ یْنِگ نَا یع عَلَ یسیَاعْ َ عِ اتفَرقَت گلنصاَرَ
  «گلجَْنن... یگلنارِ وَ فِرقَْن فِ یفِرقَْن گ ناَا ِ وَ تَبعُ  َ فِرقَْن فِ ینَ لَاث وَ تَبعِ یص عَلَ یهاتفَرقَت هَذِهِ گلْأُمن اعْ َ اب

  مقال  در ح  ل کن  یرگ مرگد م یا تاکنا  عالم لاک و آدم یآاکن حاف  چر ان گز لف    ف یح. ت ض10
ظااهرگً حااف     هست، یلف    ف یرکن در تفس ی او اا ت جن ان گلا ف اظر د  گین اا وج د .گتت یرراد
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( و ی)جسام لااک   یگرفان و در همن جا گز لرق  کب د  ا ف  کار ( انی)روحاا یرگ در مقاال  اف یلف    ف
 در ما گم  و گتات  آتاماایا   رگه دگم  ا فی . آورد یما  یاا  م ل   و اا اف گو( تاخن اان  دلا ملمع گو )افس ما

لا د )وجا د     ه لرقا کنا  و گاا   ییگز جاام آااا  رگ گا گ    اگ تا جرعن اشین  یللقت ار تر رگه آاا  م یک شم
  .گذگرد یگز آ  جام ان گرو م یبیتااا   اص ال د( رگ ارگ یلاک

 
 منابع
 تهرگ .. ع گلت پیام چاپ دوم.. ف لادوا  گلله عزت(. ترجم  1393) کریم. قرآ 
 . قاهره.نیگلعرا گلکاب اءیإحدگر . چاپ گول. گلحکم فص ص(. م 1946. )نیگل  ییمح ،یعرا گان

 تهرگ . . تخن.اپ دوم. چحاف  اها اق  و درح غزل(. 1383، محم . )یگتاع م
. چااپ دوم . (حااف   دناتای  یهساا  یساا  )اازارر حااف   دعر در را ا و عرفا (. 1379) دگری ش. آد را،

 تهرگ . .مرکز
 تهرگ . .کااب. لاا  چاپ گول. حاف (. 1391) حسن. گا را،
 تهرگ . .زوگر. چاپ پنجم. حاف  ابات داخ(. 1389. )محم رضا لالقی، ارزگر

 تهرگ . .گا یشن اشر. چاپ دوم. ل گجن گفکار و عقای (. 1378. )عب گلعلی پرت عل ا،
 ایروت. .ینگلعلم . دگرگلکابچاپ دوم. النفسیاضةر(. .ق ه 1426. )گلحکیم ا،ترمذ

 تهرگ . .روز فرزگ  پژوهش و اشر. چاپ دوم. جاوی  حاف (. 1377. )هادم جاوی ،
 .یزدگ . تهرگ . چاپ گول. جل  دوم و ت م. حاف  ار ج لی درح ،(1379. )عب گلحسین ج لیا ،

. چااااپ دوم. گلأااارگر  یااانإل یحااااخ  یمااااف گلأااا گر  مظهااار و تاارگر ترگلأ(. .ق ه 1428. )عبااا گلقادر ی ااای، ج
 ایروت. .ینگلعلم دگرگلکاب

 و قزوینای  محما   ک دش ان. دیرگزا محم  ینگل  دمس ل گجن دی گ (. 1390) محم . گل یندمس حاف ،
 .تهرگ  .زوگر. غنی قاتم

 همارگه  معابار  اهاا  دارح  وها  مقاال  اسخن اا الرالا و قزوینیاسخ   ارگتاس حاف  دی گ (. 1381) ._____
چااپ  . ی تافی  علای  حسین ان تصحیح. گ ط حات و لغات فرهنگ وها  غزل کامل معنی و درح اا

 تهرگ . .روزگار. گول
 تهرگ . .ع گلت پیام چاپ گول.. قزوینی محم  تصحیح .حاف  دی گ  ،(1392). _____
 تهرگ . .مروا. وهفام یتچاپ . رهبر لطیب للیل ک دش ان. دیرگزا حاف  دی گ (. 1383) ._____
 تهرگ . .قطره. چاپ گول. د   درح(. 1389. )تعی  حمی یا ،

 اهاءگل ین تعلیقات و تصحیح. حاف  اها غزل عرفاای درح(. 1381. )عب گلرحما  گا گلحسن لاه را، یلام
 تهرگ . .قطره. چاپ چهارم. جل  ت م. گمین مطیعی حسین و منص را ک روش و لرمشاهی
 .قطره. تهرگ . چاپ گول. ماتتحافظ   حاف  .(1382) .لرمشاهی، اهاءگل ین

 . تهرگ .فرهنری و یعلم گااشارگت. اامن حاف (. 1389) ._____
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 تهرگ . .یفرهنر و یعلم ارگتگااشدرکت  چاپ یازدهم.. عطار ی گ د(. 1384) ._____
 تهرگ . .تخن چاپ هشام.. ک کنی دغیعی محم رضا تعلیقات و تصحیح. اامن یگله(. 1387) ._____
 چااپ گول. . عرگقای  حاف  حسین ان عب گلرحیم ک دش ان ،ینگل  عل م گحیاء ،(تا ی. )امحم  گا حام  غزگلی،

 ایروت. .یگلعرا دگرگلکاب
 .تهرگ . هرمس چاپ گول.. حاف  گح گل و گفکار و آ ار در احث(. 1386) قاتم. غنی،
 دیرگز. .پهل ا دگاشراه گااشارگت. (ها غزل گ الت و کلمات  حت) حاف (. 1349. )مسع د فرزگد،
 تهرگ .ا .  طرح چاپ گول.. حاف  دی گ  گیهامات(. 1376. )طاهره فری ،
، ان ک داش عفات کرااتای و محم رضاا ارزگار      ینگلکفا ااحمفو  ینگله گ مصباح(، 1389) .عزگل ین، کاداای

 تهرگ . زوگر. اپ چهارم.لالقی. چ
جلا    آل اا ا،  محم  و غفارا گکبر علی تحقیا و تصحیح ،گلکافی ،(.ق ه 1407. )یعق ب ان محم  کلینی،

 تهرگ . گلات مین دگرگلکاب چاپ چهارم. هشام.
 تبریز. تا ده.. چاپ چهارم. دناتی حاف  ار مق من یا حاف  مکاب(. 1384) من چهر. مرتد ا،
 تهرگ . .ی. ل گرزمچاپ ت م. دوتت ک ا در(. 1389. )داهرخ مسک ب،
 تهرگ . .ت س. چاپ گول. حاف  دعر در گتط ره تجلی(. 1368. )ترور محم  م لایی،
 تهرگ . .ط ین. چاپ گول. دمس یرکب ی گ د(. 1384. )یالخ محم  ینگل  ج ل م لااا م ل ا،
. چااپ پانجم  . حکمت گ غر یعل مصحح. الابةارعجد  وگلاترگر  کشف(. 1371. )ردی گل ین گا گلفدل میب ا،

 تهرگ . .گمیرکبیر
 تهرگ . .تخن. حاف  دی گ  تصحیح در اکان چن (. 1337. )پرویز لاالرا، ااتل
 گااشاارگت . پااازدهم  چااپ . ریااحی  محم گمین گهامام ان ،مر ادگلعباد(. 1391. )محم  ان عب گلله رگزا، اجم

 تهرگ . .فرهنری و یعلم
 تهرگ . .پاژاگ چاپ گول. ،مغا  پیر دولت (،1374تعی . ) کرماای، ایاز

 . تهرگ .تروش چاپ هشام.. عاا ا محم د تصحیح. گلمحج ب کشف(. 1392. )عثما  ان علی هج یرا،
  .تهرگ . دگاشراه تهرگ .اپ گول. چی گتتمه(. 1341) گلقدات. ینع ی،هم گا

 پاریس. یبلی  .. دگرااپ گول. چعلماء گلبل گ  یعن گلأوطا  إل یبگلغر ادک م(.  1962) ._____
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 لا مات  گااشارگت. گولچاپ . یکرماا ال گج  یاتغزل ی گ د .(1378. )یعل ان محم د ی،کرماا ال گج 
 تهرگ . کرما . یفرهنر

 تهرگ . .گتاطیر. چاپ دوم. ماح زا مه ا ک دش ان. حاف  گز اقشی(. 1380. )علی ددای،
 تهرگ . .اطه ر گااشارگت. چاپ ت م. یاتدطح درح (.1374. )یاقل روزاها 
 .قلم یل گ گااشارگت. تهرگ  چاپ دوم.. گلق س رتالن(. 1381) ._____
 ایروت. .یندگرگلکاب گلعلم چاپ گول.. گلأروگح مشرب(. .ق ه 1426) ._____
 ایروت. .ینگلعلم . دگرگلکابچاپ گول. گلأروگح مکادفن اعث یف گلمصباح(. .ق ه 1428) ._____
 . قاهره.ینگلعرا دگرگلآفا  چاپ گول.. گلخ گطر یمتقس(. .ق ه 1428) ._____
 ایروت. .ینگلعلم . دگرگلکابچاپ گول. گلقرآ  حقا ا یف یا گلب عرگ س(. م 2008) ._____
 تهرگ . .فرهنری و یعلم گااشارگت چاپ گول.. حاف  یش گا  و دعر در گلرشت(. 1374. )محم گمین ریاحی،
 تهرگ . .کااب گحیاء چاپ ت م.. آفااب جمال(. 1382. )علی ،پرور تعادت
 تهرگ . .طه را چاپ ت م.. جل  گول. (ول  اهاء) معارف(. 1382)ی. الخ محم  نیاهاءگل  گلعلماء، تلطا 

 .یدگاشاراه  اشار . مرکاز  گول چاپ. یگلسلم آ ار مجم عن(. 1369. )ینگلحس ان محم  گا عب گلرحمن ی،تلم
 تهرگ .

 ایروت. .گلعلمین دگرگلکاب. 1 چ. ینگلص ف طبقات (. . ه 1424) ._____
 چاپ دوم.. هروا مایل اجیب تصحیح. گلفااح گلملض گتماء درح فیگلاروگح  روح ،(1384. )گحم  تمعاای،

 تهرگ . .فرهنری و یعلم گااشارگت
 دگاشاراه  گااشاارگت  چااپ دشام.   .الط یق یعةشج والحقیقج یقةحد(. 1383گا گلمج  مج ود ان آدم. ) تنایی،

 تهرگ . .تهرگ 
 هن . .علیرره دگاشراه گااشارگت. چاپ گول. تنایی بمکاتی ،(م 1962) ._____

جلا   . گدارگ   دیخ مصنفات مجم عن پرت اامن؛(. 1375. )گمیرک ان حبش ان یحیی ینگل  دهاب تهروردا،
 تهرگ . .فرهنری تحقیقات و مطالعات. مؤتس  چاپ دوم. اصر تی حسین تصحیح و مق من ت م.

 .ارااه  چااپ پانجم.  . تااارزگده  عصامت  ک داش  اان  .اف ح ار ت دا درح(. 1366. )محم  اسن ا، ت دا
 تهرگ .

 اعمات  لااقااه  گااشاارگت  چااپ گول. . یگلله ولا  اعمات  دااه  حدارت کامل  ی گ د(. 1380) ی.گلله ول اعمت داه
 کرما .ی. گلله

 .تهرگ  .میارگ چاپ گول.. حاف  اها اددگدتی(. 1395. )تیروس دمیسا،
چااپ  . یمگاارگه  گا گلفدال  محما   یا. تحقگلمل ک و گلأمم یختار. م( 1967) .جریر ان محم  گا جعفر طبرا،

 .یروتا .دگرگلارگث دوم.
. کا کنی  داغیعی  محم رضاا  تعلیقاات  و تصاحیح  و مق من ،یرگلط منطا(. 1389) یشاا راا ی گل ینفرعطار، 

 تهرگ . .تخن چاپ هفام.
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 تهرگ . .یفرهنر و یعلم ارگتگااشدرکت  چاپ یازدهم.. عطار ی گ د(. 1384) ._____
 تهرگ . .تخن چاپ هشام.. ک کنی دغیعی محم رضا تعلیقات و تصحیح. اامن یگله(. 1387) ._____
 چااپ گول. . عرگقای  حاف  حسین ان عب گلرحیم ک دش ان ،ینگل  عل م گحیاء ،(تا ی. )امحم  گا حام  غزگلی،

 ایروت. .یگلعرا دگرگلکاب
 .تهرگ . هرمس چاپ گول.. حاف  گح گل و گفکار و آ ار در احث(. 1386) قاتم. غنی،
 دیرگز. .پهل ا دگاشراه گااشارگت. (ها غزل گ الت و کلمات  حت) حاف (. 1349. )مسع د فرزگد،
 تهرگ .ا .  طرح چاپ گول.. حاف  دی گ  گیهامات(. 1376. )طاهره فری ،
، ان ک داش عفات کرااتای و محم رضاا ارزگار      ینگلکفا ااحمفو  ینگله گ مصباح(، 1389) .عزگل ین، کاداای

 تهرگ . زوگر. اپ چهارم.لالقی. چ
جلا    آل اا ا،  محم  و غفارا گکبر علی تحقیا و تصحیح ،گلکافی ،(.ق ه 1407. )یعق ب ان محم  کلینی،

 تهرگ . گلات مین دگرگلکاب چاپ چهارم. هشام.
 تبریز. تا ده.. چاپ چهارم. دناتی حاف  ار مق من یا حاف  مکاب(. 1384) من چهر. مرتد ا،
 تهرگ . .ی. ل گرزمچاپ ت م. دوتت ک ا در(. 1389. )داهرخ مسک ب،
 تهرگ . .ت س. چاپ گول. حاف  دعر در گتط ره تجلی(. 1368. )ترور محم  م لایی،
 تهرگ . .ط ین. چاپ گول. دمس یرکب ی گ د(. 1384. )یالخ محم  ینگل  ج ل م لااا م ل ا،
. چااپ پانجم  . حکمت گ غر یعل مصحح. الابةارعجد  وگلاترگر  کشف(. 1371. )ردی گل ین گا گلفدل میب ا،

 تهرگ . .گمیرکبیر
 تهرگ . .تخن. حاف  دی گ  تصحیح در اکان چن (. 1337. )پرویز لاالرا، ااتل
 گااشاارگت . پااازدهم  چااپ . ریااحی  محم گمین گهامام ان ،مر ادگلعباد(. 1391. )محم  ان عب گلله رگزا، اجم

 تهرگ . .فرهنری و یعلم
 تهرگ . .پاژاگ چاپ گول. ،مغا  پیر دولت (،1374تعی . ) کرماای، ایاز

 . تهرگ .تروش چاپ هشام.. عاا ا محم د تصحیح. گلمحج ب کشف(. 1392. )عثما  ان علی هج یرا،
  .تهرگ . دگاشراه تهرگ .اپ گول. چی گتتمه(. 1341) گلقدات. ینع ی،هم گا

 پاریس. یبلی  .. دگرااپ گول. چعلماء گلبل گ  یعن گلأوطا  إل یبگلغر ادک م(.  1962) ._____
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 چکیده

الدین بن عربی با نگاه رمزی و استعاری خود به عناصرر بییعری و دندسری     محیی
درای  وجرودی در اد  فارسری .ردس اسرتعاره    دای وحدتساز ظهور استعارهزمینه

دوگانة او که غالیاً به ظهور کثررت از وحردت ا.راره دارد  پر  از وی بره   رار       
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درای  .رود و ویگگری  ون پرداختره مری  عربری از وجروه گونراگ   استعاره در   ار ابن
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عربری در  رار   گرددس این نو  نگاه  پ  از ابرن گردان  تجدد امثال تییین می تش
الله ولری  داعری   ادییان عارفی نظیر حنویه  عراقی  نسفی  .یستری  مغربی  نعنت
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کثرت خ و تأکید دارد  ظادر ساخته و مرثلًا از عیراراتی نظیرر احردیت و واحردیت  اسرم و مسرنا         
سرتس .ریخ در دنرین    کثرت و وحدت  مقید و مط و  ظادر و بابن  تشییه و تنزیه وسسس بهرره بررده ا  

 تر تییین کرده استس دایی خیالی مفهوم وحدت وجود را وانحراستا با توجه به استعاره
درا از مقرام وحردت     دای وی نیز غالیاً مرکب از دو عنصر متقابل دستند که یکری از  ن استعاره

نروعی دو روی یرک سرکه محسرو       کنرد و درردو بره    حو و دیگری از کثرت خ رو حکایرت مری   
انرد از:   .وندس ده استعارة رایج در   ار او که بعددا به کتب پیروانش نیز راه یافته اسرت  عیرارت   می

درا(     و ا.رکال گونراگون  ن  مری و سراغر  دانره و        و سرایه )و مشرتقات  ن   ینه و عک   نور 
درخت  نقطه و دایره  عدد یک و سایر اعداد  حرف الف و سایر حروف  بیابان و سرا   صاحب 

نروعی عنصرر دوم    دا  برخی بییعی و بعضی دندسی و حروفی بودند و بره لیاس و لیاسس این استعاره
 کندس .ود و از وحدت وجود حکایت می ر اول حسا  مییافتة عنص دا  تفصیل  ن

عربی برخلاف فی سوفان ا.راقی که متأ ر از نوافلابونیان دستند  وجود را نره یرک سراختار     ابن
دانرد کره مرکرز و محری  داردس محری   محردودة        ای مری   مده از واحد یا اول که دایرهخطی پایین

را نیرز نشران   « ذات»اسناا الهری اسرت کره ظرادر      امع  اسم ج«الله»موجودات منکن و مرکز دایره  
اند و  .ود که دنان اسناا الهی نقطة محی   خطوبی فرض می دددس از مرکز دایرة وجود تا نقطه می

تری دست که برخی اسناا فاعل در ایجراد   دای کوچک  یند و نیز درون دایره  دایره به .ناره ننی
دددس  ن خطی که از نقطة مرکز دایرره بره    عی را نشان میمنکن اول و بعضی دیگر عناصر اربعة بیی

رسد  دنان وجهی است که در موجودی از خالو خود دارد و ارادة الهی در جهرت   نقاط محی  می
ایجاد دنان خطی است که  ن را از مرکز محی  فرض کردیم و درواقع توجره الهری اسرت بره  ن     

 (س222-221: 1385نقطه در محی  به موجود گشتن )ر:: ابوزید  
عربری و پیرروان او واکراوی نشرده اسرت؛       صورت مستقل و جداگانه در   ار ابرن  این استعاره به

عربی و  رابطة دستی و خدا از دیدگاه ابن»و منحصراً دربارة .ن  مغربی در مقالة  اختصار درچند به
و در یاددا.رتی  ( به نقطه و دایره ا.اره .ده اسرت  45-23: 1391)حسینی و واردی  « .ن  مغربی

 14  منتشر.ده در روزنامة رسالت در تراریخ  «عربی و م الفت عرفانی با قاعدة الواحد ابن»با عنوان 
(  بسریار خلاصره و تنهرا از زاویرة قاعردة الواحرد بره ایرن اسرتعاره          18: 1391)حنودی   91.هریور 

ات فارسی مورد توجه قرار عربی و پیروان او در ادبی پرداخته .ده و وجوه گوناگون  ن در   ار ابن
 فررینش براسراس عشرو و قاعردة الواحرد از دیردگاه       »ای برا عنروان    نگرفته استس دنچنین در مقاله

عربی با قاعدة الواحد بدون پرداختن به  (  مونو  م الفت ابن108-83: 1388).جاری  « عربی ابن
 استعارة نقطه و دایره و پیگیری  ن در اد  فارسی تح یل .ده استس

اه دنراه با گاه به دنان .کل مستعنل و گ فصوص الحکم.یرازی و نیز .ارحان 
ای و برمینرای   رار   کار رفته استس روش تحقیو  کتاب انهوجوه .یادت جدید به

 .اعران و نویسندگان یاد.ده بوده استس 
 

 عربی  استعارهسنقطه  دایره  ابن عرفان های کلیدی: واژه
 

 مقدمه
عرفرانی فارسری  پر  از    دای دندسری در ادبیرات    وردن به استعارهتوان گفت روی بورک ی می به

گیردس رمزپردازی اگرچه در   رار عرفرانی    وبوی دیگری به خود میعربی فراوانی و رنگ ظهور ابن
عربی  دای عام زبان عرفان است  در   ار ابن  ید و اساساً از ویگگی چشم میعربی دم به پیش از ابن

اگرر اسرتعنال   »ین زمینه نو.ته است: نحو .دیدتری ظهور و بروز یافته استس ابوالعلاا عفیفی در ابه
برور عرام اسرت      گفتن به لسان بابن از ع ل غنوض زبران صروفیه بره   زبان رموز و ا.ارات و س ن

(س عفیفری  16 :1370  عربری  )مقدمة عفیفی برر ابرن  « بور خاص چنین است عربی به درمورد زبان ابن
خود این افکار که نا.ی از اسر و   عربی را نه منیعث از  دای ابن دنچنین ع ت صعوبت فهم اندیشه

 (س17-16داند )دنان:  دای غریب وی برای پینودن معانی می تعییر و راه
عربی دنه چیز حتی نجوم کهن را نیز ابزاری رمرزی در جهرت تییرین مفرادیم مکترب خرود        ابن

کتا   ددد؛ چنانکه در راحتی با میادی مکتب خویش تطییو می بیند و بسیاری از اصول  ن را به می
پردازد کره خداونرد بری مراحرل      تحت پو.ش رمزدای نجومی به توصیف نوری می مواقع النجوم

عربری ر::   درایی از رمزاندیشری نجرومی ابرن     کنرد )بررای ننونره    گانة بریو به صوفی اعطرا مری   سه
 (س103: 1384؛ کربن  64-3: 1393بورکهارت  

ة خود را به مسائل .رعی نظیر نناز نیز ای از فتوحات  نگاه رمزاندیشان عربی در ب ش عنده ابن
ددد؛ چنانکه سجود  رکو  و قیام را با قوس نزولری  حرکرت افقری جانرداران )ر.رد( و       تسری می

 (س387-381: 1384؛ کربن  760-560تا:  عربی  بی قوس صعودی منطیو کرده است )ابن

رایی بسیار مهارت دا.ته گ پردازی و استعاره عربی در اصطلاحالدین ابن بورک ی  .یخ محیی به
استس وی اصطلاحاتی نظیر وحدت وجود  اعیان  ابته  حضرات خنر   فریا اقردس و مقردس      

ترری   دای کوچک دا  دایره حقیقت محندیه  انسان کامل و سسس را پدید  ورده و ذیل درکدام از این
عنی وحدت وجود را ترین اندیشة عرفانی خود    ی از اصطلاحات دیگر را ایجاد کرده استس او مهم
دای  ن بر مقام یگانگی حو و دیگرری برر مرتیرة     با تکیه بر زوج اصطلاحاتی که یکی از ک یدواژه
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کثرت خ و تأکید دارد  ظادر ساخته و مرثلًا از عیراراتی نظیرر احردیت و واحردیت  اسرم و مسرنا         
سرتس .ریخ در دنرین    کثرت و وحدت  مقید و مط و  ظادر و بابن  تشییه و تنزیه وسسس بهرره بررده ا  

 تر تییین کرده استس دایی خیالی مفهوم وحدت وجود را وانحراستا با توجه به استعاره
درا از مقرام وحردت     دای وی نیز غالیاً مرکب از دو عنصر متقابل دستند که یکری از  ن استعاره

نروعی دو روی یرک سرکه محسرو       کنرد و درردو بره    حو و دیگری از کثرت خ رو حکایرت مری   
انرد از:   .وندس ده استعارة رایج در   ار او که بعددا به کتب پیروانش نیز راه یافته اسرت  عیرارت   می

درا(     و ا.رکال گونراگون  ن  مری و سراغر  دانره و        و سرایه )و مشرتقات  ن   ینه و عک   نور 
درخت  نقطه و دایره  عدد یک و سایر اعداد  حرف الف و سایر حروف  بیابان و سرا   صاحب 

نروعی عنصرر دوم    دا  برخی بییعی و بعضی دندسی و حروفی بودند و بره لیاس و لیاسس این استعاره
 کندس .ود و از وحدت وجود حکایت می ر اول حسا  مییافتة عنص دا  تفصیل  ن

عربی برخلاف فی سوفان ا.راقی که متأ ر از نوافلابونیان دستند  وجود را نره یرک سراختار     ابن
دانرد کره مرکرز و محری  داردس محری   محردودة        ای مری   مده از واحد یا اول که دایرهخطی پایین

را نیرز نشران   « ذات»اسناا الهری اسرت کره ظرادر      امع  اسم ج«الله»موجودات منکن و مرکز دایره  
اند و  .ود که دنان اسناا الهی نقطة محی   خطوبی فرض می دددس از مرکز دایرة وجود تا نقطه می

تری دست که برخی اسناا فاعل در ایجراد   دای کوچک  یند و نیز درون دایره  دایره به .ناره ننی
دددس  ن خطی که از نقطة مرکز دایرره بره    عی را نشان میمنکن اول و بعضی دیگر عناصر اربعة بیی

رسد  دنان وجهی است که در موجودی از خالو خود دارد و ارادة الهی در جهرت   نقاط محی  می
ایجاد دنان خطی است که  ن را از مرکز محی  فرض کردیم و درواقع توجره الهری اسرت بره  ن     

 (س222-221: 1385نقطه در محی  به موجود گشتن )ر:: ابوزید  
عربری و پیرروان او واکراوی نشرده اسرت؛       صورت مستقل و جداگانه در   ار ابرن  این استعاره به

عربی و  رابطة دستی و خدا از دیدگاه ابن»و منحصراً دربارة .ن  مغربی در مقالة  اختصار درچند به
و در یاددا.رتی  ( به نقطه و دایره ا.اره .ده اسرت  45-23: 1391)حسینی و واردی  « .ن  مغربی

 14  منتشر.ده در روزنامة رسالت در تراریخ  «عربی و م الفت عرفانی با قاعدة الواحد ابن»با عنوان 
(  بسریار خلاصره و تنهرا از زاویرة قاعردة الواحرد بره ایرن اسرتعاره          18: 1391)حنودی   91.هریور 

ات فارسی مورد توجه قرار عربی و پیروان او در ادبی پرداخته .ده و وجوه گوناگون  ن در   ار ابن
 فررینش براسراس عشرو و قاعردة الواحرد از دیردگاه       »ای برا عنروان    نگرفته استس دنچنین در مقاله

عربی با قاعدة الواحد بدون پرداختن به  (  مونو  م الفت ابن108-83: 1388).جاری  « عربی ابن
 استعارة نقطه و دایره و پیگیری  ن در اد  فارسی تح یل .ده استس
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مرتی  نیستس دایره از وجه ابلاق با نقطه ارتیاط دارد  اما نقطه از وجه ابلاق برا دایرره سرروکاری    
.ودس دنچنین ذات در وجه ابلاقی با ترو مررتی     نداردس  ن نقطة دایره است که به دایره مربوط می

 (س46)دنان: « ودش در ارتیاط است مثل نقطة دایرهنیست  اما الودیت ذات با مأل
.یخ در این مثال  نقطه و دایره را از حیث ابلاق بررسی کرده استس از نگاه او اگر وجود نقطه 

پذیر است و در این صرورت  دریا ارتیرابی برا دایرره       را مط و و جدا از دایره درنظر بگیریم  امکان
اش دیا نسیتی با م  وقات ندارد و مثل نقطه در .أن احدی  نداردس ذات خداوند نیز در .أن ابلاقی

.ود  اما وجود دایره را حتی اگر از حیث ابلاق درم بنگرریم  چیرزی جرز      از مقام تعینات منتاز می
ترتیب  دایره دنیشه اندس بدین گونه که مظادر دنگی بالذات مرتی  با حو نقطه نیست؛ درست دنان

.ود که این قید بردان انرافه .رود و بره      تنها زمانی با دایره مربوط می مرتی  با نقطه است  اما نقطه
تیدیل .ود و درحقیقت از این حیث و اعتیار بدان نگریسرته .رود؛ بنرابراین  حرو در     « نقطۀ الدائرۀ»

مقام احدیت ذات  ارتیابی با خ و ندارد  اما زمانی که به اعتیار الودیت نگریسته .رود  برا تعینرات    
 د  درست مانند نقطة دایره با دایرهس.و مرتی  می

عربی با تأکید بر این مونو  در مونعی دیگر از فتوحات  مونو  افتقرار عرالم بره خردا و      ابن
پرردازی  .ریخ بره مجراورت اولرین و       نیازی وی از عالم را مطرح ساخته اسرتس در ایرن اسرتعاره    بی

یکسران اسرت و نرنناً امکران ترقری       خرین نقطة دایرة موجودات ا.اره کرده که نسیتشان با ذات 
انتهای دایره با ابتدایش مجاور »موجودات از قوس نزول به صعود را دم مطرح کرده و نو.ته است: 

نیازی او  ب یدس پ  افتقار عالم به خدا و بی است و این )محی ( بالب نقطه است اما نقطه  ن را ننی
 (س259)دنان: « از عالم مع وم گردید

بودن نسیت دنة نقاط دایره برا مرکرز )ذات( ا.راره کررده و نیرز بره       .یخ به یکسانبراین  علاوه
بودن نظام  فرینش قائل .ده و به استنرار و تجدد امثال در خ قت دم توجره دا.رته   اکنل و احسن

 ای نیست؛ بنابراین  وی نو.ته است: گونه که در دایره میان نقاط محی  فاص ه است؛ دنان
ترر از خرودش ترا     تواند سیب وجود عالم دیگری مرث ش .رود  نره کامرل     میدر جزئی از عالم »

درا  فاصر ة    نهایتس دنانا محی  دایره نقابی مجاور دستند در فواص ی مجاور که بین ایرن فاصر ه   بی
سومی نیست و بین دو نقطه از  ن نیز نقطة سومی وجود نداردس در نقطه در ایجاد محی  نقرش دارد  

 )دنان(س« نهایت ثل  خری است تا بیدا م و حکم ن ستین  ن
 یرد کره بره نقرابی در دایررة       دایی پدیرد مری   بنابراین  با بذل توجه نقطة مرکز به ابراف  .عا 

.وند و این .رعا  از   موجودات خ و می -که ارادة حو است  -.ود و از راه  ن  کائنات منتهی می
.ناسد:  کند و می ن وجه مشادده میجانب م  وق نیز دنان اسنی است که  ن م  وق  حو را با  

عربی  کاربرد وجوه گوناگون رمزدای نقطه و دایره  در این پگودش  ابتدا با مراجعه به   ار ابن
ترتیب .ود و سپ  با پرداختن به   ار ادییان عارف )به دا با یکدیگر بررسی می و کیفیت ارتیاط  ن

درا و   بهتدا و مشرا    کیفیت کاربرد این رمزپردازی در   ار  نفصوص الحکمزمان( و نیز .ارحان 
 دا واکاوی خوادد .دس دای  ن تفاوت

 
 عربی و پیروانش نقطه و دایره در آثار ابن

 عربی ابن
گرذار  ن اسرتس در نگراه او      دایی است که خرود .ریخ پایره   وجودی از استعارهاین استعارة وحدت

ه دا  ظوادر متعدد نقطه دسرتند  امرا نقطر    اصل دنة خطوط و ا.کال دندسی  نقطه استس دنة .کل
  دایره را مثال خ و دانسته و نقطه را وجود حرو پندا.رته کره دایرره را     فتوحاتواحد استس وی در 

کره دایرره چیرزی جرز      .ود؛ درحالی پدید  ورده استس در نگاه ظادربینان  نقطه در دایره دیده ننی
او در  خروبی نشران داده اسرتس    نقطه نیستس درواقع .یخ با این استعاره  وحدت در عین کثرت را به

.کل است و برای دنین انجرام انسران بره  غرازش خرتم      بدان که عالم کروی»گفته است:  فتوحات
گونره کره خرود فرمروده:      .ودس .دن ما از عدم به وجود از او بوده و به او بازخوادیم گشتس  ن می

ای  غراز   نقطره ای بکشری  از   بینی که اگر ب روادی دایرره   ننی«س الیه النصیر»و « الیه یرجع الامر ک ّه»
 (س255تا:  عربی  بی )ابن« ددی کنی و به دنان نقطه پایان می می

.رود  مسراوی برا     سنت محی  کشیده میعربی  در خطی که از نقطة مرکز دایره به در نگاه ابن
دای خارج از مرکز  خود  ن نقطه  .ود و با کثرت .عا  مصاحیش است و نقطه در ذات متعدد ننی

گردد و با  نقطه در ذات خود متعدد و متکثر ننی»عربی در این زمینه نو.ته است:  نیابدس اب تکثر ننی
ای از  .ود  یعنی تقابل در نقطه گردد  افزون ننی سوی محی  صادر می کثرت خطوبی که از  ن به

کثیرر   درای  گردانرد؛ بنرابراین از واحردی .رعا      محی  با نقطة مرکز دایره  ن را منقسم و متعدد ننی
.ود؛ لذا قول  ن ک  که به صدور واحد  که نقطة واحد در ذاتش تکثیر ننی  ید  درحالی یپدید م

 (س260)دنان: « کند  بابل است از واحد تأکید می
کره   .رود  درحرالی   از نظر .یخ  قاعدة الواحد بابل است؛ زیرا از نقطه  چندین .عا  سابع می

پذیرند و  هی مربوبیت کثرات گوناگون را می.ودس درواقع  اسناا گوناگون ال خود نقطه متکثر ننی
ترر از تعینرات ت قری     الدین مقرام ذات حرو را عرالی    یابندس دنچنین محیی درنهایت با ذات عینیت می
پر  او اوسرت   »خوبی  ن را تونیح داده استس .یخ در این باره نو.رته:   کرده و با دنین استعاره به

و برای او  یعنی تو با او مرتی  دستی اما او برا ترو    برای خودش نه برای تو و تو  تویی برای خودت
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مرتی  نیستس دایره از وجه ابلاق با نقطه ارتیاط دارد  اما نقطه از وجه ابلاق برا دایرره سرروکاری    
.ودس دنچنین ذات در وجه ابلاقی با ترو مررتی     نداردس  ن نقطة دایره است که به دایره مربوط می

 (س46)دنان: « ودش در ارتیاط است مثل نقطة دایرهنیست  اما الودیت ذات با مأل
.یخ در این مثال  نقطه و دایره را از حیث ابلاق بررسی کرده استس از نگاه او اگر وجود نقطه 

پذیر است و در این صرورت  دریا ارتیرابی برا دایرره       را مط و و جدا از دایره درنظر بگیریم  امکان
اش دیا نسیتی با م  وقات ندارد و مثل نقطه در .أن احدی  نداردس ذات خداوند نیز در .أن ابلاقی

.ود  اما وجود دایره را حتی اگر از حیث ابلاق درم بنگرریم  چیرزی جرز      از مقام تعینات منتاز می
ترتیب  دایره دنیشه اندس بدین گونه که مظادر دنگی بالذات مرتی  با حو نقطه نیست؛ درست دنان

.ود که این قید بردان انرافه .رود و بره      تنها زمانی با دایره مربوط می مرتی  با نقطه است  اما نقطه
تیدیل .ود و درحقیقت از این حیث و اعتیار بدان نگریسرته .رود؛ بنرابراین  حرو در     « نقطۀ الدائرۀ»

مقام احدیت ذات  ارتیابی با خ و ندارد  اما زمانی که به اعتیار الودیت نگریسته .رود  برا تعینرات    
 د  درست مانند نقطة دایره با دایرهس.و مرتی  می

عربی با تأکید بر این مونو  در مونعی دیگر از فتوحات  مونو  افتقرار عرالم بره خردا و      ابن
پرردازی  .ریخ بره مجراورت اولرین و       نیازی وی از عالم را مطرح ساخته اسرتس در ایرن اسرتعاره    بی

یکسران اسرت و نرنناً امکران ترقری       خرین نقطة دایرة موجودات ا.اره کرده که نسیتشان با ذات 
انتهای دایره با ابتدایش مجاور »موجودات از قوس نزول به صعود را دم مطرح کرده و نو.ته است: 

نیازی او  ب یدس پ  افتقار عالم به خدا و بی است و این )محی ( بالب نقطه است اما نقطه  ن را ننی
 (س259)دنان: « از عالم مع وم گردید

بودن نسیت دنة نقاط دایره برا مرکرز )ذات( ا.راره کررده و نیرز بره       .یخ به یکسانبراین  علاوه
بودن نظام  فرینش قائل .ده و به استنرار و تجدد امثال در خ قت دم توجره دا.رته   اکنل و احسن

 ای نیست؛ بنابراین  وی نو.ته است: گونه که در دایره میان نقاط محی  فاص ه است؛ دنان
ترر از خرودش ترا     تواند سیب وجود عالم دیگری مرث ش .رود  نره کامرل     میدر جزئی از عالم »

درا  فاصر ة    نهایتس دنانا محی  دایره نقابی مجاور دستند در فواص ی مجاور که بین ایرن فاصر ه   بی
سومی نیست و بین دو نقطه از  ن نیز نقطة سومی وجود نداردس در نقطه در ایجاد محی  نقرش دارد  

 )دنان(س« نهایت ثل  خری است تا بیدا م و حکم ن ستین  ن
 یرد کره بره نقرابی در دایررة       دایی پدیرد مری   بنابراین  با بذل توجه نقطة مرکز به ابراف  .عا 

.وند و این .رعا  از   موجودات خ و می -که ارادة حو است  -.ود و از راه  ن  کائنات منتهی می
.ناسد:  کند و می ن وجه مشادده میجانب م  وق نیز دنان اسنی است که  ن م  وق  حو را با  
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یابرد   دنانا امر الهی دوری است و به دنین سیب  امر خداوند در ا.یاا پایران ننری  »
که دایره را ابتدا و انتهایی نیست مگر به حکرم فررضس برر دنرین اسراس  عرالم در       

وار ظادر گردیده است و حتری ن سرتین .رکل قیرل از جسرم       نیز دایره صورت امر
ک ی  .کل دایره  یعنی دنان ف ک است و از  نجا که ا.ریا برا حرکرات ف کری از     

.وند  حکنت اقتضا دارد که بره .رکل  ن    تقدیر خداوند عزیز و ع یم موجود می
یسرت  )ف ک( نزدیک با.ند؛ پ  حیوان یا درخت با برر  یرا سرنگ یرا جسرنی ن     

« گراید و به دنین دلیل .کل کروی برترین ا.کال اسرت  مگر  نکه به استداره می
 (س663)دنان: 

نقطه در دایره نیز نقش ذات حو را داراست که نسیت دنة موجودات با  ن ع ی السویه است و 
درا برا حرو     اند و این نسیت برولی  ن  دنگی نقاط دایره از بریو .عا   چشم توجه به مرکز دوخته

دانسرتن عقرل اول و نرور محنردی  حقیقرت محندیره را       سیب یکسانالدین به ستس دنچنین محییا
و »دنان اولین نقطة دایره خوانده که در ع م و حکنت سیادت داردس .یخ در این باره نو.ته است: 

کره  خرر دایرره بره اولرش       الراحنین است  درحرالی  ای که  خرش ارحم کدام .رف بالاتر از دایره
ستس پ  کدام .رف بالاتر از .رف محنردی اسرت  نجرا کره ابتردای دایرره بره انتهرایش         متصل ا

 (144)دنان: « پیوندد؟ می
دانسته و از نگراه .ریخ  سریر    « الراحنین ارحم»عربی  خرین اسم دایرة وجود را  .کل  ابنبدین

ه که اسرم  سنت  خرین نقطه  نجات دنة ادل نار از دوزف است؛ زیرا وی اذعان دا.تموجودات به
کند و این چنین است که .رفاعت   برای مظادر ب ب .فاعت می« الننتقم»نزد اسم « الراحنین ارحم»

گیررد و   .ود و مؤمن نیز میران الله و انییرا قررار مری     الراحنین منطیو می محند )ص( با .فاعت ارحم
 خورد )ر:: دنان(س الراحنین پیوند می .فاعتش با .فاعت ارحم

درایی در میران    دایرره  ین  اگر درکدام از نقاط محی  را به دم متصل کنیم  نیمالد از منظر محیی
دددس این اجناس .امل جودر  گیرد که اجناس گوناگون منکنات را نشان می دایرة خ قت .کل می

.رودس ایرن جروادر از     مکانی و لامکانی و اکوان و الوانی است که به انوا  و ا. اص منحصر ننری 
عنوان  دا به دایره عنوان نقاط و از نیم ست  به دنین سیب  .یخ از انوا  و ا. اص بهانوا   فراگیرتر ا

 کندس جوادر اجناس یاد می
دایی وسیع و بزرگی تشکیل ددند  دایرة کامل سر  دایره ترتیب  از منکنات درقدر دم نیمبدین

  مقدور نیست که از پ»گونه که .یخ بدان ا.اره کرده است:  زند و این امر محال است؛ دنان ننی
منکنی که دنان دایرة اجناس است  دایرة کام ی سر بر ورد که این مشارکت با حو و رفرع امتیراز   

ای در محری   دنران وجهری اسرت کره بررای درر         پ  در خ  صادره از نقطة مرکز دایره به نقطه»
چیرزی درر زمران     .ودس پا: و منزه است او که فرمود قول ما به در موجودی از خالقش حاصل می

.ودس پر  اراده در   جود میگوییم موجود باش  پ  مو که  ن را اراده کنیم   ن است که به او می
رسرد و  ن توجره الهری اسرت بره       اینجا دنان خ  فرنی است که از نقطة مرکز به محی  دایره می

ایجاد عین دنان نقطه در محی ؛ زیرا  ن محری   دنران دایررة منکنرات اسرت و  ن نقطرة مرکرز         
 (س260)دنان: « است  الوجود واجب

دانرد  امرا از نظرر او روش عارفران      دن را صرحیح مری  الدین دنچنین از دایره به نقطه رسی محیی
سروی .ناسرایی حرو گرام      دارد که اگر کسی از راه مدارج اسناا به کامل این نیستس وی اذعان می

یابد و این درست ماننرد کسری اسرت     جو به قیول ذات راه می بردارد  به .رط صدق و فطرت کنال
 ورد  در  درچند که وی .ناختی از نقطه به دست مینگردس  می« نقطه»به « نقطۀ الدائرۀ»که از حیث 

گونره کره عرارف اسرنااب ب منکرن اسرت در حجرا  اسرناا و          ماند  دنان حجا  دایره باقی می
اما از زوجیت حقرائو نسریت بره فردیرت حرو غافرل       »صفات گرفتار  ید؛ چنانکه .یخ نو.ته است: 

 (س49)دنان: « ماندند
.رده  بسریاری از غرواما    یافتره و از پریش براحری   رة گسرترش عربی با استفاده از این استعا ابن

با ا.اره به اینکره عقرل اول ن سرتین     فتوحاتالدین در  دددس محیی مسئ ة وحدت وجود را .رح می
دنانا وجود  دایره استس ابتردای دایرره    »موجودات  و انسان  خرین موجودات است  نو.ته است: 

گرردد و دایرره کامرل     عقل اول است که ن ستین جن  اسرت و خ رو بره جرن  انسرانی خرتم مری       
یابردس   بره  خررش اتصرال مری     گونه که اول دایره گردد؛ دنان .ود  یعنی انسان به عقل متصل می می

پ  دایره و برفین  ن جنیع م  وقات خدا از اجناس عالم بین عقل اول یا دنان ق م و برین انسران   
کره موجرد  ن    -یا دنان موجود  خر است و از  نجا که خطوط صادره از مرکز دایرره بره محری     

کسان است و تغییری السویه است  به دنین .کل نسیت حو با دنة موجودات نسیتی یع ی –است 
در مرکز راه نداردس دنة ا.یا متوجه مرکزند و پذیرای مودیات او مثل توجه نقاط محری  بره مرکرز    

 (س125)دنان: « دایره
عربی  محی  دایرره را تعینرات دانسرته اسرت کره ابتردایش بره انتهرا وصرل           در این گفتار نیز ابن

 ن  مقرام عقرل اول )ق رم( و انسران یکری       .ود؛ بنابراین  از نظر وی وجود  دوری است کره در  می
توان قوس نزول و قوس صعود را ملاحظه کردس از نگاه .ریخ  امرر    خوبی می است و در این دایره به
تیع امر  اولین .کل قیل از جسم ک ی نیرز دنران چررف )ف رک( اسرت و       و به الهی نیز مستدیر است

دا وجرود   یل به استداره در تنامی  ن.وند  م چون موجودات دنگی از حرکات افلا: پدیدار می
 ترتیب  .کل کروی برترین ا.کال است؛ چنانکه .یخ نو.ته است:دارد و بدین
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یابرد   دنانا امر الهی دوری است و به دنین سیب  امر خداوند در ا.یاا پایران ننری  »
که دایره را ابتدا و انتهایی نیست مگر به حکرم فررضس برر دنرین اسراس  عرالم در       

وار ظادر گردیده است و حتری ن سرتین .رکل قیرل از جسرم       نیز دایره صورت امر
ک ی  .کل دایره  یعنی دنان ف ک است و از  نجا که ا.ریا برا حرکرات ف کری از     

.وند  حکنت اقتضا دارد که بره .رکل  ن    تقدیر خداوند عزیز و ع یم موجود می
یسرت  )ف ک( نزدیک با.ند؛ پ  حیوان یا درخت با برر  یرا سرنگ یرا جسرنی ن     

« گراید و به دنین دلیل .کل کروی برترین ا.کال اسرت  مگر  نکه به استداره می
 (س663)دنان: 

نقطه در دایره نیز نقش ذات حو را داراست که نسیت دنة موجودات با  ن ع ی السویه است و 
درا برا حرو     اند و این نسیت برولی  ن  دنگی نقاط دایره از بریو .عا   چشم توجه به مرکز دوخته

دانسرتن عقرل اول و نرور محنردی  حقیقرت محندیره را       سیب یکسانالدین به ستس دنچنین محییا
و »دنان اولین نقطة دایره خوانده که در ع م و حکنت سیادت داردس .یخ در این باره نو.ته است: 

کره  خرر دایرره بره اولرش       الراحنین است  درحرالی  ای که  خرش ارحم کدام .رف بالاتر از دایره
ستس پ  کدام .رف بالاتر از .رف محنردی اسرت  نجرا کره ابتردای دایرره بره انتهرایش         متصل ا

 (144)دنان: « پیوندد؟ می
دانسته و از نگراه .ریخ  سریر    « الراحنین ارحم»عربی  خرین اسم دایرة وجود را  .کل  ابنبدین

ه که اسرم  سنت  خرین نقطه  نجات دنة ادل نار از دوزف است؛ زیرا وی اذعان دا.تموجودات به
کند و این چنین است که .رفاعت   برای مظادر ب ب .فاعت می« الننتقم»نزد اسم « الراحنین ارحم»

گیررد و   .ود و مؤمن نیز میران الله و انییرا قررار مری     الراحنین منطیو می محند )ص( با .فاعت ارحم
 خورد )ر:: دنان(س الراحنین پیوند می .فاعتش با .فاعت ارحم

درایی در میران    دایرره  ین  اگر درکدام از نقاط محی  را به دم متصل کنیم  نیمالد از منظر محیی
دددس این اجناس .امل جودر  گیرد که اجناس گوناگون منکنات را نشان می دایرة خ قت .کل می

.رودس ایرن جروادر از     مکانی و لامکانی و اکوان و الوانی است که به انوا  و ا. اص منحصر ننری 
عنوان  دا به دایره عنوان نقاط و از نیم ست  به دنین سیب  .یخ از انوا  و ا. اص بهانوا   فراگیرتر ا

 کندس جوادر اجناس یاد می
دایی وسیع و بزرگی تشکیل ددند  دایرة کامل سر  دایره ترتیب  از منکنات درقدر دم نیمبدین

  مقدور نیست که از پ»گونه که .یخ بدان ا.اره کرده است:  زند و این امر محال است؛ دنان ننی
منکنی که دنان دایرة اجناس است  دایرة کام ی سر بر ورد که این مشارکت با حو و رفرع امتیراز   
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بنابراین در نگاه حنویه  نقطة ذات )احدیت: لادوت(  دایرة مادیات )دویت: ناسوت( را ایجاد 
دانستن وحدت برر ویگگری بسرابت  ن ا.راره کررده اسرتس او       کرده استس حنویه دنچنین با نقطه

تصویر کشیده و اذعان کرده که این مراتب در دایرة کثرت دم را به مراتب گوناگون نقطة وحدت
بدان ای عاقل فانل کره نقطره   »راه پیدا کرده استس وی در تونیح انوا  استعارة نقطه نو.ته است: 

سه گونه است: اسودیه و بیانیه و احنریرهس اسرودیه ا.رارت اسرت بره ذات و بیانریه بره صرفات و         
معنرای  (؛ بنابراین  .یخ  استعارة نقطه را ذومراتب دانسته و  ن را فق  به57)دنان: « احنریه به خ و

کار نیرده  ب که نقاط سفید و سرف را ننایندة صفات و خ و دانسته و الیته با تأکید بیشرتر برر   ذات به
دا که گفته .د   و نقطة حقیقی اص ی یکی است و این»استعارة نقطة سیاه یا دنان ذات نو.ته است: 

 (س58)دنان: « تب اویند و محل ظهور نور حضور ویمرا
عربی نیز مورد تأکید  دای م ت ف نقطه و دایره در رسالة انشااالدوایر ابن گونه نگاه به رنگ این

(س حنویره دنچنرین گراه از اسرتعارة نقطره و دایرره در       25: 1339عربی   قرار گرفته است )رس:: ابن
پرگار امر و ارادت به اذن تو گرردد  »برده و نو.ته است:  جهت تییین عظنت مقام انسان کامل بهره

و گرد دنة ا.یا در یند و تو نقطة دایرة وجود گردی و خ رو عرالنین را مسرجود گرردی و معیرود      
 (س103)دنان: « .وی و مراد تو با.ی و مقصود تو گردی

درای بعرد     دوره پررداز  عربی است و بییعتاً نسیت بره ادییران اسرتعاره    عصر ابن وی از عارفان دم
.ودس با این دنه  حنویه برا تشرکیک مراترب در     گوناگونی کنتری از این نو  در   ارش یافت می

درایی از   جای حو  انسان کامل را در مرکز دایرة منکنات نشسرته  وارد حروزه   خود نقطه و اینکه به
ی با حروف و ا.رکال  عرب بورک ی روش تأوی ی سعدالدین  یاد ور بازی ابن ابدا  نیز .ده استس به

 دندسی جهت ا یات مدعای خود استس
 

 . فخرالدین عراقی2
عراقی در   ار منثورش به این استعاره پرداختره و در ا.رعارش بره  ن ا.راره کررده اسرتس چنانکره        

گیررد و نیرز از    ای است کره دایرره از  ن .رکل مری     عربی  مرتیة حو چون نقطه دیدیم  در منظر ابن
.ودس عراقی نیز با ا.اره بره اسرتعارة نقطرة متحرر: کره         دایره ظادر میسرعت حرکت نقطة  تش

 دایرة جهان از  ن پدید  مده  سروده است:
 یک دایرره فررض کرن جهران را    

 ای نیسرت  این دایره  بریش نقطره  
 ایررن نقطرره ز سرررعت تحررر:   

 دررر نقطرره ازو میرران ننایررد    
 ن برره نظررر چنرران ننایررد لرریک

 صررد دایررره دررر زمرران ننایررد

درا   ای کامل از  ن الوجود  ظهور دایره ع ت نقص منکنات در برابر واجباست و محال؛ بنابراین به
 (س260)دنان: « منتنع است

رای تییین سرعت نفروذ امرر الهری  تونریح تجردد      الدین در مونعی دیگر از فتوحات  ب محیی 
امثال )خ و مدام(  سرعت ترکیرب و گرردش دایررة وجرود و ننرود بری برود عرالم  اسرتعارة نقطرة           

خوادی صورت ایجراد و ظهرور    اگر می»گردان و دایرة فرنی را مطرح ساخته و نو.ته است:   تش
کرن بدانچره کره در دروا از سررعت       عالم و نیز سرعت نفوذ امر الهی را در  ن بنگرری  پر  نگراه   

 یدس اگر حرکت بولی یا در .ک ی دیگر  اش پدید می ددنده حرکت جنرة  تش در دست حرکت
کنری کره در    گرددس و تو .رک ننری   مانند ظادر میبا.د  در چشم بیننده  دایره یا خطوبی مستطیل

ر نیسرت و  ن را سررعت   ای در کا ای از  تش دستی و نیز .ک نداری که دایره حال مشاددة دایره
حرکت در چشم تو پدید  ورده و این دنان قول کُن است که مثل جنرة  تش و مثل چشم به درم  
زدن استس دایره دست و نیست؛ مثل صورت م  وق در مقابل چشرم کره در عرین وجرود  معردوم      

 (س702)دنان: « است
گه بهره بررده اسرتس در ایرن رسراله      بور وی عربی در رسالة انشاا الدوایر نیز از این استعاره به ابن

اسرتس ایرن دایررة سرفید در نگراه      « دایرة بیضرا »دا  .یخ از دوایری وجودی یاد کرده که یکی از  ن
ه محری  بره   .یخ  مثال حضرت الهی بر تنزیه استس دایرة صغری نیز دایرة وجودی دیگری است ک

تحرت سریطرة ایرن دایرره اسرتس       یعنی دنان خ یفة الهی و عرالم صرغیر    مرکز است و انسان کامل 
ای ابلاقری  محری  بره موجرودات و حراوی       کند که دایرره  دنچنین .یخ از جدول دیولانی یاد می

عربری    جنیع حقایو موجوده و معدومه است )برای تونیحات بیشرتر دربرارة ایرن دوایرر ر:: ابرن     
 (س27-24سق:  د 1339
 

 ادیبان عارف
 . سعدالدین حمویه1

عربی است که به عناصرر بییعری  حروفری و     عصر ابن از ن ستین .اعران دم .یخ سعدالدین حنویه
عربی متأ ر بوده استس حنویه با ا.اره به  دندسی نگاه رمزی دارد و در برخی از این تأویلات  از ابن

ای دانسته که دایرة دویت و مادیات از  ن پدیرد  مرده؛    نقطه و دایره  احدیت ذات را نقطه استعارة
نقطة احدیت را در دایرة دویت بازیابند و سرّ قردس لادروتی در مثرال دیکرل     »و.ته است: چنانکه ن

ای در مرکز  صورت نقطه (س پ  این لادوت است که به100: 1362)حنویه  « ناسوتی مشادده کنند
دایرة ناسوت واقع .ده و حکم  ن دایره  بدان نقطه استس .یخ در مونعی دیگر نیرز در ایرن براره    

 (س121)دنان: « ا.ارت است به دایرة احابت و دویت که در اوست نقطة احدیت»نو.ته: 
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بنابراین در نگاه حنویه  نقطة ذات )احدیت: لادوت(  دایرة مادیات )دویت: ناسوت( را ایجاد 
دانستن وحدت برر ویگگری بسرابت  ن ا.راره کررده اسرتس او       کرده استس حنویه دنچنین با نقطه

تصویر کشیده و اذعان کرده که این مراتب در دایرة کثرت دم را به مراتب گوناگون نقطة وحدت
بدان ای عاقل فانل کره نقطره   »راه پیدا کرده استس وی در تونیح انوا  استعارة نقطه نو.ته است: 

سه گونه است: اسودیه و بیانیه و احنریرهس اسرودیه ا.رارت اسرت بره ذات و بیانریه بره صرفات و         
معنرای  (؛ بنابراین  .یخ  استعارة نقطه را ذومراتب دانسته و  ن را فق  به57)دنان: « احنریه به خ و

کار نیرده  ب که نقاط سفید و سرف را ننایندة صفات و خ و دانسته و الیته با تأکید بیشرتر برر   ذات به
دا که گفته .د   و نقطة حقیقی اص ی یکی است و این»استعارة نقطة سیاه یا دنان ذات نو.ته است: 

 (س58)دنان: « تب اویند و محل ظهور نور حضور ویمرا
عربی نیز مورد تأکید  دای م ت ف نقطه و دایره در رسالة انشااالدوایر ابن گونه نگاه به رنگ این

(س حنویره دنچنرین گراه از اسرتعارة نقطره و دایرره در       25: 1339عربی   قرار گرفته است )رس:: ابن
پرگار امر و ارادت به اذن تو گرردد  »برده و نو.ته است:  جهت تییین عظنت مقام انسان کامل بهره

و گرد دنة ا.یا در یند و تو نقطة دایرة وجود گردی و خ رو عرالنین را مسرجود گرردی و معیرود      
 (س103)دنان: « .وی و مراد تو با.ی و مقصود تو گردی

درای بعرد     دوره پررداز  عربی است و بییعتاً نسیت بره ادییران اسرتعاره    عصر ابن وی از عارفان دم
.ودس با این دنه  حنویه برا تشرکیک مراترب در     گوناگونی کنتری از این نو  در   ارش یافت می

درایی از   جای حو  انسان کامل را در مرکز دایرة منکنات نشسرته  وارد حروزه   خود نقطه و اینکه به
ی با حروف و ا.رکال  عرب بورک ی روش تأوی ی سعدالدین  یاد ور بازی ابن ابدا  نیز .ده استس به

 دندسی جهت ا یات مدعای خود استس
 

 . فخرالدین عراقی2
عراقی در   ار منثورش به این استعاره پرداختره و در ا.رعارش بره  ن ا.راره کررده اسرتس چنانکره        

گیررد و نیرز از    ای است کره دایرره از  ن .رکل مری     عربی  مرتیة حو چون نقطه دیدیم  در منظر ابن
.ودس عراقی نیز با ا.اره بره اسرتعارة نقطرة متحرر: کره         دایره ظادر میسرعت حرکت نقطة  تش

 دایرة جهان از  ن پدید  مده  سروده است:
 یک دایرره فررض کرن جهران را    

 ای نیسرت  این دایره  بریش نقطره  
 ایررن نقطرره ز سرررعت تحررر:   

 دررر نقطرره ازو میرران ننایررد    
 ن برره نظررر چنرران ننایررد لرریک

 صررد دایررره دررر زمرران ننایررد
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 دین نسفی. عزیزال3
.یخ عزیزالدین نسفی نیز در   ار منثورش از استعارة نقطه و دایره بهرره بررده اسرتس وی در اغ رب     

ای دانسته که از نقطة ذات  غاز .ده و  دایش  با ا.اره به قوس نزول و صعود  خ قت را دایره رساله
و خود.رناس و  »در این براره نو.رته اسرت:     زبدةالحقایوبدان بازخوادد گشت؛ مثلاً .یخ در رسالة 

بایرد رسرید و چرون     باید کرد و به مقام اول خود مری  باید .د و باز از اینجا عروج می خدا.ناس می
 (س70و  54: 1381)نسفی  « دایره تنام .د  ترقی منکن نیود

ن چرو »دنچنین نسفی در دنین رساله با عقل دانستن نقطة .ررو  و پایران تج ری نو.رته اسرت:      
انسان پیدا  مد و به کنال رسید  به عقل رسید  مع وم .د که اول  عقل بوده است که چرون دایرره   

 (س62)دنان: « تنام .ود  به اول خود رسیده با.دس پ  عقل دم میدأ است و دم معاد
نیز این استعاره را باردا مطرح کرده است؛ چنانکه با تأکیرد برر    التنزیلبیانعزیزالدین در رسالة 

و »بودن نقطة  غاز و پایان  میدأ دایره را به خاص و عام تقسیم کرده و اظهرار دا.رته اسرت:    کسانی
در چیز که به میدأ خود رسید  اگرچه او را مدتی بقا با.د  اما عاقیت بازگشت به میدأ عام خوادرد  

میردأ و   دایره استس پر  درر جرزوی را    یعنی کل  دایره است و در جزوی از اجزای دایره  دم بود؛
« معاد خاص با.د و میدأ و معاد عام بود و میدأ خاص به مردد میردأ عرام  روی در معراد خرود دارد     

(؛ بنابراین  از نگاه .یخ در جزوی از اجزای دایرة وجود با کنک میردأ خراص   250: 1379)نسفی  
 سوی میدأ عام   یعنی دنان عقل اول یا ذات حو روی خوادد  وردس خود  به

سفی  اکنل موجودات  انسان کامل است که مراد غایی از خ قت  وجود او بروده ترا   به عقیدة ن
نور را مط قاً از ظ نت جدا سازد و چون نقطة .رو  انسان از عقل اول بوده  دایرة وجود برا اتصرال   

مراد از این  انسان کامل است کره در نرزول از سره    »یابد:  وی به منیع نور یا دنان عقل اول پایان می
گاه بر عرش مستولی .د  یعنی از عقل اول بیامرد و براز بره عقرل      اوات و سه ارض بگذ.ت   نسن

(س پ  نقطة .رو  و اتنام وجود  نور انسران کامرل   190: 1341)دنو  « اول رسید و دایره تنام کرد
 اش  دایرة دستی به کنال خوادد رسیدس است؛ با سیر نزولی  ن  جهان پدید  مده و با سیر صعودی

 
 . شیخ محمود شبستری4

الدینی مطرح .ده اسرتس از   این استعاره در کلام .یستری مطابو با .یوة بیان استعاری مکتب محیی
گرداننرد  دایرره    ای از  ترش اسرت کره وقتری  ن را سرریع مری       نگاه .یخ محنود  جهان مانند نقطه

 ت:ننایدس درحقیقت  دایره  وجود خارجی ندارد و اصالت با دنان نقطه اس می
 چو  ن یک نقطه کاندر دور ساری است  جهان خود جن ه امرر اعتیراری اسرت   

 این نقطه به ترو .رهادت و غیرب   
  ن نقطرره برره تررو کنررال مط ررو   

 

 دم ظرادر و درم نهران ننایرد    
 در صورت ایرن و  ن ننایرد  

 (106: 1336)عراقی           
درا نقطرة میرانی )حرو(      از منظر عراقی در دایرة خ و  نقابی در محی  واقع .ده که دنگری  ن 

واسطة خ و مردام و تجردد    یعنی به ؛دستند و در ا ر سرعت حرکت است که دایره پدید  مده است
 ن بره رونرد و  ن  نهند و سپ  به عالم غیرب مری   لحظه به عالم .هادت گام می به امثال  صور  لحظه

 یدس پ   چشم میسیب دنین سرعت در تجدد است که دنیا مستنر به.ودس به خ ع و لی  انجام می
و غیب در  ن نهفتره .رده و اگرر برا     این نقطه دم ظادر .ده و دم بابن خ قت است و سرّ .هادت 

 بین بنگریم  این نقطه کنال مط و است که در صورت اعیان پدیدار .ده استس دیدة حو
ای ابداعی در این حوزه  محرور کاربرددرای اسرتعاری مکترب      از سوی دیگر  عراقی با استعاره

ای واحرد   ره از دایرره دایر  عربی را گسترش داده استس .یخ ف رالدین  عا.و و معشوق را دو نیم ابن
درا .رده اسرتس درحقیقرت  از نگراه       دایره سریب جردایی  ن   دانسته که خ  فرنی میان این دو نیم

دا قرار گرفتره اسرتس    اند که در عالم تعین این خ  در میان  ن عراقی عا.و و معشوق یک حقیقت
خطی به دو نریم   محب و محیو  را یک دایره فرض کن که  ن را»عراقی در این باره نو.ته است: 

نناید که دسرت و نیسرت  وقرت منازلره از      کند  بر .کل دو کنان ظادر گرددس اگر  ن خ  که می
 (س80: 1390)عراقی  « میان محو .ود  دایره چنانکه دست  یکی نناید  سرّ قا  قوسین پیدا  ید

ن معنری  پ   از نظر عراقی  دستی واقعی یک دایره است و عیارت قر نی قا  قوسین نیز دنری 
دای خود را الدین با تأویل عرفانی  یات قر ن  محور استعاره کندس عراقی نیز نظیر محیی را افاده می

.ردن دو کنران  اتحراد محرب و محیرو  و خ رو و حرو را        بنا نهاده و از معرراج پیرامیر و نزدیرک   
که در عالم وحدت نیرز   دایره را ابدا  کرده استس الیته عراقی اعتقاد دارد استنیاط  و استعارة دو نیم

مانرد؛ چنانکره    رود و مقام ذات حو دردرحال منرزه براقی مری    مرز ذات محیو  و محب از بین ننی
اما اینجا حرفی است که بداند که اگرچه خ  از میان محو .ود و برح افتد  صورت »نو.ته است: 

 رش باقی ماندسسس درر  دایره چنان نشود که اول بود و حکم خ  زایل نشودس اگرچه خ  زایل .ود  ا
برور کامرل صرورت     )دنان(س پر  محو.ردن خر  تنرایز  بره     «  ن کو در خدا گم .د  خدا نیست

 ماندن ا ر این خ  دنان جنع میان تشییه و تنزیه استسپذیرد و باقی ننی
چنانکه دیدیم .یخ ف رالدین  ب شی از استعارة نقطره و دایرره    یعنری سررعت حرکرت نقطرة       

کار بررده اسرت  امرا مترأ ر از     عربی گرفته و در ا.عار خود به ره را مستقیناً از ابن تش و تشکیل دای
قرا   »الدینی در تفسیر  یات قر ن دست به ابردا  زده و از عیرارت قر نری     .یوة رمزاندیشی محیی

 خوبی اقتیاس و تییین کرده استس دایره و اتحاد خ و و خالو را به   استعارة دو نیم«قوسین
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 دین نسفی. عزیزال3
.یخ عزیزالدین نسفی نیز در   ار منثورش از استعارة نقطه و دایره بهرره بررده اسرتس وی در اغ رب     

ای دانسته که از نقطة ذات  غاز .ده و  دایش  با ا.اره به قوس نزول و صعود  خ قت را دایره رساله
و خود.رناس و  »در این براره نو.رته اسرت:     زبدةالحقایوبدان بازخوادد گشت؛ مثلاً .یخ در رسالة 

بایرد رسرید و چرون     باید کرد و به مقام اول خود مری  باید .د و باز از اینجا عروج می خدا.ناس می
 (س70و  54: 1381)نسفی  « دایره تنام .د  ترقی منکن نیود

ن چرو »دنچنین نسفی در دنین رساله با عقل دانستن نقطة .ررو  و پایران تج ری نو.رته اسرت:      
انسان پیدا  مد و به کنال رسید  به عقل رسید  مع وم .د که اول  عقل بوده است که چرون دایرره   

 (س62)دنان: « تنام .ود  به اول خود رسیده با.دس پ  عقل دم میدأ است و دم معاد
نیز این استعاره را باردا مطرح کرده است؛ چنانکه با تأکیرد برر    التنزیلبیانعزیزالدین در رسالة 

و »بودن نقطة  غاز و پایان  میدأ دایره را به خاص و عام تقسیم کرده و اظهرار دا.رته اسرت:    کسانی
در چیز که به میدأ خود رسید  اگرچه او را مدتی بقا با.د  اما عاقیت بازگشت به میدأ عام خوادرد  

میردأ و   دایره استس پر  درر جرزوی را    یعنی کل  دایره است و در جزوی از اجزای دایره  دم بود؛
« معاد خاص با.د و میدأ و معاد عام بود و میدأ خاص به مردد میردأ عرام  روی در معراد خرود دارد     

(؛ بنابراین  از نگاه .یخ در جزوی از اجزای دایرة وجود با کنک میردأ خراص   250: 1379)نسفی  
 سوی میدأ عام   یعنی دنان عقل اول یا ذات حو روی خوادد  وردس خود  به

سفی  اکنل موجودات  انسان کامل است که مراد غایی از خ قت  وجود او بروده ترا   به عقیدة ن
نور را مط قاً از ظ نت جدا سازد و چون نقطة .رو  انسان از عقل اول بوده  دایرة وجود برا اتصرال   

مراد از این  انسان کامل است کره در نرزول از سره    »یابد:  وی به منیع نور یا دنان عقل اول پایان می
گاه بر عرش مستولی .د  یعنی از عقل اول بیامرد و براز بره عقرل      اوات و سه ارض بگذ.ت   نسن

(س پ  نقطة .رو  و اتنام وجود  نور انسران کامرل   190: 1341)دنو  « اول رسید و دایره تنام کرد
 اش  دایرة دستی به کنال خوادد رسیدس است؛ با سیر نزولی  ن  جهان پدید  مده و با سیر صعودی
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الدینی مطرح .ده اسرتس از   این استعاره در کلام .یستری مطابو با .یوة بیان استعاری مکتب محیی
گرداننرد  دایرره    ای از  ترش اسرت کره وقتری  ن را سرریع مری       نگاه .یخ محنود  جهان مانند نقطه

 ت:ننایدس درحقیقت  دایره  وجود خارجی ندارد و اصالت با دنان نقطه اس می
 چو  ن یک نقطه کاندر دور ساری است  جهان خود جن ه امرر اعتیراری اسرت   
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.یستری دنچنین از استعارة نقطه و دایره برای تییین کیفیت ظهور و تغییرر تعینرات از حضررت    
ترر   در چیزی که به حرواس ظرادر نزدیرک   »اعیان تا عالم ظادر بهره برده و در این باره نو.ته است: 

نناید  اگرچه تغییر و تیدیل متأخر اظهر مسیوق است به متقردم   و تیدیل در او ظادرتر میبود  تغییر 
مثابة مرکز متحر: که درکدام دایره که از او دورتر افتد  حرکت مرکز در  اخفی و مرتب بر  ن به

جوادر  ترتیب  .یخ اعتقاد دارد که اعراض نسیت به (س بدین37: 1317).یستری  « او ظادرتر نناید
جوادر عالم کون و فساد نسیت به ع ویات و ع ویات نسیت به جروادر روحرانی  تغییررات حقیره را     

 کنندس بارزتر اظهار می
درحقیقت از نگاه .یستری  وجود یک دایره است و نقطة اول و  خر  ن یکی است؛ این دایره 

د در دنرین مراترب بره ذات    کنرد و دوبراره برا صرعو     .ود  اسناا و اعیان را بی می از ذات  غاز می
در در بوری او را .هودی خاص حاصل .د و اسنی از اسناا حسنی بره حرد .رهود    »گردد:  بازمی

.رود   عینی رسید و باز  خر  در مظهر اول و ظادر در مظهر بابن  ظهور فرموده و اکنون مع وم مری 
طرة بسری    که خ  مستقیم ودنی در صرورت .رجره  بره حقیقرت دوری بروده  چره کره اتصرال نق        

مجردات  خر و اول جز در حرکت دوری صورت نیندد و باز در حرکت ودنی دایره  محری   بره   
 (س54)دنان: « حقیقت  نقطة بسی  مجرد است و نقطة عین وحدت

.یستری با استفاده از استعارة نقطره و دایرره  وجرود را نره خطری کره ح قروی پندا.رته اسرت؛          
درا   رسرد و دنرة ایرن    کند و  خرر در اول بره پایران مری     ر میای که در  ن  ظادر در بابن ظهو ح قه

 سازدس وحدت نقطة مرکز را م دوش ننی
در مردن  ن   حرکرت ای است که در ا ر بره  چنانکه گفتیم  در مکتب .یخ اکیر  وحدت  نقطه

عربی خود محی  دایره را منکنرات خوانرده و نقطرة وسر  را      .ودس ابن دایی متفاوت ظادر می دایره
لوجود دانسته استس .یستری نیز مکان و زمان را امری تجدید.دنی پندا.ته و عنروم مرردم   ا واجب

را در فهم این مونو  معذور دانسته است؛ زیرا خود مقید زمران و مکران دسرتند و از خ رو جدیرد      
اندس .یخ از این بریو  مفهوم تجدد امثال را دم تونیح داده است؛ چنانکه با ا.اره به دویرت   غافل

 فتا  و مراه و کواکرب را   »در: نقطه که در ا ر گردش منکنات را پدید  ورده  نو.ته است: لایُ
العین  افولی و غروبی و مشرقی و مغربی استسسس مانند خطوط که سطوح  نسیت به ابقا  در در برفة

کیفیتری کره در ا.ر اص     اند و نقطه که اصل دایره است  عیارت اسرت از دویرت بری    از  ن مرکب
 )دنان(س« دهس مانند قطرة باران که در وقت نزول ریسنان نناید و نقطة گردان  دایرهروان .

درای وجرودی را یکری پر  از دیگرری واجرد        درحقیقت از نظر .یخ  یک عرین  ابرت  تعرین   
حال دنچنان دنران اسرت کره در عرالم غیرب بروده؛ یعنری بنیراد          کند و درعین .ود یا عوض می می

 بررررو یرررک نقطرررة  ترررش بگرررردان  
 عررردم ماننرررد دسرررتی برررود یکترررا     

 

 کررررره بینررررری دایرررررره از سررررررعت  ن 
 دنررره کثررررت ز نسررریت گشرررت پیررردا  

 (111: 1382).یستری                    
بر دم منطیو است و کثرات دنه از اعتیرار   یعنی ازل و ابد  بنابراین نقطة  غاز و پایان این دایره

دا پدید  مده اسرتس نقرابی کره در ایرن دایررة مودرومی در گرردش دسرتند  در تعرین خرود            نسیت
 اند: اند و از رؤیت وحدت ک ی غافل گشته محیوس .ده

 ازل عرررین ابرررد افتررراده برررا درررم  
 به دریک نقطه زیرن دور مس سرل  
 ز دریک نقطه دوری گشرته دایرر  

 را کررده محیروس   تعین در یکری 
 

 نرررررزول عیسررررری و ایجررررراد  دم   
 گررردد مشررکّل  دررزاران .ررکل مرری 

 دنررو مرکررز  دنررو در دور  سررایر   
 برره جزویررت ز ک ّرری گشررته مررأیوس

 (81)دنان:                                
دلیرل   نیز ایرن اسرتعاره را گسرترش داده اسرتس در نگراه .ریخ  بره        الیقین حو.یستری در رسالة 

سرعت گردش نقاط  خطی مستنر حاصل .ده و از مجنوعرة ایرن خطروط  سرطح و سرپ  جسرم       
زمان ایجاد .ده اسرتس وی در   وجود  مده و از تجدد اجسام  حرکت منتج .ده و از حرکت دم به

نقطه گشت و از سرعت اقتضا تجدد و تعین  چون وحدت حقیقی متعین .د »این باره نو.ته است: 
متناسیه مانند خ  صورت بست و باز از تجدد تعین خطی  سطح پیدا .د و از تجدد تعینات جسنی 

-حرکت مصور .د و از کثرت تعینات متوافقه  زمران در ودرم  مرد و کثررت مودومره غیرمتنرادی      
ش این نقطة بسری  بروده کره    ع ت سرعت گرد (س درحقیقت به31: 1317).یستری  « ننودن گرفت

 دوایری تودرتو از تعینات .کل گرفته و حتی دایرة چرف نیز از دنین راه خ و .ده است:
 صورت وحردت از جهران مثرال   
 نقطه مانند .ع ه عک  انداخت
 برراز چررون دایررره مجس ررم .ررد   

 

 بنرررد خیرررال ای بسرررت نقرررش نقطررره 
 ودنررش از دور صررورتی برخاسررت 
 کررررة .رررکل چررررف اعظرررم .رررد  

 (167: 1371).یستری                   
دا و ا.کال م ت ف عالم  دنان نقطة وحدت استس دوایر و خطوط و  بنابراین  اصل دنة پدیده

 سوی  ن دارد: اجسام و زمان  دنه و دنه از این نقطة ذات حاصل .ده و روی به
 وحدت حو چو مرکزی است بسری  
 نقطه درجا که رف نهرد پر  و پریش   

 

 دور محررری درررای  مرررا دنررره نقطررره  
 روی او دسرت سروی مرکرز خرویش    

 (163-162)دنان:                        
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.یستری دنچنین از استعارة نقطه و دایره برای تییین کیفیت ظهور و تغییرر تعینرات از حضررت    
ترر   در چیزی که به حرواس ظرادر نزدیرک   »اعیان تا عالم ظادر بهره برده و در این باره نو.ته است: 

نناید  اگرچه تغییر و تیدیل متأخر اظهر مسیوق است به متقردم   و تیدیل در او ظادرتر میبود  تغییر 
مثابة مرکز متحر: که درکدام دایره که از او دورتر افتد  حرکت مرکز در  اخفی و مرتب بر  ن به

جوادر  ترتیب  .یخ اعتقاد دارد که اعراض نسیت به (س بدین37: 1317).یستری  « او ظادرتر نناید
جوادر عالم کون و فساد نسیت به ع ویات و ع ویات نسیت به جروادر روحرانی  تغییررات حقیره را     

 کنندس بارزتر اظهار می
درحقیقت از نگاه .یستری  وجود یک دایره است و نقطة اول و  خر  ن یکی است؛ این دایره 

د در دنرین مراترب بره ذات    کنرد و دوبراره برا صرعو     .ود  اسناا و اعیان را بی می از ذات  غاز می
در در بوری او را .هودی خاص حاصل .د و اسنی از اسناا حسنی بره حرد .رهود    »گردد:  بازمی

.رود   عینی رسید و باز  خر  در مظهر اول و ظادر در مظهر بابن  ظهور فرموده و اکنون مع وم مری 
طرة بسری    که خ  مستقیم ودنی در صرورت .رجره  بره حقیقرت دوری بروده  چره کره اتصرال نق        

مجردات  خر و اول جز در حرکت دوری صورت نیندد و باز در حرکت ودنی دایره  محری   بره   
 (س54)دنان: « حقیقت  نقطة بسی  مجرد است و نقطة عین وحدت

.یستری با استفاده از استعارة نقطره و دایرره  وجرود را نره خطری کره ح قروی پندا.رته اسرت؛          
درا   رسرد و دنرة ایرن    کند و  خرر در اول بره پایران مری     ر میای که در  ن  ظادر در بابن ظهو ح قه

 سازدس وحدت نقطة مرکز را م دوش ننی
در مردن  ن   حرکرت ای است که در ا ر بره  چنانکه گفتیم  در مکتب .یخ اکیر  وحدت  نقطه

عربی خود محی  دایره را منکنرات خوانرده و نقطرة وسر  را      .ودس ابن دایی متفاوت ظادر می دایره
لوجود دانسته استس .یستری نیز مکان و زمان را امری تجدید.دنی پندا.ته و عنروم مرردم   ا واجب

را در فهم این مونو  معذور دانسته است؛ زیرا خود مقید زمران و مکران دسرتند و از خ رو جدیرد      
اندس .یخ از این بریو  مفهوم تجدد امثال را دم تونیح داده است؛ چنانکه با ا.اره به دویرت   غافل

 فتا  و مراه و کواکرب را   »در: نقطه که در ا ر گردش منکنات را پدید  ورده  نو.ته است: لایُ
العین  افولی و غروبی و مشرقی و مغربی استسسس مانند خطوط که سطوح  نسیت به ابقا  در در برفة

کیفیتری کره در ا.ر اص     اند و نقطه که اصل دایره است  عیارت اسرت از دویرت بری    از  ن مرکب
 )دنان(س« دهس مانند قطرة باران که در وقت نزول ریسنان نناید و نقطة گردان  دایرهروان .

درای وجرودی را یکری پر  از دیگرری واجرد        درحقیقت از نظر .یخ  یک عرین  ابرت  تعرین   
حال دنچنان دنران اسرت کره در عرالم غیرب بروده؛ یعنری بنیراد          کند و درعین .ود یا عوض می می
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 الله ولی، شاه داعی شیرازی . شاه نعمت6
الله  عربری متأ رنردس .راه نعنرت     .دت از افکار ابنگرای قرن دشتم و نهم دجری نیز به صوفیان ت فیو

.اعران عارفی است که به این استعاره توجه دا.ته و مسئ ة وحدت وجود را با  ن تییرین   ولی نیز از
 کرده استس وی سرعت گردش نقطة وحدت را ننایانندة دایرة منکنات انگا.ته و سروده است:

 ای دایرررره ننرررود و نیرررود نقطررره
 نقطرررره در دور دایررررره با.ررررد 
 اول و  خرررش برره دررم پیوسررت 

 

 بننررررودب کرررره  ن نقطرررره دایررررره   
 نررزد  ن کرر  کرره دایررره پینرررود    
 نقطررره چرررون خرررتم دایرررره فرمرررود

 (385: 1380الله ولی   )نعنت           
ای است که ابتدا و انتهایش دنان نقطة بسی  وحدت اسرتس وی   از نظر او وجود دایره بنابراین 

ای دیگر مطرح کررده؛ بررای مثرال  در جرایی نقطره را روح        گونه در موانعی نیز این استعاره را به
 دایره را ا.یا و حو را محی  خوانده و سروده است:

 النثل یک دایره این .کل عالم فرض کرن  فی
 

 حی  و نقطه  روح و دایره  ا.یا بودحو  م 
 (224: 1391الله ولی   )نعنت                

سیب احابة حو برر جنیرع وجرود  او را بره محری  ماننرد کررده و دنرة         الله به درحقیقت  نعنت
دا با روح است و از این لحاظ در کیفیت  اجزای محاط در این دایره را ا.یا خوانده که مرکزیت  ن

عربری تغییراتری پدیرد  ورده و  ن را بره .رک ی بردیع        ستعارة نقطه و دایره در مکتب ابرن استعنال ا
 عرنه کرده استس

او  کار رفته اسرتس صورت وجودی به نیز این استعاره به دا و دیوان .اه داعی .یرازی در مثنوی
دانستن نقطه و دایره در مثنوی مشادد  از اتحاد راه و رادرو و منزل س ن به میان  ورده و با یکسان

 سروده است:
راه یکی  ردرو و منرزل یکری اسرت    
 دایرررره و نقطررره یکررری در وجرررود   

 

 خانه یکی  دوست یکی  دل یکی است 
  ینرررره و چهرررررره یکررررری در .رررررهود 

 (31: 1339)داعی .یرازی                  
کند و .اید  عربی  نگاه رمزی و استعاری او به .ارحان فارسی   ارش نیز سرایت می پ  از ابن

درا را در .رعر و اد  فارسری    زمینة تثییرت ایرن اسرتعاره    فصوص الحکمبتوان گفت .روح فارسی 
 کنندس فرادم می

 
 

عالیت مداوم اسناا الهی است که مقتضی ایجاد عینی اعیان  ابته اسرت  ایجابی این تحولات  دنان ف
 و تجدید خ قت عیارت از دنین تکرار تج یات استس

دای خ قت از جن ه کیفیت ایجاد کثررات   یستری با استفاده از این استعاره  بسیاری از ویگگی.
لم اعیران بره تصرویر کشریده     تیع عا از نقطة وحدت و ظهور تغییرات و تحولات در عالم مظادر را به

 استس
 

 . شیرین مغربی5
گیری از این استعاره  حرکت نقطرة مط رو را موجرب ایجراد محری  و مردار مقیردات         مغربی با بهره

 پندا.ته و سروده است:
 چو نقطه در حرکت  مرد از پری تردویر   

 
 محی  و مرکز و دور و مدار پیدا .د 

 (127: 1358)مغربی                      
براین  مغربی با تأکید بر یگانگی وجودی بنده و حو  انسان را دم محی  دوار دایره و دم علاوه

 از راه ارتیاط .عاعی با مرکز  عین نقطة مرکز دانسته و سروده است:
 ای که اصرل وجرود دوایرر اسرت     دم نقطه

 
 ایرم  دم گررد نقطره دایرره دو ار بروده     

 (170)دنان:                               
کار رفتره اسرت   بنابراین  در نگاه مغربی  این استعاره برای تفهیم مرز نهایی میان مط و و مقید به

 ترین مظادر حو استس و الاّ نقطه و دایره  صورت یکدیگرند و انسان جامع
عربری و غالیراً بردون اسرتعارة      ننا  برا اصرطلاحات مکترب ابرن     مغربی در رسالة کوتاه جام جهان

وجودی را مطرح ساخته استس این رساله .امل دو دایره و مشتنل بر دو قوس است دتمفادیم وح
و خطی در وی که برزف است بین قوسینس دایرة اول  در احردیت و واحردیت و وحردت و اعتیرار     
وجود ع م و نور و .هود و تج ی و یقرین اول و دایررة دوم در ظرادر وجرود کره وجرو   وصرف        

(س وی در دنرین رسراله    300-295)دنران:  « مکران از لروازم اوسرت   خاص اوست و ظادر ع م کره ا 
و  ن برزخیت اکیر کره اول قرا  قوسرین    »دربارة برزف واس  با کاربرد استعارة دایره نو.ته است: 

احدیت و واحدیت است  غایت معراج محنردی اسرت؛ او ادنری ا.رارت اسرت بره اتحراد قوسرین         
(؛ بنرابراین   308)دنران:  « ه سریب انقسرام دایرره برود    واسطة اکتام برزخیتی ک احدیت و واحدیت به

 انسان کامل  واسطة ارتیاط فیونات حو و برزف میان احدیت و واحدیت .ده استس
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 الله ولی، شاه داعی شیرازی . شاه نعمت6
الله  عربری متأ رنردس .راه نعنرت     .دت از افکار ابنگرای قرن دشتم و نهم دجری نیز به صوفیان ت فیو

.اعران عارفی است که به این استعاره توجه دا.ته و مسئ ة وحدت وجود را با  ن تییرین   ولی نیز از
 کرده استس وی سرعت گردش نقطة وحدت را ننایانندة دایرة منکنات انگا.ته و سروده است:

 ای دایرررره ننرررود و نیرررود نقطررره
 نقطرررره در دور دایررررره با.ررررد 
 اول و  خرررش برره دررم پیوسررت 

 

 بننررررودب کرررره  ن نقطرررره دایررررره   
 نررزد  ن کرر  کرره دایررره پینرررود    
 نقطررره چرررون خرررتم دایرررره فرمرررود

 (385: 1380الله ولی   )نعنت           
ای است که ابتدا و انتهایش دنان نقطة بسی  وحدت اسرتس وی   از نظر او وجود دایره بنابراین 

ای دیگر مطرح کررده؛ بررای مثرال  در جرایی نقطره را روح        گونه در موانعی نیز این استعاره را به
 دایره را ا.یا و حو را محی  خوانده و سروده است:

 النثل یک دایره این .کل عالم فرض کرن  فی
 

 حی  و نقطه  روح و دایره  ا.یا بودحو  م 
 (224: 1391الله ولی   )نعنت                

سیب احابة حو برر جنیرع وجرود  او را بره محری  ماننرد کررده و دنرة         الله به درحقیقت  نعنت
دا با روح است و از این لحاظ در کیفیت  اجزای محاط در این دایره را ا.یا خوانده که مرکزیت  ن

عربری تغییراتری پدیرد  ورده و  ن را بره .رک ی بردیع        ستعارة نقطه و دایره در مکتب ابرن استعنال ا
 عرنه کرده استس

او  کار رفته اسرتس صورت وجودی به نیز این استعاره به دا و دیوان .اه داعی .یرازی در مثنوی
دانستن نقطه و دایره در مثنوی مشادد  از اتحاد راه و رادرو و منزل س ن به میان  ورده و با یکسان

 سروده است:
راه یکی  ردرو و منرزل یکری اسرت    
 دایرررره و نقطررره یکررری در وجرررود   

 

 خانه یکی  دوست یکی  دل یکی است 
  ینرررره و چهرررررره یکررررری در .رررررهود 

 (31: 1339)داعی .یرازی                  
کند و .اید  عربی  نگاه رمزی و استعاری او به .ارحان فارسی   ارش نیز سرایت می پ  از ابن

درا را در .رعر و اد  فارسری    زمینة تثییرت ایرن اسرتعاره    فصوص الحکمبتوان گفت .روح فارسی 
 کنندس فرادم می
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.ود  ای منصیغ به تعیناتی می .ود و در قوس نزول در نقطه نگاه او محی  دایره از نقطة حو  غاز می
 گرددس ا راجع میکند و به نقطة ابتد دا را در قوس صعود فانی می که  ن

 
 گیری نتیجه

وجودی به نقطره و دایرره .رده    گذار نگاه وحدت عربی با نگاه رمزی خود به عناصر دندسی پایه ابن
.دن محی  از مجنوعة نقاط  استس او با توجه ویگه به رابطة نقطة مرکز دایره و محی  و نیز تشکیل

زبران برا دنران     در   ار .اعران فارسری ریزی کرده است که پ  از وی   دای متعددی را پیاستعاره
سیک و سیاق و نیز توأم با افزودن ننائم و وجوه ابداعی ادامه پیدا کرده است؛ برای مثال  .اعران 

الدینی در تفسیر  یات قر ن  دست به ابردا  زدنرد و از    زبان متأ ر از .یوة رمزاندیشی محیی فارسی
خوبی اقتیراس کردنرد و    ایره و اتحاد خ و و خالو را بهد   استعارة دو نیم«قا  قوسین»عیارت قر نی 

وسرفید و سررف سر ن     درای سریاه   بودن خود نقطه و تقسریم  ن بره رنرگ   نیز از ذومراتب و مشکک
دا و وجوه .یادت  به در استعارة نقطه و دایره بر ویگگی بورک ی  ارتیاط میان مشیه و مشیه گفتندس به

 زیر استوار است:
دای صادر از نقطرة   اجتنا  نقاط نظیر صدور کثرت از وحدت  تعدد .عا  گیری دایره از .کل

مرکز دایره با وجود بسابت نقطه نظیر بسابت ذات و تکثر صفات  نسیت یکسان دنة نقاط دایره با 
نقطة مرکز نظیر ارتیاط برابر وجوه م ت ف م  وقات با حو  عدم فاص ه بین نقاط محی  دایره نظیر 

درا نظیرر انتسرا  اسرناا و      امثال  توجه نقطة مرکز به نقاط دایره از بریرو .رعا   خ و مدام و تجدد 
صفات به ذات حو  .کل کروی و مستدیر محی  دایره نظیر قروس نرزول و صرعود  اتصرال نقراط      

دا در درون دایره اص ی نظیر خ قرت انروا  و اجنراس     دایره محی  دایره به یکدیگر و پدید مدن نیم
گردان و ایجاد دایرة فرنی در دروا نظیرر تجردد امثرال و ظهرور       نقطة  تش در عالم  حرکت سریع

 کثرات اعتیاریس

 
 منابع

س به تصحیح سیدع ی موسوی بهیهانی و سریدابرادیم  چهارده رسالة فارسی(س 1351ابن ترکه  ع ی بن محندس )
 دییاجیس نشر تقی .ریف رناییس تهرانس

 س نشر بیدارس قمسفصوص الحکم.رح (س 1378س )_____
کتا  انشااالدوائر )و ی یه کتا  عق ه النستوفز و ی یه کتا  التردبیرات  ق(س  1339) سعربی  محند بن ع ی ابن

 س مطیعه بریلس لیدنسالالهی ه فی اصلاح من که الانسانیه(
 الزدراس تهرانس س با تع یقات ابوالعلاا عفیفیسفصوص الحکم(س 1370)س _____

 عربی شارحان آثار ابن
عربی بهره برده استس وی در ایرن   ابن الدین .یرازی از استعارة نقطه و دایره مطابو روش .یخ رکن

بودن دایره و انتهاندا.تن  ن تأکید کرده و مسیر تعینات را من الیدو الری  استعاره  بر ویگگی دورانی
پ  سریر سرایر را نره    »ال تم  رادی لایتنادی پندا.ته که در دنه حال متنایل به نقطة وحدت است: 

ت دوریه را  خر نیست؛ چرا که سرایر چرون مط رو     که دایره و حرک اول با.د و نه  خرس دنچنان
.رود و   یابد  در دم با در موجرودی بره وجهری مایرل مری      خویش با در موجودی در دایره وجود می

 (س316: 1359).یرازی  « درنهایت نقطه راست
الدین خوارزمی در تشریح استعارة نقطه و دایره به ابیات عراقی استناد کرده و این مونرو    تاج

نویسری و   عربی و تلاش برای ت فیو .ررح  ان عا.قانة متأ ر از ابنفوبی نشانة تأ یرپذیری او از عرخ به
 سرایی است:عا.قانه

 یک دایره فررض کرن جهران را   
 

 درررررر نقطررررره ازو میررررران ننایرررررد 
 (28: 1368)خوارزمی                     

دانستن منکنرات بنرا نهراده .رده و در     تر نیز  ن را نقل کردیم  بر دایره این بیت عراقی که پیش
اش برا مرکرز  دنران نقطرة میرانی       این بیان  در نقطه از محی  دایره ننن منظورکردن وجه ارتیابی

الدین ترکه نیز به گفتار عراقی بسنده کرده اسرت )ر:: ابرن ترکره     .یخ صائن پندا.ته .ده استس
اسرتفاده کررده اسرت    « دایررة وجرود  »( و تنها در مونع دیگرری از رسرالاتش از عیرارت    27: 1351

به این استعاره بیشتر پرداخته و حتی از مرکز وحدت  فصوص الحکم(س الیته او در .رح 241)دنان: 
 (س20: 1378وجود و محی  کثرت کونی در دایرة خ قت س ن به میان  ورده است )ابن ترکه  

بهرره بررده اسرتس او نقطره را      سیدحیدر  م ی دم از استعارة نقطه و دایره در تییرین ایرن مفهروم   
دا از نقطة  بودن محی  دایره که حاصل ترسیم .عا باعث و موجد دایره دانسته و با ا.اره به اعتیاری

دایرة توحیدی در صورت نقطة مرکز استس نقاط محی  دنگی »سوی ابراف است  نو.ته:  مرکز به
: 1367) م ری   « امکرانی اسرت  سریب ظهرور وجرود    ددد و کثرتش بره  بر وحدت وجود گوادی می

 (س118
قروس نرزول و صرعود را تشرریح کررده و       خواجه محند پارسا با تشییه دایره به وجود  دنچنین
گردد و باز چون قطع مراتب  خریت کنرد  اقتضرای    به او نصف دایرة وجود تنام می»نو.ته است: 

ة اول گرفته است  در نصرف  بطون کند تا دور دایره تنام .ود و در صیغی که در مرتیة نصف دایر
(؛ بنرابراین  در  25: 1366)پارسا  « .ود گردد و به نقطة  غاز راجع می دایرة رجو  از  ن منس خ می
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.ود  ای منصیغ به تعیناتی می .ود و در قوس نزول در نقطه نگاه او محی  دایره از نقطة حو  غاز می
 گرددس ا راجع میکند و به نقطة ابتد دا را در قوس صعود فانی می که  ن

 
 گیری نتیجه

وجودی به نقطره و دایرره .رده    گذار نگاه وحدت عربی با نگاه رمزی خود به عناصر دندسی پایه ابن
.دن محی  از مجنوعة نقاط  استس او با توجه ویگه به رابطة نقطة مرکز دایره و محی  و نیز تشکیل

زبران برا دنران     در   ار .اعران فارسری ریزی کرده است که پ  از وی   دای متعددی را پیاستعاره
سیک و سیاق و نیز توأم با افزودن ننائم و وجوه ابداعی ادامه پیدا کرده است؛ برای مثال  .اعران 

الدینی در تفسیر  یات قر ن  دست به ابردا  زدنرد و از    زبان متأ ر از .یوة رمزاندیشی محیی فارسی
خوبی اقتیراس کردنرد و    ایره و اتحاد خ و و خالو را بهد   استعارة دو نیم«قا  قوسین»عیارت قر نی 

وسرفید و سررف سر ن     درای سریاه   بودن خود نقطه و تقسریم  ن بره رنرگ   نیز از ذومراتب و مشکک
دا و وجوه .یادت  به در استعارة نقطه و دایره بر ویگگی بورک ی  ارتیاط میان مشیه و مشیه گفتندس به

 زیر استوار است:
دای صادر از نقطرة   اجتنا  نقاط نظیر صدور کثرت از وحدت  تعدد .عا  گیری دایره از .کل

مرکز دایره با وجود بسابت نقطه نظیر بسابت ذات و تکثر صفات  نسیت یکسان دنة نقاط دایره با 
نقطة مرکز نظیر ارتیاط برابر وجوه م ت ف م  وقات با حو  عدم فاص ه بین نقاط محی  دایره نظیر 

درا نظیرر انتسرا  اسرناا و      امثال  توجه نقطة مرکز به نقاط دایره از بریرو .رعا   خ و مدام و تجدد 
صفات به ذات حو  .کل کروی و مستدیر محی  دایره نظیر قروس نرزول و صرعود  اتصرال نقراط      

دا در درون دایره اص ی نظیر خ قرت انروا  و اجنراس     دایره محی  دایره به یکدیگر و پدید مدن نیم
گردان و ایجاد دایرة فرنی در دروا نظیرر تجردد امثرال و ظهرور       نقطة  تش در عالم  حرکت سریع

 کثرات اعتیاریس

 
 منابع

س به تصحیح سیدع ی موسوی بهیهانی و سریدابرادیم  چهارده رسالة فارسی(س 1351ابن ترکه  ع ی بن محندس )
 دییاجیس نشر تقی .ریف رناییس تهرانس

 س نشر بیدارس قمسفصوص الحکم.رح (س 1378س )_____
کتا  انشااالدوائر )و ی یه کتا  عق ه النستوفز و ی یه کتا  التردبیرات  ق(س  1339) سعربی  محند بن ع ی ابن

 س مطیعه بریلس لیدنسالالهی ه فی اصلاح من که الانسانیه(
 الزدراس تهرانس س با تع یقات ابوالعلاا عفیفیسفصوص الحکم(س 1370)س _____
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تصحیح محند خواجویس چاپ چهارمس  لنعات )به دنراه سه .رح از قرن دشتم دجری(س(س 1390)س _____
 مولیس تهرانس
 س ترجنة انشااالله رحنتیس جامیس تهرانسعربی ق در عرفان ابنت یل خلا(س 1384کربن  دانریس )

س برره کو.ررش سرریدابوبالب  دیرروان کامررل .ررن  مغربرری (س 1358عزیزالرردینس )مغربرری  محند.رریرین بررن  
 س تهرانسزوارمیرعابدینیس 
س به کو.ش ماریگان مولره و  مجنوعه رسائل مشهور به کتا  الانسان الکامل(س 1341نسفی  عزیز بن محندس )

 نیااالدین ددشیریس بهوریس تهرانس
س با مقد مة درمران لنردولت و بره کو.رش محندرنرا جروزیس انجنرن   رار و         نزیلبیان الت(س 1379)س _____

 مفاخر فردنگیس تهرانس
 وردی ناصریس چاپ دومس بهوریس تهرانس س به تصحیح حولخحقایق زبدة ( 1381)س _____
خردمات فردنگری کرمرانس     سالله ولری  دیوان کامل حضرت .اه نعنرت (س 1380نورالدینس ) الله ولی  سید نعنت

 کرمانس
 س با مقدمة سعید نفیسیس انتشارات نگاهس تهرانسالله ولی دیوان .اه نعنت(س 1391)س _____
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 جس دارصادرس بیروتس 4س الفتوحات النکی هتا(س  )بیس _____
 س ترجنة احسان موسوی خ  الیس چاپ اولس نی وفرس تهرانسعربی چنین گفت ابن(س 1385ابوزید  نصر حامدس )

س با مقدمة دانری الحکمالنقدمات من کتا  نص النصوص فی .رح فصوص (س 1367 م ی  حیدر بن ع یس )
 کربن و عثنان یحییس توسس تهرانس

زادهس  س ترجنة لیلا کیریتچی و مهدی حییرب عربی دای ابن نجوم کهن در  موزه(  1393بورکهارت  تیتوسس )
 چاپ اولس مولیس تهرانس

نشرر  س بره کو.رش ج یرل مسرگرنگادس مرکرز      عربی .رح فصوص الحکم ابن(س 1366پارسا  محند بن محندس )
 دانشگادیس تهرانس

دوفصر نامة  عربی و .رن  مغربریس    (س رابطة خدا و دستی از دیدگاه ابن1391واردی  زرینس ) حسینی  اعظم 
 س45-23س صص 7 نارةس سال چهارم  .ادبیات عرفانی دانشگاه الزدرا

س ص 14/6/91تاریخ   روزنامة رسالتعربی و م الفت عرفانی با قاعدة الواحدس  (س ابن1391حنودی  صادقس )
 س18

 س تصحیح نجیب مایل درویس چاپ دومس مولیس تهرانسالنصیاح فی التصو ف(س 1362حنویه  سعدالدینس )
س تصحیح نجیب مایل دررویس چراپ دومس مرولیس    .رح فصوص الحکم(س 1368الدین حسینس ) خوارزمی  تاج
 تهرانس

گانره و   درای .رش   ه داعی .ریرازی مشرتنل برر مثنروی    ک یات .ا(س 1339الدین محنودس ) داعی .یرازی  نظام
 جس به کو.ش محند دبیرسیاقیس کانون معرفتس تهرانس 2س گانه دای سه دیوان

مجنوعة عوارف النعرارف ).رامل رسرالات حروّ الیقرین  مرر ت       (س 1317.یستری  محنود بن عیدالکریمس )
بنرد و   بنرد عراقری  ترجیرع    تف  ترجیرع بنرد درا   النحققّین و مراتب العارفین .یستری به انضنام ترجیع

ننراس   فرو.ری جهران   س نشرر کترا   الله ولی  جامع الاسرار و رسائ ی دیگر از نورع یشاه( غزلیات نعنت
 .یرازس

 س تصحیح صند موح دس چاپ دومس بهوریس تهرانسمجنوعة   ار .یخ محنود .یستری(س 1371)س _____
س بره کو.رش کراظم    تررین .رروح   تررین و مهرم   متن و .رح گ شن راز برر اسراس قردینی   (س 1382)س _____

 دزفولیانس بلایهس تهرانس
دای ف سرفی   پگودشعربیس  (س  فرینش بر اساس عشو و قاعدة الواحد از دیدگاه ابن1388.جاری  مرتضیس )

 س108-83س صص 4 نارةمس .س سال ددپگودشی دانشگاه قم-و کلامی؛ فص نامة ع نی
س تصرحیح رجیع ری   لخفصوص  ترجمو نصوص  لخصصوص   و   (س1359الدین مسعود بن عیرداللهس )  .یرازی  رکن

 گیلس تهرانسدانشگاه مک-مطالعات اسلامی دانشگاه تهران ةمظ ومیس مؤسس
چراپ دومس   س تصرحیح سرعید نفیسریس   ک یرات .ریخ ف رالردین ابررادیم دنردانی     (س 1336عراقی  ف رالردینس ) 

 کتاب انة سناییس تهرانس
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تصحیح محند خواجویس چاپ چهارمس  لنعات )به دنراه سه .رح از قرن دشتم دجری(س(س 1390)س _____
 مولیس تهرانس
 س ترجنة انشااالله رحنتیس جامیس تهرانسعربی ق در عرفان ابنت یل خلا(س 1384کربن  دانریس )

س برره کو.ررش سرریدابوبالب  دیرروان کامررل .ررن  مغربرری (س 1358عزیزالرردینس )مغربرری  محند.رریرین بررن  
 س تهرانسزوارمیرعابدینیس 
س به کو.ش ماریگان مولره و  مجنوعه رسائل مشهور به کتا  الانسان الکامل(س 1341نسفی  عزیز بن محندس )

 نیااالدین ددشیریس بهوریس تهرانس
س با مقد مة درمران لنردولت و بره کو.رش محندرنرا جروزیس انجنرن   رار و         نزیلبیان الت(س 1379)س _____

 مفاخر فردنگیس تهرانس
 وردی ناصریس چاپ دومس بهوریس تهرانس س به تصحیح حولخحقایق زبدة ( 1381)س _____
خردمات فردنگری کرمرانس     سالله ولری  دیوان کامل حضرت .اه نعنرت (س 1380نورالدینس ) الله ولی  سید نعنت

 کرمانس
 س با مقدمة سعید نفیسیس انتشارات نگاهس تهرانسالله ولی دیوان .اه نعنت(س 1391)س _____
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Abstract 
Ibn Arabi’s symbolic and metaphorical look at natural and geometric elements pro-
vided the basis for the emergence of unity of existence metaphors in Persian litera-
ture. His dual metaphors, which often refer to the emergence of multiplicity out of 
unity, penetrated the works of other Persian mystic poets and literary scholars. The 
point and circle is one of these dual metaphors that points to the simultaneous con-
tradiction and identicalness of creator and created. This metaphor has been studied 
in Ibn Arabi’s works from various aspects and different features of unity point and 
multiplicity circle have been explicated. Sometimes the relationship between the 
point and circumference of the circle is considered through the radius of the divine 
names; other times the circular structure of the circle and its identicalness at the be-
ginning and end of the curve of descent and ascent are referred to, and sometimes 
renewal of essences is explained through applying point of fire metaphor. After Ibn 
Arabi, this view was adopted in the literary writings of the mystics like Sadeddin 
Hamuyeh, Fakhreddin Araqi, Azizeddin Nasafi, Sheikh Mahmoud Shabestari, Shirin 
Mahadi Maraghei, Shah Nematollah Vali, Shah Daei Shirazi and the commentators 
of Fusush al-Hekam; either in the same way or with new similarities. In this paper, 
we will examine the metaphorical application of point and circle in these works. The 
research methodology is library-oriented and based on the works of the above-
mentioned poets and authors. 
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Abstract 
The theme of “Angel” in Hafez thoughts, in comparison with other texts of Sufism, 
has undergone serious semantic transformations. Most of the well-known scholars 
are of the opinion that Hafez considers love as the divine deposit, which is reserved 
only for human beings, and of which angels are deprived. However, the comparison 
of the codes in Hafez poetry with other works of Sufism does not support the validi-
ty of this proposition.  Hafez’s claim that angels are deprived of love is controversial 
because it contradicts Muslim mystics’ general approach, which declares the general 
dominance of love in the created world. It seems that Hafez was chiefly affected by 
Attar Neyshaburi and believed in the general dominance of love in the whole created 
world, although he held that the perfection of love which is the pain of love belongs 
exclusively to human beings. Nevertheless, the scholars who study Hafez have 
largely interpreted this view of Hafez differently and through these interpretations 
many of the concepts found in Hafez poetry turn out to be beyond 
the comprehension of readers. This paper attempts to explicate one of the fundamen-
tal metaphors in Sufi texts, “Dordi-e-Dard” (the remains of pain) and compare its 
related propositions in the poetry of Hafez and other Sufi writings, and then reviews 
the theme of “Angel” and its share of love in the thoughts of Hafez. 
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Abstract 
The largest volume of mystical narratives in Persian literature is devoted to Mathna-
vi. This has caused neglecting the potentials of other forms of narrative and the ten-
dency of mystics to tell stories in those forms. This necessitates new studies that can 
examine the potentials of other poetic narrative forms and their features. One of the 
important functions of storytelling in Sufism is sharing spiritual experiences in form 
of a short narrative. The mystic storytellers for transferring their spiritual experienc-
es, which are uniquely characterized as condensed and fleeting, seek a poetic form 
that reflects the condensed narrative of their intuition as concisely and cohesively as 
possible. Quatrain (Ruba’i), as one of the oldest forms of Persian literature, due to 
its structural features, can display the transience of the spiritual experiences of quat-
rain-writer mystics; besides representing unity and integrity. In this research, con-
ducted through descriptive-analytical method and from the viewpoint of the pres-
ence of narrative elements in Attar’s Mokhtarnameh, we found that in 261 quatrains 
(out of a total of 2279), the unity of the mystical experiences of the narrator is dis-
played in the most compressed form and with entanglement and integrity of form 
and content; more than other storytelling formats. The main characters of narrative 
quatrains are the lover (mystic) and the beloved, and since the narration occurs in 
the mystic’s subconscious mind, the place and time are often vague and general. In 
narrative quatrains, Attar has connected the experience to mystical interpretation of 
the narrative through deploying imagination and poeticness, and has turned the 
crude form of his narrative into an artistic one (plot). 
 
Keywords: Mystical Poem, Narrative Quatrain (Ruba’i), Attar Neyshaburi, Mokh-
tarnameh. 
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Abstract  
A part of Sufi hermeneutics includes the interpretations Sufism has made of non-
sacred things. Sufi interpretations of non-sacred affairs could be categorized as lin-
guistic and non-linguistic phenomena. In this paper, the part of Rumi’s interpreta-
tion, which is reported in Managhebol al-Arefeen, is examined. Like many mystics, 
Rumi deploys the interpretations of non-sacred affairs to expand his spiritual experi-
ences. According to Gadamer’s Hermeneutic views, such interpretations have been 
made through the process of reader’s dialogue with the text. The interpreter, while 
facing the representations and in dialogue with in, based on his mental configura-
tions and concepts existing in his mind, makes an interpretation of them which is 
consistent with his biases, prejudices and lived experiences. In such kinds of inter-
pretations, every heavenly representation is reflective of an inner image in the mind 
of the mystic. Such associations are formed on the basis of similarity, proximity and 
contradiction and in the mystic language they appear in rhetorical forms such as 
alliteration, uslub al-hakim, similes, personifications, symbols, metonymy and para-
doxes.   
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Abstract 
Attar’s Manteq Al-Tair is a magnificent masterpiece in mystical literature that 
through presenting the most essential ontological issues invites humans to contem-
plate them. This interdisciplinary study seeks to analyze the journey in parallel uni-
verses in Manteq Al-Tair based on the principles of quantum physics to achieve a 
rational plan for responding to the paradoxes of this literary work; since in quantum 
mechanics actualizing all probabilities and paradoxes is feasible. According to the 
findings, Attar is in search of an exact twin of his own (Simorgh) in another world 
by creating such a story. In view of the contradiction in time travel, the starting part 
of the journey is based on the hypothesis of “compatible dates” and the final part of 
the journey is based on “periodic dates”. The mirror symbolizes the “Wormholes” 
(launching platform to the parallel world) and “Mount Ghaf”, like the “event hori-
zon”, is a passageway to enter other life dimensions along the borderline between 
this world and the parallel world. In addition, there is a structural palindrome among 
them and Nur Alnur can also be a factor for launching forwards into a parallel uni-
verse. Attar intends to reach the truth of universe by attaining integrity and com-
pleteness. Einstein also intends to read God’s mind through integrity theory. How-
ever, both Attar and physicists believe that one cannot enter parallel worlds by the 
existing knowledge. 
 
Keywords: Parallel Universes, Simurgh (Thirty Birds) and Si-Murgh, Time Travel, 
Attar, Manteq Al-Tair. 
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Abstract 
Following the conflicts and doubts cast by Fakhr Razi on Avicenna’s symbolic ref-
erence to the symbolic-allegorical tale of Salaman O-Absal in the first admonition of 
the ninth Namat of Esharat O-Tanbihat, Khajeh Nasir, in refuting this claim, ex-
pounded on Avicenna’s accounts through a narrative of Salaman O-Absal which he 
had found consistent with Avicenna’s remarks.  Jozjani also mentions Salaman O-
Absal in Avicenna’s works and Avicenna makes a mention of “Absal” in his “Ghaza 
O-Ghadar” treatise. Considering the existing evidence, the tale of two brothers, Sal-
aman and Absal, could be considered as Avicenna’s allegorical-symbolic tales. After 
Khajeh Nasir, other commentators of Esharat O-Tanbihat and other works of Avi-
cenna, considered Khajeh Nasir’s Salaman O-Absal as the third allegorical-symbolic 
tale of Avicenna; merely relying on Khajeh Nasir’s statements and without further 
explorations; while there were no documents other than the unsubstantiated claims 
made by Khajeh Nasir. This study, through providing firm evidence, refutes such an 
assumption and declares that there is no tale entitled Salaman O-Absal written by 
Avicenna. Besides, the mentioned first admonition of the ninth Namat of Esharat O-
Tanbihat is not Khajeh Nasir’s narration of the tale Salaman O-Absal but, actually, 
is the legendary Greek tale of Salaman O-Absal translated by Hannis Ibn Ishaq. 
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Abstract 
 “The imaginary” and “imagination” are the essences of art and literature. However, 
all through history, a long-held dispute has always revolved around what they actu-
ally stand for. From illusion to dream and inspiration and divinities; from the ancient 
Greece to the era of Islamic philosophy and mysticism, all are linked to such con-
cepts as imagination and the imaginary.  Although these two terms are close to each 
other in meaning, they are actually different. “The imaginary” played an important 
role in Islamic mysticism of 4th to 6th centuries (AH), and even later. In the fifth cen-
tury (AH), Sohrevardi defined the symbolic universe of the imaginary. But in that 
period of time, i.e., the medieval period, fantasies and imaginations were thought to 
be the equivalents to superstition and insanity in the West. The Western Post-
Romantic era witnessed a growing inclination to Eastern ideologies and concepts, 
where Henry Corbin and Gaston Bachelard had a pivotal role in the introduction of 
Eastern knowledge and beliefs to the West, which led to serious changes in the 
Western perspective on imagination and imaginology, as well as extension of novel 
methods in literary criticism of the time. But it was not before the twentieth century 
when Gilbert Durand, relying heavily on Eastern and Islamic teachings and the pre-
ceding approaches, took influential steps in recognizing the nature and the structure 
of imagination, according to anthropological studies. In this library research, in addi-
tion to defining and explicating the two similar terms of the imaginary and imagina-
tion, we examine the eastern and western-oriented theories which were the origins of 
Gilbert Durand’s main theory. Accordingly, one can conclude that the contemporary 
Western imaginology and imaginary criticism approaches are basically indebted to 
the accomplishments of the Islamic scholars of the medieval period. 
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