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 1ییسنا ینمادشناس ةیپا بر قهیحد براشکال  رد
 

 2دستمالچی ویدا
 3مهر مشتاق رحمان

 
 18/1/97تاریخ دریافت: 

 1/5/97تاریخ تصویب: 
 

 دهیچک
 «ابها  یب در مسهت  شهر  » تیه حکا لیه ذ قه  یحد قاتیتعل در یمدرس رضو

از  یحههاک یمنظهه  و ازکهه   اسههت  داشههر  یاظهههارات «شههر » واژ  دربههار 
 یعنههی ت،یههحکا نیهها یاز منبهها ا ههل ییسورب داشههت سههنا ایههسههورت ه   

 «لیه اف»  ،له یکل و مهابهاراتها  تیه حکا ا هل  در .اسهت  مقفا ابن ودمنة ل یکل
« شر  هوا »را ب   لیاشرباه، اف کی لیدلب  احر الاً ییسنا و است شده ضبط

 ییسههنا یچرادر  یهههاهور یامهها چه هه  از ه ادشناسهه اسههت، کهه دهت ه هه  
مبنها   نیه ه  ب . است  دهیب گزو چگاهاه   عامداه  را «شر » ه اد او د،یچ یب م

 «ییسهنا  عامداههة  نشیگز» ةیف ض یب ا مسرند لیچهار دل ،ادداشتی نیدر ا
 به   توهه  . 2، قه  یدر حد ییسهنا  یگهزار  خهوا  . توه  ب  1 :شود یمط ح 

                                                                                                                                        
 10.22051/jml.2018.19685.1489(: DOIشناس  دیجیرال ). 1
  ا یا ،زیتب  ،جا یذرباچ یمده دیشه داهشگاه یاهساه علوم و اتیادب  داهشکد یفارس اتیگ وه زبا  و ادباسرادیار . 2

  dastmalchivida@yahoo.com .)هویسند  مسئول(

 r.moshtaghmehr@gmail.com ، تب یز، ای ا .جا یچذربا یمده دیاسراد داهشگاه شه .3
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 به   توهه  . 3، زابلسرا  ب  اریاسفند یلشک کش داسرا  در یمل نیه اد سنت
 تیه حکا به   توهه  . 4، و قه  یحد اتیه در حکا ییایو هغ اف ی یاقل شواهد

 .ییسنا قةیحددر مرن  «لیاحوال ف» یلیت ث
 

 در مسهت  شهر   تیحکا ،یه ادشناس ،ییسنا ق ،یحد :كلیدي هاي واژه
 .ابا یب

 
 مقدمه

از  ینه یب ههها  اهرقهال   یو به ا  یحک ه  اتیه در ادب ،یلیت ث و نیزبا  ه اد یاز کارب دها یکی
به    یزبهاه  نیمها قهدمت چنه    اتیه اسهت. در ادب  یمعهاه  که د   و مل هوس  ینی چف یتصو قیط 

پهس از   .رسهد  یمه  یغاهو حک ت م یخس واه ةفلسفو پس از چ  ب   یمل یها ح اس   ،یاساط
 از یلیت ث اتیو ادب نیزبا  ه اد سنت ،یو زباه یمخرلف فک  یها ا یه  یط ،یاسلام  دور
 در ف هنه   یتوسه  نی الدیهصه  خواهه  امثهال ها  خسه و و    یحک ه  -یفلسهف  اتیادب قیط 
ه هادگ ا و   یهها  تیشخصه  نیت  یهداز  یکی یی. سناافرادکاملاً ها   ا یا  حوز ش ندا یاهد
که  از   یچنهد شه ح   درامها   ،اسهت  به ده  بهه ه ابهزار   نیاز ه  ق یحد یها یها در گ ا لیت ث

 ییسهنا  ةشه یاهده ادشناساه  در  یک ر  ب  مباه ،شده  هوشر  ق یحد ب  یهج  ازدهیحدود ق   
و   یه که  ههزو شه وح اخ    یاهیه در شه ح طغ  ی. حراست شدهتوه   ق یحد یه ادها  یو تفس

 ،کننهد  یمه به  چ  م اهعه     یگ یه  ش ح د از شیبام وزه  خواها  ق یحداست و  یداهشگاه
مقاله ، بهدو     نیه مورد بحث ا تیماهند حکا یاتیمغفول ماهده و حکا یحد تا یهگ ش نیچن

چ  در سهنت   لیه ه هاد و تأو  کیه توهه  به     که   یحهال  در. اسهت  شهده رهها   لیه ش ح و تأو
  واژ یع هد  ایه  یرا در ضبط و اهرخها  سههو   یاشکال تواهد یم احر الاً ات،یادب یه ادپ داز

 ههاهورا   یه هادپ داز ة نه یزم در ییسنا .کند حل «یاباهیب در مست یشر » تیحکا در «شر »
 یه ادههها و اههه یعام ،یملهه ،ینههید یه ههادپ داز سههنت از وا یههد در ههه  و قهه یحد در ههه 

 ه هاد  کیه  ی یه گ شهکل  یخیتهار   یسه روشن است،  چناهک  .است ک ده اسرفاده خودساخر 
 :است ورت زی   ب  یه  ه ادپ داز یب ا
 ماهنهد  ی یاسهاط  یه ادهها  اغلهب . باشهد  شهده  لیتبهد  یمله  یه هاد  ب  و ش وع اسطوره از. 1
 در و مشههورهد  یع فهاه  اتیه ادب در چ ، ماهند و وید اژدها، قاف، ات،یح چ  چش ة   غ،یس

 وارد یف دوسه  شهاهنامة  بها  که   دهه دار شه  یر اسلام از قبل یها اسطوره و یشفاه یها داسرا 
 رسهر ،  یهها  داسرا  عنا   از شبهشا  وه  ک  یاتیاب طبق البر . شود یم اتیادب یبلاغ چ خة
  هحت  به   بنها  اگه   ،اسهت   چمده یف خ و یرودک وا ید در اریاسفند و کاووس و اریاسفند
 در یف دوسه  از قبهل  یهها  هامه   یخدا  یکن ف ض  یتواه یم  ،یکن اظهارهظ  ها هسخ  و سندها

 یپهلهواه  یهها  داسرا  با قیط  نیا از یرودک و است شده یم مطالع  ف هن  و اد  اهل نیب
 از پهس  سهال  هجهده  حهدود  که   یسهراه یس یف خ یحر. است شده چشنا یا اسطوره عنا   و

. است ک ده دایپ یدسر س ی یاساط اتیروا ب  ها هام  یخدا راه از عقلاً ،افر ی وفات یف دوس
 دورا  در سهسس  ،یهیتشهب  یهها  ی یه گ بهه ه  بها  چغاز در یف دوس از پس ذوق و اتیادب اهل

عهلاوه . اهد گ فر  وام ف اوا  یا اسطوره   اعن از ه اد، بعد و یاسرعار شکل ب  اسرعاره روهق
 و که  یپ هفهت  ،نی یشه  و خسه و  در یهظهام  سهندگا ، یهو و شهاع ا   پ اکنهد   یهها  تج به   ب 

 اریبسه  هقش چهک  ض ن ؛پ دازد یم یباسراه اتیروا یتخصص یایاح ب  دیگ  بار اسکندرهام 
 از تههن دو عطههار و یسههه ورد. دارد یپهه ور اسههرعاره و یههیگ ا اسههرعاره رشههد در یپ رهگهه
 چثهار  در ییه هادگ ا  اسهاس  را باسرا   ا یا ی یاساط عنا   ک  هسرند یعارفاه نیت  ب هسر 

 اسهت  یبهه مشهب   «رسهر  » مثال عنوا  ب  ه  یرودک وا ید در یحر ه چند. اهد داده ق ار خود
 :است گ فر  ق ار ه اد ب  شد  لیتبد  یمس در ک 

 سخهههها اهههههدر یهیهههتهو یهیهههطا حههههات 
   

 هبههه د اههههدر یههههیتهو دسرههها  رسهرههه  
 

 راد تههو هههود بهها سههتیه حههات  کهه  یههه
 

 مه د  تهو  هن  در ستیه رسر  ک   یه 
 

 (13-12: 1382 ،ی)رودک
از  یکه ی عنهوا   به  هوشهر   ة ب  ه اد، در ادام یا اسطورهباور  ایاسطوره  لیتبد ةچ خ نیچن

 کهار  به   «ابها  یشر  مسهت در ب » تیدر حکا شر  ه اد ةعامداه نشیگز یهگارهدگا  ب ا لیدلا
 رفت. خواهد

 تکه ار  ه هاد،  سهاز ییبها یز یارهایمع از یکی قطعاً: فردیب راه نیه اد یاهیه   ،یتشب کی از .2
 جه  یهر سه    یتشهب  کیه  تکه ار . اسهت  مخرلهف  چثار در اش ییمعنا مح ل پ ث  ت شد  و چ 
 :باشد داشر  تواهد یم

 .ب ود نیب از اش یهن  ارزش و شود ابرذال و وعیش چ خة وارد  یتشب الف(
 ،یه هاه :ک.ر) باشد ک ده ها کاملاً م دم عادت و ش یاهد در و شود عام غ ض ب  لیتبد  (
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 وارد یف دوسه  شهاهنامة  بها  که   دهه دار شه  یر اسلام از قبل یها اسطوره و یشفاه یها داسرا 
 رسهر ،  یهها  داسرا  عنا   از شبهشا  وه  ک  یاتیاب طبق البر . شود یم اتیادب یبلاغ چ خة
  هحت  به   بنها  اگه   ،اسهت   چمده یف خ و یرودک وا ید در اریاسفند و کاووس و اریاسفند
 در یف دوسه  از قبهل  یهها  هامه   یخدا  یکن ف ض  یتواه یم  ،یکن اظهارهظ  ها هسخ  و سندها

 یپهلهواه  یهها  داسرا  با قیط  نیا از یرودک و است شده یم مطالع  ف هن  و اد  اهل نیب
 از پهس  سهال  هجهده  حهدود  که   یسهراه یس یف خ یحر. است شده چشنا یا اسطوره عنا   و

. است ک ده دایپ یدسر س ی یاساط اتیروا ب  ها هام  یخدا راه از عقلاً ،افر ی وفات یف دوس
 دورا  در سهسس  ،یهیتشهب  یهها  ی یه گ بهه ه  بها  چغاز در یف دوس از پس ذوق و اتیادب اهل

عهلاوه . اهد گ فر  وام ف اوا  یا اسطوره   اعن از ه اد، بعد و یاسرعار شکل ب  اسرعاره روهق
 و که  یپ هفهت  ،نی یشه  و خسه و  در یهظهام  سهندگا ، یهو و شهاع ا   پ اکنهد   یهها  تج به   ب 

 اریبسه  هقش چهک  ض ن ؛پ دازد یم یباسراه اتیروا یتخصص یایاح ب  دیگ  بار اسکندرهام 
 از تههن دو عطههار و یسههه ورد. دارد یپهه ور اسههرعاره و یههیگ ا اسههرعاره رشههد در یپ رهگهه
 چثهار  در ییه هادگ ا  اسهاس  را باسرا   ا یا ی یاساط عنا   ک  هسرند یعارفاه نیت  ب هسر 

 اسهت  یبهه مشهب   «رسهر  » مثال عنوا  ب  ه  یرودک وا ید در یحر ه چند. اهد داده ق ار خود
 :است گ فر  ق ار ه اد ب  شد  لیتبد  یمس در ک 

 سخهههها اهههههدر یهیهههتهو یهیهههطا حههههات 
   

 هبههه د اههههدر یههههیتهو دسرههها  رسهرههه  
 

 راد تههو هههود بهها سههتیه حههات  کهه  یههه
 

 مه د  تهو  هن  در ستیه رسر  ک   یه 
 

 (13-12: 1382 ،ی)رودک
از  یکه ی عنهوا   به  هوشهر   ة ب  ه اد، در ادام یا اسطورهباور  ایاسطوره  لیتبد ةچ خ نیچن

 کهار  به   «ابها  یشر  مسهت در ب » تیدر حکا شر  ه اد ةعامداه نشیگز یهگارهدگا  ب ا لیدلا
 رفت. خواهد

 تکه ار  ه هاد،  سهاز ییبها یز یارهایمع از یکی قطعاً: فردیب راه نیه اد یاهیه   ،یتشب کی از .2
 جه  یهر سه    یتشهب  کیه  تکه ار . اسهت  مخرلهف  چثار در اش ییمعنا مح ل پ ث  ت شد  و چ 
 :باشد داشر  تواهد یم

 .ب ود نیب از اش یهن  ارزش و شود ابرذال و وعیش چ خة وارد  یتشب الف(
 ،یه هاه :ک.ر) باشد ک ده ها کاملاً م دم عادت و ش یاهد در و شود عام غ ض ب  لیتبد  (
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 یره یاه  تقهدم  فضهل  ه  حالت نیا در ک  ماه ب  بایز و  یش ب  شجاع  یتشب ماهند (.217: 1370
   .شود یم یتلق عام اتیادب هزو  ایز ؛است زیها ابرذال یحر ای س قت بحثه   و دارد
 یزمهاه  اتفهاق  نیه ا ؛شهود  یمه  لیتبهد  مرکثه   و مرعدد یها شب  وه  با ب  مشب  از ی«ه اد» ب ج( 

 اًیه ثاه و باشد فلسف  و هن  و اد  اهل از یخا  گ وه مخرص ها شب  وه  فه  اولاً ک  افرد یم
 را شهب   وهه   م تبط و دیهد یها هنب  تا باشد داشر  ازیه اسردلال و تفک  ب  ،«فه » ب  د یرس
  مص ع زی : در چفرا  و ذره ماهند. ابدیب اث  طیش ا با

 نهههدیهب زههههده مههه ا تهههو یبههه
 

 ی   چفرههههههاب تههههههو ام ذره مههههههن 
 

 (511-502: )ه ا 
 

 

 مرهو   در «ودمنه   له  یکل» واسهطة  به   ک  ه ادها از یتعداد ماهند .باشد گ فر  ش یر لیت ث از. 4
 هافرهاد  مه دم  افهواه  در زمها   ه ا  از یرودک منظوم ت ه ة قیط  از و شده اسرفاده مخرلف

 نیه ا به   فه ض  قهت یحق در ه هاد،  به   لیه ت ث لیتبد در(. 129: 1349 محجو ،: ک.ر) است
 اهرخها   ه هاد  عنهوا   به   ل،یه ت ث عنا ه   از یعنصه   و داههد  یمه  را لیه ت ث مخاطهب  ک  است

  یسها  لیه دل به   نیه ا و اسهت  لیه ت ث خهود  از پ بهارت   غالبهاً  ،یله یت ث یه ادهها  یمعنا. شود یم
 دربهار  . بخشد یم اعرلا و وسعت را واژگا  ییمعنا گسر   ک  است یع فاه مرن چ  تناسبات

 .افرد یم اتفاق نیه  زیه ه اد
 دههد  یمه به ده اسهت، هشها      کار ب در چثارش  ییسناک   ییه ادها اهواع ک د یبند دسر 

 ییسهنا  .داشر  است یا ژهیوم تبط و پنها  در ه اد، توه   یو معاه نیهسبت ب  زبا  ه اد یو
 اتیه را در ادب یع فاه نیه اد شع  تواهست ها لیت ثو  یمذهب ،ی یاساط یبا اش اف ب  ه ادها

دقهت و   داههش،  نیچنه  داد  هشها   یبه ا  هوشهر   نیه ابس وراههد.   تیب  رسه   یو ع فاه یحک 
 است. ییدر اهرخا  ه ادها از هاهب سنا یتوهه

 
 پژوهش ةنیشیپ

در « شهر  » ایه  «لیه ف»  دربهار  ی مسهرقل یتهاکنو  پهژوهش مسهرقل و غ    دههد ها هشا  میب رسی
 و را ک  ب گ فره  از حک هت هنهد    یمشهور تیحکا ییسنا. است هشدهاهجام  ییاهرخا  سنا

 یهها  به  شر   نشیگز لیدل) تیحکا یهاهور یدر ه ادپ داز یاست، با دخل و تص ف ی اهیا
 بهدا  مسهرقل ه ادشناسهاه     طهور  به  هوشهر    نیا تا قبل از ک  چورده است ق ی( در مرن حدلیف

و  ییسهنا  ةقه یحد حیدر تصهح  یبهار مهدرس رضهو    نیاوله  م کن اسهت . است هشدهپ داخر  
ا هل   ب اسهاس  را «لیه اف»  واژکه  اخهرلاف    باشهد  شهده مواهه    یچالش نیچ  با چن قاتیتعل

که  در   بهود  گ فر  ج یتذک  داده و هر ییسنا تیدر حکا« شر »با  ،یشده ب  ع بت ه   یهند
 نیه شر  هوا  گ فر  و ا یدر معنا - است «لیف»ه ا   ک  - را «لیاف»اث  سهو کاتبا ، مر ه  

 .است گ فر  کار  بچ  را  زیه ییشده و بعدها سنا یفارس تیوارد حکا یا ت ه  اشرباه 
در چهاه از   زا یه مه د چو  تیه از حکا یقه یو دق ههاما  ةنیشه یپ یباق  ،یگ ید پژوهش در

 یو فارسه  یو ع به  تیک  در چ ، ت هام اسهناد موههود سنسهک      است ک دهارائ   ودمن  ل یکل
(. 24-1: 1379 ،یباق .ک: ر) رسد یمب  مهابهاراتا  تیحکا نیو ا ل ا قدمت دهد یم هشا 

 ،نیبناب ا ؛است در چاه زا یم د چو تیحکا یابی ش یرو  ن یشیپ یاث  ب رس نیا یموضوع ا ل
 ا یه به  م  یسهخن  ی اهه یا یها تیحکاب  شر  در  لیف  ییتغ لیدل ای یهاهور یه ادشناس  دربار

از بلوه  و بوذاسف و  تیدو روا نیب زیتفاوت هاچ ا یب یکوتاه ب ا یا اشارههز  ،است امدهیه
که  مه د    اسهت  چ  خهورد  یمب  چش   تیدو روا نیک  در ا یتنها مورد مرفاوت: »ودمن  ل یکل
مسهت   یشهر   شیاز پ ودمن  ل یکلمست و در  یلیپ شیبلوه  از پ تیدر چاه در حکا زا یچو
 (.5: )ه ا  «زدیگ  یم

 ةهن منداهه چگاهاه  و  یه ادپ داز ةیف ضتوه  و ت  کز ب   با حاض  ةهوشر ح،یتوض نیا با
به وز سههو    ،یو شهواهد  لیه چورد  دلا بها  و ،«شر » ب  «لیف»  واژ یتع د  داد ییتغ و ییسنا

 کنهد  یمه را رد  سا یهو هسخ  یسهو کرابر ای ،مقفا ابن ای ییاز هاهب سنا یخواهش ای یا ت ه  
 شیگه ا   چدر  ییکه  سهنا   په دازد  یمه  ییو حک ت سنا ش یاز زبا  و اهد ییها هنب و ب  چ  

 .دهد یم هشا  ملل و اقوام حک ت و  یتفس و لیتأو ،یباسراه ف هن  ،یه ادپ داز ب  یدیشد
 

   بحث
یا پیلی مست( اسهت  ) ابا یبحکایت اشر  مسری در  ،ییسنا یها تیحکا نیت  منسج از  یکی

او  یع فاه یشناس هها  ک ( 16 و 4: 1379باق ی،  ؛523-522: تا یب)ر.ک: مدرس رضوی، 
 قبهل  یحره  و «بوذاسف و بلوه »باسرا  و   ا یا ل چ  ب  حک ت ا ایو گو شود یممحسو  

 یهها  داسرا  نیت  هالب و نیاز مشهورت  یکی»ک   لیت ث نیا. گ دد یب م مهابهاراتا ب  چ  از
ههها    گه  یه  در هند و هه  در هقهاد د   یا گسر ده  ورت ب  امیالا  یقداست ک  از  یهند
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و  ییسهنا  ةقه یحد حیدر تصهح  یبهار مهدرس رضهو    نیاوله  م کن اسهت . است هشدهپ داخر  
ا هل   ب اسهاس  را «لیه اف»  واژکه  اخهرلاف    باشهد  شهده مواهه    یچالش نیچ  با چن قاتیتعل

که  در   بهود  گ فر  ج یتذک  داده و هر ییسنا تیدر حکا« شر »با  ،یشده ب  ع بت ه   یهند
 نیه شر  هوا  گ فر  و ا یدر معنا - است «لیف»ه ا   ک  - را «لیاف»اث  سهو کاتبا ، مر ه  

 .است گ فر  کار  بچ  را  زیه ییشده و بعدها سنا یفارس تیوارد حکا یا ت ه  اشرباه 
در چهاه از   زا یه مه د چو  تیه از حکا یقه یو دق ههاما  ةنیشه یپ یباق  ،یگ ید پژوهش در

 یو فارسه  یو ع به  تیک  در چ ، ت هام اسهناد موههود سنسهک      است ک دهارائ   ودمن  ل یکل
(. 24-1: 1379 ،یباق .ک: ر) رسد یمب  مهابهاراتا  تیحکا نیو ا ل ا قدمت دهد یم هشا 

 ،نیبناب ا ؛است در چاه زا یم د چو تیحکا یابی ش یرو  ن یشیپ یاث  ب رس نیا یموضوع ا ل
 ا یه به  م  یسهخن  ی اهه یا یها تیحکاب  شر  در  لیف  ییتغ لیدل ای یهاهور یه ادشناس  دربار

از بلوه  و بوذاسف و  تیدو روا نیب زیتفاوت هاچ ا یب یکوتاه ب ا یا اشارههز  ،است امدهیه
که  مه د    اسهت  چ  خهورد  یمب  چش   تیدو روا نیک  در ا یتنها مورد مرفاوت: »ودمن  ل یکل
مسهت   یشهر   شیاز پ ودمن  ل یکلمست و در  یلیپ شیبلوه  از پ تیدر چاه در حکا زا یچو
 (.5: )ه ا  «زدیگ  یم

 ةهن منداهه چگاهاه  و  یه ادپ داز ةیف ضتوه  و ت  کز ب   با حاض  ةهوشر ح،یتوض نیا با
به وز سههو    ،یو شهواهد  لیه چورد  دلا بها  و ،«شر » ب  «لیف»  واژ یتع د  داد ییتغ و ییسنا

 کنهد  یمه را رد  سا یهو هسخ  یسهو کرابر ای ،مقفا ابن ای ییاز هاهب سنا یخواهش ای یا ت ه  
 شیگه ا   چدر  ییکه  سهنا   په دازد  یمه  ییو حک ت سنا ش یاز زبا  و اهد ییها هنب و ب  چ  

 .دهد یم هشا  ملل و اقوام حک ت و  یتفس و لیتأو ،یباسراه ف هن  ،یه ادپ داز ب  یدیشد
 

   بحث
یا پیلی مست( اسهت  ) ابا یبحکایت اشر  مسری در  ،ییسنا یها تیحکا نیت  منسج از  یکی

او  یع فاه یشناس هها  ک ( 16 و 4: 1379باق ی،  ؛523-522: تا یب)ر.ک: مدرس رضوی، 
 قبهل  یحره  و «بوذاسف و بلوه »باسرا  و   ا یا ل چ  ب  حک ت ا ایو گو شود یممحسو  

 یهها  داسرا  نیت  هالب و نیاز مشهورت  یکی»ک   لیت ث نیا. گ دد یب م مهابهاراتا ب  چ  از
ههها    گه  یه  در هند و هه  در هقهاد د   یا گسر ده  ورت ب  امیالا  یقداست ک  از  یهند
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و  شهده  یمنشه  هصه ال دمنهة   و کلیله   سهسس  ییسهنا  ةقه یحدبعد وارد  ها سال «شده است ایشا
 «خهت یچو یدر چهاه  شهرن یخو ضه ورت  ب و  ختیاشر  مست بگ  شیاز پ یم د»  ورت ب 

 .  مهابهاراتا ةح اس یعنی یا ل منبا مرن ب خلافالبر  ، است شدهبیا  
درههده   واهاتیپ  از ح یا دورافرادهو  ایدر هنگل وس یب ه ن ،مهابهاراتا ازده ی دفر  در

 نیچنه   مشهاهد و بها   شهود  یمه چندس  گ فرهار   یها یافعو  لیفماهند  یگ یو ددا  د  ا یو ش
 هها  شهاخ  ک  س  چ  با  یدر چاه  اه یغافلگ طور ب و  گذارد یمف ار  ب  پا ییزا دهشتاوضاع 

 تیه حکا در اسهت  روشهن  چناهکه  (. 14: 1379 ،یبهاق   .ک:ر) افرهد  یم ،است شده دهیپوش
و   یماهنهد شه   یواههات یح کنهار  دره فره  و   کهار  به   یا ب هسهر  و  ژهیه و شهکل  به   لیه ف ،ب ه ن

 گنجاهده تیکاح در سه ا شیافزا و جادیااز عوامل  یکی عنوا  ب هولناک، فقط  یها یافع
 .است شده

 که   «بوذاسهف  و بلوه » از یع ب مرن چند در «چاه در زا یچو م د» تیحکا در نیه  ن
 :نیشه یپ :.کر) باشهد  مقفها  نبه ا ةرفر ا یم از یو بوذاسف ع ب ب گ فر  از بلوه  یقو احر ال ب 
ح له    ابها  یدر ب یاست که  به  مه د    «لیف» تیحکا در هظ  مورد  کنند ح ل  وا یح چ  (،9
 لیه ف  یه إذ ح هل عل  ها یف یسعیهو  نایمفازه فب یبلوه : زع وا أ  رهلا خ ج ف قال» :کند یم

 (.10: 1379 ،یبهاق   از هقهل )به    «لیه الل غشیة  یحر لیعن  و اتبع  الف ایمغرام ماهطلق هاربا مول
 جهاد یا تیه روا یدر ه ادشناسه  یا ژهیه و  ییه تغ «لیه اف»  واژ یهها   ب «شر »  واژضبط  اب ییسنا

 :دیچ یمک  در ادام   کند یم
 یابههههههههاهیب در مسههههههههت شههههههههر 

 هسهههت اشهههر  شیپههه ز ههههادا  مههه د
 دیهههد یچهههاه شیخهههو راه در مههه د
 هاگهههاه چههه  ههههزد بههه  چمهههد شهههر 

 ورد چههو  زد خههار بهه  را ههها دسههت
 ههههوا  دیهههبنگ  چهههو چههه  تههه  در
 اریبسههههه محنهههههت بعهههههد از دیهههههد
 چهاه  سه   به   مهوش  هفهت  کیه  دید

 خاربنههههها  خیبههههه دههههههدیب  یمههههه
 بهههد حالهههت دیهههد چهههو ههههادا  مههه د

یههههههاداه ههههههلاک قصهههههد کههههه د   
مسهههت اشهههر  دیهههدو یمههه شیپههه زا  

دیهههههد یپنهههههاه چ  در را شهههههرنیخو  
چههههاه در را شیخههههو بفکنههههد مهههه د  
کهههه د یشههههکاف در زیههههه ههههها یپهههها  

دههههها  کهههه ده بههههاز دیههههد اژدههههها  
مهههار یهفرههه خفرههه  پهههاش هههه   یهههز  

اهیسههه  یهههق چهههو دگههه  و دیسهههس چ   
ههههوا  مههه د چهههاه بههه  درافرهههد تههها  

خهود  نیه ا حالرسهت  چه   ار ی  گفت  

 سههههههازم  مکهههههها  اژدههههههها دم در
 نخههواهیک شههد نکهه یا بههدت  ه هه  از

 هههههاد حکههه  بههه  تهههن چخ الامههه 
 فیهههح خههار یههها گوشهه  در دیههد

 ب کنهههههد نیتههههه هجب زا  یاههههههدک
 مدهوشهههههش  بکههههه د  چ  لهههههذت

 

بگههههدازم  مههههار دهههههدا  بهههه  ایهههه  
چههههاه سهههه  بهههه  زیههههه مسههههت شههههر   

بگشهههههاد یدر کههههه م از زدشیههههها  
فیههههههلط نیتهههههه هجب زا  یاهههههههدک  
افکنههههد دههههها  در زهیپههههاک  کهههه د  
ف اموشهههش شهههد خهههوف چ  مگههه   

(409: 1383 ،ییسنا)  

 :پ دازد یم رشیروا یشناسب  ه اد خود سسس
 یههیده نیهها هاهههت و مهه د چ  ییتههو
 دژم دیسهههههف  یسههههه مهههههوش دو چ 

 اهیسهه و دیسههس چ  روزسههت و شههب
 چههاه سهه  بهه  هسههت کهه  ییاژدههها

 مسهههت اشهههر  زیهههه چهههاه سههه  بههه 
 سههتیز یعنههی تسههت ع هه  خههاربن
 مهه د یا نیتهه هجب چ  اسههت شهههوت

 

یافعهه نیهها سهها  بهه  طبعههت چههار   
دردم خههههاربن خیبهههه بُهههه د کهههه   

تبهههاه کننهههد یمههه تهههو ع ههه  خیبههه  
چگههاه یا ههه  زا  اسههت تنهه  گههور  
دسهت کوته   فیضهع  یا است اهل  

سهههتیچ تههو  نیتههه هجب یهههداه  یمهه   
کهه د غافههل کههو  دو از را تههو کهه   

(ه ا )  
 «شهر  »شر  مسهت، ه هاد    شیم د از پ خرنیگ  تیدر حکا یه ادشناخر یها هکر از  یکی
 یه واره مر  هد مه د، به  سه  چهاه زههدگ       کند ک  می لیتأواهل  ب سنایی از چ  ک   است

 است. سرادهیا ییایده
 نیه در ا «شهر  »چورده اسهت، ه هاد    قه  یحد  هات یدر تعل یمهدرس رضهو   چه ه   ب اساس

شهده   یره یخلاق نیچنه  سهبب  یا ت ه   سورتفاه  کی ایاست و گو ییب ساخرة سنا تیحکا
شر   یها ب ه اهند هسخة مهابهاراتا،  مقفا ابن از ل یکل یدر هسخة ع ب ک  بیت ت نیب  ا ؛است

 یشر  ههوا  گ فره  و منشه    یدر معن را «لیاف» ،یهسخة ع ب یاز رو ییثبت شده و سنا «لیاف»
 (.523-522 :تا یب ،یرضو مدرس .ک:ر) است  ب ده کار ب  را ه اد نیه  ییسنا از تیتبع ب  زیه

و درههة اول   غیکاتب بل کی عنوا  ب  ،مقفا ابن یسو از یضبط نیچنگفت  دیابردا با در
 لیه ف یه  در معنا «لیاف»  واژبا چورد   هامیا جادیا. رسد یم هظ  ب  رهداه  اریروزگار خود بس

( را یمله  و ی یاسهاط  یه ادشناسه  ب اسهاس ) شر  یمهابهاراتا( و ه  در معنا تیروا ب اساس)
اشاره  یب  موارد مسرند یو حال ش ح درداهست.  ی اهیاداهش ند  یبلاغ یاعجازها رهز دیبا
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 سههههههازم  مکهههههها  اژدههههههها دم در
 نخههواهیک شههد نکهه یا بههدت  ه هه  از

 هههههاد حکههه  بههه  تهههن چخ الامههه 
 فیهههح خههار یههها گوشهه  در دیههد

 ب کنهههههد نیتههههه هجب زا  یاههههههدک
 مدهوشهههههش  بکههههه د  چ  لهههههذت

 

بگههههدازم  مههههار دهههههدا  بهههه  ایهههه  
چههههاه سهههه  بهههه  زیههههه مسههههت شههههر   

بگشهههههاد یدر کههههه م از زدشیههههها  
فیههههههلط نیتهههههه هجب زا  یاهههههههدک  
افکنههههد دههههها  در زهیپههههاک  کهههه د  
ف اموشهههش شهههد خهههوف چ  مگههه   

(409: 1383 ،ییسنا)  

 :پ دازد یم رشیروا یشناسب  ه اد خود سسس
 یههیده نیهها هاهههت و مهه د چ  ییتههو
 دژم دیسهههههف  یسههههه مهههههوش دو چ 

 اهیسهه و دیسههس چ  روزسههت و شههب
 چههاه سهه  بهه  هسههت کهه  ییاژدههها

 مسهههت اشهههر  زیهههه چهههاه سههه  بههه 
 سههتیز یعنههی تسههت ع هه  خههاربن
 مهه د یا نیتهه هجب چ  اسههت شهههوت

 

یافعهه نیهها سهها  بهه  طبعههت چههار   
دردم خههههاربن خیبهههه بُهههه د کهههه   

تبهههاه کننهههد یمههه تهههو ع ههه  خیبههه  
چگههاه یا ههه  زا  اسههت تنهه  گههور  
دسهت کوته   فیضهع  یا است اهل  

سهههتیچ تههو  نیتههه هجب یهههداه  یمهه   
کهه د غافههل کههو  دو از را تههو کهه   

(ه ا )  
 «شهر  »شر  مسهت، ه هاد    شیم د از پ خرنیگ  تیدر حکا یه ادشناخر یها هکر از  یکی
 یه واره مر  هد مه د، به  سه  چهاه زههدگ       کند ک  می لیتأواهل  ب سنایی از چ  ک   است

 است. سرادهیا ییایده
 نیه در ا «شهر  »چورده اسهت، ه هاد    قه  یحد  هات یدر تعل یمهدرس رضهو   چه ه   ب اساس

شهده   یره یخلاق نیچنه  سهبب  یا ت ه   سورتفاه  کی ایاست و گو ییب ساخرة سنا تیحکا
شر   یها ب ه اهند هسخة مهابهاراتا،  مقفا ابن از ل یکل یدر هسخة ع ب ک  بیت ت نیب  ا ؛است

 یشر  ههوا  گ فره  و منشه    یدر معن را «لیاف» ،یهسخة ع ب یاز رو ییثبت شده و سنا «لیاف»
 (.523-522 :تا یب ،یرضو مدرس .ک:ر) است  ب ده کار ب  را ه اد نیه  ییسنا از تیتبع ب  زیه

و درههة اول   غیکاتب بل کی عنوا  ب  ،مقفا ابن یسو از یضبط نیچنگفت  دیابردا با در
 لیه ف یه  در معنا «لیاف»  واژبا چورد   هامیا جادیا. رسد یم هظ  ب  رهداه  اریروزگار خود بس

( را یمله  و ی یاسهاط  یه ادشناسه  ب اسهاس ) شر  یمهابهاراتا( و ه  در معنا تیروا ب اساس)
اشاره  یب  موارد مسرند یو حال ش ح درداهست.  ی اهیاداهش ند  یبلاغ یاعجازها رهز دیبا
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در اهشها و  »او  .کنهد  یمه  فیضهع  شهدت  به  را  «لیه اف»  واژ ییمعنها  کیک  احر ال  است شده
 یبوده... فحول ادبا و شهع ا و فضهلا   لیبد یبفنو   نیع   مورد مثل و در ا ا یبلاغت در م

 طهاه   یابه  اح دبنو ابوالفضل   یالند ابنو  ییحی و هعف بن خالد بن ییحیابوت ام و  زبا  یتاز
 را او فضهلا  و داهنهد  بلاغهت  اسراد را او ،خلدو  ابنو  خلکا  ابنو  سلام مح دبنو هاحظ و 

 (.96.ک: ر زیه ه، 95: 1382 ،یاهیچشهر  اقبهال ) ...«شه ارهد  روزگهار  اولة دره یبلغا هف  ده از
طهول ع ه     در یوکه    یبه  تعهداد چثهار    تهوا   یمه  مقفها  ابهن  ةت ه در مهارت  چهک  ض ن

 که د  اشهاره کرهابش چورده   در رااز چ   یفه سهر   یههد  ابهن  دهابعه کوتاهش ت ه   ک ده و 
 ا یه و بوذاسهف از م  بلهوه   از مقفا ابن یع ب ةت ه اگ   البر  (.305: 1872،  یهد ابن.ک: ر)
 ،چمهد  یمه و مهرن چ    یع به  ةت ه  نیا یدر مع ف گ یدر کرب د یحداقل اسناد ای رفت یه 

و  مقفها  ابهن  ةچگاهاهه  یدر ه ادشناس تواهست یمچ  ت ه    در« لیف»  واژشکل املا و ضبط 
در اهرخها    ییسهنا  دیشها  یمهدرس رضهو  م حهوم   حیتص  ب  ،نیبناب ا ؛باشد گشا گ ه ییسنا

 ههام یو ا مقفها  ابهن . حال چهک  بلاغت زبا  باشد شدهدچار سورب داشت  «لیاف» یها ب « شر »
 ةهن منداهه و اهرخها    ،هامحر ل ییسنا هاهب از را یسهو نیچن ب وز ،«لیاف» در ههفر  ةت ه 

 کهاملاً  یلیتهأو  نیچنه  .کنهد  یمه  تیه تقو یو اسهلام  ی اهه یا یه هادگ ا  ف هنه   ةیه پا ب را  او
 هعفه  امهام   یهها  یگهزار  خوا ه ل   از یاسلام ف هن  در جیرا خوا   یتعاب با ه اهن 

« شهر  »به    «لیه ف» لیاست. پس تبهد  یو هاب  مغ ب یک ماه ،نی یس ابن ،یهب الیداه(، ع)  ادق
 باشد. پشرواه  یبو  یسهو تواهد یه  ق یدر مرن حد

 
 قهیدر حد ییسنا يگزار خواببه  توجه

 یحک ه  اتیادب در ییگ ا لیت ث و یه ادپ داز ا یه  ب  مقفاابندمنة  و کلیل   یتأث در گ چ ا
دمنهة   و کلیله   به   او یع فهاه  یهاهورشناس و ییسنا قةیحد خود هدارد، وهود یشک یع فاه و

 ک ده اسرفاده ییسنا اتیاب از سخن مقام مناسبت ب  یمنش و است اهداخر   یسا یمنش هص ال
 در یتخصصه  طهور  به   که   قه  یحد در ژهیه و ب  ،ییسنا یهاهور یه ادها لیدل نیه  ب  ؛است

 نیه هاد  اتیادب در یقدرت ند ا یه  حداقل ای الگو ،است ک ده توه  چ  ب  مخرلف فصول
 او یهها  یه هادپ داز  دییه تأ در اغلب زیه یو یگزار خوا  چناهک . شود یم محسو  یع فاه

 .است وا ید و ق یحد در

از  شههک یبههکهه   اسههت ییسههنا یگههزار خههوا  ،یظنهه نیچنهه تیههتقو سههند نیاولهه
 یگهزار  خهوا  . اسهت  گ فره    یتهأث چ  روزگهار   یاسهلام  ةهامعدر  جیرا یها یگزار خوا 

در  یگهزار  خوا  جیرا یها ه وه  از نی یس ابن شاگ دش و( ع)  ادق هعف منسو  ب  امام 
در چ  دوره   یه ف اگ یگه ا  لیه تأو یهها  ا یه ه ط فهدارا    ایه شاگ دا   ژهیو ب اهل عل ،  نیب

 زیه ه ییسهنا  تیه حکا «شهر  » گزاراهه ،  خهوا   یهها  لیتأو ی. در راسراه استشد یممحسو  
ه اهنه    یو چغاز سف  اخ و اهلک  کاملاً با  ،تا  و پ غ  سه ناک سف  از است یلیتأو

 :دیچ یم شیم د هادا  پ یب ا ج یره نیه  تیحکا ةاداماست و در 
   خهههوا  در سهههف  را تهههو دیهههچ شهههر 

                 
 تههها  و غههه  پههه  و سهههه ناک یسهههف  

 
 
 

 (123: 1383 ،یی)سنا
 

از ه لهه   یدر ف هنهه  اسههلام جیههخههوا  را  یکههاملاً ه اهنهه  بهها تعههاب یلیتههأو نیچنهه
 یو ههاب  مغ به   یک مهاه  ن،ی یسه  ابهن  ،یهبه  الیه (، داهع)  ادقامام هعف   یها یگزار خوا 

 باشد. پشرواه  یبو  یسهو تواهد یه  ق یحد تیدر مرن حکا شر ب   لیف لیاست. پس تبد
 ،اسهت   چمهده  قه  یکه  در مهرن حد   ییسهنا  یگزار خوا ة ه ادشناساه ارزشاست  گفرنی

 یگهزار  خهوا   نیه ا درموههود   یت هام ه ادهها   ست؛یه تیحکا نیا یه ادشناس  دربارفقط 
 در ههها یگههزار خههوا  مههوارد یبعضهه در رسههد یمهه هظهه  بهه  .اسههت پههژوهشمحههل اعرنهها و 

 هها  یگهزار  خوا . باشد بیعج چندا  دیهبا مسئل  نیا البر . باشد گذاشر   یتأث ها یه ادپ داز
 ییه هادگ ا  در هها  یگهزار  خهوا   و  یاساط دو، ه  قطعاً و دهدار ارتباد زیه  یاساط با مع ولاً

 یهههاه  ،ها اسطوره و خوا  مثل عارف هها  ک  لیدل نیا ب  حداقل. است بوده لیدخ ع فا
 به   و دیه چ یمه  ادامه   در ولهد  بههار  معهارف  از اشاره دو ه وه  یب ا. است ی عادیغ و یاهرزاع

 اتیه ادب در هها  لیه تأو از دسهر   نیه ا  یتهأث  و ارتباد تا شود یم رهوع زیه ییسنا یگزار خوا 
 را نه  یچبگ که   مباش سنگدل چنا  است، ن یچبگ ز : »دیگو یم ولد بهار. شود چشکار نیه اد
 :1338 ،ولهد  بههار ) «...ایمها  چهو   یرو نه  یچبگ ا یه م در ک  مباش یسار ه م چنا  و یبشکن
(. 5   123 :1383 ،ییسهنا ) «دار ههش  هکهو  بهود  ز  نه  یچ: »ییسهنا  یگهزار  خوا  در ،(93
 اشهار   به   مقدم ک  ییسنا یگزار خوا  نیا از  یغ ،یفارس اتیادب در ،طور ک  پیداست این
 ا یه ه  در تها  اسهت  هشهده   یتشهب  ن یچ ب  ز  یگ ید یها بهار، اشار  از  یغ و است ولد بهار
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از  شههک یبههکهه   اسههت ییسههنا یگههزار خههوا  ،یظنهه نیچنهه تیههتقو سههند نیاولهه
 یگهزار  خهوا  . اسهت  گ فره    یتهأث چ  روزگهار   یاسهلام  ةهامعدر  جیرا یها یگزار خوا 

در  یگهزار  خوا  جیرا یها ه وه  از نی یس ابن شاگ دش و( ع)  ادق هعف منسو  ب  امام 
در چ  دوره   یه ف اگ یگه ا  لیه تأو یهها  ا یه ه ط فهدارا    ایه شاگ دا   ژهیو ب اهل عل ،  نیب

 زیه ه ییسهنا  تیه حکا «شهر  » گزاراهه ،  خهوا   یهها  لیتأو ی. در راسراه استشد یممحسو  
ه اهنه    یو چغاز سف  اخ و اهلک  کاملاً با  ،تا  و پ غ  سه ناک سف  از است یلیتأو

 :دیچ یم شیم د هادا  پ یب ا ج یره نیه  تیحکا ةاداماست و در 
   خهههوا  در سهههف  را تهههو دیهههچ شهههر 

                 
 تههها  و غههه  پههه  و سهههه ناک یسهههف  

 
 
 

 (123: 1383 ،یی)سنا
 

از ه لهه   یدر ف هنهه  اسههلام جیههخههوا  را  یکههاملاً ه اهنهه  بهها تعههاب یلیتههأو نیچنهه
 یو ههاب  مغ به   یک مهاه  ن،ی یسه  ابهن  ،یهبه  الیه (، داهع)  ادقامام هعف   یها یگزار خوا 

 باشد. پشرواه  یبو  یسهو تواهد یه  ق یحد تیدر مرن حکا شر ب   لیف لیاست. پس تبد
 ،اسهت   چمهده  قه  یکه  در مهرن حد   ییسهنا  یگزار خوا ة ه ادشناساه ارزشاست  گفرنی

 یگهزار  خهوا   نیه ا درموههود   یت هام ه ادهها   ست؛یه تیحکا نیا یه ادشناس  دربارفقط 
 در ههها یگههزار خههوا  مههوارد یبعضهه در رسههد یمهه هظهه  بهه  .اسههت پههژوهشمحههل اعرنهها و 

 هها  یگهزار  خوا . باشد بیعج چندا  دیهبا مسئل  نیا البر . باشد گذاشر   یتأث ها یه ادپ داز
 ییه هادگ ا  در هها  یگهزار  خهوا   و  یاساط دو، ه  قطعاً و دهدار ارتباد زیه  یاساط با مع ولاً

 یهههاه  ،ها اسطوره و خوا  مثل عارف هها  ک  لیدل نیا ب  حداقل. است بوده لیدخ ع فا
 به   و دیه چ یمه  ادامه   در ولهد  بههار  معهارف  از اشاره دو ه وه  یب ا. است ی عادیغ و یاهرزاع

 اتیه ادب در هها  لیه تأو از دسهر   نیه ا  یتهأث  و ارتباد تا شود یم رهوع زیه ییسنا یگزار خوا 
 را نه  یچبگ که   مباش سنگدل چنا  است، ن یچبگ ز : »دیگو یم ولد بهار. شود چشکار نیه اد
 :1338 ،ولهد  بههار ) «...ایمها  چهو   یرو نه  یچبگ ا یه م در ک  مباش یسار ه م چنا  و یبشکن
(. 5   123 :1383 ،ییسهنا ) «دار ههش  هکهو  بهود  ز  نه  یچ: »ییسهنا  یگهزار  خوا  در ،(93
 اشهار   به   مقدم ک  ییسنا یگزار خوا  نیا از  یغ ،یفارس اتیادب در ،طور ک  پیداست این
 ا یه ه  در تها  اسهت  هشهده   یتشهب  ن یچ ب  ز  یگ ید یها بهار، اشار  از  یغ و است ولد بهار
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 که   سهت ا یزیه چ ه » ه اد ن یچ ع فا ، زبا  در ع وماً و باشد ز  از یه اد ن یچ ،ییه ادگ ا
 (.434: 1387 ،یفولاد) «باشد حق هور یمجلا

 مسهت  چهو   شه ا   از خهور  یم ما از ال ذک  قدح ب  یتواه یم چنداهک: »... دوم اشار 
 اههدک  علهف  که   را  یشه  بها  سهرور  چناههک ... دهه   خوابهت  یخوشه  یگشر سست و یشد

 « یدهه  یمه  شهر  یب  شیشه  لاهه م  نهد یگو شهکور  ایه   یشهک  دههد  یمه  اریبسه   یش و خورد یم
 : یابی یم یمشابه یها لیتأو ،ییسنا یگزار خوا  در ک ( 17: 1338 ،ولد بهار)

 شههه ا  و شههه   و یخهههودیب و یمسهههر
 

 خهههوا  در بهههود بهههد سهههتیتاز چهکههه  
 
 

 دا  یرمههههز سههههت یپارسهههه او واهکههه 
 

 دا  یروز کیههههههه ه و یسه فهههههههه از 
 

 بهههود مههههال و گههههنج خههههوا  در  یشهههه
 

 بهههههههود حههههههلال و هکههههههویهه یروز 
 

 
 

 (122: 1383 ،یی)سنا
 

 در جیه را یگهزار  خهوا   ایه  ییسنا یگزار خوا  از بهارولد ی ی پذیتأث دربار  قضاوت
 در دو هه   و دارد فا هل   بههار  بها  ق   کی حدود ییسنا. ستیه ساده چندا  ،یاسلام هامعة
 یبه ا  یکهاف  یف  هر  زیه ه قه     یهه  یحر. اهد افر ی پ ورش  ا یا ش ق شةیاهد و اتیادب حوز 
 یهها  یگهزار  خهوا  ، امها  اسهت  یکهاف  چ  از  فرنی پهذ یتأث و ش ندیاهد کی چثار ب  یابیدسر

  یحکه  الیداه یگزار خوا  ،نی یس ابن یگزار خوا  ه ل  از مسل اها ، هزد معرب  و مشهور
 .هیست  یتأث یب یکل ب ( ع)  ادق هعف  امام یگزار خوا  و
 

 به زابلستان اریاسفند یدر داستان لشکركش یمل نیبه سنت نماد توجه
و « شهر  »در ه هاد   یا اسهطوره و  یمله  یا پشهرواه  به    اشاره ،ییدر تع د سنا گ یمسرند د لیدل

دسهت بسهر  چورد     یبه  زابلسهرا  به ا    اریاسهفند  یداسرا  لشک کشه  در ک چ  است  لیتأو
و ساروا  ه چه    زهد یمزاهو  اریب  س  راه اسفند سساه «شر »رسر  هزد گشراسب وهود دارد. 

 :زدیخ یب ه شر   کند یمتلاش 
 بههودش بخفهههت شیشههر  چهکهه  در پهه

 

 هفهت  خهاک  بها  ست گشر  ک  یگفر تو 
 

 چههو  زد بهه  سهه ش سهههاروا  یهههه 
 

 کههههاروا  زمههها  چ  به هاههههد رفهرهههن ز 
 

 را چ  بهههد چمههد بهه  فهههال یهههو ههها  
 

 هالیهه و بهبه ههههد سههه  کهههش بهفه مهههود 
 

 یهههههههزدیا فههههه   تههبهههههه  ههههگههههه دد  یبههههدا  تههها بهههدو بهازگهههه دد بههههد  

  
 

 سهههه ش ا یپه خهاشههههجو هدهههههدیبه 
 

 اخهرههه ش زمههها  چ  بهازگهشهههت بهههدو 
 

 هاریههاسفند اشههر  چ  از گشههت یغه ههه
 

 خههوار  شهوم،  اخهرهه   زمهها   چ  گه فهت 
 

 (3478-3473: 6، ج 1387 ،ی)ف دوس
 

 

 اریاسهفند  ک  ییهاتا  ؛اع ال شد تیشر  در روا یشکاریب  شر  بازهگشت و خو یبد اما
 :بودچمده، ت سا   شیپ بد لاز فا زیه

  منهههههدیه یسهههههو امهههههدیوز چهجههههها ب
 

 گزهههههد  یبهههه ز ت سهههها  بههههود یه هههه 
 

 (348)ه ا : 
 

 

هسهخ  بهدل    چیمطلق ه یخالق حیدر هسخة تصح« بودش بخفت شیشر  چهک در پ» تیب
هه    و «شهر   بهد  فهال   یتهأث »امه    نیهک ده اسهت و ه ه   ثبت «شر » یها ب  یگ ید نیگزیو ها
: 5 ج، 1386 ،یف دوسه )ر.ک:  کنهد  یمه  تیتقو نیو ه اد یلیرا در سنّت تأو گ ید یهاهور
201.) 

ه اهنه  بها    زیه شر  مست ب  سه  چهاه و ه    یشب اریبس  یدر ع ل و تأث ار،یسساه اسفند شر 
 است. ییسنا یگزار خوا 

 
 اتیحکا در یمیاقل شواهد به توجه

که    یاست؛ در حال  ا یا نیسازگارت  از س زم لیهند با پ ورش ف نیس زم  یاقل نک یا گ ید
اسهت. اگه  در    لیه ف اتیه با ح سازگار چندا  ه و    ایا خشک   یه یایشر  مرناسب با هغ اف

 فه ض  «ههوا   شهر  » یچ  را در معنها  ییثبت شهده باشهد و سهنا    «لیاف» مقفا ابن یهسخة ع ب
 لیه ف «لیاف»مقفا از  اظهار ک د ک  ابن نیقی ب  توا  یه ت ه   ک ده باشد،  یک ده و ب  فارس

 از چهجا ک  ژهیو ب بوده است.  سال هوا  شر  ،لیافاز  ه  او منظور دیشا .است ک ده اراده را
 یبهوم  ههاهورا  به   اسهت   تواهسهر   یه ه داشر ،   ا یا  یب  ف هن  و اقل یعلاقة واف  مقفا ابن
 باشد. توه  یب ها نیس زم گ یبا د س یدر مقا  ا یا
 

 «لیف احوال» یلیتمث تیحکا به توجه
شهناخت   ا یه است ک  ه اعت ع  لیدر احوال ف ییسنا از یگ ید تیحکا ،گ ید مه  هکرة
 فیرا تو ه  لیه ف یروشهن  به   ییسهنا  ن،یه هاد  تیحکا نی. در اکنند یه از چ  کسب  یدرسر
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 سهههه ش ا یپه خهاشههههجو هدهههههدیبه 
 

 اخهرههه ش زمههها  چ  بهازگهشهههت بهههدو 
 

 هاریههاسفند اشههر  چ  از گشههت یغه ههه
 

 خههوار  شهوم،  اخهرهه   زمهها   چ  گه فهت 
 

 (3478-3473: 6، ج 1387 ،ی)ف دوس
 

 

 اریاسهفند  ک  ییهاتا  ؛اع ال شد تیشر  در روا یشکاریب  شر  بازهگشت و خو یبد اما
 :بودچمده، ت سا   شیپ بد لاز فا زیه

  منهههههدیه یسهههههو امهههههدیوز چهجههههها ب
 

 گزهههههد  یبهههه ز ت سهههها  بههههود یه هههه 
 

 (348)ه ا : 
 

 

هسهخ  بهدل    چیمطلق ه یخالق حیدر هسخة تصح« بودش بخفت شیشر  چهک در پ» تیب
هه    و «شهر   بهد  فهال   یتهأث »امه    نیهک ده اسهت و ه ه   ثبت «شر » یها ب  یگ ید نیگزیو ها
: 5 ج، 1386 ،یف دوسه )ر.ک:  کنهد  یمه  تیتقو نیو ه اد یلیرا در سنّت تأو گ ید یهاهور
201.) 

ه اهنه  بها    زیه شر  مست ب  سه  چهاه و ه    یشب اریبس  یدر ع ل و تأث ار،یسساه اسفند شر 
 است. ییسنا یگزار خوا 

 
 اتیحکا در یمیاقل شواهد به توجه

که    یاست؛ در حال  ا یا نیسازگارت  از س زم لیهند با پ ورش ف نیس زم  یاقل نک یا گ ید
اسهت. اگه  در    لیه ف اتیه با ح سازگار چندا  ه و    ایا خشک   یه یایشر  مرناسب با هغ اف

 فه ض  «ههوا   شهر  » یچ  را در معنها  ییثبت شهده باشهد و سهنا    «لیاف» مقفا ابن یهسخة ع ب
 لیه ف «لیاف»مقفا از  اظهار ک د ک  ابن نیقی ب  توا  یه ت ه   ک ده باشد،  یک ده و ب  فارس

 از چهجا ک  ژهیو ب بوده است.  سال هوا  شر  ،لیافاز  ه  او منظور دیشا .است ک ده اراده را
 یبهوم  ههاهورا  به   اسهت   تواهسهر   یه ه داشر ،   ا یا  یب  ف هن  و اقل یعلاقة واف  مقفا ابن
 باشد. توه  یب ها نیس زم گ یبا د س یدر مقا  ا یا
 

 «لیف احوال» یلیتمث تیحکا به توجه
شهناخت   ا یه است ک  ه اعت ع  لیدر احوال ف ییسنا از یگ ید تیحکا ،گ ید مه  هکرة
 فیرا تو ه  لیه ف یروشهن  به   ییسهنا  ن،یه هاد  تیحکا نی. در اکنند یه از چ  کسب  یدرسر
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 وهه   چیهه  ب . گ چ  است تصور ک ده «غور حد در بزرگ یشه »را  تیک ده و محل حکا
در  لیاحوال ف تیو حکا ابا یدر ب شر  مست تی)حکا تیدو حکا نیا ییایهغ اف یها مکا 
در  سهت، یه گا هگارههد  دییه مهورد تأ  یعل ه  یایه مکها  هغ اف  عنهوا   به  ( در م ز غور یشه 

 تیه حکا. اسهت  شهده  تیرعا یهاهور یها گوه و  ها  یاقلتناسبات  ،ییسنا یلیت ث یایهغ اف
 یا منطقه  غور ک   یحوال یدر شه  ل،یاحوال ف تیو حکا افرد یماتفاق  ابا یدر ب مست شر 

 وارد چ  شه  شده است: یدر لشک  پادشاه لیف .بوده است بایو ز یکوهسراه
 غههههور حههههد در بههههزرگ یشهههه  بههههود

 

 چ  شهههه  مههه دما  ه هه  کههههور    اهههدر  و 
 

 بهگذشههههت مهکهههها  چ  در یپادشهاههههه
 

 دشههههت بهههه  زد  هههه یخ و چورد لشکهههه  
 

 هبههههتیبهاهه بههههزرگ یهلهههههیپه داشههههت
 

  ولههههت و حهشهههه ت و هههههاه یپهههه از 
 

 هههههلیپه هههههد ید بهههههه  ز را مهه دمهههها 
 

 هلیههههتههو چهنههههها  زا  خهاسهههههت چرزو 
 

 کهههههورا  چ  ها یهههمه از کهههههور چههنههههد
 

 عههههههورا  چ  از چمهدهههههد هههههلیپه بههههه ِ 
 

 هلیهههپه ئهههتیهبهداههنههههد شکههههل و  تهههها
 

 هلیههههتهعهج چ  در ها یههههتهاز یهکیهههههه  
 

 سهههودهد یمهههو بهههه  دسههههت   چمهدهههههد
 

 بهودهههههد بصههه  یبههه چشهههه  از زچهههههک  
 

 یعهضهههو بههه  لههه س بهه  را یکههی هههه 
 

 یهههههههههزو بههههههه  اوفههرههههههاد اطههههههلاع 
 

 بسههههت یمهحههههال  ههههورت یهکههههیهه 
 

 بسهههههت یهالهههههیخه یدر پههههه وههههها  دل 
 

 شهدهههههد بهههاز شههههه  اههههل بههه  چهههو 
 

 شهدهههههههد فهههه از  هگهههههه ا ید بهه شهههها   
 

 ههشهههههها یز یههکهههههیههه  کهههههه د چرزو
 

 هشههههها  یگ ه هههههها  و بهدکه چنهههها  چ  
 

 هدهههههدیپه س هلیهههپه شکههههل و  ههههورت
 

 هدههههههدیگهفهههههرند ه هههههل  بهشن چه هههه  و 
 

  هدیههگههوش رسه یسههو بهه دسرهههش  چههههک 
 

 هدیهههپه سه ازو هلیهههپه حههههال یهگهههه ید 
 

 ه یههسه هههناک عظ اسههت یشههکل گهفهههت
 

 ه یههگل ه  ههو فهه ا  و  عهههب و پههههن 
 

 خ طههههوم یز دیرسهههه دسرههههش واهههههک 
 

 معلهههوم مههه ا مههه  سههت گشرههه  گهفهههت 
 

 اسههت یتهههه اههه یم هههاودا  چههو  راسههت
 

 سههههت یتبهههه ةیهههما و اسههههت سه ههههناک 
 

 مهله وسههههش هلیهههپه ز بُههههد را واههکهههه 
 

 بوسههههش پهههه  سطهبهههه  یپهههها و دسههههت 
 

 اسههت مضههبود چناهکهه  شههکلش گفههت
 

 اسههت مخهه ود ع ههود ه  ههو  راسههت 
 

 از اههههههزار یهههههزو هدهیهههد یهکههههیهه 
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 یههههه هه هههه ه کهههور هچیهههه بههها عهلههه  
 

 (70-69 :1383 ،یی)سنا
 

. اسهت  شهده  فه ض  محهدود  حهواس  بها  شناخت  قابلیغ و یکل یقریحق ای عل  ه اد لیف
 را کهس  چ  ت اشها »: اسهت  چمهده  ش س عبارت در او یه ادپ داز و ییسنا تیحکا شه ت

 د یه د که   ههدارد  خط چ  اام چرد،  تیح او از یعضو ه  اگ چ  د،ید ت ام را لیپ ک  باشد
و  یشناخت کاف ییک  سنا شود یمروشن  حیتوض نیبا ا (.248: 1385 ،یزیتب )ش س  «کل

چ   لیه چشهنا بهوده و اگه  تأو    زیه ه لیه م بود به  ه هاد ف   یها لیتأوداشر  و ب   «لیف»روشن از 
 ه اهنه  باشهد   «ابها  یدر ب یشهر  مسهر  » تیه در حکا ییسهنا  یبا مقصهود حک ه   تواهست یم
و  یشناس ییبایزم بود ب   مسائلحال چهک  احر الاً  ؛ک د یم تیه ا  را وارد حکا دیت د یب

بها   زیه ه تیه حکا لیتا تأو است ک ده ت  مص   «لیاف» یها ب « شر » نشیرا در گز ییسنا ه اد
 .باشد داشر  یشر یتناسب ب یو اسلام یا اسطوره یها پشرواه 

 

 گیري جهینت
مکرهوم از   یههها  و گشهود  معنها    قیحقها  ةارائه در  ییسهنا  یه هادگ ا  ةشه یاهدتوهه  به     با

 بلکه   ،بکات کی یعیه  از هوع سهو طب «لی/ افلیف» یها ب « شر » نشیگز ،یهسر یها دهیپد
از ف هنه    یغنه  یهها  پشهرواه  که  بها    رسهد  یمه  هظ  ب ه ادپ داز  ش ندیاهد کیتع د  از هوع

 یحک ه  یهها  لیه ت ث ینیبه  بهازچف    یو در کنار چ ، ف هن  اسهلام  ی اهیا و هند یا اسطوره
 شناسهاه ،  هسهخ   یهها  قضهاوت در  یه ادشناسه  گهاه یها تیاه  ،ب  چ  علاوه. است زدهدست 

در  نیه هاد  یها شبک  ،شد دادههوشر  هشا   نیک  در ا طور ه ا  ؛دیچ یم چش  ب  شیازپ شیب
شهاع  و   حیدر کشف ضبط  هح  تواهد یمم تبط با چ  شبک   چثار در زیه وهن مند  کیچثار 

هن منداهه  و   نشیگهز  .باشهد  دیه مف هها  لیه تأوه ادهها و   مرناسب یمعنا افتیدر زیه و سندهیهو
 چیهه  یب یک  بعد از او، هص ال منش افرد یممقبول  یحک  اتیچنا  در ادب ییسنا بار حک ت

 تیه را در حکا« شهر  » ت،یو سنسهک   یع به  یها هسخ  «لی/ افلیف» ب  توه  بدو  و یدیت د
 ب اسههاسرا  تیههحکا یه ادههها  یو تفسهه لیههتأو ا یههو ه  نهها  ه  بهه د یمهه کههار بهه  لهه یکل

 .دارد یمزهده هگ    ا یا یا اسطورهو  یف هنگ یها پشرواه 
 

 منابع
 دار زهیه ه   یعبهدالک   اهر ام ب . ال قفا بن عبدال حال ش ح .(1382) .عباس ،یاهیچشر اقبال .

 .ته ا .  یاساطاول.  چ
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  لاتیاز ت ثه  یکه ی نةیشه یپ یب رسه ) چهاه در  زا یه مه د چو  تیحکا»(. 1379) ی.مه  ،یباق 
 .24-1  ص. 176-175 ش. 43 دور . یفارس اد  و زبا . «(ودمن  ل یکل

 وزارتاول.  چف وزاهفه .   الزمها   ایبهد  حیتصح. معارف(. 1338) .نیحسمح دبن ولد، بهار 
 .ته ا مجلس(.  چاپخاه ) ف هن 

 تهه ا   داهشهگاه . چ اول. لیه تجل لیه هل ة. ت ه ه اسیاااابلاغغ (. 1370) .عبدالقاه  ،یه هاه .
 ته ا .

 ینسهک یب اگ. یو  یسیهف دیسع حی. تصحوا ید(. 1382) .مح دابوعبدال هعف بن ،یرودک .
 .ته ا . هگاهدوم.  چ

 مهدرس   یمح هدتق  حی. تصحابشریعهابحقةقهوطریق حدیق (. 1383) .چدممجدودبن ،ییسنا
 .ته ا . ته ا  داهشگاه. چ شش . یرضو

  چموحهد.   یمح دعل حی. تصحش س مقالات(. 1385) .مح د نیالد ش س ،یزیش س تب 
 .ته ا . یخوارزمسوم. 

 ا فها . ا فها  داهشگاهاول.  چ. ییسنا قةیحد مشکلات ش ح(. 1386) .اسحاق ،یاهیطغ . 
 چ اول. مطلههق یخههالقهههلال  حی. تصههح5 ج .شههاهنام (. 1386) .ابوالقاسهه  ،یف دوسهه .

 .ته ا . یبزرگ اسلام ال عارف دائ ه
 _____. (1387 .)نیالهد   هلالیه م حیصهح ت .6 ج ی.ف دوسه  شهاهنامة و گهزارش   شی ایو 

 .ته ا . س تدوم.  چ. یکزاز
 ق . ف اگفتاول.  چ. ع فا  زبا (. 1387) . ضایعل ،یفولاد. 
 ، ته ا . یخوارزمدوم.  چ. ودمن  ل یکل دربار (. 1349) .مح دهعف  محجو. 
 ته ا .یعل  یمؤسسة مطبوعات .ق یحد قاتیتعل(. تا یب) ی.مح دتق ،یرضو  مدرس . 
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و  ییری گ شیکل  یرسی  ی  بررسی است صورح گرفته یفیتوص-یلیروش تحل
 یعشق الهی یة یرتبط با نظر ی اصل های یانجر یها و یعرف نگرش ینا تطور

درخصو   ین آغاز یها در دوره یهاست. صوف یفارس یعرفان یدر نثرها
بیر   ییه عمیدتا  بیا تک   اند وهرده یاطخداوند اضت دریورد «عشق»اطمق لفظ 

ایا از قرن پنجم به بعد    اند گرفته هار به را «تحبی»لفظ  ی قرآن یها آیوزه
 ییوضیو   از یفهیوم قرآنی    یین یتکلمیان و ف هیا بیا ا    یهیا  یخالفت رغم به
 ینسیب  یرشپذ ابتدایی  انکاراند.  هرده یداپ گرای  «عشق»به لفظ   تحبی

 یین ا تطور یریطلق از قرن پنجم به بعد  س یرشدر قرن چهارم و پنجم و پذ
بیا   ییه نظر ینا رسد یی نظربه همچنین. دهد ینشان ی یهصوف ینرا در ب یهنظر

چون یکتب  یو یکاتب ها یاندر بستر جر  گون اگون یها ها و جلوه شاخصه
 یعربیی و ابیین یسییهرورد هییای یشییهدر بسییتر اند و یرازخراسییان  یکتییب شیی

هوچی  و   یهیا  هیا و نحلیه   گفتمیان  هیا   ییان جر البتیه گر شده است.  جلوه
 یهنظر ینو تحو  ا یدای در پ یزن یگرید یو همی یفلسف ی بزرگ عرفان

 اند. بوده یلدخ
 

 .ینثر عرفان ی عشق اله نظریة ی عرفان اسمی :يدیکل های واژه
 

 مقدمه
 مسئله انيب
 عشیق دانسیت   یاز رو خداپرسیتی هیرد و آن را   تعریی  جملیه   ی  دررا  تصوف توان یی

 یبرا ای یلهوسآن را   1دانند ییعارفان  عرفان را یعاد  عشق  یشترب .(288: 1368 )فروزانفر 
و  ییت ابیل عاشی    رابطیة  را خداونید  و انسان نسبت و هنند ییقلمداد  یبه یعرفت قلب یدنرس

 یرشو پیذ  ییید تأة تیا یرضلی   ییدای  از زییان پ  یدر یتون عرفیان  یهنظر ین. ادانند یی ییعشوق
یختلی    یهیا  گفتمیان و  هیا  ییان جرو در قالیب   گذرانیده را از سیر   یخاص تطور یرس یی نها
 است. شدهنمودار  یو فرهنگ یفکر

 ازشیدح   خداونید  بیه   درییورد ت و یشیت ات   حبدر هنار اطمق لفظ ی یننخست صوفیان
از قیرن سیوم بیه     ییز ن ی. برخاند هرده یزخالق و یخلوق پره رابطة تبیین در عشق لفظ هاربرد
 یحت را تیرج حبی لفیظ ی  و هیرده  ریلفیظ عشیق  از اطیمق آن خیوددا     یرشپیذ  رغیم  بهبعد 

هیاربرد لفیظ عشیق ضاصیل      خصو در هلی پذیرشقرن ششم  یلاوا از تدریج  به. اند داده
 دهید  ییی  نشیان همه  شواهد  ینهار رفته است. با ا به یانهصوف یلفظ در یتون رسم ینشده و ا

اداییه   هیا  ییدح عدم اطمق آن در نسبت انسان و خداوند تا  یااطمق  دربارۀ نظر اختمفهه 
 .2داشته است

و  هیا  یدشیوار و  «عشیق »و  «تحبی»دو لفظ  ینب یتفاوح یاهو  یبررس یندر ا ة یهمنکت
 الله اقید   ذاح ییورد در یگیری هیاربرد د  دربیارۀ  یریگ سهلو  یکیاطمق  یرد و انکارها

ساختارشیکنانه   انید  خواستهاز عرفا  یا عدهاز آنجا شرو  شده هه  یسئله  دیگر تعبیر به. است
ة پشیتوان  بیه ت حبی . ضیا  آنکیه لفیظ ی   یرندگ هارخدا و انسان به ةرابط یرلفظ عشق را در تفس

همیراه شیده    ییید رفته و با تأ هاراز همان آغاز به یانهدر گفتار و نوشتار صوف یث قرآن و ضد
پیس از اطیمق لفیظ عشیق شیکل       فارسیی  نثر و شعر دراست هه تحو   ینا یهم نکتةاست. 
تحیو    یرسی  یدر بررسی  رو این از .است شده یخاص یها استنباطو  ها یلتأو یوجب و گرفته
بیار   ینبیا همی   هیا  آناصطمح در  ینتوجه داشت هه ا یبه ینابع یدهمواره با یعشق اله ةینظر
 .است رفته هاربه یییعنا

 .یسیت ن یکسیان  یسیئله  یین بیه ا  ییز ن یو یکاتیب عرفیان   ها یانجر رویکرددیگر   سوی از
دارد   ییه تک هیا  سینت زاهدانه همواره بر ضفظ اصیو  و   ییدگاهبا د هه بغداد ییکتب عرفان
دانسته و اطمق  یوبحبو ی یحبی ضداقل یا یو یعبود یعابد ةو خداوند را رابط نسبت انسان
 از وسییعی ۀ رتهه یکتب خراسان هیه گسی   یاست. در ضال یرفتهخصو  نپذ ینعشق را در ا

 پیذیرش  بیه  عرفانی  تجربیاح و یکاشفاح و باطنی اضوا  بر تکیه با دربرگرفته  را یا عرفان
بیر سیلو     ی عرفیان  ییاح ذوق یبریبنا یزن یرازش یکتب .است یدهرس یعشق اله ةنظری یطلق

دارد. یکتیب   یید تأه یبیا عشیق الهی    یو نسیبت عشیق انسیان    یبیایی عشق بیا ز  یوندعاش انه و پ
 انیوار  تجلیی  هیرده   جمع اشراق ةنظریرا در قالب  یعرفان -فلسفیهم هه یسائل  یسهرورد

چیون   یبیا طیرح یوضیوعات    یزن یعرب ابن یوجودیکتب وضدح دانسته است. عشق تجلی را
 ییت نهاهیرده و در  ییعرف ین آفر ۀیزهنز  عشق را انگ یثضد یلوجود و تحل ییراتب تجل

 است. یدهبه اتحاد عشق و عاشق و یعشوق رس
 عرفیانی  یتیون  بیشیتر خداونید  در   ییورد عشق در هارگیریبهعدم  یا هارگیریبه ةیسئل 

را در  تکاییل  و تحیو   سیر  یسئله ینا بهیتون  ینا یسندگاننو های یداوردارد.  یتیوضوع
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هیاربرد لفیظ عشیق ضاصیل      خصو در هلی پذیرشقرن ششم  یلاوا از تدریج  به. اند داده
 دهید  ییی  نشیان همه  شواهد  ینهار رفته است. با ا به یانهصوف یلفظ در یتون رسم ینشده و ا

اداییه   هیا  ییدح عدم اطمق آن در نسبت انسان و خداوند تا  یااطمق  دربارۀ نظر اختمفهه 
 .2داشته است

و  هیا  یدشیوار و  «عشیق »و  «تحبی»دو لفظ  ینب یتفاوح یاهو  یبررس یندر ا ة یهمنکت
 الله اقید   ذاح ییورد در یگیری هیاربرد د  دربیارۀ  یریگ سهلو  یکیاطمق  یرد و انکارها

ساختارشیکنانه   انید  خواستهاز عرفا  یا عدهاز آنجا شرو  شده هه  یسئله  دیگر تعبیر به. است
ة پشیتوان  بیه ت حبی . ضیا  آنکیه لفیظ ی   یرندگ هارخدا و انسان به ةرابط یرلفظ عشق را در تفس

همیراه شیده    ییید رفته و با تأ هاراز همان آغاز به یانهدر گفتار و نوشتار صوف یث قرآن و ضد
پیس از اطیمق لفیظ عشیق شیکل       فارسیی  نثر و شعر دراست هه تحو   ینا یهم نکتةاست. 
تحیو    یرسی  یدر بررسی  رو این از .است شده یخاص یها استنباطو  ها یلتأو یوجب و گرفته
بیار   ینبیا همی   هیا  آناصطمح در  ینتوجه داشت هه ا یبه ینابع یدهمواره با یعشق اله ةینظر
 .است رفته هاربه یییعنا

 .یسیت ن یکسیان  یسیئله  یین بیه ا  ییز ن یو یکاتیب عرفیان   ها یانجر رویکرددیگر   سوی از
دارد   ییه تک هیا  سینت زاهدانه همواره بر ضفظ اصیو  و   ییدگاهبا د هه بغداد ییکتب عرفان
دانسته و اطمق  یوبحبو ی یحبی ضداقل یا یو یعبود یعابد ةو خداوند را رابط نسبت انسان
 از وسییعی ۀ رتهه یکتب خراسان هیه گسی   یاست. در ضال یرفتهخصو  نپذ ینعشق را در ا

 پیذیرش  بیه  عرفانی  تجربیاح و یکاشفاح و باطنی اضوا  بر تکیه با دربرگرفته  را یا عرفان
بیر سیلو     ی عرفیان  ییاح ذوق یبریبنا یزن یرازش یکتب .است یدهرس یعشق اله ةنظری یطلق

دارد. یکتیب   یید تأه یبیا عشیق الهی    یو نسیبت عشیق انسیان    یبیایی عشق بیا ز  یوندعاش انه و پ
 انیوار  تجلیی  هیرده   جمع اشراق ةنظریرا در قالب  یعرفان -فلسفیهم هه یسائل  یسهرورد

چیون   یبیا طیرح یوضیوعات    یزن یعرب ابن یوجودیکتب وضدح دانسته است. عشق تجلی را
 ییت نهاهیرده و در  ییعرف ین آفر ۀیزهنز  عشق را انگ یثضد یلوجود و تحل ییراتب تجل

 است. یدهبه اتحاد عشق و عاشق و یعشوق رس
 عرفیانی  یتیون  بیشیتر خداونید  در   ییورد عشق در هارگیریبهعدم  یا هارگیریبه ةیسئل 

را در  تکاییل  و تحیو   سیر  یسئله ینا بهیتون  ینا یسندگاننو های یداوردارد.  یتیوضوع
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و  یعرفیی و  تطیور  یرسی  یین ا بررسیی . دهید  یینشان  یعشق اله ةنظری یورددر یعرفان اسمی
تیا قیرن نهیم     یدر یتیون نثیر عرفیان    یعشق الهی  ةنظری خصو در یگفتمان های یانجر یینتب

 پووه  است. یناة یسئل ینتر یهم یهجر
 
 پژوهش يشينةپ

 انجیام  زییادی  هیای  پیووه  خیا     طور بهعشق  یاعام  طور به یدر باب عشق عرفان اگرچه
یفهوم در یتون نثیر   ینا تطورتحو  و  یرس یو بررس شناسی یانجر خصو در تاهنون  شده
   .صورح نگرفته است یهار خاص یفارس یعرفان

 یاضمید غزالی   ةتصوف عاش ان های یشهر به طری ت سلطان( در هتاب 1358) یپورجواد
 ایین  تیأییر  بررسیی  هدف با نیز را( 1368)« یعشق و تحو  شعر فارس ةنظری» ةی ال و پرداخته
 بیر عمیدتا    وی هیای  پیووه  البته یجمیو    .نوشته است فارسی شعر تحو  و تطور در نظریه

 . استناظر  یسنت او  عرفان
 یعرفییان یییاحیفهییوم را در ادب ییینا جایگییاه  صییوفیانه عشییق( در هتییاب 1374) یسییتار

اییا    هیرده  تحلییل  وییه  تجز -چیه در آییار ینظیوم و چیه در آییار ینثیور       -یهلی  صیورح  به
 نکرده است.  یبحث یهنظر ینا تطورو  شناسی یانجر دربارۀخا   صورح به

 گیروه  سیه  بیه  اشیاره  ضیمن  «الهیی  عشق و زیبایی شهود» ةی ال در( 1374) پورنایداریان
 ۀانگییز  هه دهد ییاهل شوق و اشراق  نشان  یانو صوف یدار شریعت گرایان تصوف زاهدان 

در ضیمن   یانسیان  یبیای ضسین در صیورح ز   ییت عشیق  ر   یدشد یضالت عاطف یدآیدنپد
 . است یروضان یها واقعهو  یاهار 

 بییه «یرازشیی ةعاشیی ان تصییوف در تحییو  و تییداوم» ةی الیی در( 1378) یتاهشییهاتییا  یاسییاتا
 اشاره هرده است.  یلمیدفراوان روزبهان از ابوالحسن  یرپذیریتأی

 ةرابطی  تحلییل  بیه  صرفا  «یعرب ابنخمق در عرفان  تخیل» هتاب در( 1384ربن )ه هانری
 پرداخته است.  یعرب ابنعشق از ینظر  ینشگربا قدرح خمقه و آفر یا خ

عشیق را   یفهوم  ضافظ تا سنایی از فارسی ادب در عشق( در هتاب 1384) یید ارژنگ
 یهیا  یکتیب را در  ییه نظر ینا یگاهایا جا  هرده یبر آیار ینظوم بررس یهبا تک یهل صورح به

 نشان نداده است.  ییختل  عرفان

 بیشتر« روزبهان تا رابعه از ایران تصوف در عشق یراضل»ة ی ال در( 1384ارنست ) هار 
 دارد.  یهتک یرازیکتب ش ةتصوف عاش ان یریگ شکل یبر یبان

 یمتعیال  ةی ایسی  و تحلییل  بیه  اسیمیی  عرفان در الهی عشق( در هتاب 1388آبراهایوف )
را  ینیه زی یین در ا نظیر  ضبصا یعرفا یگرد وپرداخته  ة عشقیندر زی دباغ ابنبا  یغزال یحمد

 گرفته است.  یدهناد
 ةی ایسی  به «یاو  و دوم عرفان یها سنتعشق در  جایگاه»ی الة ( در 1392فرد ) ییرباقری

را بیه   یسهی ا ینا یجنتا و پرداخته یعرب ابن الحکم فصو روزبهان با  ینعشق در عبهرالعاش 
 داده است.   یمتعم یعرب ابنقبل و بعد از  یهل سنت عرفان

و  سیمعانی  الارواح روحبر دو هتیاب   صرفا   الهی عشق( در هتاب 1394) یتی چ ویلیام
 ی اسیمی  ینیی ب جهیان چیون   ییوضیوعات  ییل دارد و ضیمن تحل  ییه تک ییبیدی  الاسیرار  هش 
عشیق   یتیاه یلو تحل ی به تعر یشترطلب  یعرفت و... ب ی روضان النفس علمآدم   ین آفر
 یین  نکیرده اسیت. گذشیته از ا    ییین را تب ییه نظر یین ا یخیاییا تحیولاح تیار     پرداخته یعرفان

 هیه  اسیت  شیده  نوشیته عشیق   ۀدربیار  ییز عرفیا ن  یبرخ یدگاهد درخصو ی الاح یتعددی 
 .نیدارد  ی الیه  ایین  یوضیو   بیا  خاصی ارتباط راهگشاست  عرفا این دیدگاه تبیین در اگرچه

در یتیون نثیر    یالهی  عشیق  نظرییة  تطیور  یرو سی  شناسیی  یانجر تاهنون هه آنجا از دریجمو 
 .نماید یی ضروری ی اله این نگارش است  نشده بررسییست ل  صورح به یعرفان

 
 یفارس یدر متون عرفان یعشق اله ةنظری تطور سير

انکیار   نییز را  آن گیاهی  بلکیه   انید نپرداختیه یفهیوم   یین بیه ا  تنهیا  نیه عارفان یسلمان  نخستین
(  161)م  ییور یان(  سف160)م ادهم  یم(  ابراه110)م  یبصرچون ضسن  ییعرفا اند. هرده
 ةجنبی  بیشتر آنان عرفان ههاند از این دسته( 201)م  یهرخ( و یعروف 187)م  یاضع یلفر

ضداقل در گفتار و  یانداشته  یوضوعیت یعشق اله ةیسئلبرای آنان  دارد. زاهدانه و یتعبدانه
 یعت به ظاهر شر تمسکشاننگرش زاهدانه و  ةواسط به ینانبوده است. ا رنگ همآنان  یمتعال
 هیا  . آنانید  هردهرد  یهل بهعشق را  ةو هاربرد هلم  عبد و ضق را انکار ةعاش ان یروض یوندپ

و نعمیت خیا  از جانیب     یرارادح خ سو ی از  هریم  قرآن دررا  ضبت و حبینظور از ی
و اطاعیت یحیض انسیان از خیدا      یعتاوایر خیدا و شیر   دوستی دیگرسوی خدا به بنده و از 
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 بیشتر« روزبهان تا رابعه از ایران تصوف در عشق یراضل»ة ی ال در( 1384ارنست ) هار 
 دارد.  یهتک یرازیکتب ش ةتصوف عاش ان یریگ شکل یبر یبان

 یمتعیال  ةی ایسی  و تحلییل  بیه  اسیمیی  عرفان در الهی عشق( در هتاب 1388آبراهایوف )
را  ینیه زی یین در ا نظیر  ضبصا یعرفا یگرد وپرداخته  ة عشقیندر زی دباغ ابنبا  یغزال یحمد

 گرفته است.  یدهناد
 ةی ایسی  به «یاو  و دوم عرفان یها سنتعشق در  جایگاه»ی الة ( در 1392فرد ) ییرباقری

را بیه   یسهی ا ینا یجنتا و پرداخته یعرب ابن الحکم فصو روزبهان با  ینعشق در عبهرالعاش 
 داده است.   یمتعم یعرب ابنقبل و بعد از  یهل سنت عرفان

و  سیمعانی  الارواح روحبر دو هتیاب   صرفا   الهی عشق( در هتاب 1394) یتی چ ویلیام
 ی اسیمی  ینیی ب جهیان چیون   ییوضیوعات  ییل دارد و ضیمن تحل  ییه تک ییبیدی  الاسیرار  هش 
عشیق   یتیاه یلو تحل ی به تعر یشترطلب  یعرفت و... ب ی روضان النفس علمآدم   ین آفر
 یین  نکیرده اسیت. گذشیته از ا    ییین را تب ییه نظر یین ا یخیاییا تحیولاح تیار     پرداخته یعرفان

 هیه  اسیت  شیده  نوشیته عشیق   ۀدربیار  ییز عرفیا ن  یبرخ یدگاهد درخصو ی الاح یتعددی 
 .نیدارد  ی الیه  ایین  یوضیو   بیا  خاصی ارتباط راهگشاست  عرفا این دیدگاه تبیین در اگرچه

در یتیون نثیر    یالهی  عشیق  نظرییة  تطیور  یرو سی  شناسیی  یانجر تاهنون هه آنجا از دریجمو 
 .نماید یی ضروری ی اله این نگارش است  نشده بررسییست ل  صورح به یعرفان

 
 یفارس یدر متون عرفان یعشق اله ةنظری تطور سير

انکیار   نییز را  آن گیاهی  بلکیه   انید نپرداختیه یفهیوم   یین بیه ا  تنهیا  نیه عارفان یسلمان  نخستین
(  161)م  ییور یان(  سف160)م ادهم  یم(  ابراه110)م  یبصرچون ضسن  ییعرفا اند. هرده
 ةجنبی  بیشتر آنان عرفان ههاند از این دسته( 201)م  یهرخ( و یعروف 187)م  یاضع یلفر

ضداقل در گفتار و  یانداشته  یوضوعیت یعشق اله ةیسئلبرای آنان  دارد. زاهدانه و یتعبدانه
 یعت به ظاهر شر تمسکشاننگرش زاهدانه و  ةواسط به ینانبوده است. ا رنگ همآنان  یمتعال
 هیا  . آنانید  هردهرد  یهل بهعشق را  ةو هاربرد هلم  عبد و ضق را انکار ةعاش ان یروض یوندپ

و نعمیت خیا  از جانیب     یرارادح خ سو ی از  هریم  قرآن دررا  ضبت و حبینظور از ی
و اطاعیت یحیض انسیان از خیدا      یعتاوایر خیدا و شیر   دوستی دیگرسوی خدا به بنده و از 
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  ضیب : دیی گو( 273)م  عبدالله بن سهل» چنانکه(. 146: 1374 پورنایداریان : ن اند ) شمرده
ذوالنون (. 560: 1379 قشیری ) «جدابودن یخالفت از و بود ردنهطاعت فرا به گردندست 

: ه اسیت گفتی و  دانسیته ت را یتابعیت اواییر خیدا و رسیو  ) (     حبی ینظیور از ی  یز( ن245)م 
بود در اخیمق و افعیا  و    یخدا بیضب یتابع ههآن است  -عزوجل -یخدا تحبی عمیت»

 (.125: 1336 نیشابوری )عطار  «اوایر و سنن
 یجیانعطیاف تیدر   ةن طی  تعیالیم   ظهیور »( هیه  185)م  یهعدو ةرابع دوم  قرن پایان در

بیر عشیق و    یبیه یعرفیت دردآلیود یبتنی     یتبیر خیوف و خشی    یتصوف از زهد خش  یبتنی 
 یهصیوف  یندر بی  یعملی  صیورح  بیه  یهنظر ینآغازگر ا  بود( 51: 1373  هوب ینزر)« تحبی

 ؛است داده ترجیح را «تحبی»روزگار خود  لفظ  یبه اقترا یزن. البته رابعه شود یییحسوب 
 نیشیابوری  اسیت )  «قیرب و اضتیراق   ةیفتو شی  یاقعشیق و اشیت   ةسوخت»  عطار نزد در هرچند
1379 :73.) 
خیود را بیه شیور و وجید و ضیا        یو تعبید جیا   تمسی   تدریج بهقرن سوم به بعد هه  از
؛ شیود  ییی فراهم  یجتدر به یزعشق و عرفان ن ۀدربار پردازی یهنظر های ینهزی  دهد یی یانهصوف

 اسیتفاده عشق  لفظ یست یم از طور بههه  شویم یواجه یی یخیعارفان و یشا یاسای اببنابراین  
-انسان و خداوند بهره گرفتیه  ةرابط بیان در یفهوم این یتعل اح و یلح اح از  ایا هردند ینم

را یوضییو   اییین ضییدیشییوق و انییس  تا ی ت  دوسییتحبییچییون ی یو در قالییب الفییاظ انیید
)م  ییه عدو ةرابعی (  295)م  ینور ابوالحسندوره هه  یندر ا یهنظر ین. البته اظهار ااند پذیرفته
( 309 ی تیو  ) یمهیمم و تعیال   درضیم   برجسیته   صورح بهو  (287)م  حبی(  سمنون 185
نیاروا   و یقالحیاد و زنید    زیانیه  همیواره اتهیام    ةیتشیرع  و ف هیا  نظر از  اند هرده یطرحخود 

 .آید شمار یی به
لفظ در قیرآن و سینت    ینا نبود  عشق لفظ هاربرد از یتصوفهپرهیزهردن  دلایل از یکی

 یچه در فارس - یدر یتون عرفان اش یییعنا یاز استعم ی هلمه تا پ ینا یگرد ی. از سوبود
 چنانکیه . رفت یی هار به یرد و زن بین ینو نفسا یشهوان ةرابط ییعمولا  برا - عربیدر  چهو 

 عنیوان  «.خاصیه  النسیا   الا لایکیون  العشیق » :نویسید  یی التلخیص هتاب در عسکری ابوهم 
( هیه  106: 1368 پورجیوادی  بیوده )  «فا  لةشقاو ا لةاءال  رسالة » نییز  جیاضظ  رسائل از یکی
 است. ییعن ینهم ۀهنند بیان

 نسیبت  یخلیوق   و خیالق  یییان  هلیی  یباینیت  قبیو   با نیز همم اهلباید توجه داشت هه 
. انید  را رد هردهیوضو   این  ن لی و ع لی دلایل به و هرده انکار را خدا و انسان ییان عشق
 هیه  آنان یعت د بودنید  همچنینخالق و یخلوق است.  یانی سنخیت نبود ها آن یلدل ینتر یهم

 در انجایید؛  ییی  یمو تجس یهیردم در دام تشب یگرفتار بهخداوند   یوردیوضو  در ینطرح ا
بهتیر   یم وصی  هنی   یشیتری ب یو تعیال  ییه خداونید را بیه تنز   چیه هر یتکلمان نظر از هه ضالی

و  یمآن را به تعظ   اندیدهدو یشت ات  را  ضبدر قرآن لفظ  جاهر؛ بنابراین  شود ییشناخته 
 ینیه زی یین یتکلمیان در ا  یید بیه ن یل ع ا   الیذهب  ییرو  در  ی. یسیعود اند هرده یلطاعت تأو

 .دارد یید باورهیا تأه  ینبر ا یزن یجوز ابن(. 372-371: 1409 ی : یسعودن ) پرداخته است
اشیکا  را بیر    سه «یعش نیو هو  عزوجلأعشقَ الله  انا: »یضمن ن ل سخن ابوالحسن نور یو

هیه طیرف    برنید  ییی  هیار  بیه  ییعشیق را در جیا   ةهلم لغت اهل اینکه یکی»دانسته:  واردآن 
 یحیب  کیه چنان ؛اسیت  یفیو تیوق  یصیفاح خیدا ن لی    ینکیه یوضو  نکیاح واقیع شیود. دوم ا   

از  ینکیه گفیت. سیوم ا   شیود  ینم عرفیو  گویند یی علمیگفت   توان ینم عشقیو  گویند یی
 ییت روا الله رسیو  اسیت و از   دلییل  یبی  یدعو ینا ؟ورزد ییهجا دانست خدا هم با او عشق 

 (.141: 1368  یجوز ابن)« است جهنمی  ام یبهشتشود هه  ییدع هسهه هر یمدار
و  یبشیر  یا وجهیه عشیق    ۀبیود هیه واژ   ینعمده ا یتل  یه اول ةزاهدان عرفان در بنابراین

 درییورد اطیمق آن   رو ایین  از .یسیت ن یسیته شا تعیالی  یباراطمق بر ذاح  یدارد و برا ینیزی
بیود هیه    ییل دل ینبه هم یدهمراه بود. شا یاربس های یاطاضتبا  یا شد یی ینه یهل به یاخداوند 

« بیر عاییه گشیاده شیود     یید اسیت هیه نبا   یراز یت الهی حبی داشیت ی  یدهع  یذوالنون یصر»
 (.34: 1382 نیکلسون )

 یههنیوز اسیتعما  لفیظ عشیق در آییار صیوف        قرن پنجم یلدوم قرن چهارم و اوا ةنیم در
بخی  هتیاب خیود را بیا      ین( اولی 391)م  یلمیی دابوالحسین   اینکه»یوجه نشده است؛  هایم 
هییه بحییث و  دهیید یییی نشییان  هنیید ییییت و عشییق آغییاز حبییی ةدو هلمیی ۀدربییار یحیتوضیی

انسان و خدا  هم  یانعاش انه ی ةرابط یاندر ب ها آندو هلمه و هاربرد  ینا ۀدربار نظر اختمف
 «اسیت  تأییل  قابلو  نشده ضل ای یسئله  دوم قرن چهارم ةیماز قبل ساب ه دارد و هم هنوز در ن

 ییز اسیت از اسیتعما  آن پره   یو اشیعر  یهه خود شافع یریقش .(144: 1374 یان )پورنایدار
رسیالة  در  یسلم عبدالرضمندر این بین  . اند نبرده هار هم آن را به یسرا  و همباذ و هرده
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 نسیبت  یخلیوق   و خیالق  یییان  هلیی  یباینیت  قبیو   با نیز همم اهلباید توجه داشت هه 
. انید  را رد هردهیوضو   این  ن لی و ع لی دلایل به و هرده انکار را خدا و انسان ییان عشق
 هیه  آنان یعت د بودنید  همچنینخالق و یخلوق است.  یانی سنخیت نبود ها آن یلدل ینتر یهم

 در انجایید؛  ییی  یمو تجس یهیردم در دام تشب یگرفتار بهخداوند   یوردیوضو  در ینطرح ا
بهتیر   یم وصی  هنی   یشیتری ب یو تعیال  ییه خداونید را بیه تنز   چیه هر یتکلمان نظر از هه ضالی

و  یمآن را به تعظ   اندیدهدو یشت ات  را  ضبدر قرآن لفظ  جاهر؛ بنابراین  شود ییشناخته 
 ینیه زی یین یتکلمیان در ا  یید بیه ن یل ع ا   الیذهب  ییرو  در  ی. یسیعود اند هرده یلطاعت تأو

 .دارد یید باورهیا تأه  ینبر ا یزن یجوز ابن(. 372-371: 1409 ی : یسعودن ) پرداخته است
اشیکا  را بیر    سه «یعش نیو هو  عزوجلأعشقَ الله  انا: »یضمن ن ل سخن ابوالحسن نور یو

هیه طیرف    برنید  ییی  هیار  بیه  ییعشیق را در جیا   ةهلم لغت اهل اینکه یکی»دانسته:  واردآن 
 یحیب  کیه چنان ؛اسیت  یفیو تیوق  یصیفاح خیدا ن لی    ینکیه یوضو  نکیاح واقیع شیود. دوم ا   

از  ینکیه گفیت. سیوم ا   شیود  ینم عرفیو  گویند یی علمیگفت   توان ینم عشقیو  گویند یی
 ییت روا الله رسیو  اسیت و از   دلییل  یبی  یدعو ینا ؟ورزد ییهجا دانست خدا هم با او عشق 

 (.141: 1368  یجوز ابن)« است جهنمی  ام یبهشتشود هه  ییدع هسهه هر یمدار
و  یبشیر  یا وجهیه عشیق    ۀبیود هیه واژ   ینعمده ا یتل  یه اول ةزاهدان عرفان در بنابراین

 درییورد اطیمق آن   رو ایین  از .یسیت ن یسیته شا تعیالی  یباراطمق بر ذاح  یدارد و برا ینیزی
بیود هیه    ییل دل ینبه هم یدهمراه بود. شا یاربس های یاطاضتبا  یا شد یی ینه یهل به یاخداوند 

« بیر عاییه گشیاده شیود     یید اسیت هیه نبا   یراز یت الهی حبی داشیت ی  یدهع  یذوالنون یصر»
 (.34: 1382 نیکلسون )

 یههنیوز اسیتعما  لفیظ عشیق در آییار صیوف        قرن پنجم یلدوم قرن چهارم و اوا ةنیم در
بخی  هتیاب خیود را بیا      ین( اولی 391)م  یلمیی دابوالحسین   اینکه»یوجه نشده است؛  هایم 
هییه بحییث و  دهیید یییی نشییان  هنیید ییییت و عشییق آغییاز حبییی ةدو هلمیی ۀدربییار یحیتوضیی

انسان و خدا  هم  یانعاش انه ی ةرابط یاندر ب ها آندو هلمه و هاربرد  ینا ۀدربار نظر اختمف
 «اسیت  تأییل  قابلو  نشده ضل ای یسئله  دوم قرن چهارم ةیماز قبل ساب ه دارد و هم هنوز در ن

 ییز اسیت از اسیتعما  آن پره   یو اشیعر  یهه خود شافع یریقش .(144: 1374 یان )پورنایدار
رسیالة  در  یسلم عبدالرضمندر این بین  . اند نبرده هار هم آن را به یسرا  و همباذ و هرده
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عشیق گفتیه اسیت:     یی  و عشیق را بیا هیم ذهیر هیرده و در تعر      تحبی المعایمح درجاح
ابوالحسین   ی لم(. البتیه از یعاصیران سی   121 :1366 ی )پورجیواد  «تحباست از ی یا شاخه»
گسیترده   یعشیق را بیه شیکل    المعطیوف  الیمم  یعلی  المیألوف  الالی   عط در هتاب  یلمید
 براسیا  را یدوّن هیرده اسیت.    یرازشة تصوف عاش ان یانبرده و جر هار به خداوند یورددر

 یزاسیتعما  لفیظ عشیق را در تصیوف جیا       دیشیق  یخیشیا  ةقاطبی  ینکیه گزارش او عموه بر ا
 ضیم  و  انید  دانسته جایز را آن نیزبغداد  درجنید  و خراسان دربایزید بسطایی   اند دانسته یی
دست از انکیار برداشیته و آن را    یدجن ییدهم پس از تأ ی خف ابنبرده است.  هار به را آن نیز
 یدر عشیق الهی   ها هتاب یناز نخست یکیهه  یلمی(. د26: 1390 یلمی : دن است ) یرفتهپذ

 ؛شید  ییی  یدهنای الله یقعش(  داوود )»: نویسد ییاطمق  ینا ییدهرده  در تأ ی تأل یرا به عرب
 ییعن یبرا اند اسمت دو حبچون عشق و ی ؛بینم ینم یباشد ینع عشق را وجه ینچون ایر چن
 (.6: 1390 دیلمی ) «است[ تر یجرات یشهورتر و ]حباسم ی ینکهواضد یگر ا
در  یون ف هیا و قشیر   یهیا  یخالفت رغم بهیوضو   ینا شد سبببود هه  ها قراوح همین

 ابوسیعید  چیون  عرفیایی  آییار  و سیخنان  در و هنید  یداتصوف عاش انه تداوم پ یبستر گفتمان
 البتیه . یابید تام و تمیام ب  یظهور و بروز ی و روزبهان ب ل ال راح ینع  یاضمد غزال  ابوالخیر

 یهیا  دورهدر  ینسیب  یرشدر آغیاز تیا پیذ    ییاز انکار ابتیدا  و بود یجیتدر تحو  و تغییر این
 و بودنید  یسیئله  یین یطل یا  ینکیر ا   یگروهی  .شید  ییبعد را شایل  یها سدهدر  یدو تأه یانیی

از اطیمق نیام     یرفتنید خدا و انسان را پذ ینب یزآی تحبی ةرابط ینوع بهاگرچه  یگرد یگروه
اییا گیروه سیوم      دادنید  یحت را تیرج حبی چیون شیوق و ی   ییها عبارحو  هردند یزعشق پره

 ییتشیر  و یحتیاط   یصیوف  ضتیی  یجیتیدر  یرسی  ینهم ی. طیرفتندپذ یزاطمق لفظ عشق را ن
بیر   یتعیال  ضیق  یهر هه دوسیت  پس»: زند ییدم  یاز عشق اله گونه ینا یزن یچون یحمد غزال

  را یرا دوست دارد خاصه دوسیتان و  یبندگان و ةهم  غالب شود تا به ضد عشق رسد یو
 .(395: 1    1383 غزالی) «را دوست دارد ها یدهآفر ةو هم
ضیمن   یپورجیواد  .انگاشیت  ییده را ناد یهمیی  های یدگاهد ید  نباتطورتحو  و  ینا در

خصییو   ییینرا در ا یییدگاهدو د یییانی ی یهییا سییدهعمییده در  ییییذهب یییاناشییاره بییه دو جر
نسیبت   ییان ب یلفظ عشیق را بیرا   استعما  اغلب  یضنبل یانیعت د است صوف یو .شمرد یبری

 یدر ضیال  ؛(یسابلی  یستلبی در  یجیوز  ابن یثم دانستند ) ینم یزانسان با خدا و خدا با انسان جا

اسیتعما    اسیت  یعت ید  او. هردنید  یی یادیز ۀاستفاد ییعن یناز ا یاشعر-یشافع یانهه صوف
 ییج در تصیوف را  یشیان  ضنابلیه و ایثیا  ا   یها یخالفت رغم بهاست هه  یا ضادیهلفظ عشق  
 اشیعری  -شیافعی  صیوفیان  یکتیب  ییروزی پ ةیجی نت  قرن ششم یلاوادر  سوانح ینشده و تدو

: 1366 پورجیوادی  : نی  اسیت ) بیوده   یضنبلی  یاناز جملیه صیوف   یشانخراسان بر یخالفان ا
110.) 

 یاسیمی -یرانیدر عرفان ا یهنظر ینیطلق ا یرشدوران انسجام و پذ توان ییششم را  قرن
 یننخسیت  عنیوان  بیه را  العشیاق  سوانح( 520)م  یاضمد غزال  قرن یندر آغاز ا .آورد ضساب به

 یوجبیاح  و آورددر تحریر ةبه رشت یینثور عرفان یاحدر ادب  عشق یاندر ب یایر یست ل فارس
او   ةنیمی  در نییز ( 525 ی تو ) یهمدان ال راح ینعرا فراهم هرد.  یعشق اله ةنظری پذیرش

از  تیر  یحصیر گرفیت و   هار به آیارش در را الهی عشق  شناسانه یهست یکردیقرن ششم با رو
 یسیهرورد  ییز . بعید از او ن استفاده هرد تعالی یبار یلفظ عشق را برا  غزالی اضمد  استادش

بیه   یعرفیان -یفلسف یکردیخود با رو یسخن گفت و در ضکمت اشراق یاز یفهوم عشق اله
خصیو  در هتیاب    یین خیودش را در ا  ةیشاند یزن یآن پرداخت. روزبهان ب ل یگاهجا یینتب

عشیق   ةیی نظر  درواقیع شاعرانه یطرح هیرد و   یینسجم در قالب زبان یبه شکل عبهرالعاش ین
 ینالید  نجیم  .3هیرد بیارور یبید     ینرج گرفته بود به نهیال  یلمیرا هه با هتاب عط  د یاله
 یین را در ا ییدگاه  د ی عشیق الهی   ةیی هاییل نظر  یرشضمن پیذ   دوران یندر هم یزن یراز

 .هرد تحریر ع ل و عشق ةرسالو  یرصادالعباددر  زیینه
 یچون عراقی  یو شارضان یعرب ابن یاز ینظر گفتمان یعشق اله ةنظری  بعد به هفتم قرن از
در آیییار خییود بییه  یعربیی ابیین .شیید یرو تفسیی یییینتب شناسییانه یعرفییت ةعمییدتا  از جنبیی یو جیای 
یفهوم  یزن یعرب ابن یرواندانست. پ یاز عشق دست زد و آن را اصل هست یفراوان های یلتحل

 یین از ا ییدی جد یهیا  قرائیت و  داده یونید و یراتیب وجیود پ   شناسی یهست یمعشق را با یفاه
 لشاشو  لیوایح و  یعراقی  ینفخرالید  لمعیاح یثیل   یدر آییار  .اند هردهیفهوم و ابعاد آن ارائه 

مشلت  ی یی دانسته شده و از آنجیا هیه وجیود ض     یکییفهوم عشق با یفهوم وجود  ی جای لةلّ
هیم هیه    یگیری رسیالاح د  .اند یدهرسبه اتحاد  یزعشق و عاشق و یعشوق ن یست ن ی ب یکی

هیه   یجز رسیالات   دقرار دار یعرب ابن یگفتمان یانعمدتا  در جر  بعد از قرن هفتم نوشته شد
 یحلیوا  ةنوشیته شیده اسیت؛ هماننید رسیال      یهمدان ال راح ینعو  غزالی اضمددر شرح آیار 
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اسیتعما    اسیت  یعت ید  او. هردنید  یی یادیز ۀاستفاد ییعن یناز ا یاشعر-یشافع یانهه صوف
 ییج در تصیوف را  یشیان  ضنابلیه و ایثیا  ا   یها یخالفت رغم بهاست هه  یا ضادیهلفظ عشق  
 اشیعری  -شیافعی  صیوفیان  یکتیب  ییروزی پ ةیجی نت  قرن ششم یلاوادر  سوانح ینشده و تدو

: 1366 پورجیوادی  : نی  اسیت ) بیوده   یضنبلی  یاناز جملیه صیوف   یشانخراسان بر یخالفان ا
110.) 

 یاسیمی -یرانیدر عرفان ا یهنظر ینیطلق ا یرشدوران انسجام و پذ توان ییششم را  قرن
 یننخسیت  عنیوان  بیه را  العشیاق  سوانح( 520)م  یاضمد غزال  قرن یندر آغاز ا .آورد ضساب به

 یوجبیاح  و آورددر تحریر ةبه رشت یینثور عرفان یاحدر ادب  عشق یاندر ب یایر یست ل فارس
او   ةنیمی  در نییز ( 525 ی تو ) یهمدان ال راح ینعرا فراهم هرد.  یعشق اله ةنظری پذیرش

از  تیر  یحصیر گرفیت و   هار به آیارش در را الهی عشق  شناسانه یهست یکردیقرن ششم با رو
 یسیهرورد  ییز . بعید از او ن استفاده هرد تعالی یبار یلفظ عشق را برا  غزالی اضمد  استادش

بیه   یعرفیان -یفلسف یکردیخود با رو یسخن گفت و در ضکمت اشراق یاز یفهوم عشق اله
خصیو  در هتیاب    یین خیودش را در ا  ةیشاند یزن یآن پرداخت. روزبهان ب ل یگاهجا یینتب

عشیق   ةیی نظر  درواقیع شاعرانه یطرح هیرد و   یینسجم در قالب زبان یبه شکل عبهرالعاش ین
 ینالید  نجیم  .3هیرد بیارور یبید     ینرج گرفته بود به نهیال  یلمیرا هه با هتاب عط  د یاله
 یین را در ا ییدگاه  د ی عشیق الهی   ةیی هاییل نظر  یرشضمن پیذ   دوران یندر هم یزن یراز

 .هرد تحریر ع ل و عشق ةرسالو  یرصادالعباددر  زیینه
 یچون عراقی  یو شارضان یعرب ابن یاز ینظر گفتمان یعشق اله ةنظری  بعد به هفتم قرن از
در آیییار خییود بییه  یعربیی ابیین .شیید یرو تفسیی یییینتب شناسییانه یعرفییت ةعمییدتا  از جنبیی یو جیای 
یفهوم  یزن یعرب ابن یرواندانست. پ یاز عشق دست زد و آن را اصل هست یفراوان های یلتحل

 یین از ا ییدی جد یهیا  قرائیت و  داده یونید و یراتیب وجیود پ   شناسی یهست یمعشق را با یفاه
 لشاشو  لیوایح و  یعراقی  ینفخرالید  لمعیاح یثیل   یدر آییار  .اند هردهیفهوم و ابعاد آن ارائه 

مشلت  ی یی دانسته شده و از آنجیا هیه وجیود ض     یکییفهوم عشق با یفهوم وجود  ی جای لةلّ
هیم هیه    یگیری رسیالاح د  .اند یدهرسبه اتحاد  یزعشق و عاشق و یعشوق ن یست ن ی ب یکی

هیه   یجز رسیالات   دقرار دار یعرب ابن یگفتمان یانعمدتا  در جر  بعد از قرن هفتم نوشته شد
 یحلیوا  ةنوشیته شیده اسیت؛ هماننید رسیال      یهمدان ال راح ینعو  غزالی اضمددر شرح آیار 
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 یاضمید غزالی   سیوانح از  ییروی هندوسیتان بیه پ   ۀضیوز ( هیه در  678 م) یناگور یدالدینضم
 .4است شده ی تأل
 

 یفارس یدر متون عرفان یعشق اله ةنظری شناسی جریان
 یهیا  نحلیه  یگیر د تحت تأییرو  یقرآن و سنت اسمی یها آیوزهبرآیده از   یعشق اله ةنظری
در  .یافیت تیداوم   ییختلفی  یو فرهنگی  یو فکیر  یگفتمان یدر بسترهاشرق و غرب   یفکر
 .هرد یلتحلد و قرار دا یهل ةرا در چهار دست ها یانجر ینا توان یی یهل یبند طب ه ی 

 
 خراسان عرفانی مکتبالف( 

در  یانهیتیون صیوف   تیرین  یهمو  یشتریناست هه ب ییکتب عرفان ترین بزرگخراسان  یکتب 
 آزادینشیی وسیعت یشیرب و    بیه توجیه   بیا یانده است.  یادگارعرفان عاش انه از آن به  ةینزی

 یهیا  جنبیه به  یهو تک ی شناس جما  یها جنبهیکتب توجه به  ینیکتب خراسان  در ا یعرفا
 رسید  ییی  نظیر  اسیت. بیه   ییان هایم  نما یعشق عرفان ةی  نظربه تبع آنعرفان و  یو باطن یذوق
را پشیت   ییید قطعیی  تأة نفی هلی  پذیرش نسیبی و  یکتب سه یرضل یندر ا یعشق اله ةینظر

 سر گذاشته است.
  

 کلی نفی. 1
 ایلفیظ عشیق بیر    هیارگیری بیه از   بغیداد  صیوفیان  یاننید بیشیتر   یخراسیان  یانصیوف  نخستین

انسیان و   ینبی  تر نزدی  ای ههه رابط ینایصوفیکتب   ینا در البته. اند هرده یزپروردگار پره
 اسید  ابن ضارث  حبالةم  رسالةقائل شدند.  ینب یندر ا یوبحبو ی یحبنسبت ی  جستند ییخدا 
تیألی    یسیت ل  رسالاح نخستین از( 294)م  یبلخ یقش  العباداح آداب و( 244)م  ییحاسب
)م  یبخیار  ییستعمل تعرف شرحدر  بعبالط و التعرفدر  ین. همچناستت حبباب ی درشده 
 «هحبی الم یفی  قیولهم »و ییثم  در بیاب    یافتیه ت و انس و شیوق اختصیا    حببه ی یابواب (434

بیه ایین    خیود اطیمق عشیق    نویسینده   یوضو  ن یل شیده   یندر ا یشینپ یخاقوا  یشا اگرچه
 یو بشر ینیزیة اگر هم لفظ عشق آیده  هایم  جنب التعرفندانسته است. در  یزرا جا یحبت

ت حبی ی ةدرجی  هفتمیین  را عشیق  بخیاری  . شیود  ینمی از آن یستفاد  یدارد و یفهوم عشق اله

از:  انید  عبیارح از نظیر او    دهنید  ییی را نشیان   یتعیال  سییر درجاح هه خود  ینا .دانسته است
 .(1388: 4    1363 ی بخار یستملی) و عشق یت  وله  هوحبوُد  ی یل یواف ت طبع  ی

ت را حبی ی لفیظ  «  ا مال تعشلاو ا الحبالةم» بابدر  المحجوب هش ( در 445)م  یریهجو
است. همچنین ذهر هرده  یت الهحبی ییدرا در تأ یثو اضاد یاحاز آ بسیاری وداده  یحترج
اصل و قاعده دانسته اسیت.   سلو  طریق در را آن و خوانده خداوند قدیم صفت را تحبی

 تجیاوز »عشیق را    5تعالی ضق ایعشق بر هارگیری لفظبهدر رد  یلیدلا یرادضمن ا  در ادایه
(. او 455-454: 1386 هجویری ) یستن یزخداوند جا یوردخوانده هه اطمق آن در «ضد از
را بر ضیق روا   آن یفهاز آن طا یاست: گروه یاررا اندر عشق سخن بس یخیشا ایا»: نویسد یی

وب خود  و بنیده یمنیو    حبباشد از ی ینعروا نباشد... و عشق صفت  تعالی ضقداشتند  ایا از 
روا  یبیود و از و  یزجیا  یپیس عشیق بنیده را بیر و     یسیت  یمنیو  ن  تعالی ضقاست از ضق و 

 .(454: همان)« نباشد
در ن یل   بارهیا  تحبی ی ةهلمی  آنکیه  بیا ( 481)م  یانصار  عبدالله خواجه ةیالصوف طب اح در

 یو تعصب یضنبل های ی گراو  یاجتماع یتیوقع یاقترا بهاست   آیده یشینپ یخاقوا  یشا
خداونید اجتنیاب    درییورد عشیق   هیارگیری لفیظ  بیه از   داشته یعتهه خواجه عبدالله در شر

اطیمق   المحجوب هش همانند   یریهقش ةرسالدر  یز( ن465)م  یریقش. ابوال اسم است هرده
هیه گفیت    یدمدقیاق شین   یاسیتاد ابیوعل   از»: گوید ییندانسته است. او  یزعشق را جا یمیست 

هیه گفیت    یدمشن یو هم از و یاست و سرگشتگ یرحآن ض ی تاست هه ض  یت  لذتحبی
را وصی  نکننید بیدان هیه از ضیق       تعیالی  ضقت از ضق درگذرد و حبعشق آن بود هه در ی

هردن ضق به عشق بنده را و نه وص  یددرگذرد. پس او را به عشق وص  نکنند... پس نشا
 .(561: 1379 یری )قش «دروا نباش وجه هیچ بهبنده را به عشق ضق  

تا اواخر قیرن   لااقلاست هه در یکتب خراسان   ینا آید بریی چنین ینا عباراتیاز  آنچه
هیاربرد لفیظ    رغیم  یعلی  یانه صیوف  یفارسی  یهیا  هتیاب ایهاح  یزو ن یپنجم در تصوف رسم

 وجود داشته است. یعشق اله ةنظری به یینف یکردت  روحبی
 

 نسبی پذیرش. 2
 خداوند هنوز در  دریورد «عشق»لفظ  ارگیرییهبهوم به بعد یاز قرن س  انیییکتب خراس در 
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از:  انید  عبیارح از نظیر او    دهنید  ییی را نشیان   یتعیال  سییر درجاح هه خود  ینا .دانسته است
 .(1388: 4    1363 ی بخار یستملی) و عشق یت  وله  هوحبوُد  ی یل یواف ت طبع  ی

ت را حبی ی لفیظ  «  ا مال تعشلاو ا الحبالةم» بابدر  المحجوب هش ( در 445)م  یریهجو
است. همچنین ذهر هرده  یت الهحبی ییدرا در تأ یثو اضاد یاحاز آ بسیاری وداده  یحترج
اصل و قاعده دانسته اسیت.   سلو  طریق در را آن و خوانده خداوند قدیم صفت را تحبی

 تجیاوز »عشیق را    5تعالی ضق ایعشق بر هارگیری لفظبهدر رد  یلیدلا یرادضمن ا  در ادایه
(. او 455-454: 1386 هجویری ) یستن یزخداوند جا یوردخوانده هه اطمق آن در «ضد از
را بر ضیق روا   آن یفهاز آن طا یاست: گروه یاررا اندر عشق سخن بس یخیشا ایا»: نویسد یی

وب خود  و بنیده یمنیو    حبباشد از ی ینعروا نباشد... و عشق صفت  تعالی ضقداشتند  ایا از 
روا  یبیود و از و  یزجیا  یپیس عشیق بنیده را بیر و     یسیت  یمنیو  ن  تعالی ضقاست از ضق و 

 .(454: همان)« نباشد
در ن یل   بارهیا  تحبی ی ةهلمی  آنکیه  بیا ( 481)م  یانصار  عبدالله خواجه ةیالصوف طب اح در

 یو تعصب یضنبل های ی گراو  یاجتماع یتیوقع یاقترا بهاست   آیده یشینپ یخاقوا  یشا
خداونید اجتنیاب    درییورد عشیق   هیارگیری لفیظ  بیه از   داشته یعتهه خواجه عبدالله در شر

اطیمق   المحجوب هش همانند   یریهقش ةرسالدر  یز( ن465)م  یریقش. ابوال اسم است هرده
هیه گفیت    یدمدقیاق شین   یاسیتاد ابیوعل   از»: گوید ییندانسته است. او  یزعشق را جا یمیست 

هیه گفیت    یدمشن یو هم از و یاست و سرگشتگ یرحآن ض ی تاست هه ض  یت  لذتحبی
را وصی  نکننید بیدان هیه از ضیق       تعیالی  ضقت از ضق درگذرد و حبعشق آن بود هه در ی

هردن ضق به عشق بنده را و نه وص  یددرگذرد. پس او را به عشق وص  نکنند... پس نشا
 .(561: 1379 یری )قش «دروا نباش وجه هیچ بهبنده را به عشق ضق  

تا اواخر قیرن   لااقلاست هه در یکتب خراسان   ینا آید بریی چنین ینا عباراتیاز  آنچه
هیاربرد لفیظ    رغیم  یعلی  یانه صیوف  یفارسی  یهیا  هتیاب ایهاح  یزو ن یپنجم در تصوف رسم

 وجود داشته است. یعشق اله ةنظری به یینف یکردت  روحبی
 

 نسبی پذیرش. 2
 خداوند هنوز در  دریورد «عشق»لفظ  ارگیرییهبهوم به بعد یاز قرن س  انیییکتب خراس در 
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در قالیب لفیظ    ییه نظر یین ا یرشپیذ  هیای  ینیه زینکیرده  اییا    ییدا یتصیوفه راه پ  یرسم یاحادب
ت حبدوره  یعمولا  لفظ عشق را یترادف با ی ینا ةیصوف .فراهم شده است تدریج به «تحبی»
دوره را  یین عارفان ا یاز گفتارها ی. برخاند خوانده «تحبی در افراط»را  آنو  اندهار برده به
 صیوفیان  هماننید  یرفته را پذ یهنظر ینا یبانی عطارهرچند . البته یافت للااةیل ةتاکر در  توان یی

 :انید  یختلی   اولییا »: گوید ییهرده است. او  استفادهسوم و چهارم  لفظ عشق را همتر  ۀسد
( 6: 1379 یشابوری ن عطار)« تحباهل ی یاهل یعایلت  بعر یو بعر اند یعرفتاهل  یبعر

 نیه  و اسیت  ییذیوم  نیه  .اسیت  الهیی  جنیون  عشق گفت» نویسد یی ) (و در ذهر ایام صادق 
 خوانید  ییی  «تحبی آتی  ی  ةغرقی »( را 261)م  یزیید با ین(. عطیار همچنی  18: همیان )« یحمود
 (.81)همان: 
بیه   یید )در ی ابیل توجیه جن   «کرس»( به یوضو  261)م  یزیدبا ی گفت هه گرا توان یی
 یالهی  عشیق  نظرییة  ییت یداوم و یستمر بیا یحور  یانیجر یریگ شکل سرآغاز(  صحو ةیسئل
سیخن   یاز عشق اله یشترب یراتب به  اند بودهاهل سکر  یشتریکتب خراسان هه ب یروانپ .است
کر سی  هجیویری در این بین  . اند هردهو سکر برقرار  یت الهحبی ینب یعناداری یوندپ و گفته
 دو اخیتمف »  درواقیع (. 230: 1386 هجیویری  اسیت )  دانسیته  «تعیالی  ضیق ت حبی ی ةغلب»را 

 یانصوف دارند. یاست هه به عشق و یسائل یختل  عرفان تأهیدیدر   تصوف اصلی یکتب
بغیداد هیه    یانآنکیه صیوف   ضیا  . او  عاشق بودند و اهیل سیکر و یمییت    ةخراسان در درج

علیم   یی   عنیوان  بهو آن را  یدندبخش ینظر ةجنب تصوف به  شدند ییخوانده  یدالتوض ارباب
« اهیل صیحو و سیمیت بودنید     ییه یاننید ضیم   ب    یشیان از ا یبعری  یبه استثنا .هردند یتل 
 یرا بیرا  یبسیتر  یزیید  با یشیگایی یکتیب خراسیان بیه پ     ینبنیابرا  ؛(49: 1358 پورجوادی )

و بیا   یافیت  یترسیم  یهرد هه بعدها با اضمید غزالی   یاتصوف عاش انه یه یانجر یریگ شکل
 .پیدا هردتداوم و تکایل  ال راح ینعاخمف او همچون  یرویپ

 یخرقیان ( و ابوالحسین  440)م  یرابیوالخ  ابوسعیدهرچند  یزدر قرن پنجم ن  یکتب ینا در
انسان و  ةعاش ان ةبه رابط یشترب خود تعلیماح و اقوا  در  اند نداشته یمییست  تألی ( 452)م 

آن در عرفیان   یهلی  یرشپیذ  ییان و در جر ییه نظر یین تکایل ا یرو در س اندخداوند داین زده
 و یافیت  را خیدای  شید  عاشیق  هرهیه »: گوید یی یخرقان .اند هرده ایفا ین   یؤیر یاسمی
البته او با افسو  از عشیق   .(90: 1363 یینوی ) «هرد فرایوش را خود یافت را خدای هرهه

ذره عشیق از   یی  »و بازگشته اسیت:   یافتهرا یحرم ن یهه آیده است و هس هند یی یاد یازل
 «شید  ییب هیم بیا غ   .یافیت را یحرم ن هس هیچ .یدیان ببوحبی های ینهس همةو  یایدب یبعالم غ

 وجود با .یابدعشق در یناز ا یزیهه چ یافتهآن را  یستگیشا یخود و یاایا گو  (51: همان)
 در هیه  عشیق  از شید  نشیان  دلیم  بر چیزی»است:  یدهگفتن راز عشق ند ةیسترا شا یهس این
 .(59: همان) «یمگو یهه با و یافتمرا یحرم آن ن یعالم هس ةهم

 اسیرارالتوضید  اسیت  در  یاشیعر  یو از نظیر همیی   یشیافع  یف ه از نظرهه  یزن یدابوسع 
 علیم  ایین »: دانید  ییی  یسرهسب علم تصوف را تنها از راه عشق ی ی خرقان یدع ا ییدتأ ضمن
 هبی  یسیت لی  فصل  هتاب ین(. در ا47: 1389  یهدهن یعیشف) «نشود ضاصل عشق راه از جز

آییده   ینو عشیق راسیت   یانهشرح عشق صیوف  یادیایا در گفتارها و اشعار ز تعلق ندارد عشق 
 نییز  را طبیعیی و  ی( عشق انسیان 262: همانخوانده ) «شابة  لةحاو»هه عشق را  یداست. ابوسع

در عرفیان   یعشیق الهی   ةیی در تکاییل نظر  یو دریجمو  ن ی  بیارز   یستهاضترام نگر ۀدید با
 داشته است. یاسمی
( 505)م  یغزالی قرن پنجم  به نام ایام یحمد  یاندر پا یهنظر ینا ینسب یرشپذ یانجر در

خیود در ی ابیل    یبیا طیرح آرا   یواسیت.  پرداخته  یعشق الهة یهه به دفا  از نظر رسیم یی
خلیق آییار    یرانیده و راه را بیرا   ی خیود پی   یتکایل یررا در س یهنظر ینا فمسفه و نایتکلم

 لفیظ  صیراضت  بههمچون برادرش اضمد   یزالبته او ن .است هردههموار  ینهزی ینبرجسته در ا
 یمییای هو  ییا اضدر  یغزالی  .اسیت  رانیده  سیخن  لفافیه  در زیینه این در و نبرده هار به را عشق

را ت حبی و ی ضیب ابراز  ودرنظر گرفته ت حبی یانب رایرا ب ی  فصو  یست ل و یفصلسعادح
 هیه هر .نیسیت  تعیالی  خیدای  جیز  ض ی یت  به دوستی یستحق»: استدانسته  جایزخداوند  به
آن یتکلم بشنا  هه گفیت: جیز    یدلیمسبب سلینرا دوست دارد از جهل بود و بد یگرید

. پیس  یستیمکن ن یو یدوست یست جنس یا ن یجنس خود را دوست نتوان داشت چون و
جز شیهوح هیه زنیان را بیدان      یابله از دوست ۀیچارب ینبود  هه ا برداری فریان یدوست ییعن

 یین شیهوح یجانسیت خواهید  اییا ا     یین هیه ا  یستدوست دارند  فهم نکرده است و ش  ن
 غزالیی  ) «خواهد نیه یجانسیت در صیورح    یجما  و هما  یعان یمهه یا شرح هرد یدوست
 تحبی هه دارد تأهید و( 254: همان) خواندیی «یفرط تحبی»عشق را  یغزال .(581: 1383
 و دانیید ییییت را از ی ایییاح حبییی همچنییین. وی (598: 2   همییان اسییت )یعرفییت  ۀیمییر
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ذره عشیق از   یی  »و بازگشته اسیت:   یافتهرا یحرم ن یهه آیده است و هس هند یی یاد یازل
 «شید  ییب هیم بیا غ   .یافیت را یحرم ن هس هیچ .یدیان ببوحبی های ینهس همةو  یایدب یبعالم غ

 وجود با .یابدعشق در یناز ا یزیهه چ یافتهآن را  یستگیشا یخود و یاایا گو  (51: همان)
 در هیه  عشیق  از شید  نشیان  دلیم  بر چیزی»است:  یدهگفتن راز عشق ند ةیسترا شا یهس این
 .(59: همان) «یمگو یهه با و یافتمرا یحرم آن ن یعالم هس ةهم

 اسیرارالتوضید  اسیت  در  یاشیعر  یو از نظیر همیی   یشیافع  یف ه از نظرهه  یزن یدابوسع 
 علیم  ایین »: دانید  ییی  یسرهسب علم تصوف را تنها از راه عشق ی ی خرقان یدع ا ییدتأ ضمن
 هبی  یسیت لی  فصل  هتاب ین(. در ا47: 1389  یهدهن یعیشف) «نشود ضاصل عشق راه از جز

آییده   ینو عشیق راسیت   یانهشرح عشق صیوف  یادیایا در گفتارها و اشعار ز تعلق ندارد عشق 
 نییز  را طبیعیی و  ی( عشق انسیان 262: همانخوانده ) «شابة  لةحاو»هه عشق را  یداست. ابوسع

در عرفیان   یعشیق الهی   ةیی در تکاییل نظر  یو دریجمو  ن ی  بیارز   یستهاضترام نگر ۀدید با
 داشته است. یاسمی
( 505)م  یغزالی قرن پنجم  به نام ایام یحمد  یاندر پا یهنظر ینا ینسب یرشپذ یانجر در

خیود در ی ابیل    یبیا طیرح آرا   یواسیت.  پرداخته  یعشق الهة یهه به دفا  از نظر رسیم یی
خلیق آییار    یرانیده و راه را بیرا   ی خیود پی   یتکایل یررا در س یهنظر ینا فمسفه و نایتکلم

 لفیظ  صیراضت  بههمچون برادرش اضمد   یزالبته او ن .است هردههموار  ینهزی ینبرجسته در ا
 یمییای هو  ییا اضدر  یغزالی  .اسیت  رانیده  سیخن  لفافیه  در زیینه این در و نبرده هار به را عشق

را ت حبی و ی ضیب ابراز  ودرنظر گرفته ت حبی یانب رایرا ب ی  فصو  یست ل و یفصلسعادح
 هیه هر .نیسیت  تعیالی  خیدای  جیز  ض ی یت  به دوستی یستحق»: استدانسته  جایزخداوند  به
آن یتکلم بشنا  هه گفیت: جیز    یدلیمسبب سلینرا دوست دارد از جهل بود و بد یگرید

. پیس  یستیمکن ن یو یدوست یست جنس یا ن یجنس خود را دوست نتوان داشت چون و
جز شیهوح هیه زنیان را بیدان      یابله از دوست ۀیچارب ینبود  هه ا برداری فریان یدوست ییعن

 یین شیهوح یجانسیت خواهید  اییا ا     یین هیه ا  یستدوست دارند  فهم نکرده است و ش  ن
 غزالیی  ) «خواهد نیه یجانسیت در صیورح    یجما  و هما  یعان یمهه یا شرح هرد یدوست
 تحبی هه دارد تأهید و( 254: همان) خواندیی «یفرط تحبی»عشق را  یغزال .(581: 1383
 و دانیید ییییت را از ی ایییاح حبییی همچنییین. وی (598: 2   همییان اسییت )یعرفییت  ۀیمییر



36 / جریان شناسی نظریة عشق الهی در متون عرفانی فارسی )از آغاز تا قرن نهم هجری(

 ی ایاح همةبلکه ی صود   ی ایاح است ترین عالی یتعال یخدا یهه دوست بدان»: نویسد یی
 یضیق و خلیق یعرفی    ییان ی دوجانبیه  یرا نسیبت  تحبی ی درنهاییت (. او 569: همان) «است این
و اعیراض او از   ینیه زی یین در ا یبحث یفصیل غزالی    ضا  هر  به(. 474: 1   همان هند ) یی

 این و یعشق اله ةیاست بر نظر ییدیهر تأبزرگ اهل سنت  ی یاز علما یکی عنوان بهفلسفه 
 بیا   فیراغ  و اطمینیان  بیا  تاآید  شمار یی بهبعد از او  یهصوف برای ییحکم ۀسند و اجاز یید تأ

 .بپردازند خود آیار و تعالیم در نظریه این تکایل و ترویج به بیشتری
زبیان   بیه در زیینیة عشیق را   ایر یست ل  ین( نخست520)م  یغزالآغاز قرن ششم  اضمد  در
 جرییانی  و شید  عرصه این در بسیاری شاعران و عارفان سرآیدرو  . از اینهرد تألی  یفارس
 یی  نزد یهلی  یرشانسیجام و پیذ   ةن طی  به زیادی ضد تا بودند  هرده آغاز او پیشینیان هه را

و اسیرار و اضیوا     ییعیان  یانب در صراضت بهاست هه  یایر فارس یننخست العشاق سوانح .هرد
اضیوا  عشیق و    ییان اییر بیه ب   یین در ا یاضمد غزال است. شده ی تأل یعرفان یاحعشق در ادب

 هیه  یا گونیه  بیه  ؛هرده اسیت  یینرا تب شان یروانو  یضالاح درونو  پرداختهعاشق و یعشوق 
 تحلییل  و ییه تجز یبلنید  ةیرتبی  ینعشیق را تیا چنی    یشناسهه روان یافت ییشکل بتوان هتاب»

یتأیر از ضم  اسیت و   ویوه به ییعت دند اضمد غزال ی(. برخ269: 1377 هربن )« هرده باشد
 پورجیوادی  : ن ) هرد یتل  یتصوف نوضمج نوعی به توان ییاو را ة تصوف عاش ان یضت

 عرفیانی  آیار از بسیاری بعدها هه دانست جریانی سرآید را او باید  ضا  هر  به .6(16: 1378
 .شدند تحریر آن ۀدایر وسعت در

  عشیق را  صیراضت  بههمچنان  ی  تفکر ضاهم بر روزگار خو یبه اقترا نیز یالزغ البته
  اسیت  نکرده بحثی خداوند دریورد آن اطمق جایزبودن از و بردههار ن دریورد ذاح ضق به
 یقجانیب نیدارد. در ض یا    یچتعلق به ه» گوید ییهه او از آن سخن  یبلکه یعت د است عش 

 «یخلوقضواله نبود  نه به خالق نه به  یچعشق و اضوا  و اغراض عشق. به شرط آنکه در او ه
و  یعشیق الهی   ةعشق  هفی  تعل ی یببر  یغزال یدتأه رغم بههمه   ینا با(. 114: 1370 غزالی )

 یین اسیت. ا  تیر  ینسینگ و عشیق یخلیوق    یاز عشق بشیر   سوانح در یوضوعاح یربوط به آن
و  یآییده  ازلی   وجیود  بیه  عیدم  از عشق: شود ییف راح سوانح آشکار  یناز ا یخوب بهیطلب 

(  عشیق صیفت ضیق بیوده و ی ید  و      116همیان:  دارد ) یونداست و با خل ت روح پ یابد
 یبیه آن نفی   یدناسیت و راه رسی   یگیانگی عشیق  اتحیاد و    ییت نها .(174همان: است ) یمقد

 ۀنظر و یشیاهد  ةنتیج و (188همان: ) ندارد ای یانهی یار(  عشق با اخت118همان: است ) «خود»
 یناولی  «ونیه حبیهم و حیب ی»ییة  آبا اسیتناد بیه    یغزال اینکه . درنهایت(143همان: است )جما  

 ییید را در تأ یزیید و سیخن یعیروف با   دانید  ییانسان  یزیعشوق را ن ینعاشق را خداوند و اول
  خیود او  او ییرا   خیواهم  ییی وقیت پنداشیتم هیه یین او را      ینچنید »: آورد ییی همم خیود  
اسیت   یانیدر ایتداد جر یاضمد غزال یها آیوزه)روشن است هه  (144همان: ) «خواسته بود

 یابتکار یایر سوانحیجمو   سکر شکل گرفته است(. در ةیسئلبه  یزیدبا های ی گراهه با 
چیون   یآن بیر آییار   یرهیه تیأی   آیید  ییی  ضسیاب  بهیکتب خراسان  ةعرفان عاش ان یاندر جر
 .7ستا ناپذیرانکار  یگلستان سعد یو ضت یحلمعاح  لوا یداح تمه

 
 مطلق یرشو پذ یقطع یيدتأ. 3
اییر   ین( نخسیت 525 ی تیو  ) یهمدان ال راح ینع یداحتمه ی اضمد غزال یها آیوزه ةادای در

 ایین  یطلیق  پذیرش به و پرداخته خداوند یورداست هه آزادانه به اطمق عشق در یا برجسته
 یبرخاسیته از یکتیب عرفیان    اش یعرفیان یکتیب   ییاح هه هل ال راح ینع .است رسیده نظریه

هه  یگرید های یانجرو  ها نحله(  با توجه به 7-45: 1374  هروی یلیا: ن است )خراسان 
جبیا (   ةینط  ریزآلود عرفان و اسمم از پی  گنوسی عرفانبوده )برخوردار  ها آن یماز تعال

 هیرده اسیت   یجیاد ا یعشیق الهی   ةیی را در نظر یرگ چشم تحولاتی افکار و آیارش  ةواسط بهو 
: 1388 چیتیی   ) «داشیت  عشیق  بیرای  یتافیزیی   ینرا در تیدو  ین ی  یهمی   ال راح ینع»

اعت یاد اسیت    ینوارد هرده و بر ا یبه دستگاه خان اه را «عشق پیر»به نام  یساختار او(. 133
« ابلغُ ین العشیق  یخلا ش» :است عشقسال   برایة لازم سریای نخستینسلو    یقهه در طر

 ییز ن یسابلی  یبیرا  یضکیم برائتی   توان یی یاو ضت ةدر عرفان عاش ان .(22: 1374  هروی یلیا)
 یهسیت عشیق و   ی یت در رابطیه بیا ض    ال ریاح  ینعی هیه   یو دوگانگ یتبحث ینو .هرد یداپ
 ینآسیمان و زیی   ی تاصل و ض  سو ی است؛ او از  یهم یاربس هند یی یطرح( عالم وجود)

 ی بی  ییی ا ذرههه از عشق  نویسد یی یگرد سویو از  دانسته یس ( و نور ابلیحمد )را نور 
 ییایبر پاز آن را بیه   یمیی ؛ ناسیت  شیده  یمت سی  یمیه بیه دو ن  ییز به عالم داده نشده هه آن ذره ن

عشیق بیر یوضیدان بخی  هیرد        یا ذرهاضمد »تفاوح هه  ین. با ایسرا به ابل یمیو ن اند داده
(. بیه  284 همیان: ) «آیدند پرست بتبر یغان بخ  هرد  هافر و  یا ذره یسآیدند. ابل یؤین
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 ۀنظر و یشیاهد  ةنتیج و (188همان: ) ندارد ای یانهی یار(  عشق با اخت118همان: است ) «خود»
 یناولی  «ونیه حبیهم و حیب ی»ییة  آبا اسیتناد بیه    یغزال اینکه . درنهایت(143همان: است )جما  

 ییید را در تأ یزیید و سیخن یعیروف با   دانید  ییانسان  یزیعشوق را ن ینعاشق را خداوند و اول
  خیود او  او ییرا   خیواهم  ییی وقیت پنداشیتم هیه یین او را      ینچنید »: آورد ییی همم خیود  
اسیت   یانیدر ایتداد جر یاضمد غزال یها آیوزه)روشن است هه  (144همان: ) «خواسته بود

 یابتکار یایر سوانحیجمو   سکر شکل گرفته است(. در ةیسئلبه  یزیدبا های ی گراهه با 
چیون   یآن بیر آییار   یرهیه تیأی   آیید  ییی  ضسیاب  بهیکتب خراسان  ةعرفان عاش ان یاندر جر
 .7ستا ناپذیرانکار  یگلستان سعد یو ضت یحلمعاح  لوا یداح تمه

 
 مطلق یرشو پذ یقطع یيدتأ. 3
اییر   ین( نخسیت 525 ی تیو  ) یهمدان ال راح ینع یداحتمه ی اضمد غزال یها آیوزه ةادای در

 ایین  یطلیق  پذیرش به و پرداخته خداوند یورداست هه آزادانه به اطمق عشق در یا برجسته
 یبرخاسیته از یکتیب عرفیان    اش یعرفیان یکتیب   ییاح هه هل ال راح ینع .است رسیده نظریه

هه  یگرید های یانجرو  ها نحله(  با توجه به 7-45: 1374  هروی یلیا: ن است )خراسان 
جبیا (   ةینط  ریزآلود عرفان و اسمم از پی  گنوسی عرفانبوده )برخوردار  ها آن یماز تعال

 هیرده اسیت   یجیاد ا یعشیق الهی   ةیی را در نظر یرگ چشم تحولاتی افکار و آیارش  ةواسط بهو 
: 1388 چیتیی   ) «داشیت  عشیق  بیرای  یتافیزیی   ینرا در تیدو  ین ی  یهمی   ال راح ینع»

اعت یاد اسیت    ینوارد هرده و بر ا یبه دستگاه خان اه را «عشق پیر»به نام  یساختار او(. 133
« ابلغُ ین العشیق  یخلا ش» :است عشقسال   برایة لازم سریای نخستینسلو    یقهه در طر

 ییز ن یسابلی  یبیرا  یضکیم برائتی   توان یی یاو ضت ةدر عرفان عاش ان .(22: 1374  هروی یلیا)
 یهسیت عشیق و   ی یت در رابطیه بیا ض    ال ریاح  ینعی هیه   یو دوگانگ یتبحث ینو .هرد یداپ
 ینآسیمان و زیی   ی تاصل و ض  سو ی است؛ او از  یهم یاربس هند یی یطرح( عالم وجود)

 ی بی  ییی ا ذرههه از عشق  نویسد یی یگرد سویو از  دانسته یس ( و نور ابلیحمد )را نور 
 ییایبر پاز آن را بیه   یمیی ؛ ناسیت  شیده  یمت سی  یمیه بیه دو ن  ییز به عالم داده نشده هه آن ذره ن

عشیق بیر یوضیدان بخی  هیرد        یا ذرهاضمد »تفاوح هه  ین. با ایسرا به ابل یمیو ن اند داده
(. بیه  284 همیان: ) «آیدند پرست بتبر یغان بخ  هرد  هافر و  یا ذره یسآیدند. ابل یؤین
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و وجیود   یجمیا  الهی   ۀجلیو  عنوان به  یایبرپ یعشق را با خل ت وجود یقاض دیگر  عبارح
 ییاد اسیا  و بن  عشیق   ال ریاح  ینع. در نظر داند یییرتبط  یجم  اله ۀجلو عنوان به یس ابل

 تمثُیل  بیر  یبتنیی  و( 97: همیان سیلو  ) از واجباح   راه فرض(  98: 1389 همدانی ) یهست
 ییوجیوداح جیار   ةهمی  وجیود  در و هسیتی  سراسیر  در عشق  او باور به(. 99)همان:  8است

 بیه  ال ریاح  ینع همچنین(. 115همان: انجاید ) یی( و در همال  به اتحاد 234همان: است )
. عشیق یخلیوق   ییا  یمندانم هه عشیق خیالق گیو     یزعز یا» :پردازد ییانوا  عشق  یبند طب ه
 ییر هب یاست و عش  یرصغ یدرجاح یختل  دارد. عش  یایا هر عش   سه گونه آید ها عشق
عشیق خداسیت بیه     ییر و عشیق هب  یتعیال  یعشق یاسیت بیه خیدا    یرعشق صغ .یانهی یو عش 

هیه   شیا الله  ان .ییم ا آییده گفتن هه بس یختصر فهیم   یارم ینم یغادر یانهبندگان خود. عشق ی
 (.102همان: ) «به ریز گفته شود یا شمه

در  یگیر از چند ایر ارزشیمند د  یدبا  یکتب خراسان ةعاش ان تصوف به وابسته جریان در
 یین ا ها آن  ایا یؤلفان است نبوده یعشق اله ةینظر ها آن یاصل یوضو قرن ششم نام برد هه 

( و 530)م  یبیدی ی یدالدینرشی  الاسیرار  هش  :اند گذاشتهو بر آن صحه  اندیرفتهرا پذ یهنظر
است  در ایر خود بارها و  یهمم اشعر یروهه پ یبدی(. ی534)م  یسمعاناضمد  الارواح روح

آدم از بهشت را  خرو  دلیل وینسبت انسان و خدا آورده است.  یانبارها لفظ عشق را در ب
 یبهشیت  هیای  یبیایی زآدم  عشق به جما  ضق را بیر   یراز ؛او دانسته یطلب عشقو  یخواه عشق
 ییان است هیه ی  یهسان یناز نخست  درواقع(. او 162: 1    1371 ییبدی است )داده  یحترج
 تحبی ی تین   صفت هوی: است ینز  سه دوستی»: گوید ییو  گذارد ییت و عشق فرق حبی

 قیائم  جیان  بیه  عشیق  و قیائم  د  بیه  تحبی ی قائم  نفس به هوی. جان صفتعشق  د   صفت
 (.94: 2   همان ) «است

شیاعرانه بیه    یاست هه بیا نثیر   ینثر عرفان یاز شاهکارها یزن یاضمد سمعان الارواح روح
عشیق   یهه یعنا «ودود»خداوند پرداخته است. از جمله اسم  یاز اسای یبرخ یلو تحل یرتفس
دانسته و ییدام   یزخداوند جا دریورد را عشق اطمق سمعانی. شود ییت از آن یستفاد حبو ی
بنیده و ضیق    ییان بیاور اسیت هیه عشیق  ی     ینبر ا ی. او ضتهند یینسبت عاش انه اشاره  ینبه ا
و روزه و ضیج و   نمیاز »: شیود  ینمی ادایه دارد و ینسوخ  یزاست و بعد از یرگ انسان ن یدائم

رسد  نماز و روزه روا باشد هه ینسیوخ   یانهه به پا یدایا طلب نشا  رسد پایان به یدجهاد شا

 او(. 87: 1384 سیمعانی  ) «هیه ینسیوخ شیود    یدت و ع د عشق هرگز نشاحبایا ع د ی  شود
یبییارزه بییا   یییان( و در ب120: همییاندانسییته )هبییوط آدم  ۀانگیییز را عشییق ییبییدی  هماننیید
یجمیو    (. در133: هماناست )برده  هار به را «عشق خوار یردم ةبادی»اصطمح   یپرست نفس
 ییدی هل یهیا  جنبیه از  ی و روضیان  یبیه عشیق الهی    ییفهیوم عشیق از عشیق جسیمان     یاستعم
 .است سمعانیتأهید  و یورد الارواح روح
 یعشیق الهی   ةی ول هه است جریان این به وابسته دیگری عارف( 536)م جام اضمد  شیخ

برای این یوضو  درنظیر  را  یفصل ینالتائب اُنسرا در آیارش یطرح هرده است. او در هتاب 
 یست؟و عاشق ه یستهه عشق چ پرسند یی» هه هند ییپرس  شرو   ینرا با ا آنو  گرفته
 بیه سیپس  وی ( 220-209: 1368 اضمیدجام  )« ؟ین یابر ضق عاش م  یدگو یهه هس یدو شا
 رایبرا عشق  هارگیری لفظبه است. همچنین پرداخته یوضو  این سر بر هانظر اختمف یانب

 (.211-210 :همان) است هرده ن ل یوضو  ینا ییدتأ در را یادیز یاحروا و دانسته جایز خداوند
 آییار  سییاق  و سیب   بیر  همچنیان  هه دارد وجود دیگر یهم ایر چندین نیز هفتم قرن در
یختلی    یهیا  شکلرا به  یعشق اله ةی ول یه نظر ینیطلق ا یرشپذ یانجر ةادای در و پیشین
ضیمن   یؤلی   هیه ( 654)م  یراز ینالید  نجیم  عشیق  و ع یل ة رسال جمله از ؛اند هردهیطرح 
نیزا  ع یل و عشیق     درییورد از دوسیتان    یکیی به پرسی    ی عشق اله ةیهایل نظر یرشپذ

 یرع یل را در عیالم ب یا و سی     یردو پرداختیه و سی   یین اة یسبه ی ا یپاسخ گفته است. نجم راز
 عشیق  آتی   شیعلة  هرهجیا  ؛انید  یجتمعانلاو عشق ضدان  ع ل»: داند ییعشق را در عالم فنا 

 اشیعریان  پیرو هه او(. 62-61: 1345  یراز نجم) «پردازد خانه طبع فسرده ع ل اندازد  پرتو
یعرفت و سلو  دانسته اسیت.   یتهرده و آن را غا یخود یعرف ی تطر ةپای را عشق  است
 ةرابطی  بیر  و گرفتیه  هیار  بیه  خداونید  درییورد  را عشیق  لفظ یست یم یزن یرصادالعباددر  یراز
 را ییا  آنچه یعشوقیم  و عاشقیا  [...گفت خداوند]»هرده است:  یدانسان و خدا تأهة عاش ان
: 1371 رازی  نجیم )« یاست با را دیگری نه و دیگری با را یا نه یاست  با را آدیی و آدیی با
اسیت هیه در داسیتان     یعت ید  «ونیه حبی و همحیب ی» ةهریمی  آییة  بیه  رکریۀ اشار ضمن او(. 49
 (.70: هماناست )آدم  عشق همواره در هار بوده و با ذاح آدم سرشته شده  ین آفر

 ی شیمس و یثنیو   ییاح چیون غزل  ییدر هنیار شیاهکارها   ییز ن (672)م  ییولوینثور  آیار
هیه تصیوف     یاسیت. یولیو   یعشق اله ةینظر ةعارف بزرگ در عرص ینا یسرآید یانگرب
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 او(. 87: 1384 سیمعانی  ) «هیه ینسیوخ شیود    یدت و ع د عشق هرگز نشاحبایا ع د ی  شود
یبییارزه بییا   یییان( و در ب120: همییاندانسییته )هبییوط آدم  ۀانگیییز را عشییق ییبییدی  هماننیید
یجمیو    (. در133: هماناست )برده  هار به را «عشق خوار یردم ةبادی»اصطمح   یپرست نفس
 ییدی هل یهیا  جنبیه از  ی و روضیان  یبیه عشیق الهی    ییفهیوم عشیق از عشیق جسیمان     یاستعم
 .است سمعانیتأهید  و یورد الارواح روح
 یعشیق الهی   ةی ول هه است جریان این به وابسته دیگری عارف( 536)م جام اضمد  شیخ

برای این یوضو  درنظیر  را  یفصل ینالتائب اُنسرا در آیارش یطرح هرده است. او در هتاب 
 یست؟و عاشق ه یستهه عشق چ پرسند یی» هه هند ییپرس  شرو   ینرا با ا آنو  گرفته
 بیه سیپس  وی ( 220-209: 1368 اضمیدجام  )« ؟ین یابر ضق عاش م  یدگو یهه هس یدو شا
 رایبرا عشق  هارگیری لفظبه است. همچنین پرداخته یوضو  این سر بر هانظر اختمف یانب

 (.211-210 :همان) است هرده ن ل یوضو  ینا ییدتأ در را یادیز یاحروا و دانسته جایز خداوند
 آییار  سییاق  و سیب   بیر  همچنیان  هه دارد وجود دیگر یهم ایر چندین نیز هفتم قرن در
یختلی    یهیا  شکلرا به  یعشق اله ةی ول یه نظر ینیطلق ا یرشپذ یانجر ةادای در و پیشین
ضیمن   یؤلی   هیه ( 654)م  یراز ینالید  نجیم  عشیق  و ع یل ة رسال جمله از ؛اند هردهیطرح 
نیزا  ع یل و عشیق     درییورد از دوسیتان    یکیی به پرسی    ی عشق اله ةیهایل نظر یرشپذ

 یرع یل را در عیالم ب یا و سی     یردو پرداختیه و سی   یین اة یسبه ی ا یپاسخ گفته است. نجم راز
 عشیق  آتی   شیعلة  هرهجیا  ؛انید  یجتمعانلاو عشق ضدان  ع ل»: داند ییعشق را در عالم فنا 

 اشیعریان  پیرو هه او(. 62-61: 1345  یراز نجم) «پردازد خانه طبع فسرده ع ل اندازد  پرتو
یعرفت و سلو  دانسته اسیت.   یتهرده و آن را غا یخود یعرف ی تطر ةپای را عشق  است
 ةرابطی  بیر  و گرفتیه  هیار  بیه  خداونید  درییورد  را عشیق  لفظ یست یم یزن یرصادالعباددر  یراز
 را ییا  آنچه یعشوقیم  و عاشقیا  [...گفت خداوند]»هرده است:  یدانسان و خدا تأهة عاش ان
: 1371 رازی  نجیم )« یاست با را دیگری نه و دیگری با را یا نه یاست  با را آدیی و آدیی با
اسیت هیه در داسیتان     یعت ید  «ونیه حبی و همحیب ی» ةهریمی  آییة  بیه  رکریۀ اشار ضمن او(. 49
 (.70: هماناست )آدم  عشق همواره در هار بوده و با ذاح آدم سرشته شده  ین آفر

 ی شیمس و یثنیو   ییاح چیون غزل  ییدر هنیار شیاهکارها   ییز ن (672)م  ییولوینثور  آیار
هیه تصیوف     یاسیت. یولیو   یعشق اله ةینظر ةعارف بزرگ در عرص ینا یسرآید یانگرب



40 / جریان شناسی نظریة عشق الهی در متون عرفانی فارسی )از آغاز تا قرن نهم هجری(

در و  یدابوسیع  ی خرقان یزید با جمله از خراسان صوفیان رااست هه بذر آن  یبر یکتب ییبتن
در سرتاسیر   ینکیه (  عیموه بیر ا  80: 1358 پورجوادی ) اند هرده یاریآب یغزال اضمد نهایت
 یهسیو دوای  رابطیه عشیق را    یکتوبیاح از عشق یت ابل ضیق و خلیق سیخن رانیده  در      ییثنو

 تصیور  و اسیت  نبیوده  و نباشید  جانیب  یی   از هرگز خلق با و ضق با دوستی»خوانده است: 
 ونیه حبی بیی  همحیب ی نیایید؛  راست پای ی  به رقاصی و نگیرد بالا دست ی  از آواز. ندارد
 وهیرده   یید عاشی انه تأه ة رابطی  یین بیر ا  ییز ن فییه  ییا  فییه  در او(. 185: 1371 یولوی ) «نباشد

. اسیت  پرداختیه نسیبت   ینا یلو تحل یجآیار خود به ترو یدر تمای یگفت هه یولو توان یی
دانسیت هیه    ی یی یباضث عم ةهم ۀعصار یان جر یناو  ا ةن ط در باید را یولانا تردید بدون

 .9عشق شکل گرفته است یرایونپ ییتماد یها سده یط
 

 شيراز عرفانی مکتبب( 
 اهمییت  یرازشی  ییکتب عرفیان  ی اسمی -یرانیدر عرفان ا یعشق اله ةینظر شناسی یانجر در
 ییورد اطیمق عشیق در   ۀدربیار  پیدای   آغاز همان از ت ریبا  یکتب این در البته. دارد یادیز

یوضیو    یین از ا ییهیا  جنبیه یکتیب   یین وجیود داشیته اسیت. در ا    ییثبتی  ییدگاه د تعالی باری
ضسین و جمیا  بیا     یمیسیت   ةبیر رابطی   یهیکاتب است از جمله تک یراز سا تر برجسته یراتب به

. یو نظربیاز  پرسیتی  یبیایی ز ی در در  عشق اله یو عشق انسان یعشق یجاز یتعشق  اهم
 ییق ( شیرو  و از طر 309 ی تیو  ضیم  ) یکتب  از ینصور  یندر ا یعشق اله ةینظر یرشپذ

نییز   دیلمی است.( ینت ل شده 329)م  یلمید( به ابوالحسن 331)م  یرازیش ی ابوعبدالله خف
 یکتیب   این تعالیم بازخوانی ضمن( 606)م  یب ل روزبهان نهایتدرو  یدهآن انسجام بخش به
 تکایل رسانده است.   ةن ط به را آن

 بیوده  ییکتب از قرن سوم و چهارم قائل به انتساب عشق اله ینا یشایخباید توجه داشت هه 
 ییه نظر یین ا یرشهیه بیه پیذ    یخییکتیب همیواره بیا برشیمردن فهرسیت یشیا       یین ا یروانپ و
  عطی  در هتیاب   یلمیی د چنانکیه . هننید  ییغ و تبل تیرویج را  آنانید   داشیته  سیعی   اند یدهرس

بیه آن   یگیر د های نام هردن با اضافه یزهه بعدها روزبهان ن برد یینام  ینهزی ینرا در ا یفهرست
 (.10: 1383 روزبهان دهد ) یییکتب خبر  ینفهرست  از روا  یستمر عشق در ا

 ینا سر بر یزن را جان   بود یکتب ینا داران یهطم از و  فار  بیرای از برآیده هه ضم 

 عاشیق  و اشیتیاق  و سیوز  غایت در»او را   ضم  است ةیفتگذاشت. عطار هه خود ش یدگاهد
 اسیت  نوشیته  غیریب   اضیوالاح  اندردانسته و  (583: 1379 یشابوری ن عطار) «پاهباز صادق

 اییروز »گفته بیود:   یده عشق پرس یهه از یعن یشیعشق و در پاسخ درو ی تعر در ]ضم [»
روز بسوختند سوم روزش بیه بیاد بردادنید     یگرآن روزش بکشتند  د .فردا پسو فردا و  ینیب

 خیون  بیا   بریدنید  ییی را  ی پیا  و دسیت  یوقتی  همچنین(. 591: همان) «است ینعشق ا یعنی
 «بالیدم  الا وضیوهما  یُصیحُ  لا العشیق  فیی  رهعتیان »هرد و گفت:  آغشته را  صورت خوی 

 .(593 :همان)
در  یتصیوف بیه زبیان عربی     ی تصن ینتر ههنو  نخستین یلمید ابوالحسن عط هتاب  
 و اندیشیه  دیلمی. است شده تألی  شیرازة عاش ان تصوف بستر دراست هه  یعشق اله ةینزی
 ی عرفیان  هیای  یشیه اندعشق وجود داشته  اعم از  دریورد روزگار آن تا ههرا  ییختلف یآرا
اسیتاد خیود ابوعبیدالله     یمتعیال  ةسیای  در ویهرده اسیت.   یرو ت ر تحلیل ...و یپزشک ی فلسف
 گماشیته  همیت  آن تطیور  و تیرویج  بیه  و پذیرفته را الهی عشق ةینظر ییبان یرازی ش ی خف

داده  یحو یشیت اح آن را تیرج   ضیب روزگار خود لفیظ   یخیتار یفرا یاقترا به است  ایا
عدم جواز هاربرد لفظ عشق بر دو گیروه   یاجواز  ۀدربارخود را  شیوخ»: نویسد ییاست. او 

 یییانبییه ب سییپس «.هننیید ییییانکییار  یو بعریی داننیید یییی یزهییاربرد آن را جییا یبعریی یییدم؛د
هتیاب از ده یرضلیه    یین در ا ینهمچنی  یلمیی د .10پردازد یی یسئله ینا دریورد هانظر اختمف

(  ولیه و  تهیور اسیتهتار ) شع   شیغ      هخل ت حبی وُد  نس ا الفت : برد ییعشق نام  یبرا
 دیلمیی  هنید )  ییی عشیق هاییل    یعنیی  ییازدهم  ةیرضلی  را یرضله ده این در نهایتهه  یمانه

 یین هیه ا  رسید  ییی خود بیه پینج نیو  عشیق      بندی یمت سدر  دیلمی پایاندر (. 50-46: 1390
اسیت:   پیگییری  قابیل  ییز ن یرازیشی  یروزبهان ب ل ویوه بهبعد از او  یهدر آیار صوف بندی یمت س
 .یمیو به یعیطب ی روضان ی ع ل ی اله

 بیه  شییرازی  ب لیی  روزبهان آیار در و ششم قرن در یرازیکتب ش ةعاش ان تصوف جریان
 تیوان  ییی او را  ینعبهرالعاشی   یافیت. دست  یهنظر ینیطلق ا یرشتکایل و انسجام و پذ ةن ط
در  یشینهه تمش عارفان پ یرفتپذ توان یی درواقعتصوف عاش انه یحسوب هرد.  ةنای یرام
 یدهایر بیه تکاییل رسی    یندر ا پرستانه جما  تصوفو  تعالی باریاطمق عشق بر  یهتوج ةینزی

اطیمق   تنها نه( 144: 1383  یب ل) «یدهفاق را در اشراق عشق یحترق دآ»است. روزبهان هه 
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 عاشیق  و اشیتیاق  و سیوز  غایت در»او را   ضم  است ةیفتگذاشت. عطار هه خود ش یدگاهد
 اسیت  نوشیته  غیریب   اضیوالاح  اندردانسته و  (583: 1379 یشابوری ن عطار) «پاهباز صادق

 اییروز »گفته بیود:   یده عشق پرس یهه از یعن یشیعشق و در پاسخ درو ی تعر در ]ضم [»
روز بسوختند سوم روزش بیه بیاد بردادنید     یگرآن روزش بکشتند  د .فردا پسو فردا و  ینیب

 خیون  بیا   بریدنید  ییی را  ی پیا  و دسیت  یوقتی  همچنین(. 591: همان) «است ینعشق ا یعنی
 «بالیدم  الا وضیوهما  یُصیحُ  لا العشیق  فیی  رهعتیان »هرد و گفت:  آغشته را  صورت خوی 

 .(593 :همان)
در  یتصیوف بیه زبیان عربی     ی تصن ینتر ههنو  نخستین یلمید ابوالحسن عط هتاب  
 و اندیشیه  دیلمی. است شده تألی  شیرازة عاش ان تصوف بستر دراست هه  یعشق اله ةینزی
 ی عرفیان  هیای  یشیه اندعشق وجود داشته  اعم از  دریورد روزگار آن تا ههرا  ییختلف یآرا
اسیتاد خیود ابوعبیدالله     یمتعیال  ةسیای  در ویهرده اسیت.   یرو ت ر تحلیل ...و یپزشک ی فلسف
 گماشیته  همیت  آن تطیور  و تیرویج  بیه  و پذیرفته را الهی عشق ةینظر ییبان یرازی ش ی خف

داده  یحو یشیت اح آن را تیرج   ضیب روزگار خود لفیظ   یخیتار یفرا یاقترا به است  ایا
عدم جواز هاربرد لفظ عشق بر دو گیروه   یاجواز  ۀدربارخود را  شیوخ»: نویسد ییاست. او 

 یییانبییه ب سییپس «.هننیید ییییانکییار  یو بعریی داننیید یییی یزهییاربرد آن را جییا یبعریی یییدم؛د
هتیاب از ده یرضلیه    یین در ا ینهمچنی  یلمیی د .10پردازد یی یسئله ینا دریورد هانظر اختمف

(  ولیه و  تهیور اسیتهتار ) شع   شیغ      هخل ت حبی وُد  نس ا الفت : برد ییعشق نام  یبرا
 دیلمیی  هنید )  ییی عشیق هاییل    یعنیی  ییازدهم  ةیرضلی  را یرضله ده این در نهایتهه  یمانه

 یین هیه ا  رسید  ییی خود بیه پینج نیو  عشیق      بندی یمت سدر  دیلمی پایاندر (. 50-46: 1390
اسیت:   پیگییری  قابیل  ییز ن یرازیشی  یروزبهان ب ل ویوه بهبعد از او  یهدر آیار صوف بندی یمت س
 .یمیو به یعیطب ی روضان ی ع ل ی اله

 بیه  شییرازی  ب لیی  روزبهان آیار در و ششم قرن در یرازیکتب ش ةعاش ان تصوف جریان
 تیوان  ییی او را  ینعبهرالعاشی   یافیت. دست  یهنظر ینیطلق ا یرشتکایل و انسجام و پذ ةن ط
در  یشینهه تمش عارفان پ یرفتپذ توان یی درواقعتصوف عاش انه یحسوب هرد.  ةنای یرام
 یدهایر بیه تکاییل رسی    یندر ا پرستانه جما  تصوفو  تعالی باریاطمق عشق بر  یهتوج ةینزی

اطیمق   تنها نه( 144: 1383  یب ل) «یدهفاق را در اشراق عشق یحترق دآ»است. روزبهان هه 



42 / جریان شناسی نظریة عشق الهی در متون عرفانی فارسی )از آغاز تا قرن نهم هجری(

سیخن   یبا عشق اله یبلکه آزادانه از نسبت عشق انسان  دانسته جایز خداوند یوردعشق را در
عشیق    روزبهیان  نظیر  از: »اسیت  یباپرستیبر عشق و ز او ی تیو طر یرکف یرانده است. یبنا

. هاسیت  یبیایی ز یبیای بیه قیرب خیالق ز    آییدن  نائیل عرو  به قلمرو یلکیوح و   یبرا ینردبان
عشیق   ةی دیی  هیه  زیبیایی  و ضسن بیان یعنی است؛ رسیدن و عرو  همین نیز هتاب یوضو 
و  یاطیمق عشیق بیه پروردگیار  انیوا  عشیق  عشیق انسیان         ایکیان عشق و  یزبودناست  جا

 درنهاییت  و الهیی  عشق ی ایاح و اضوا  ذهر  الهی عشق  یرانگ خردهآن  پاسخ به  یفیاحه
 (.22: 1385 بیگدلی  بزرگ)« عشق هما 

عشیق و   ییت یاه ییین ( هیه در تب 84: 1377دانید )  ییی ایر را بر شطح عشق  ینا یبنا هربن
شده اسیت. روزبهیان هتیاب خیود را در      ی ی ایاح و یراتب آن تأل یانب ینهمچن  انوا  آن

نوشته است و در سراسر هتاب  یده از او پرس یهه در باب عشق اله یدرون یپاسخ به یعشوق
از  «تیر  »و  «لعبتی  یجن»چون  یریاست هه با تعاب یابد -ییعشوق ازل ینسخن با هم یرو
 الالی   عط هتاب  یشگرگشاهرده هه  آغاز پرسشیهتاب  را با همان  وی. شود یی یاداو 
 ییعرفیا  یخداونید. او اسیای  یحبت بیه   عدم جواز اطمق عشق بر یاجواز  یعنیاست؛  یلمید

إن داوود  یرو» :گویید  ییی و  شمارد یبری  اند دادههه جواز اطمق عشق را دریورد خداوند 
 (.10: 1383 ب لی ) «یحمدا  قد عشقَ ربه یشانقرالله و قا   یقعش سمییهانَ 

 دنبیا   بیه  ییز ن ییان الب عیرائس  یرو تفسی  یاحشرح شطحدر  عبهرالعاش ینعموه بر  روزبهان
ضسین و جمیا     یمبه ارتباط یست  یت بر هش  و ر  یهبوده و با تک ییفهوم عشق اله یجترو

عشیق در یتیون    تطیور  یرروزبهان در س یتیجمو   اهمهرده است. در یدبا یفهوم عشق تأه
تعمدا  ایتنا  و  ی عشق یجاز یجهاربردن اصطمح را بهاز  تنها نه وی» از آنجاست هه یعرفان
عشیق   تح ق یبرا را یانسان عشق ةتجرب بلکه  هند یی استفاده یانسان عشق یرتعب از آن یجا به
شیعرا   از بسیاری هه شده سبب نکته ینهم (.101 :1387 علمی ) «داند یی یرناپذ اجتناب یربان

 هنند. یلتأو یبه عشق اله یو ضت یهخود را توج یو انسان ینیزی یها عشقو عرفا بتوانند 
 

 (فلسفی -یمنظر حکماز  عشق) یخسروانو حکمت  یمکتب سهرورد پ(
 هیای  یشیه اندوییوه     بیه یفلسیف  هیای  ییدگاه د تیوان  ینمی  یعشیق الهی   ةینظر شناسی یانجر در 

 یو سیهرورد  یناس ابن  الصفا اخوان های یدگاهدو  یمتعال  درواقع .گرفت یدهرا ناد یسهرورد

فراهم شده است  در  ع ل و عشق یا عشق و ع ل ینبا عناو یخصو  هه در رسالات یندر ا
 تطیور خیود در   یعرفیان  هیای  ی گراهه با  یا فمسفه. از جمله هستند  یهم یهنظر ینتکایل ا

( 581)م  یسیهرورد  ینالید  شیهاب  و اشراق یخش توان از یی  اند هردهن    یفایا یهنظر ینا
 یونیانی و  یاسیمی  یرانیی  ا بیزرگ  سینت  سه تمقی یحل  درواقع ینام برد. یکتب سهرورد
 یمیتییأیر از تعییال لةشقااو فا رساالة  در آیییار خییود از جملییه در  یناسیی ابییناسییت. البتییه قبییل از او 

 دانسیته  بمییانع  خداونید  درییورد  را آن اطیمق  و پرداختیه  عشیق  یوضو  طرح به یافمطون
یحض دانسته هه خداوند یتعیا    یررا همان خ الوجود واجبو  یاول علت  درواقع وی .است
یوجیوداح بیه همیالاح برتیر      یاقهه اشیت  یناس ابناوست.  هم ی یض  یعشوق؛ بنابراین  است

عشیق در   یانو سیر  یهیانی چون عشق ه یخود را عشق خوانده  در یباضث خود به یوضوعات
: نی  ) پرداخته اسیت  یو عشق یجاز ی ینسبت عشق ض  و یبارویانو ز یانهائناح  عشق فت

 .(7-2: 1393  شریفیان
 گیاه یجا ینظیر  -یفلسف یکردیرو با خود یاشراق ةانوار و فلسف ةسلسل در زین یسهرورد

 یبرده و جممت هار به یترادف را «عشق» و «نور» است. ویقائل شده  یعشق اله یبرا ییهم
 ةرسیییال در او(. 242: 1375  یسیییهرورداسیییت ) آوردهرا  «العشیییق و النیییور عیییالم»چیییون 
را یطیرح هیرده هیه     ینینمیاد  ةاست  سفرنای وس ی ۀسور لیهه یفاد آن تأو العشاق یونس

رسیاله در   نیی . او در اسفرند نیا یفرزندان ع ل  یسافران اصل عنوان بهعشق و ضسن و ضزن 
عشیق   ةنی یرا در زی یو بیاطن  یروضیان  ةتجربی   یریز زباناغلب یوارد تمش هرده است تا با 

دو ن ی    نیی ا هیه  دانید  ییی ت و یعرفیت  حبعشق را فراتر از ی یهند. سهرورد نییتب یعرفان
و سیوم   تحبی ی ةیی پااست دوم  یعرفت ةیپا او »ورود به عالم عشق را دارند:  یبرا یا ی دیه

 یت و یعرفیت دو پیا  حبی تیا از ی  دینتیوان رسی   اسیت  همه بالاتر هه عشق عالم به و عشق ةیپا
و  ی(. او عشیق را ازلی  346 همیان ) «اسیت  نیی و قد وصیلت ا  نیخطوط ینردبان نسازد و یعنا

: همیان ) «هه در شهرستان از  پیرورده شیده اسیت    زاد خانهاست  یا بنده عشق»دانسته:  یابد
بحیث    ییبایعالم به نور عشق و توجه به یظاهر ز یضمن توجه به بحث تجل نیهمچن .(212

و  انیدر جر ییوجوداح به ضکم عشق فطر ةرا یطرح هرده و یعت د است هم هیّضبضرهت 
 بر عشق بنا نهاده شده است. ن یو اسا  جهان آفر اند ضرهت

 یست ل در عرفان  یانیجر  یعشق اله ةنیرا در زی یسهرورد دگاهید توان یی  دریجمو 
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فراهم شده است  در  ع ل و عشق یا عشق و ع ل ینبا عناو یخصو  هه در رسالات یندر ا
 تطیور خیود در   یعرفیان  هیای  ی گراهه با  یا فمسفه. از جمله هستند  یهم یهنظر ینتکایل ا

( 581)م  یسیهرورد  ینالید  شیهاب  و اشراق یخش توان از یی  اند هردهن    یفایا یهنظر ینا
 یونیانی و  یاسیمی  یرانیی  ا بیزرگ  سینت  سه تمقی یحل  درواقع ینام برد. یکتب سهرورد
 یمیتییأیر از تعییال لةشقااو فا رساالة  در آیییار خییود از جملییه در  یناسیی ابییناسییت. البتییه قبییل از او 

 دانسیته  بمییانع  خداونید  درییورد  را آن اطیمق  و پرداختیه  عشیق  یوضو  طرح به یافمطون
یحض دانسته هه خداوند یتعیا    یررا همان خ الوجود واجبو  یاول علت  درواقع وی .است
یوجیوداح بیه همیالاح برتیر      یاقهه اشیت  یناس ابناوست.  هم ی یض  یعشوق؛ بنابراین  است

عشیق در   یانو سیر  یهیانی چون عشق ه یخود را عشق خوانده  در یباضث خود به یوضوعات
: نی  ) پرداخته اسیت  یو عشق یجاز ی ینسبت عشق ض  و یبارویانو ز یانهائناح  عشق فت

 .(7-2: 1393  شریفیان
 گیاه یجا ینظیر  -یفلسف یکردیرو با خود یاشراق ةانوار و فلسف ةسلسل در زین یسهرورد

 یبرده و جممت هار به یترادف را «عشق» و «نور» است. ویقائل شده  یعشق اله یبرا ییهم
 ةرسیییال در او(. 242: 1375  یسیییهرورداسیییت ) آوردهرا  «العشیییق و النیییور عیییالم»چیییون 
را یطیرح هیرده هیه     ینینمیاد  ةاست  سفرنای وس ی ۀسور لیهه یفاد آن تأو العشاق یونس

رسیاله در   نیی . او در اسفرند نیا یفرزندان ع ل  یسافران اصل عنوان بهعشق و ضسن و ضزن 
عشیق   ةنی یرا در زی یو بیاطن  یروضیان  ةتجربی   یریز زباناغلب یوارد تمش هرده است تا با 

دو ن ی    نیی ا هیه  دانید  ییی ت و یعرفیت  حبعشق را فراتر از ی یهند. سهرورد نییتب یعرفان
و سیوم   تحبی ی ةیی پااست دوم  یعرفت ةیپا او »ورود به عالم عشق را دارند:  یبرا یا ی دیه

 یت و یعرفیت دو پیا  حبی تیا از ی  دینتیوان رسی   اسیت  همه بالاتر هه عشق عالم به و عشق ةیپا
و  ی(. او عشیق را ازلی  346 همیان ) «اسیت  نیی و قد وصیلت ا  نیخطوط ینردبان نسازد و یعنا

: همیان ) «هه در شهرستان از  پیرورده شیده اسیت    زاد خانهاست  یا بنده عشق»دانسته:  یابد
بحیث    ییبایعالم به نور عشق و توجه به یظاهر ز یضمن توجه به بحث تجل نیهمچن .(212

و  انیدر جر ییوجوداح به ضکم عشق فطر ةرا یطرح هرده و یعت د است هم هیّضبضرهت 
 بر عشق بنا نهاده شده است. ن یو اسا  جهان آفر اند ضرهت

 یست ل در عرفان  یانیجر  یعشق اله ةنیرا در زی یسهرورد دگاهید توان یی  دریجمو 
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در  یخاصی  ریتیأی   یو اشیراق  یضکمیت خسیروان   میتعال با الهام ازیحسوب هرد هه  یاسمی
عیموه بیر    یسیهرورد  العشیاق  ییونس  .11داشته است یدر یتون عرفان یعشق اله ةینظر تطور
 یآییار  یالگیو  (160 -148: 1389 ان یمی: هرن ) یالهبر یمصدرا در یوضو  عشق  ریتأی

در قیرن دهیم    ییمیحمد فرول عشق و ضسن ةرسال ای)صحت و یرض(  روح ةسفرنایچون 
 العشیاق  ییونس ایر هه به سفر روح در قالب جسم پرداختیه شیده  هماننید     نیشده است. در ا

بیدن صیورح    عیو طبیا  هیا  آن نیبی  یینیاظرات  یزبیان رییز   با و افتهی تیعشق و ضسن  شخص
 .12گرفته است

 
 یعرب ابنمکتب وحدت وجود  ت(

 آندر  هیه  است یعرب ابن یکتب  یعشق اله ةنظری باب در دیگریر گ چشمبرجسته و  جریان
 وجودشناسانه یاحبه خود گرفته و به شکل نظر یوضدح وجود ةیفهوم عشق  رنگ و صبغ

از عشیق دسیت زده و    یفراوانی  هیای  یلتحلدر آیار خود به  یعرب ابناست.  آیدهدر یو فلسف
 خراسیانی  اسیت ) آییده   یید پد یلخداوند در اسم جم یدانسته هه از تجل یآن را اصل هست

و یراتیب وجیود    شناسیی  یهسیت  یمیفهوم عشق را بیا یفیاه   یزن یعرب ابن یروان(. پ276: 1367
یفهیوم عشیق را در ارتبیاط بیا وجیود       ی وضدح وجود های یشهاند براسا و  اندداده یوندپ

 .اند گرفتههار  آن به ییطلق و یراتب تجل
 ی؛ یوضیوعات اسیت  شیده از عشق و ابعیاد آن یطیرح    یدیجد یها قرائت  یکتب ینا در

 ییا   خ ییروی عشق و ارتباط آن بیا ن  یتعشق با یفهوم وجود  خمق یچون وضدح و همسان
 ةعشق و رابط یالکتی ضق  بحث د یگوناگون یراتب وجود های یتجلانوا  عشق با  ةرابط

و  یانییدام و ارتبیاط آن بیا سیر     ین تجیدد اهیوان و آفیر    ةی ول ی با عشق ربان یعشق انسان
 ییورد در ینظام فکیر  ایندر  یدیاز جمله یوضوعاح هل ی یداوم عشق در تمام هست یانجر
از  ؛آیار خود به یفهوم عشق اشاره هرده اسیت  ترین یهمدر  یعرب ابناست.  یعشق اله ةنظری

-هیفی وظ او. عشق در نگاه شواقالا ترجمان دیوانو  یهالمک فتوضاح  الحکم فصو  جمله در
 انسان برعهده دارد. یهست یزعمده در هل نظام جهان و ن ای

عشیق   ییت بیا یحور  را لمعیاح یکتب است هیه   ینا یروانپ از( 688)م  یعراق ینفخرالد
 ییل گوناگون یراتیب وجیود تحل   یاحتجل یانب یایر  عشق در راستا ایننوشته است. در  یاله

نوشیته    یاضمید غزالی   سوانحاز  یرویایر را به پ ینخود ا یبه ادعا یده است. هرچند عراقش
ییوارد بیا    یشیتر ابعیاد عشیق در ب   ییر و در ت راسیت  بیوده  یتیأیر   یعرب ابن یاز نظام فکر یشترب

در  چنانکیه . اسیت دانسیته   یکیی یفهوم عشق را بیا یفهیوم وجیود     و اتفاق نظر دارد یعرب ابن
 .شیود  ییی  یده  یفهوم وضدح وجود و اتحاد عاشق و یعشوق دلمعاح ةلمع 28هر  ت  ت 

 برای یثا  ؛گوناگون دارد یاحو تجل ها ینهآعشق همان وجود واضد است هه  ی از نظر عراق
هثیرح و  » :وضیدح اسیت   ینا یانگرو... نما یایاه و آفتاب  یو  و در یسوم نمادها ةدر لمع

 ییا ن هیل الوجیوه یتعیدد نکنید  در    را ی ی  یاختمف صور ایوا   بحر را یتکثر نگرداند  یسم
باران نام نهند  جمیع شیود    یردگ یدنیتراهم شود ابر خوانند  فروچک یند نفس زند بخار گو

ینشیأ   اسیت  یعت ید  عراقی(. 52: 1384 عراقی ) «خوانند هه بود یاهمان در یوندد پ یاو به در
خیود   ینع یمینزه است و در ضر ینخود از تع عشق در ی ر»ذاح پا  خداوند است:   عشق

ذاح خیود اسیت و    ینهیه عی   یبهر اظهیار همیا  از آن رو   یکنولاز بطون و ظهور ی د   
عاشق و یعشوق بر خود عرضه هیرد و ضسین خیود را در نظیر     ة ینصفاح خود  خود را در آ

و  یعربی  ابن یضق در نظام فکر یوجود یناحو تع ی(. یراتب تجل45: همان) «خود جلوه داد
وجیود جیز    ةاز آنجیا هیه در همی    .شده اسیت  یرعشق تعب ییراتب تجل صورح بهدر لمعاح  

 یین ا یبایییخصو  اوست  ز یزن یو جما  واقع یباییهه ز یستیشهود ن ی یذاح ض  ی 
تنیو    ین بنیابرا  ؛یابد یییتنو   یها رنگگوناگون  های ینهآ درشدن  ییتجل با ی یوجود ض 
در باب یظهربودن  ی. عراقی یاست از ضسن یعشوق ض  ینمود ی یجاز یها یعشوقجما  
همچنیان  »: آورد ییرا  یهسا ضبو صا یهسا یلتمث ی ظاهر های یباییزو  ییجاز یها یعشوق
شخص است  عیالم و   یهدارد و ذاح سا یذات یزیبدون آفتاب وجود ندارد و هر چ یههه سا

اسیت و بیه آن قیائم     یجمیا  و ضسین الهی    ةیآن  سیا  های یباییزو  ها عشقتمام یخلوقاح و 
(. از آنجا هه اسا  خل یت بیر   83: همان) «تمام عالم  قائم به ذاح خداوند است یراز ؛است

یظیاهر و    عشیق  یین هنیز( ا  یثبیه ضید   توجهاست )ت بنا شده حبو عشق و ی یاقشوق و اشت
و ظهیور و   یبحیث تجلی   ییز ن یالهی  یدر بیاب اسیما   یاسیت  ضتی   یافتیه گونیاگون   یها جلوه
 .است گرفته صورح عشق بریبنای  اسماست یاقاز اشت یشدن هه ناش یاناع

تجیدد اهیوان( همیان     ییا یدام  تجلیوجود ) ةپیوست و یداوم جریان و سریان لمعاح  در
هُیل  » ییر تعب یو هل یوجیوداح اسیت  عراقی    یآن در هل هست یانعشق و سر بودن نهایت یب
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نوشیته    یاضمید غزالی   سوانحاز  یرویایر را به پ ینخود ا یبه ادعا یده است. هرچند عراقش
ییوارد بیا    یشیتر ابعیاد عشیق در ب   ییر و در ت راسیت  بیوده  یتیأیر   یعرب ابن یاز نظام فکر یشترب

در  چنانکیه . اسیت دانسیته   یکیی یفهوم عشق را بیا یفهیوم وجیود     و اتفاق نظر دارد یعرب ابن
 .شیود  ییی  یده  یفهوم وضدح وجود و اتحاد عاشق و یعشوق دلمعاح ةلمع 28هر  ت  ت 

 برای یثا  ؛گوناگون دارد یاحو تجل ها ینهآعشق همان وجود واضد است هه  ی از نظر عراق
هثیرح و  » :وضیدح اسیت   ینا یانگرو... نما یایاه و آفتاب  یو  و در یسوم نمادها ةدر لمع

 ییا ن هیل الوجیوه یتعیدد نکنید  در    را ی ی  یاختمف صور ایوا   بحر را یتکثر نگرداند  یسم
باران نام نهند  جمیع شیود    یردگ یدنیتراهم شود ابر خوانند  فروچک یند نفس زند بخار گو

ینشیأ   اسیت  یعت ید  عراقی(. 52: 1384 عراقی ) «خوانند هه بود یاهمان در یوندد پ یاو به در
خیود   ینع یمینزه است و در ضر ینخود از تع عشق در ی ر»ذاح پا  خداوند است:   عشق

ذاح خیود اسیت و    ینهیه عی   یبهر اظهیار همیا  از آن رو   یکنولاز بطون و ظهور ی د   
عاشق و یعشوق بر خود عرضه هیرد و ضسین خیود را در نظیر     ة ینصفاح خود  خود را در آ

و  یعربی  ابن یضق در نظام فکر یوجود یناحو تع ی(. یراتب تجل45: همان) «خود جلوه داد
وجیود جیز    ةاز آنجیا هیه در همی    .شده اسیت  یرعشق تعب ییراتب تجل صورح بهدر لمعاح  

 یین ا یبایییخصو  اوست  ز یزن یو جما  واقع یباییهه ز یستیشهود ن ی یذاح ض  ی 
تنیو    ین بنیابرا  ؛یابد یییتنو   یها رنگگوناگون  های ینهآ درشدن  ییتجل با ی یوجود ض 
در باب یظهربودن  ی. عراقی یاست از ضسن یعشوق ض  ینمود ی یجاز یها یعشوقجما  
همچنیان  »: آورد ییرا  یهسا ضبو صا یهسا یلتمث ی ظاهر های یباییزو  ییجاز یها یعشوق
شخص است  عیالم و   یهدارد و ذاح سا یذات یزیبدون آفتاب وجود ندارد و هر چ یههه سا

اسیت و بیه آن قیائم     یجمیا  و ضسین الهی    ةیآن  سیا  های یباییزو  ها عشقتمام یخلوقاح و 
(. از آنجا هه اسا  خل یت بیر   83: همان) «تمام عالم  قائم به ذاح خداوند است یراز ؛است

یظیاهر و    عشیق  یین هنیز( ا  یثبیه ضید   توجهاست )ت بنا شده حبو عشق و ی یاقشوق و اشت
و ظهیور و   یبحیث تجلی   ییز ن یالهی  یدر بیاب اسیما   یاسیت  ضتی   یافتیه گونیاگون   یها جلوه
 .است گرفته صورح عشق بریبنای  اسماست یاقاز اشت یشدن هه ناش یاناع

تجیدد اهیوان( همیان     ییا یدام  تجلیوجود ) ةپیوست و یداوم جریان و سریان لمعاح  در
هُیل  » ییر تعب یو هل یوجیوداح اسیت  عراقی    یآن در هل هست یانعشق و سر بودن نهایت یب
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گونیاگون یعشیوق    یها جلوهراز   درواقع. داند یییطلب  ینرا اشاره به هم «شأن یهوَ ف یوم
عشیق در  »: و یداویت آن است نهایتی یب یناز هم یناش  عشق در تمام یظاهر عالم یانو جر

الا هیو  ولیو لا    الوجیود  یفی تنکیرُ العشیق و ییا     ی َست و هیااش ةجمل یرناگز .یستهمه سار
و عشق او یحا  است هه یرتفع شود  بلکه تعلیق او ن یل    حب... ذاح یرَیا ظهَرَ یا ظهَ حبال

 (.62: همان) «یوبحببه ی یوبحبشود از ی
عشیق و عاشیق و    یگیانگی بیه وضیدح و     وضدح وجود ةیدر سا یعراق اینکه در نهایت

یختلی    یها صورحاست هه در  یکی  عشق ی تباور است هه ض  ینبر ا و رسیدهیعشوق 
(. 45: همیان ) «تعیددا  ییا انهُ اذا انتَ اعیددح المرا  یرالا واضد غ دوو یا الوج»: شود یی ییتجل
 ینکیه با ا  ینبنابرا ؛ضق است یاعشق  یطلق وجود  ۀینظور از واژ لمعاحهه در  یمهرد اشاره

عشیق و وجیود    ینهیه بی   یوضیدت  ةواسط به ی. عراقاست یکی  آن  اصل است یجاردر همه 
بییه  ضتییی یه صییوف یشییترب بییرخمفدانسییته   یو سییار یجییار یو آن را در هییل هسییت یییدهد

 یی  عشق و یسیاوق بیا آن     ی او  یراز ؛آن نپرداخته یبند درجهانوا  عشق و  بندی یمت س
 است. یدهند ی وجود ب
 از ییابیا  خود آیار در نیز( 898)م  یجایعبدالرضمن  یان جر ینا ةادای در و نهم قرن در
از ینظیر یکتیب وضیدح     یعشیق الهی   ةنظریی  تبییین  به و نداشته خداوند به ضب عشق اطمق

خداونید در یظیاهر عیالم     یبحیث تجلی    لةلمشلت لشش ا  ةولتح ةدر رسال .وجود پرداخته است
دانسیته هیه البتیه     یآدیی  ینفی  عشق را جز لا یعشق یطرح شده و جای ۀیزو با انگ واسطه به

 ذاح بیه  ضیق  عشیق » انیوا  عشیق   بنیدی  یمت سی ادرا  آن با ع ل نیایمکن اسیت. او ضیمن    
خداونید از خل یت  خیار  از او     هدف»: نویسد ییو  داند یینو  عشق  ترین یهم را «ی خو
 وجود ندارد: یراصم  غ یراز ؛نیستنیازی  یرغ بهو آن هدف عشق است و در عشق  یستن
 

 پیییا  آیییید پیییا  عشیییق غنیییای داییییان
 گر جمله خود اوست گر و نظاره جلوه چون
 

 خییییا  یشییییتی بییییا نیییییاز آلییییودگی ز 
 «چیه بیا    یمنباشی  ییان در ی ییییا و تیو   گر

 (74: 1373 جایی )                                 
( و یعت ید  39: 1383 جایی خوانده ) «یطل ه تض ی »عشق را   لةلمشلت لشاش در  همچنین

 ینُکیر  هیی َ  و بس؛ و است عشق هستی یعنی نیست  چیزی عشق جز وجود عالم در»است: 
 :هو الا الوجود فی یا و العشق

 جیز عشیق    یینم نب یچهون و یکان هی  در
 یییانم غافییل عشییق سییرّ ز هییه ضاشییا

 

 عشییییق جییییز نبییییینم هیییییچ نهییییان و پیییییدا 
 «جییز عشییق ییینمنب یچچییون در دو جهییان هیی 

 (62: همان)                                             
 

یفهیوم اسیت    تیرین  ییحیور و  ترین یدیهلعشق  ی از هست یجای یرتفس در»  دریجمو 
 هیای  یدهپدارتباط یت ابل  یینتب یبرا ای یلهوسو هم  شود یییحسوب  آفرین  انگیزۀهه هم 

 یفارس یدر یتون عرفان یعشق اله ةنظری  ضا  هر  به(. 125: 1390 اسکندری ) «است یهست
 تطیور  ینختم ا توان یی ینهزی ینرا در ا ینداشته و آیار جای یتبلور خاص یگرد یبعد از جای

 آورد. ضساب بهیا  ییورد بررس ۀو تحو  در دور
 

 گيری نتيجه
شیرق و   یفکیر  یهیا  نحلیه  یگیر د تحت تأییراسمم و  یها آیوزهبرآیده از  یعشق اله ةنظری

شکل گرفتیه و در یتیون    همسو گاهیخا  و  های یانجردر بستر  یغرب  در عرفان اسمی
 بیا  گیاهی  یاز یتیون عرفیان   برخیی  هیه  یا گونه به ؛است یافته ای یوهو یگاهجا یفارس یعرفان

بیه ایین یوضیو      گفتیاری  ضیداقل  نییز  برخیی  در و انید شیده  تألی  عشق یوضو  یحوریت
 اختصا  یافته است.

ت و حبی و نیه ی  - خداونید  یحبیت  ۀدربیار بیر اطیمق لفیظ عشیق      یید تأه رسید  یی نظر به
شیگرف در نظیم و نثیر     یتحیول  ساز ینهزیبوده هه  یا فرخنده یانآغازگر جر - همانندان آن

 آورده است. یدعرفان عاش انه را پد ۀگفتمان گسترد و شده یفارس
 هیای  ییان جرو  ها گفتمان ی در عرفان اسمی یعشق اله ةیو گسترش نظر یریگ شکل در

تصوف  ی چون ف ه ضنبل ییخالف های یانجر سوی  از  .اند بوده یرگذارتأی ییوافق و یخالف
 ییه نظر یین ا ییری گ شکلبر صحو  یانع از  ییبتن یعرفان ۀیوبغداد و ش یزاهدانه  یکتب عرفان

 شیراز  خراسان و ییکاتب عرفان ییو از سو  شده یچهارم و پنجم هجر یها سدهدر  ویوه به
ة و فلسیف  یرانیی و ا یحییسی  یعرفیان  یهیا  نحلیه  ییز و ن یهمیی  هیای  یانجر یبرخ ی شافع ف ه

 .اند بوده یرگذارتأی نظریه ینو گسترش ا یجاددر ا ینوافمطون
داشیته   یتحیو  یشخصی   یرس یدر عرفان اسمی یهنظر ینتکایل ا رسد یی نظر به همچنین 
و زهدورزانه با  اندداشته یینف یدگاهد یه نظر ینا یرشدر پذ یننخست یها سده یعرفا .است



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 47

 جیز عشیق    یینم نب یچهون و یکان هی  در
 یییانم غافییل عشییق سییرّ ز هییه ضاشییا

 

 عشییییق جییییز نبییییینم هیییییچ نهییییان و پیییییدا 
 «جییز عشییق ییینمنب یچچییون در دو جهییان هیی 

 (62: همان)                                             
 

یفهیوم اسیت    تیرین  ییحیور و  ترین یدیهلعشق  ی از هست یجای یرتفس در»  دریجمو 
 هیای  یدهپدارتباط یت ابل  یینتب یبرا ای یلهوسو هم  شود یییحسوب  آفرین  انگیزۀهه هم 

 یفارس یدر یتون عرفان یعشق اله ةنظری  ضا  هر  به(. 125: 1390 اسکندری ) «است یهست
 تطیور  ینختم ا توان یی ینهزی ینرا در ا ینداشته و آیار جای یتبلور خاص یگرد یبعد از جای

 آورد. ضساب بهیا  ییورد بررس ۀو تحو  در دور
 

 گيری نتيجه
شیرق و   یفکیر  یهیا  نحلیه  یگیر د تحت تأییراسمم و  یها آیوزهبرآیده از  یعشق اله ةنظری

شکل گرفتیه و در یتیون    همسو گاهیخا  و  های یانجردر بستر  یغرب  در عرفان اسمی
 بیا  گیاهی  یاز یتیون عرفیان   برخیی  هیه  یا گونه به ؛است یافته ای یوهو یگاهجا یفارس یعرفان

بیه ایین یوضیو      گفتیاری  ضیداقل  نییز  برخیی  در و انید شیده  تألی  عشق یوضو  یحوریت
 اختصا  یافته است.

ت و حبی و نیه ی  - خداونید  یحبیت  ۀدربیار بیر اطیمق لفیظ عشیق      یید تأه رسید  یی نظر به
شیگرف در نظیم و نثیر     یتحیول  ساز ینهزیبوده هه  یا فرخنده یانآغازگر جر - همانندان آن

 آورده است. یدعرفان عاش انه را پد ۀگفتمان گسترد و شده یفارس
 هیای  ییان جرو  ها گفتمان ی در عرفان اسمی یعشق اله ةیو گسترش نظر یریگ شکل در

تصوف  ی چون ف ه ضنبل ییخالف های یانجر سوی  از  .اند بوده یرگذارتأی ییوافق و یخالف
 ییه نظر یین ا ییری گ شکلبر صحو  یانع از  ییبتن یعرفان ۀیوبغداد و ش یزاهدانه  یکتب عرفان

 شیراز  خراسان و ییکاتب عرفان ییو از سو  شده یچهارم و پنجم هجر یها سدهدر  ویوه به
ة و فلسیف  یرانیی و ا یحییسی  یعرفیان  یهیا  نحلیه  ییز و ن یهمیی  هیای  یانجر یبرخ ی شافع ف ه

 .اند بوده یرگذارتأی نظریه ینو گسترش ا یجاددر ا ینوافمطون
داشیته   یتحیو  یشخصی   یرس یدر عرفان اسمی یهنظر ینتکایل ا رسد یی نظر به همچنین 
و زهدورزانه با  اندداشته یینف یدگاهد یه نظر ینا یرشدر پذ یننخست یها سده یعرفا .است



48 / جریان شناسی نظریة عشق الهی در متون عرفانی فارسی )از آغاز تا قرن نهم هجری(

 یییان آن در  ییعنیا  یینفی  ةیشیین لفظ عشق در قرآن و پ نبودن د.ان هردهیوضو  برخورد  ینا
. در بیود  هیرده خداونید دشیوار    یوردآن را در هارگیریبهیتکلمان   یها یخالفتاعراب و 

رابعیه    یزیید  چون با یهسان یعرفان های یافتهو  ها تجربهبا یبت  زیان همقرن چهارم و پنجم  
عشیق   ةیی یوافق بیا نظر  یها گفتمانو  ها یانجر یجیتدر چیرگی و یرابوالخ یدضم  و ابوسع

ضاصل شید   یعشق اله ةنظری نسبی پذیرش دیدگاه  این از غزالی یحمد دفا   همچنین یاله
 یرشپذ  ینعبهرالعاش و  یداحتمهچون  یبا نگارش آیار زیان هم  در قرن ششم درنهایتو 
 فراهم آید. یهنظر ینا یهل

گفیت هرچنید در    یید با ییز خصیو  ن  یندر ا ها گفتمانو  ها یانجر ینتر یهم یبررس در
 یعشیق الهی   ةینظر ی به عناصر عرفان یرانهگ سختنگاه عالمانه و  دلیل بهبغداد  ییکتب عرفان
 یظهیور و بیروز   ییه نظر یین ا ی عرفیان  هیای  یانجریکاتب و  یگرنداشته  در د یفروغ چندان

 هیای  یشهانداز   یاز عرفان اسمی یا گسترده ةدر یکتب خراسان هه داین .خا  داشته است
 هیای  یشیه اندو  یهمیدان  ال راح ینع ةگون یتناقض یها نگرشگرفته تا  ییحمد غزال ةعالمان
ت حبی بیا یوضیو  عشیق و ی    ییاح سیکر و ذوق  ةیسیئل  ینب ییحکم یوندپ  یولانا شمو  جهان

سیلو    یهیه عشیق را بنیا    یافت توان یییکتب  ینرا در ا یهمتر صوف کهچنان ؛وجود دارد
و بیا   ییه نظر ینبیر همی   ییه هم بیا تک  یرازش ییکتب عرفان یانخود قرار نداده باشد. جر ةعارفان
ضسین و جمیا  بیا     یوندو به پ هرد جدا بغداد یکتب از را خود راه ضم   شورپر یها آیوزه

 قیرن  در نییز  سهروردی عرفانی-ی. یکتب فلسفیدرس یباییت و پرست  یظاهر زحبعشق و ی
 عنیوان  بیه  عشق و اشراق را یونانی و  یاسمی یرانی ا بزرگ سنت سه تأییرپذیری ازبا  ششم 

به یعرفت را بدون عشق نایمکن دانسته اسیت. یکتیب    یدنو رس یدهخود برگز یاصل عرفان
وضیدح  ة یشی داشیته و جوانیب اند   ییه تک ییه نظر یناز قرن هفتم و بعد از آن بر ا یزن یعرب ابن

 هرده است. یحتشر یعشق اله یتوجود را با یحور
 

 نوشتپی
انگلیسیی یثنیوی جلید     میة ترج نی :  .«یولوی فرقی ییان عرفان و عشق قائل نبوده است» به قو  نیکلسون. 1

 .214هفتم    
و  یسیت و عاشیق ه  یسیت هه عشق چ پرسند یی»نویسد:  یی( 536)م جام . چنانکه در قرن ششم شیخ اضمد 2
را و علمیا را در   یخهه یشیا  یستن یا یسئله یچایا بدان هه ه ...ی؟ن یاهه بر ضق عاش م  یدگو یهه هس یدشا

آن راسیت   یهار ب یچهه ه یمالله الرضمن الرض عشق خمف نباشد؟ بسم ةیسئل در بایدچرا  یست آن خمف ن
 نگیر  یو بر نماز هه بر جمله یؤینان فرض است ی هنند یو ایایان در آنچه خمف ی یخهه یشا نگرد یی یاید ن

انید هیه    آن یدر آرزو ی انعشق هیه جملیه ابیدالان و صید     ةیسئل ین. در اهنند یاند و ی هه چه خمف هرده
عشق بیر   یمنس ینهه ا یالا انده یدندیجان بدادند و ند ینرسد  همه در ضسرح ا یشاناز آن به یشام ا ییبو
 .(211-210: 1368جام   مد)ن : اض« است یدهوز یشانا
ای هیه از   ییده پدپیدای  نثر شاعرانة عرفانی را فیراهم آورد؛   زیینة. ضرور نظریة عشق الهی در نثر فارسی 3

و  لمعیاح   یرصادالعباد  الاسرار هش   الارواح   روحیعارف  تمهیداحشد و در نثرهایی چون  آغاز سوانح
یری نثرهای شاعرانه گ شکلتداوم یافت. به عبارح دیگر  یکی از نتایج غلبة این اندیشه در نثر فارسی   لوایح

در تحیو  نثیر عرفیانی و      بیوده  ییؤیر هه در تحو  شعر فارسیی   طور هماناست؛ بنابراین  پذیرش این نظریه 
 ی شاعرانگی نیز تأییر داشته است.وسو سمتدادن آن به  سوق

ه یجموعیی درپییووه  دانیی  ییحمییدت   «ییسییائل عشی  »بییه:  دیییعشیق بنگر  ۀاز آیییار دربییار یفهرسییت یبیرا . 4
-626    1352  یشیهد  هیوب   ینزر دیبه هوش  ضم  2   ی رانیا  احیتح  ۀهنگر نیدوی های یسخنران
647. 
 .455و  454 صص ن :دریافت این دلایل  . برای5
به استاد خود  ال راح ینو این ل بی است هه ع خواند یغزالی را سلطان طری ت ی ضق اضمد پورجوادی به. 6

 .1358پورجوادی   ن :داده است. 
 .207-163: 1393. ی الة سعدی و اضمد غزالی  پورجوادی  7
است هه نوعی آگاهی و هشی  بیاطنی و    «تمثّل»همین   ال راح ینع شناسی یهست ةنظری ةپای ترین یادیبن. 8
 .124: 1389  تمهیداحن :  داند. یآن را ضاصل عشق ی ال راح ینع است  «دیدن ورای یحسوساح»
  عشق  یهدی همپانی زار  ةیولانا و یدرسن : برای اطم  بیشتر از جایگاه عشق الهی در عرفان یولوی . 9

1392. 
 .عط هتاب  50-26 صص . ن :10
در پورجوادی  .1380پورجوادی   فارسی  ادبیاح در آن تأییر و سهروردی العشاق یونس. بنگرید به ی الة 11

 .مطونی استافسهروردی در این رساله هایم  نو ةیعت د است هه نظریاین ی اله 
ای خیالی است هه نظریة عشیق در آن یوضیوعیت دارد. البتیه خیار  از یحیدودۀ ییورد        . این ایر سفرنایه12

 .1389بررسی این ی اله است. ن : سفرنایة روح  یمیحمد فرولی  
 

 منابع
 نشر اسوه. قم.یانصار ینضس ة(. ترجم1383. )یمقرآن هر . 
 بیروح .دارال لم. ابلیس تلبیس .ق( 1403) .عبدالرضمن ابوالفر  ی جوز ابن. 
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آن راسیت   یهار ب یچهه ه یمالله الرضمن الرض عشق خمف نباشد؟ بسم ةیسئل در بایدچرا  یست آن خمف ن
 نگیر  یو بر نماز هه بر جمله یؤینان فرض است ی هنند یو ایایان در آنچه خمف ی یخهه یشا نگرد یی یاید ن

انید هیه    آن یدر آرزو ی انعشق هیه جملیه ابیدالان و صید     ةیسئل ین. در اهنند یاند و ی هه چه خمف هرده
عشق بیر   یمنس ینهه ا یالا انده یدندیجان بدادند و ند ینرسد  همه در ضسرح ا یشاناز آن به یشام ا ییبو
 .(211-210: 1368جام   مد)ن : اض« است یدهوز یشانا
ای هیه از   ییده پدپیدای  نثر شاعرانة عرفانی را فیراهم آورد؛   زیینة. ضرور نظریة عشق الهی در نثر فارسی 3

و  لمعیاح   یرصادالعباد  الاسرار هش   الارواح   روحیعارف  تمهیداحشد و در نثرهایی چون  آغاز سوانح
یری نثرهای شاعرانه گ شکلتداوم یافت. به عبارح دیگر  یکی از نتایج غلبة این اندیشه در نثر فارسی   لوایح

در تحیو  نثیر عرفیانی و      بیوده  ییؤیر هه در تحو  شعر فارسیی   طور هماناست؛ بنابراین  پذیرش این نظریه 
 ی شاعرانگی نیز تأییر داشته است.وسو سمتدادن آن به  سوق

ه یجموعیی درپییووه  دانیی  ییحمییدت   «ییسییائل عشی  »بییه:  دیییعشیق بنگر  ۀاز آیییار دربییار یفهرسییت یبیرا . 4
-626    1352  یشیهد  هیوب   ینزر دیبه هوش  ضم  2   ی رانیا  احیتح  ۀهنگر نیدوی های یسخنران
647. 
 .455و  454 صص ن :دریافت این دلایل  . برای5
به استاد خود  ال راح ینو این ل بی است هه ع خواند یغزالی را سلطان طری ت ی ضق اضمد پورجوادی به. 6

 .1358پورجوادی   ن :داده است. 
 .207-163: 1393. ی الة سعدی و اضمد غزالی  پورجوادی  7
است هه نوعی آگاهی و هشی  بیاطنی و    «تمثّل»همین   ال راح ینع شناسی یهست ةنظری ةپای ترین یادیبن. 8
 .124: 1389  تمهیداحن :  داند. یآن را ضاصل عشق ی ال راح ینع است  «دیدن ورای یحسوساح»
  عشق  یهدی همپانی زار  ةیولانا و یدرسن : برای اطم  بیشتر از جایگاه عشق الهی در عرفان یولوی . 9

1392. 
 .عط هتاب  50-26 صص . ن :10
در پورجوادی  .1380پورجوادی   فارسی  ادبیاح در آن تأییر و سهروردی العشاق یونس. بنگرید به ی الة 11

 .مطونی استافسهروردی در این رساله هایم  نو ةیعت د است هه نظریاین ی اله 
ای خیالی است هه نظریة عشیق در آن یوضیوعیت دارد. البتیه خیار  از یحیدودۀ ییورد        . این ایر سفرنایه12

 .1389بررسی این ی اله است. ن : سفرنایة روح  یمیحمد فرولی  
 

 منابع
 نشر اسوه. قم.یانصار ینضس ة(. ترجم1383. )یمقرآن هر . 
 بیروح .دارال لم. ابلیس تلبیس .ق( 1403) .عبدالرضمن ابوالفر  ی جوز ابن. 
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 سیهایی.  شیرهت . او  چ. فاضل علی تصحیح. التائبین انس(. 1368(. )یلپ )ژنده جام اضمد 
 .افست چاپ

  ادب . «عشیق  یکیرر  ضدیث و جایی»(. 1390. )ییحمدرضا یوضد بها الدین و اسکندری
 .145-125 صص .5-3 . ش1 ۀ. دوریفارس

 بررسیی »(. 1385. )ییؤخر  ینیضسی  ید یحسین سی  ناصیر و  نیکوبخیت  . یدسع یگدلی ب بزرگ 
 . صیص 6ش  .. تهرانیفارس یاحزبان و ادب پووهشنایة. «عبهرالعاش ین در شاعرانه نثر سب 
21-49. 

 چ. یعیین  یحمید  و هیربن  ی. با اهتمیام هنیر  ینعبهرالعاش (. 1383. )روزبهان شیرازی  ب لی 
 .تهران .ینوچهری انتشاراح. چهارم

  تهران .آگاه انتشاراح. او  چ. طری ت سلطان(. 1358. )نصرالله پورجوادی. 
 _____ .(1368 .)«111-105 . صص18. ش یعارف. «دربارۀ عشق یا رساله. 

 _____ .(1366.) «6و  5ش  .اسیمیی  تح ی یاح : عرفیان  و ییذاهب  ادیان . «الخا  نهج. 
 .131-94 صص

  او  چ. عطیار  هیای  اندیشیه  و عرفیان  و شیعر : سیمرغ با دیدار(. 1374. )ت ی پورنایداریان .
 . فرهنگی. تهران یطالعاح و انسانی علوم پووهشگاه انتشاراح

  او  چ. ی ییدم رسییتگاری هییادی تصییحیح. لةلمشاالتلشااش . (1383. )عبییدالرضمن جییایی .
 قم. .هتاب بوستان انتشاراح

 _____ .(1373 .)تهران. .اساطیر انتشاراح. او  چاپ. ریشار یان یح. تصحلوایح 
   چ ینپیرو  ییل جل ةترجمی  .اسیمیی  عرفیان  و تصوف بر درآیدی(. 1388. )ویلیام چیتی .

 او . انتشاراح ضکمت. تهران.
  او . یرهیز   ی.بیزرگ اسیمی   لةمشالر  دلی ةابین عربیی.   (. 1367. )ینالد شرف خراسانی  

 .بزرگ اسمیی. تهران دلئ ةلةمشلر 
  چ او . یقاسییم انصییار ترجمییة. یعطییوف لام و الفییت الیی (. 1390. )ابوالحسیین دیلمییی .

 . ینقزوگستر.  یهانتشاراح سا
  نشیر   . بنگیاه ترجمیه و  یتفرل ی: ت یح. تصحعشق و ع ل رسالة(. 1345. )الدین نجم رازی

 .جا یهتاب. ب
 _____ .(1371 .)انتشیاراح  شیرهت . چهارم چ. ریاضی یحمدایین اهتمام به. یرصادالعباد 

 تهران. .یفرهنگ -علمی

 تهران .اییرهبیر انتشاراح. هفتم چ. یهصوف یراثی ارزش(. 1373. )عبدالحسین هوب  ینزر. 
  تهران .یرهز نشر. او  چاپ. صوفیانه عشق(. 1374. )جم  ستاری. 
  انتشییاراح. دوم چ. هییروی یایییل نجیییب تصییحیح. الارواحروح(. 1384. )اضمیید سییمعانی 

 تهران. .فرهنگی-علمی
 دوم چیاپ . هیربن  تصیحیح هیانری  . اشراق شیخ رسائل(. 1375. )ینالد . شهابسهروردی .

 .تهران .یفرهنگ ی احیطالعاح و تح  یؤسسة
  یجموعیه . «یناسی  و بازجسیت آن در آییار ابین    یافمطیون  عشیق »(. 1393. )یهیدی  شریفیان 

 .14-1صص . یناس ابن المللی ینب ی ی الاح هما
 نصیرالله   ة. ترجمی ییا پیل نو  تصیحیح . «العبیاداح  آداب رسالة»(. 1366) بلخی  ابراهیم. ش یق

 .120-106 صص. 105. ش یعارف. یپورجواد
  انتشیاراح  سیوم  چ .ییحمد خواجو یح. ی دیه و تصحلمعاح(. 1384. )فخرالدین عراقی .

 تهران. .ییولو
  یحمید  ی دییة  نیکلسیون   تصحیح  للااةیلتکر ة (.1336. )یحمد فریدالدین عطار نیشابوری 

 .لیدن چاپ. قزوینی
  در ربیانی  عشیق  و انسیانی  عشیق  یییان  نسیبت ». (1387. )ییاجید غیرو   یدس قربان و علمی 

 .120-101 . صص87ش  .ها یو بررس ی الاح «روزبهان اندیشة
  دانشیگاه  انتشیاراح . او  چ. یجاهید  اضمید  اهتمام به. آیار یجموعة(. 1370. )اضمد غزالی 

 .تهران .تهران
  یعلمی نشر . یازدهمجم. چ  یوخد ینضس یحتصح .سعادح هیمیای(. 1383. )یحمد غزالی 

 . تهران.یو فرهنگ
  زوار. تهران. یفروش . چ دوم. انتشاراح هتابتصوف در اسمم یختار(. 1340. )قاسم غنی 

  الزییان  یعبید  یح. تصیح یعثمیان  یابیوعل  ةترجمی  .رسالة قشییریه  (.1379. )ابوال اسم قشیری 
 .تهران .یفرهنگ-علمی انتشاراح. ششم چ. فروزانفر

  نیام  یی  شیهرزاد ن  ةترجم «.عاش انه تصوف در تحو  و تداوم» (.1378. )یاساتا هاتاهشیتا .
 .49-31 . صص46 ش .یعارف

 هیویر  انتشاراح. او  چ. طباطبایی جواد ترجمة. اسمم فلسفة تاریخ(. 1377. )هربن  هنری. 
 .تهران
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 تهران .اییرهبیر انتشاراح. هفتم چ. یهصوف یراثی ارزش(. 1373. )عبدالحسین هوب  ینزر. 
  تهران .یرهز نشر. او  چاپ. صوفیانه عشق(. 1374. )جم  ستاری. 
  انتشییاراح. دوم چ. هییروی یایییل نجیییب تصییحیح. الارواحروح(. 1384. )اضمیید سییمعانی 

 تهران. .فرهنگی-علمی
 دوم چیاپ . هیربن  تصیحیح هیانری  . اشراق شیخ رسائل(. 1375. )ینالد . شهابسهروردی .

 .تهران .یفرهنگ ی احیطالعاح و تح  یؤسسة
  یجموعیه . «یناسی  و بازجسیت آن در آییار ابین    یافمطیون  عشیق »(. 1393. )یهیدی  شریفیان 

 .14-1صص . یناس ابن المللی ینب ی ی الاح هما
 نصیرالله   ة. ترجمی ییا پیل نو  تصیحیح . «العبیاداح  آداب رسالة»(. 1366) بلخی  ابراهیم. ش یق

 .120-106 صص. 105. ش یعارف. یپورجواد
  انتشیاراح  سیوم  چ .ییحمد خواجو یح. ی دیه و تصحلمعاح(. 1384. )فخرالدین عراقی .

 تهران. .ییولو
  یحمید  ی دییة  نیکلسیون   تصحیح  للااةیلتکر ة (.1336. )یحمد فریدالدین عطار نیشابوری 

 .لیدن چاپ. قزوینی
  در ربیانی  عشیق  و انسیانی  عشیق  یییان  نسیبت ». (1387. )ییاجید غیرو   یدس قربان و علمی 

 .120-101 . صص87ش  .ها یو بررس ی الاح «روزبهان اندیشة
  دانشیگاه  انتشیاراح . او  چ. یجاهید  اضمید  اهتمام به. آیار یجموعة(. 1370. )اضمد غزالی 

 .تهران .تهران
  یعلمی نشر . یازدهمجم. چ  یوخد ینضس یحتصح .سعادح هیمیای(. 1383. )یحمد غزالی 

 . تهران.یو فرهنگ
  زوار. تهران. یفروش . چ دوم. انتشاراح هتابتصوف در اسمم یختار(. 1340. )قاسم غنی 

  الزییان  یعبید  یح. تصیح یعثمیان  یابیوعل  ةترجمی  .رسالة قشییریه  (.1379. )ابوال اسم قشیری 
 .تهران .یفرهنگ-علمی انتشاراح. ششم چ. فروزانفر

  نیام  یی  شیهرزاد ن  ةترجم «.عاش انه تصوف در تحو  و تداوم» (.1378. )یاساتا هاتاهشیتا .
 .49-31 . صص46 ش .یعارف

 هیویر  انتشاراح. او  چ. طباطبایی جواد ترجمة. اسمم فلسفة تاریخ(. 1377. )هربن  هنری. 
 .تهران
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 چ. یتعالییه  ضکمیت  و اشیراق  یشا  : یکتب سه در عشق(. 1389. )علی صی منی  هریمیان 
 .قم اسمیی. انتشاراح دوم. دفتر

 تهران. .یچ او . نشر ن .آینگی خاصیت(. 1374. )نجیب هروی  یلیا 
 یحمدرضیا   تصیحیح . سیعید  وابی  یخی اییاح الشی   یفی  یداسیرارالتوض (. 1389. )ینور یحمدبن

 .تهران .آگاه انتشاراح. نهم چ. هدهنی شفیعی
 روشن تصحیح یحمد. التصوف لمذهب التعرف شرح(. 1363. )اسماعیل بخاری  یستملی .

 .تهران .اساطیر انتشاراح. او  چ
  ضکمت. چ پنجم.  اصغر یعل یح. تصحللاا لر للاس لر ا عدة رقف(. 1371. )رشیدالدین ییبدی

 . تهران.یرهبیرانتشاراح ای
 دوم و او  یهییا سینت  یعشیق در یبییان  یگییاهجا»(. 1392. )اصیغر  یعلیی یدسی  فییرد  یربیاقری ی 

 .143-128 صص .30. ش نهم ا . سیشناخت و اسطوره یعرفان یاحادب ةفصلنای. «عرفانی
  طهوری انتشاراح. سوم چ. خرقانی ابوالحسن شیخ اقوا  و اضوا (. 1363. )یجتبی یینوی. 

 .تهران
  ییازدهم  چ. عابیدی  یحمید  تصیحیح . المحجوب هش (. 1386. )عثمان بن یعل هجویری .

 .سروش. تهران انتشاراح
  هشیتم  چ. عسیران عفی  دهتر تعلیق و تصحیح. تمهیداح(. 1389. )ال راح ینع همدانی .

 .تهران .ینوچهری انتشاراح
  یعیشفیحمدرضا  ةترجم انسان و خدا. ةو رابط یتصوف اسمی(. 1382. )رینولد نیکلسون 

 .تهران . انتشاراح سخن.سوم چ. یهدهن
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و نتاای  ایان    هاا  افتاه ی بناابر ی رسااند  یمی شاعر، به مخاطب یاری ها منظومه
ی دوگانا   هاا  خلاوت اسات،   شاده  انجاام ی ا کتابخاناه پژوهش که به شیوة 

و در آن باا عناصار    دهد یمی است که برای او روی عیوقانظامی، روایتگر 
یی و نمااادینی چااون بهشاات، آنیمااا، دل، باااد، پیاار دانااا، سااایه، الگااو کهاان
زاناوی تفکار    گ اشتن بار با نوزایی روحی و درونی حاصل از سر نیهمچن
 یشود یمرو  روبه

 
ی دوگاناه،  ها خلوت، الاسرار مخزنای، نظامی گنجه ی:دیکلی ها واژه

 فرایند فردیت روانیی
 

 مقدمه
قرن ششم هجاری   یگو یپارس  برجست انیسرا منظومهنظامی گنجوی از شاعران طراز اول و 

مهم زندگی او از قبیل تاریخ تولد، تاریخ مار  وییی   یها بخشاست که متأسفانه بسیاری از 
هاای زاهداناه و عارفانا      ، گرایشاوموارد مبهم در زندگی  جمله ابهام قرار داردی از ةدر پرد

نظاامی کاه    ینینشا  گوشهزهد و ی شود یم دهیدمختلف در آثارش  یها شکلوی است که به 
بساامد نسابتاز زیااد     نیهمچنا خاود آورده،   الاسارار  مخزنشاعر توصیف مفصلی از آن را در 

عش ، عاش ، معشوق، سماع، خرقاه، خاناااه،    اژگان و اصطلاحات عرفانی از جملهکاربرد و
پژوهاان او را در سال     زاهد، مرید، مراد وییی سبب شده است بسیاری از محاااان و نظاامی  

ی را از پیشاوایان بازر  عرفاانی و دارای    نظام برخی چنانچهشمار آورند؛  بهعرفا و متصوفه 
از را خاود  نفا   کردن مراتاب و مااماات بااطنی،     با طیو معتادند وی  دانند یممراتب بلند 

ایان امار    کاه  شاده صاحب همات   از این طری است و  کردهرام  ینینش چلهطری  ریاضت و 
در آغااز و در   نظاامی سایر و سالوک   به عایادة ایشاان،   اشعار وی آشکار استی  در خوبی به

، کیفیت پرورش دل را در ضامن دو خلاوت   الاسرار مخزندر  یوو  رخ دادهعنفوان جوانی 
  نیز نظامی را از عرفاای برجسات   کوب نیزر(ی 79: 1318دستگردی، ریک: است )بیان کرده 
کناد   و عرفان او را عرفانی زهدآمیز و در عاین حاال اشاراقی معرفای مای      داند یمقرن ششم 

 (ی68-67: 1372کوب،  زرینریک: )

دانساتن نظاامی تنهاا در     کاه عاارف   دهد یمنشان  پژوهان ینظامتحای  و تفحص در آثار 
 الشعرراتذکرةولتشااه سامرقندی در   ایان انتسااب از د   ییگاو و  شاود  ینما ن دیاده  آثار متأخرا

بودن نظامی را رد کرده و  ماابل این نظریات، برخی نیز عارف  استی در ناط صورت گرفته
در  را علت کاربرد برخای اصاطلاحات اهال طریاات     ها آنی اند برشمردهدلایلی را برای آن 

رواج عرفان در عصر شاعر و حمایت سلاطین وقت از عرفا دانسته و معتادناد   الاسرار مخزن
 هاا  آنبه کاربرد اصاطلاحات صاوفیه در شاعر    را که این امر توجه ویژة شعرا از جمله نظامی 

، این اثر را بایاد از ناوع   الاسرار نمخز  مای با توجه به درون ها آنی به عایدة موجب شده است
و بیاان   یای گرا یجزما ادب تعلیمی زاهدانه برشمرد؛ زیرا در این اثر، نوعی عصبیت دینای و  

تساام  و تسااهل عرفاا ساازگاری       کاار رفتاه اسات کاه باا روحیا       به یا آمرانهآمیز و  تحکم
 (ی21-19: 1386نیکوبخت، ریک: ندارد )چندانی 

عرفاانی و زاهدانا     یهاا  شیگارا که در ظاهر، بیشترین  دهد یمبررسی آثار نظامی نشان 
بازتاب یافتاه اساتی ایان     الاسرار مخزندر  -اشد یا خیرچه از پیشوایان بزر  عرفانی ب -وی

عرفاانی و حکمای نسابتاز دشاوار      یا منظوماه تنها منظوم  غیرداستانی خمسه،  عنوان بهمنظومه 
خاود نیاز در آغااز     چنانچاه اماا   تالید از حدیا  سنایی سروده است، است که شاعر آن را به

 :صرف نیست ییگو رهینظ، کار وی تالید و است منظومه گفته
 آن زری از کااان کهااااااان ریختااااااااااه

 

 ویااااااان دیری از بحااااار نااو انگیختااااااااه   
 

 آن باااااااه در آورده ز غاااااااازنی علام  
 

 سکااااااااا  روماای رقااامویااااااااان زده باار  
 

 گرچه در آن سکه، سخن چون زر اسات 
 

 سکااااااااا  زرم ماان از آن بهتااااااااار اساات  
 

 گر کم از آن شاااااااد بناااااه و باار مان  
 

 بهتااااااااار از آن اساات خریااااااااادار ماان   
 

 شیاااااااوه غریب است نشاااااو نامجیاب  
 

 گاار بناااااااااوازیش نباشااااااااد غاااااریب    
 

 سخااان رستاااااه پار از نااش باا     کائن
 

 نشااد چااااااون چاارا   افااااااااااروز تیااعار 
 
 

 (36: 1380)نظامی، 
 

بخش اول آن حاوی حماد خداوناد،   ی شود یمبه دو بخش تاسیم  الاسرار مخزنمحتوای 
، توصایف ساخن و شار  دو    شااه  بهارام ، ماد   نامه معراجص(، اکرم )مناجات، نعت رسول 

شده استی  صحبت همنمادین با دل خویش  ای گونه بهخلوت درونی است که شاعر طی آن 
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، حکاایتی  هاا  از آن  یا هرشده کاه در پایاان   بخش دوم منظومه نیز در بیست ماالت تنظیم 
ماادمات ما کور،    بعاد از  در بخاش اول منظوماه   ده اساتی ماغلب متناسب با مضمون آن آ

کاه در برخاورد اول، فهام آن بارای      شود یممواجه دو واقع  نمادین خلوت با  شاعر طی دو
بار زاناوی تفکار    شاعر و سار   ینینش خلوتاین دو واقعه که پ  از  در یاستمخاطب دشوار 
کاه   وجاود دارد  ییها فیموت، عناصر و آمده دست به اش یچوگانشدن قامت  نهادن و گوی
 کلیاد  ها آنو شناخت  شود یممشابه داستانی و غیرداستانی آن دیده  یها نمونهدر بسیاری از 

، مسائله دریافت مفاهیم و معانی موجود در این دو بخش از منظومه اساتی باا توجاه باه ایان      
در بخاش   ییالگاو  کهنهدف از این پژوهش بازشناسی و بررسی عناصر و مفاهیم نمادین و 

سبب درک بهتر این منظوماه   تنها نه است که شناخت آن الاسرار مخزنر دو خلوت نظامی د
 ،تار   یا عمو  تار  عیوسا مخاطب با نگاهی  شود یم موجبو مضامین بلند آن خواهد شد بلکه 

این امر ابعااد وجاودی شااعر     یشود تر روشنخمسه را مطالعه کند و ابعاد گستردة آن برایش 
 خاود قبال و بعاد از    یسارا  منظوماه و جایگاهش را در میان معاصران و شاعرای  ، تر واض را 

 یکند یمآشکارتر 
 

 مبانی نظری
تحلیلای یوناا اسات کاه      یشناسا  روان، یکی از مباحث مهم و محوری در «فرایند فردیت»

البتاه  ی مطار  کارد  « یشناسا  روان یهاا  سانخ »در کتاب  1921وی آن را نخستین بار در سال 
 باود  کارده نوشته، اشاراتی باه ایان ماولاه     1902پیش از آن در تز دکترای خود که در سال 

یوناا باا مطالعاه روی    مطار  شاد کاه     آنجاا (ی فرایند فردیت از 202: 1385پالمر،  :ریک)
گی باه چگاون   تنهاا  ناه  ،دریافات کاه خاواب    ها آن یها خوابتعداد زیادی از مردم و تحلیل 

همچنین باه  استی  خود بخشی از بافت عوامل روانی بلکه بستگی دارد،بیننده زندگی خواب
و ناام آن   کند یماز ی  ترکیب و شکل باطنی تبعیت  درمجموعکه خواب  دیرس جهینت نیا

هر شب تغییار   خواب یها هینماو  ها صحنهکه  آنجااز  ،ویة نهادی به عاید« فرایند فردیت»را 
تاوالی   دربارة اما اگر کسی را با یکدیگر دریابد، ها آن پیوستگی تواند ینم یهرکس، کند یم

 یا پااره  متنااوب  دشادن یناپدآشکار و ، متوجه کندخود طی سالیان دراز مطالعه  یها خواب
مضاامین و   یا پااره  تحت تاأثیر که زندگی رؤیایی ما ایننتیجه خواهد شدی  ها آناز محتویات 

 ةتصاویر پیچیاد  دربارة و اگر کسی  دیآ یم وجود بهتصویری پیچیده  و یا دوره یها شیگرا
 کند یممشاهده در آن گرایش یا جهت پنهان اما منظم  یا گونه، کندطولانی مطالعه  یدوران

 شاود  یما که همان فرایند رشد روانی تاریباز نامحسوس فردیت است؛ فراینادی کاه موجاب    
 (ی241-240: 1383یونا، ریک: )شود  تر یغن مرور بهشخصیت فرد 

و رؤیاهاا   هاا  خاواب در  تنهاا  نهفرایند فردیت  یالگو کهنیونا،  یها پژوهش موجب به
نمادین و در قالاب   یا گونه بهادبیات ملل نیز   از آثار برجست ، بلکه بسیاریاندینما یمخود را 

و نسبتاز ثابت آن اساتی از جملا     شده شناختهروایتگر این روند متعالی و مراحل  الگوها کهن
نظامی است کاه شااعر    الاسرار مخزناین آثار که در گسترة زبان و ادب فارسی پدید آمده، 

در بخش دو خلوت خود به روایات آن پرداختاه اساتی ایان بخاش نیاز همانناد بسایاری از         
ی، انتظار، دیدار با سایه، بازگشت به زهدان مادرفراخوانی،  شامل مراحلی چون شیها رهینظ

دساتیابی باه گساتردگی روانای و      درنهایتو  سان بهشتتولد دوباره، دیدار با آنیما در باغی 
 یشود یمکمال است که در بیشتر مراحل به دستیاری پیری دانا انجام 

 
 پیشینة پژوهش

عرصا  زباان و ادب    انیا گو یمثناو و  انیسارا  داساتان  ،جایگاه برجست  نظامی در میاان شاعرا  
و بسیاری از  شودآثار و احوالش توجه به ، تاکنونفارسی سبب شده که از همان زمان شاعر 

مختلف به بررسی خمس  او بپردازندی نخساتین اثار    یها دگاهیدناقدان و پژوهشگران ادبی از 
، عرفاانی دارد  ای مایاه  درونو  رساد  یما ر نظا  ساایر آثاارش باه    بانظامی که در ظاهر متفاوت 

مختلفی دربارة آن انجام شده استی بخشی از  یها پژوهشماالات و  است که الاسرار مخزن
 یبارا ایان اثار اسات کاه      یهاا  شار  مربوط به تحلیل ابیات و بررسی نسخ و  ها پژوهشاین 

و  تار  یتخصصا ی برخای نیاز بسایار    شاود  یمخودداری  ها آنجلوگیری از اطال  کلام از ذکر 
مختلف معناایی ایان    یها هیلاکه  اند کردهمحتوا و مضمون ابیات ناب زده و سعی  به ژهیو به

در  همکااران ی از جملاه فالا  و   کنناد در بخاش اول نماود یافتاه، آشاکار      ژهیا و بهاثر را که 
، از دیاادگاه عرفااانی، جایگاااه دل را در «الاساارار مخاازنتصااویر دل در »بااا عنااوان  یا ماالااه
 یهاا  هیا پاکاه نظاامی در تبیاین دل،     اناد  دهیرسا بررسی کرده و باه ایان نتیجاه     الاسرار مخزن
ر امعتادند که تا روزگ ها آنخود را بنا نهاده استی  مدین  فاضل  انسانی مطلوبو  شهر آرمان
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 ةتصاویر پیچیاد  دربارة و اگر کسی  دیآ یم وجود بهتصویری پیچیده  و یا دوره یها شیگرا
 کند یممشاهده در آن گرایش یا جهت پنهان اما منظم  یا گونه، کندطولانی مطالعه  یدوران

 شاود  یما که همان فرایند رشد روانی تاریباز نامحسوس فردیت است؛ فراینادی کاه موجاب    
 (ی241-240: 1383یونا، ریک: )شود  تر یغن مرور بهشخصیت فرد 

و رؤیاهاا   هاا  خاواب در  تنهاا  نهفرایند فردیت  یالگو کهنیونا،  یها پژوهش موجب به
نمادین و در قالاب   یا گونه بهادبیات ملل نیز   از آثار برجست ، بلکه بسیاریاندینما یمخود را 

و نسبتاز ثابت آن اساتی از جملا     شده شناختهروایتگر این روند متعالی و مراحل  الگوها کهن
نظامی است کاه شااعر    الاسرار مخزناین آثار که در گسترة زبان و ادب فارسی پدید آمده، 

در بخش دو خلوت خود به روایات آن پرداختاه اساتی ایان بخاش نیاز همانناد بسایاری از         
ی، انتظار، دیدار با سایه، بازگشت به زهدان مادرفراخوانی،  شامل مراحلی چون شیها رهینظ

دساتیابی باه گساتردگی روانای و      درنهایتو  سان بهشتتولد دوباره، دیدار با آنیما در باغی 
 یشود یمکمال است که در بیشتر مراحل به دستیاری پیری دانا انجام 

 
 پیشینة پژوهش

عرصا  زباان و ادب    انیا گو یمثناو و  انیسارا  داساتان  ،جایگاه برجست  نظامی در میاان شاعرا  
و بسیاری از  شودآثار و احوالش توجه به ، تاکنونفارسی سبب شده که از همان زمان شاعر 

مختلف به بررسی خمس  او بپردازندی نخساتین اثار    یها دگاهیدناقدان و پژوهشگران ادبی از 
، عرفاانی دارد  ای مایاه  درونو  رساد  یما ر نظا  ساایر آثاارش باه    بانظامی که در ظاهر متفاوت 

مختلفی دربارة آن انجام شده استی بخشی از  یها پژوهشماالات و  است که الاسرار مخزن
 یبارا ایان اثار اسات کاه      یهاا  شار  مربوط به تحلیل ابیات و بررسی نسخ و  ها پژوهشاین 

و  تار  یتخصصا ی برخای نیاز بسایار    شاود  یمخودداری  ها آنجلوگیری از اطال  کلام از ذکر 
مختلف معناایی ایان    یها هیلاکه  اند کردهمحتوا و مضمون ابیات ناب زده و سعی  به ژهیو به

در  همکااران ی از جملاه فالا  و   کنناد در بخاش اول نماود یافتاه، آشاکار      ژهیا و بهاثر را که 
، از دیاادگاه عرفااانی، جایگاااه دل را در «الاساارار مخاازنتصااویر دل در »بااا عنااوان  یا ماالااه
 یهاا  هیا پاکاه نظاامی در تبیاین دل،     اناد  دهیرسا بررسی کرده و باه ایان نتیجاه     الاسرار مخزن
ر امعتادند که تا روزگ ها آنخود را بنا نهاده استی  مدین  فاضل  انسانی مطلوبو  شهر آرمان
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صاورت   ، باه اند داشتهکه شناختی از عرفان و تصوف  زبان یفارساز شاعران   ی چیهنظامی، 
دیدار نظامی باا دل و شاناختی کاه از     ها آنی اند نپرداختهشاعرانه و در قالب شعر به تبیین دل 

 (ی1388، همکارانفلا  و ریک: دانند ) یمروحانی  یا تجربهرا  دیآ یم دست بهآن 
پاژوهش دیگاری    «نظاامی  الاسارار  مخزنتحلیلی مادم  -داستان آفرینش؛ شر  تطبیای»

استفاده از آثاار  »، «نظم در شاکله و ساختار اثر»با توجه به سه اصل  ،است که نویسنده در آن
مبنای داستان آفرینش بر الاسرار مخزنمعتاد است مادم  « پیوند عمودی ابیات»و « عرض هم

  (ی1384، منش  ین :ریکاست )و ترتیب خلات هستی سروده شده 
 الاسارار  مخازن شاهری در   ایاران  یهاا  شاه یاندتادوام  » الاسرار زنمخدربارة ماال  دیگری 

انادرزهای سیاسای،    چاون  ییهاا  دواژهیا کلو  ها مؤلفهنام دارد که نویسندگان در آن « نظامی
بااودن پادشاااهی و دیاان، غفلاات رار نظاام نااوین و دادگرانااه، تو مااانوزارت، عاادالت، اسااتا

روزگاار پرداختاه و    یها ینابسامانپادشاهی، توجه به سنت پسندیدة شاهان پیشین و انتااد از 
مخصوصااز در چهاار ماالا  اول، پادشااه و امارای       الاسارار  مخازن معتادند که نظامی با نظام  

 ی(1395 همکاران،وافی ثانی و است )زمانش را در کانون توجه خود قرار داده 
اسات و   الاسارار  مخازن و نادهای تخصصای روی   ها پژوهشسه نمون  م کور، از جمله 

 سانا  گراناین اثر  یها شر به تشری  و بررسی ابیات و  ،گفته شد چنانچه ها پژوهشسایر 
نظاامی باا دل،    یهاا  خلاوت ی با توجه به این امر و با توجه به اینکاه بخاش   اند پرداختهعرفانی 

اسات،   الاسارار  مخازن منظوم   یها بخش نیتر نمادپره و البت نیتر ابیریدجزء دشوارترین و 
به بررسی ایان بخاش از منظوما  نظاامی     ا رویکردی نمادشناختی و تحلیلی در این پژوهش ب

تحلیل و نمادشناسای متاون عرفاانی از     و خوانشی نو از آن ارائه خواهد شدی شودمی پرداخته
اخیر بسیاری از پژوهشاگران بادان روی    یها دههاست که در  یا برجستهجمله رویکردهای 

 یشود یماشاره  ها آنکلام، تنها به برخی از اطال  برای پرهیز از که  اند آورده
نوشات   « کوه و معانی نمادین آن در بیان عواطاف عارفاناه و عاشااان  مولاناا در مثناوی     »
« ینظاام  کریپ هفتدر  ینور عرفان  یدر سا یا اسطوره ینمادها»، (1385پور ) یزمانو  فر بهنام

(، 1391) یحاااتمنوشاات  « ساایمر  در آثااار مولانااا»(، 1394) اریهوشااخااائفی و  پژوهشاای از
نوشات  عاامری و   « ه بار بندهشان و مرصاادالعباد   ینه در عرفان و اسطوره با تکیبازتاب نماد آ»

پژوهشای از ساالاری و حساینی    « یا؛ نماد عالم ظلمت در عرفاان اسالام  یدن»(، 1394) یپناه

(ی در تماامی مااالات   1388نزهات ) نوشات   « نماد نور در ادبیات صوفیه»( و 1393) یکازرون
به بررسای مفااهیم و مااولات نماادین در آثاار       یشناخت نشانهم کور، نویسندگان با نگرشی 

 یاند زدهناخودآگاهی متون ناب  یها هیلاعرفانی پرداخته و به 
 

 ها فرضیه
 چندین فرضیه موردنظر است:، این پژوهشدر 

حااوی اسارار و    نباود  دلیال عرفاانی   باه ، دیا آ یبرما از ناام آن   چنانچه الاسرار مخزن  ی1
 در بخش دو خلوت شاعر مطر  شده استی ژهیو بهرموزی است که 

بخش اول و دوم منظومه در ارتباط با یکدیگر و دارای ساختار و محتاوایی نماادین     ی2
 استی ییالگو کهنو 

روایاات شااده اساات، از یاا  الگااوی  الاساارار مخاازنخلااوت اول و دوماای کااه در   ی3
کاه زیرسااخت بسایاری از     کناد  یما به نام فرایند فردیت روانی تبعیت  یشناخت روان

و  هاا  ینااشا ، رؤیاهاا،  هاا  خواب، اساطیر، ها افسانهعرفانی،  یها تجربهآن،  یها رهینظ
 دیگر هنرهای تجسمی استی

 
 نظامی برآن  تأثیرو  ینینش خلوت. 1

که سابب ارتبااط نظاامی باا نیروهاای ارشاادگر       « دل»گو با و های شبانه و شر  گفت خلوت
هاایی اسات کاه     بخاش  نیتار  برجساته ، از جملاه  شاده  عم  معنایی آثار وی هدرنتیجغیبی و 
کاه پا  از ماد  ملا       این منظومهدر بخشی از  توصیفگر آن استی الاسرار مخزن  منظوم

به بیان برتری سخن منظاوم بار   ابتدا ، نظامی طی چند بیت آمده «داود بن شاهبهرام الدین فخر»
و  ینینشاا گوشااهرا  پااروران سااخنو  ساانجان هیااقافعلاات برتااری سااخن   ومنثااور پرداختااه 

ی ایشاان اسات   «ساتان  تیولاسر زانوی » ةثمر؛ ماامی که ذکر کرده استایشان  یپرور درون
را هنگاام تفکار و توجاه باه درون چناین توصایف        ها آننشستن و در خود فرورفتن ة او شیو

 :کرده است
 

 ستااااااان تیااولابااا ساار زانااااااااوی   
 

 ساار ننهااااااااااد باار ساار هاار آستاااااااان 
 

 چااون ساار زانااو قااااااادم دل کناااااااد 
 

 در دو جهااان دساات حمایاال کناااااااد   
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(ی در تماامی مااالات   1388نزهات ) نوشات   « نماد نور در ادبیات صوفیه»( و 1393) یکازرون
به بررسای مفااهیم و مااولات نماادین در آثاار       یشناخت نشانهم کور، نویسندگان با نگرشی 

 یاند زدهناخودآگاهی متون ناب  یها هیلاعرفانی پرداخته و به 
 

 ها فرضیه
 چندین فرضیه موردنظر است:، این پژوهشدر 

حااوی اسارار و    نباود  دلیال عرفاانی   باه ، دیا آ یبرما از ناام آن   چنانچه الاسرار مخزن  ی1
 در بخش دو خلوت شاعر مطر  شده استی ژهیو بهرموزی است که 

بخش اول و دوم منظومه در ارتباط با یکدیگر و دارای ساختار و محتاوایی نماادین     ی2
 استی ییالگو کهنو 

روایاات شااده اساات، از یاا  الگااوی  الاساارار مخاازنخلااوت اول و دوماای کااه در   ی3
کاه زیرسااخت بسایاری از     کناد  یما به نام فرایند فردیت روانی تبعیت  یشناخت روان

و  هاا  ینااشا ، رؤیاهاا،  هاا  خواب، اساطیر، ها افسانهعرفانی،  یها تجربهآن،  یها رهینظ
 دیگر هنرهای تجسمی استی

 
 نظامی برآن  تأثیرو  ینینش خلوت. 1

که سابب ارتبااط نظاامی باا نیروهاای ارشاادگر       « دل»گو با و های شبانه و شر  گفت خلوت
هاایی اسات کاه     بخاش  نیتار  برجساته ، از جملاه  شاده  عم  معنایی آثار وی هدرنتیجغیبی و 
کاه پا  از ماد  ملا       این منظومهدر بخشی از  توصیفگر آن استی الاسرار مخزن  منظوم

به بیان برتری سخن منظاوم بار   ابتدا ، نظامی طی چند بیت آمده «داود بن شاهبهرام الدین فخر»
و  ینینشاا گوشااهرا  پااروران سااخنو  ساانجان هیااقافعلاات برتااری سااخن   ومنثااور پرداختااه 

ی ایشاان اسات   «ساتان  تیولاسر زانوی » ةثمر؛ ماامی که ذکر کرده استایشان  یپرور درون
را هنگاام تفکار و توجاه باه درون چناین توصایف        ها آننشستن و در خود فرورفتن ة او شیو

 :کرده است
 

 ستااااااان تیااولابااا ساار زانااااااااوی   
 

 ساار ننهااااااااااد باار ساار هاار آستاااااااان 
 

 چااون ساار زانااو قااااااادم دل کناااااااد 
 

 در دو جهااان دساات حمایاال کناااااااد   
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 آیااااااااااد فاارقش بااه ساالام قااااااادم  
 

 پااای و سااااار آرد بااه هاام صاافت حلاااه 
 

 در خاام آن حلاااه کااه چسااتش کناااااد
 

 جااان شااکند، باااز درسااتش کناااااااااد   
 

 زانااااو قااااارار  گاااهی از آن حلاااااااا
 

 حلاااه نهااد گااوش فلاا  را هاااااااازار  
 

 رنااا ااااروزهیفگااه باادین حلاااااااااا    
 

 مهااااره یکاای ده بااه در آرد ز چنااا    
 

 (42-41: 1380)نظامی، 
 

 

سر زانوی تفکر باشدی خاود او   ةکه پرورد داند یمنظامی سخنی را دارای ارزش و اعتبار 
تفکاار و  ةآورده، همااین شاایو« توصاایف شااب و شااناختن دل»در بخااش  کااه گونااه آننیااز 

هماین   ةاسات، زاد ساخنش کاه حااوی مخازن اسارار الهای       و  تیار کارده را اخ یپرور درون
سر به گریبان تفکر فرو برده و چوگان قامت خاویش را گاوی    ،لحظات نابی است که شاعر

 است: کردهمیدان تفکر 
 

 بااار در ماصاااااااورة روحااانیااااااااام 
 

 گوی شاااااااده قامت چاااااوگانیااااام  
 

 چوگاااااان ماان آمااده دساات بااهگااوی 
 

 دامن من گشتاااااااه گریبااااااان ماااان    
 

 پااای ز ساار ساختااااااااه و سااار ز پااای
 

 «نمای گشتااااااااه و چوگان صفت یگو 
 

 (50)همان: 
 
 

 ،(داود بان  بهارام شااه  ابتدای ماد  ملا  فخرالادین    ) الاسرار مخزندر بخش دیگری از 
 :چنین توصیف کرده است یپرور درونهنگام تفکر و  حالت خود را نظامی،

 ماان کااه در ایااان دایاارة دهربناااااااااد    
 

 ناطاااااااااه شااااادم شاهربند   ة چون گار  
 

 نیسااات مییگشاااااااااااا یپاااادستاااارس 
 

 سایااااااه ولاای فااااااااری هماییااااام نیساات  
 

 پااای فرورفتااااه بدیااان خاااااااااک در   
 

 راک درااابااااا فلکم دست باااااه فتاااااا 

 فاارق باااه زیاار قاااااااااااادم اناااداختم    
 

 وز سااااااار زاناااااو قااااااادمی سااختم    
 

 روی مااانگشتاااااااااه ز بااا  روشااانی 
 

 آیناااااااا  دل سااااار زانااااااااااااوی ماان  
 

 ماان کااه بااه ایاان آینااااااااااه پاارداختم   
 

 آینااااااااا  دیااااااده درانااااااااداختااااام  
 

 (31)همان: 
بر زانوی تفکر که نظامی آن را توصیف کارده اسات،    سرنهادناین طرز خلوت و   نتیج

است؛ تولدی کاه  و تجرب  فرایند فردیت روانی تولدی درونی و دستیابی به خویشتن حایای 

آن برای نظامی و امثال او لعل سخنی است که نسبتی درست به پدر طباع دارد؛ ساخنی    ةثمر
و  ینینشا  گوشه ةناب که از حایاتی متعالی سرچشمه گرفته استی تصویری که نظامی از شیو

شاباهتی برجساته باا     ،اسات  دسات داده  ساایر اهال دل باه   و  نهادن خویشسر بر زانوی تفکر
( دارد کاه وی آن را  1921متولاد  ) یفرانسو، نااش مشهور «موآیر ایو ترهپی»تابلوی نااشی 

 ةبسایار شابیه باه شایو     ( کاه 1تصویر است )نام نهاده « برای تولد انسان والا»به طرز معناداری 
هاا   حالت دو اینهر جنین در رحم مادری استی این شباهت به این دلیل است که گرفتنقرار

دارد؛  دنباال  باه را  تار  کامال و  تر بزر تولد و ورود به دنیایی نوعی ( یپرور درونجنینی و )
 وضعیت جسمی انسان در هنگام سجده نیز شباهت داردی هب ،اینبرعلاوه
 

 خلوت نظامیدو . 2
 خلوت اول. 2-1

دستیابی به کلام ناب و حایاای   یبرا ،پ  از بیان اهمیت پرداختن به دل و توجه به درونیات
و توصیف برتری چنین سخنی بر سخن ناسخته و سرسری، نظاامی باه شار  مبساوط برخای      

ی دو خلاوت آن را  زاناوی تفکار اسات و طا     نهادن بار مکاشفات خویش کاه محصاول سار   
نظاامی   جایگاه معنوی و عظمت رو ، پرداخته استی بررسی این دو خلوت، دست آورده به

هاا در شابی    ، تمامی این دریافتالاسرار مخزنی بنابر دهد یمرا نشان او  یها منظومهو اهمیت 
 دست آمده است: به نیچن نیا

 چااون سپااااااااار انداختاااااان آفتااااب 
 

 گفت زمین را سپاااار افگااااااان بر آب 
 

 تااار تنااااگشااات جهاااان از نفساااش 
 

 تار  رناا وز سپاااااااااااار او سپااااارک  
 

 افگنااااااادن او لشکاااارشبااا سپااااااار 
 

 تیغ کشیاااااادند باه قصااااااد سااااارش     
 

 گاو که خرمهااااره بادو درکشنااااااد   
 

 بیفتااااد هماه خنجاااااار کشاند    که چون 
 

 طفل شب آهیخت چو در دایاه دسات  
 

 زنگلااااا  روز فاااااااارا پاااااااش بسات    
 

 نااک  شاااااه یانداز پی ساااودای شاب   
 

 معجااااااااون مفاااااار  ز خااک   ساخته  
 

 خاااک شاااااااااااده باااد مساایحای او  
 

 اااااش ساااااااااااودای اوااآب زده آتاا 
 

 شااربت و رنجااور بااه هاام ساختااااااااه 
 

 خاناا  ساااااااااودا شاااااده پرداختاااااااااه  
 

 ریخته رنجاااور یکای طااس خاااااون    
 

 گااااااون  اناااس گشته ز سر تا قااااااادم  
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آن برای نظامی و امثال او لعل سخنی است که نسبتی درست به پدر طباع دارد؛ ساخنی    ةثمر
و  ینینشا  گوشه ةناب که از حایاتی متعالی سرچشمه گرفته استی تصویری که نظامی از شیو

شاباهتی برجساته باا     ،اسات  دسات داده  ساایر اهال دل باه   و  نهادن خویشسر بر زانوی تفکر
( دارد کاه وی آن را  1921متولاد  ) یفرانسو، نااش مشهور «موآیر ایو ترهپی»تابلوی نااشی 

 ةبسایار شابیه باه شایو     ( کاه 1تصویر است )نام نهاده « برای تولد انسان والا»به طرز معناداری 
هاا   حالت دو اینهر جنین در رحم مادری استی این شباهت به این دلیل است که گرفتنقرار

دارد؛  دنباال  باه را  تار  کامال و  تر بزر تولد و ورود به دنیایی نوعی ( یپرور درونجنینی و )
 وضعیت جسمی انسان در هنگام سجده نیز شباهت داردی هب ،اینبرعلاوه
 

 خلوت نظامیدو . 2
 خلوت اول. 2-1

دستیابی به کلام ناب و حایاای   یبرا ،پ  از بیان اهمیت پرداختن به دل و توجه به درونیات
و توصیف برتری چنین سخنی بر سخن ناسخته و سرسری، نظاامی باه شار  مبساوط برخای      

ی دو خلاوت آن را  زاناوی تفکار اسات و طا     نهادن بار مکاشفات خویش کاه محصاول سار   
نظاامی   جایگاه معنوی و عظمت رو ، پرداخته استی بررسی این دو خلوت، دست آورده به

هاا در شابی    ، تمامی این دریافتالاسرار مخزنی بنابر دهد یمرا نشان او  یها منظومهو اهمیت 
 دست آمده است: به نیچن نیا

 چااون سپااااااااار انداختاااااان آفتااااب 
 

 گفت زمین را سپاااار افگااااااان بر آب 
 

 تااار تنااااگشااات جهاااان از نفساااش 
 

 تار  رناا وز سپاااااااااااار او سپااااارک  
 

 افگنااااااادن او لشکاااارشبااا سپااااااار 
 

 تیغ کشیاااااادند باه قصااااااد سااااارش     
 

 گاو که خرمهااااره بادو درکشنااااااد   
 

 بیفتااااد هماه خنجاااااار کشاند    که چون 
 

 طفل شب آهیخت چو در دایاه دسات  
 

 زنگلااااا  روز فاااااااارا پاااااااش بسات    
 

 نااک  شاااااه یانداز پی ساااودای شاب   
 

 معجااااااااون مفاااااار  ز خااک   ساخته  
 

 خاااک شاااااااااااده باااد مساایحای او  
 

 اااااش ساااااااااااودای اوااآب زده آتاا 
 

 شااربت و رنجااور بااه هاام ساختااااااااه 
 

 خاناا  ساااااااااودا شاااااده پرداختاااااااااه  
 

 ریخته رنجاااور یکای طااس خاااااون    
 

 گااااااون  اناااس گشته ز سر تا قااااااادم  
 



64 / نمادشناسی خلوت های نظامی در مخزن الاسرار

 نینشاا ارونیا برناا درونای شاااااااده    
 

 «کاان  منان  الک اافنر ین   »گفتااااااه قضاااااا:  
 

 یا یطناااااااازهاار نفساای از ساااااااار  
 

 ای بااااااازی اه شباابازی شب ساختااااا 
 

 کااااارد  ااااااز یآم گال گه قصب ماااه  
 

 کارد  اااااااز یر درمگاه دف زهاااااااااره   
 

 (47-46)همان: 
 

آنچه نظامی در ادامه آورده است، در چنین شبی که توصایف آن گ شات، او    موجب به
که پیش از پارداختن باه    دهد یمو حوادث بعدی روی  شنود یمندایی از جانب هاتف غیبی 

 ةنظاامی و ثمار   یهاا  خلاوت آن با  اهمیت شب و ارتباط مفاهیم نمادینآن ضروری است به 
زدن و فسااد   لااا ، جواناه   ةنماادی از دور »را  ی نمادشناسی شب، این زماان پرداخته شود آن
هساتی سرشاار اساتی ورود باه      یهاا  یگ بالاوهاین نگرش، شب از تمامی  موجب به یداند یم

ی زنناد  یم هم بهافکار سیاه را  ها غولو  ها کابوس؛ جایی که یزیتما یبیعنی بازگشت به  شب
ی مانند تمام نمادها شود یمه آزاد خودآگاه است و در رؤیای شب، ناخودآگاشب، تصویر نا

  و جنبا  ردیا گ یما یعنی جایی که کون و فساد صاورت   تاری ؛  دارد: جنبشب نیز دو جنبه 
 یشناسا  زدانیا ی در جوشاد  یما برای روز؛ جاایی کاه ناور زنادگی از آن بیارون       یساز آماده

اسات و   نایا ب قابال و  ریپا   لیتحلعرفانی، شب، نماد غیبت کامل آگاهی معین، یعنی آگاهی 
 :4، ج 1385 )شاوالیه،  «روانی اسات  یها تیحماامر بدیهی و  هرگونهنبود   بیش از آن نشان

 (ی30-31
، درواقاع حاوادثی اسات کاه در     خود روایت کرده  بخش از منظومآنچه نظامی در این 

و طای آن وی سایری    روی دادهبارای او   گاون  خلسهدر بیداری یا حالتی  یا واقعهخواب یا 
ه خود تجربه کرده است که این امر با مفااهیم نماادین   خودآگادرونی و رو به کمال را در نا

ه خودآگاا شاب، تصاویر نا   سو  یدارد؛ زیرا از  توجه قابلشب که در بالا ذکر شد، تناسبی 
بارای   یسااز  آمااده   ، جنبا و از سوی دیگر شود یمه آزاد خودآگااست و در رؤیای شب، نا

 وز و تولد دوباره را داردیر
 ییسارا  ساخن در شبی که توصیف آن گ شت، نظاامی مشاغول    الاسرار مخزن موجب به

ظاهراز هنوز باه  ، اما را دارد الاسرار مخزناست؛ سخنی آمیخته با خون جگری او قصد سرودن 
 رو از ایان چناان گنجای باشاد؛     ةچنان پختگی و کمالی دست نیافته است که بتواناد سارایند  

 :دیگو یمهاتف غیبی خطاب به او چنین 

 هاااااتف خلااااوت بااااه ماااان آواز داد  
 

 وام چنااااان کن که تااااااوان باااااازداد   
 

 آب در این آتش پاکت چاااااااراست؟
 

 خاکت چاااااااااراست؟  کش بتیجنباد،  
 

 به تابااوت بخش آرناااااااده تبخاک 
 

 آتش تابنااااده باااااه یاقااااااوت بخاش   
 

 ی تاااااوستر تیر میفگن، که هاادف 
 

 مارعه کم زن که فااااااارس پای توست 
 
 

 غافااال از این بایش نشاااااااید نشسات   
 

 بر در دل ریاااااااز گاااااار آبیات هسات    
 

 

 در خ م این خمُ که کبودی خوش است
 

 قصااااا  دل گو که سرودی خوش است 
 

 دور شااااااااو از راهااااازنان حااااااواس 
 

 راه تااو دل دانااااااااااد، دل را شناااااااس  
 

 اناد  رستااااااااه ی کااه ز تان  روان  عرش
 

 انااد بستااااااهشهپاااااااار جباااااریل بااه دل  
 

 ساات عنااان از دو جهااان تافتاااه  آنکااهو
 

 سااات افتاااااااااااهقاااوت ز دریاااوزة دل ی 
 

 دل اگاار ایاان مهااارة آب و گاال اساات  
 

 اساات دل صاااحبخاار هاام از اقبااال تااو   
 

 زنده به جاان، خاود هماه حیاااوان باود     
 

 زنااده بااه دل باااش کااه عماااااار آن بااود  
 

 انااد دیااده و گااوش از غاااارض افزوناای 
 

 اناااد کااارگر پااااااااااردة بیاااااااااااارونی  
 

 پنبه درآگناده چاو گال گااااااوش تاو     
 

 ناارگ  چشاام آبلاااااااا  هااااااوش تااو    
 

 نارگ  و گال را چاه پرساتی بااه باا ؟      
 

 نارگ  و هام گال باااه دا     ای ز تو هم  
 

 

 دیااده کااه آییناااااااا  هاار ناااک  اساات
 

 آتااااااااش او آب جاااوانی باا  اسااات   
 

 طبااع کااه بااا عااال باااااااااه دلالگیساات 
 

 سالگیساات  منتظااااااار ناااد چهااااااااال   
 

 تااا بااه چهاال سااال کااه بااالغ شااااااااااود
 

 خااارج سفاااااااااارهاش مباااالغ شاااااااود 
 

 مخااااااوانیااار کنااون بایاادت، افسااون  
 

 ی اکنااون مخااااااوان ساااالگ چهاال درس  
 

 یجاااو چاااارهدسااات بااارآور ز میاااان  
 

 ایااان غااام دل را دل غمخاااواره جاااااوی 
 

 غاام مخااور البتااه کااه غمخاااوار هساات 
 

 گااردن غاام بشااکن اگاار یاااااااار هساات  
 

 ی را کااه زباااااااون غاام اساات نفساا یباا
 

 یاااری یاااران ماااااااددی محکاام اساات    
 

 کاا چااون نفساای گاارم شااااود بااا دو  
 

 نیساات شااود صااد غاام از آن یاا  نفاا  
 

 صااب  نخسااتین چااو نفاا  برزنااااااااد  
 

 صااب  دوم بانااا باار اختااااااااااار زنااد   
 

 صاب  باه خاواری رساااااااد     نیتر شیپ
 

 گاار نااه پسیااااااان صااب  بااه یاااری رسااد  
 

 از تااو نیایاااااااااااد بااه تااویی هاایچ کااار
 

 ز یاااار دیااابرآیاااار طلاااب کااان کاااه    
 

 یااار طلااب کاان کااه بااااااه از یااار نیساات   خاااااوار نیسااتچااه همااه مملکتاای  گر
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 هاااااتف خلااااوت بااااه ماااان آواز داد  
 

 وام چنااااان کن که تااااااوان باااااازداد   
 

 آب در این آتش پاکت چاااااااراست؟
 

 خاکت چاااااااااراست؟  کش بتیجنباد،  
 

 به تابااوت بخش آرناااااااده تبخاک 
 

 آتش تابنااااده باااااه یاقااااااوت بخاش   
 

 ی تاااااوستر تیر میفگن، که هاادف 
 

 مارعه کم زن که فااااااارس پای توست 
 
 

 غافااال از این بایش نشاااااااید نشسات   
 

 بر در دل ریاااااااز گاااااار آبیات هسات    
 

 

 در خ م این خمُ که کبودی خوش است
 

 قصااااا  دل گو که سرودی خوش است 
 

 دور شااااااااو از راهااااازنان حااااااواس 
 

 راه تااو دل دانااااااااااد، دل را شناااااااس  
 

 اناد  رستااااااااه ی کااه ز تان  روان  عرش
 

 انااد بستااااااهشهپاااااااار جباااااریل بااه دل  
 

 ساات عنااان از دو جهااان تافتاااه  آنکااهو
 

 سااات افتاااااااااااهقاااوت ز دریاااوزة دل ی 
 

 دل اگاار ایاان مهااارة آب و گاال اساات  
 

 اساات دل صاااحبخاار هاام از اقبااال تااو   
 

 زنده به جاان، خاود هماه حیاااوان باود     
 

 زنااده بااه دل باااش کااه عماااااار آن بااود  
 

 انااد دیااده و گااوش از غاااارض افزوناای 
 

 اناااد کااارگر پااااااااااردة بیاااااااااااارونی  
 

 پنبه درآگناده چاو گال گااااااوش تاو     
 

 ناارگ  چشاام آبلاااااااا  هااااااوش تااو    
 

 نارگ  و گال را چاه پرساتی بااه باا ؟      
 

 نارگ  و هام گال باااه دا     ای ز تو هم  
 

 

 دیااده کااه آییناااااااا  هاار ناااک  اساات
 

 آتااااااااش او آب جاااوانی باا  اسااات   
 

 طبااع کااه بااا عااال باااااااااه دلالگیساات 
 

 سالگیساات  منتظااااااار ناااد چهااااااااال   
 

 تااا بااه چهاال سااال کااه بااالغ شااااااااااود
 

 خااارج سفاااااااااارهاش مباااالغ شاااااااود 
 

 مخااااااوانیااار کنااون بایاادت، افسااون  
 

 ی اکنااون مخااااااوان ساااالگ چهاال درس  
 

 یجاااو چاااارهدسااات بااارآور ز میاااان  
 

 ایااان غااام دل را دل غمخاااواره جاااااوی 
 

 غاام مخااور البتااه کااه غمخاااوار هساات 
 

 گااردن غاام بشااکن اگاار یاااااااار هساات  
 

 ی را کااه زباااااااون غاام اساات نفساا یباا
 

 یاااری یاااران ماااااااددی محکاام اساات    
 

 کاا چااون نفساای گاارم شااااود بااا دو  
 

 نیساات شااود صااد غاام از آن یاا  نفاا  
 

 صااب  نخسااتین چااو نفاا  برزنااااااااد  
 

 صااب  دوم بانااا باار اختااااااااااار زنااد   
 

 صاب  باه خاواری رساااااااد     نیتر شیپ
 

 گاار نااه پسیااااااان صااب  بااه یاااری رسااد  
 

 از تااو نیایاااااااااااد بااه تااویی هاایچ کااار
 

 ز یاااار دیااابرآیاااار طلاااب کااان کاااه    
 

 یااار طلااب کاان کااه بااااااه از یااار نیساات   خاااااوار نیسااتچااه همااه مملکتاای  گر
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 هساات ز یاااری هماااااااااااه را ناااگزیر 
 

 خاصااه ز یاااری کااه بااااااااود دسااتگیر    
 

 ترنااد یدارایاان دو سااه یاااری کااه تااو   
 

 از حلااااااااا  در باار درنااد   تاار خشاا  
 

 دساات درآویااز بااه فتااااااااااراک دل   
 

 آب تااو باشااد کااه شاااااوی خاااک دل    
 

 جهاااااااان آفریااد العاارش ملاا چااون 
 

 مملکااات صاااورت و جاااااااااان آفریاااد 
 

 داد باااااااه ترتیاااب ادب ریاااااااازشی  
 

 صااورت و جااان را بااه هاام آمیااااازشی    
 

 دل آماااد پدیااد  آگااوش هاامزیاان دو 
 

 آن خلفاای کااو بااه خلافاات رسیااااااااد    
 

 دل کااه باار او خطبااااااه ساالطانی اساات 
 

 اکاااااادش جسااامانی و روحاااانی اسااات 
 

 نااااور ادیماات ز سهیاااااااال دل اساات  
 

 صااورت و جااان هاار دو طفیاال دل اساات 
 

 (49-47: 1380 )نظامی،
توجاه   هاا  آن ترین مهمبرجسته اشاره کرده است که   نظامی در ابیات م کور به چند نکت

آن را  (پیار داناای درونای   ) که نظاامی از قاول هااتف غیبای     «دلی »به دل و اهمیت آن است
اهال   ژهیا و باه است کاه   یا برجسته هایداند، یکی از ماوله سم( و جان میجصورت )فرزند 

گلشان  اندی لاهیجی در شر  مصاراع دوم از بیات نخسات     معرفت توجه خاصی به آن داشته
و چاون انساانیت   : »دیا گو یما اهمیت دل و ناش آن در سیر کمالی انسان چناین   ةدربار ،راز

چه دل، محل تفصیل علم و کمالات رو  و مظهر تالب ظهاورات الهای    ؛انسان به دل است
چارا  دل باه ناور جاان     به شئونات ذاتی است و از این جهت مسما به قلب شده، فرمود که: 

و چون دل واسطه است میان رو  و نف  و کمالات هر دو باه حساب برزخیات     برافروخت
چارا  دل باه ناور    اسات، گفات کاه:    در او ظهور یافته و از رو  مستفیض و به نف  مفیض 

کاه قلاب، مساتفیض از رو  اسات و دل را باه چارا  از آن جهات        دارد  اشارت به آن جان
نماود، رؤیات جماال     توان یمچرا   واسط  به در ظلمت، ادراک اشیا چنانچهنسبت کرد که 

: 1381)لاهیجی،  «بود تواند ینموحدت حایای در تاریکی کثرت، جز به صفای دل حاصل 
موضاع  گویی از آن سروده شده است،  به نظیره الاسرار مخزنسنایی نیز در حدیاه که  ی(3-4

روز ه تواناد نماود چهاره با     کاه  کند یمتشبیه  سوز انجم یشمع و آن را به داند یمدین را دل 
 ی(337: 1359سنایی غزنوی،  :ریک)

کاه دل،  اسات   نیا ا الاسارار  مخازن میان اقوال م کور و ساخن نظاامی در    وجه مشترک
هااتف   رو از ایان  یرسایدن فایض رو  باه نفا  اسات       حاصل ازدواج رو  و نف  و واسط

و آن را  کناد  یما غیبی که صاحب علام حایاای اسات، نظاامی را متوجاه دل و اهمیات آن       
 یداند یمطری  کمال و فردیت طی بهترین یار و یاور در 

ا شااعر  اسات کاه گویا    یساالگ  چهال ابیات بالا اهمیات   کلیدی در گر نکاتاز دی 
دسات   ظار خاود را باه   تا در آن تحول اساسی و فردیت و کمال مورد ن کشد یمانتظار آن را 

 حساب  باه کاه اکناون    خواهاد  یمو از او  دارد یبازماما هاتف غیبی او را از این انتظار  ،آورد
 جوانی رفتار کند و یاری برگزیندی

اول   که جنبا است عدد انتظار، آمادگی، آزمایش و تنبیه ، چهلنیز  اعداد نمادشناسیدر 
باه پایاان     عدد چهال نشاان   «رنه آلنده» بنابر نظر استی تر مهماز همه و  شده شناختهآن کمتر 

بلکه باه تغییاری اساسای و     ،به تکرار فاط نه دیبا یمرسیدن ی  دور تاریخ است؛ دوری که 
(ی 576 :2، ج 1384 شاوالیه، ) شودزندگی به زندگی دیگر منتهی  گ ر از نظام عملی از ی 

 یبارا و با انتظار نظامی  داردم کور  یها نمونهتمامی این مفاهیم نمادین، بازتابی برجسته در 
 استی متناسبنیز  یسالگ چهلرسیدن به 
 ، یکی از نمودهایکند یماز او یاد  ها بخشدیگر که نظامی در این بخش و  یبیغ هاتف

، هاا  داساتان و کارگشا در بسیاری از  توجه قابلپیر داناست که حضوری  یالگو کهن  برجست
مظهار   نیتر  یرا عنوان بهبر تحایاات یونا، او و رؤیاها داردی بنا ها خواب، ها افسانهاساطیر، 

صاورتی بسایار    تخیال فعاال( نیاز باه    خلساه ) در رؤیاا بلکاه در حالات     تنهاا  نهعامل روحانی، 
)باه سنساکریتم مربای و     «گاورو »گاه در هند در ناش  هکچنان؛ شود یمظاهر  ریپ  انعطاف
انی، معلام، اساتاد،   سااحر، طبیاب، روحا    ئات یهی پیر داناا در رؤیاهاا در   ردیگ یمقرار مرشد( 

حیاوان وییی   ،مرده، جان  صورت به« رو  مثالی»شودی  گونه مرجعی ظاهر میپدربزر  یا هر
کاه بصایرت، درایات، پناد عاقلاناه، اتخااذ تصامیم و         شاود  یما هماواره در وضاعیتی ظااهر    

 تواناایی آن را ناداردی باه ایان     ییتنهاا  باه شاخص  ، اماا  و امثال آن ضروری است یزیر برنامه
ترتیب پیر از طرفی مبیمن معرفت، تفکر، بصیرت، ذکاوت، درایت و الهام و از طارف دیگار   

 هاا  نیا اهما   و میال باه یااوری اسات کاه       یتین خوشنمایانگر خصال خوب اخلاقی از قبیل 
 (ی118و  113-112: 1368یونا، ست )شخصیت روحانی اوروشنگر 
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و آن را  کناد  یما غیبی که صاحب علام حایاای اسات، نظاامی را متوجاه دل و اهمیات آن       
 یداند یمطری  کمال و فردیت طی بهترین یار و یاور در 

ا شااعر  اسات کاه گویا    یساالگ  چهال ابیات بالا اهمیات   کلیدی در گر نکاتاز دی 
دسات   ظار خاود را باه   تا در آن تحول اساسی و فردیت و کمال مورد ن کشد یمانتظار آن را 

 حساب  باه کاه اکناون    خواهاد  یمو از او  دارد یبازماما هاتف غیبی او را از این انتظار  ،آورد
 جوانی رفتار کند و یاری برگزیندی

اول   که جنبا است عدد انتظار، آمادگی، آزمایش و تنبیه ، چهلنیز  اعداد نمادشناسیدر 
باه پایاان     عدد چهال نشاان   «رنه آلنده» بنابر نظر استی تر مهماز همه و  شده شناختهآن کمتر 

بلکه باه تغییاری اساسای و     ،به تکرار فاط نه دیبا یمرسیدن ی  دور تاریخ است؛ دوری که 
(ی 576 :2، ج 1384 شاوالیه، ) شودزندگی به زندگی دیگر منتهی  گ ر از نظام عملی از ی 

 یبارا و با انتظار نظامی  داردم کور  یها نمونهتمامی این مفاهیم نمادین، بازتابی برجسته در 
 استی متناسبنیز  یسالگ چهلرسیدن به 
 ، یکی از نمودهایکند یماز او یاد  ها بخشدیگر که نظامی در این بخش و  یبیغ هاتف

، هاا  داساتان و کارگشا در بسیاری از  توجه قابلپیر داناست که حضوری  یالگو کهن  برجست
مظهار   نیتر  یرا عنوان بهبر تحایاات یونا، او و رؤیاها داردی بنا ها خواب، ها افسانهاساطیر، 

صاورتی بسایار    تخیال فعاال( نیاز باه    خلساه ) در رؤیاا بلکاه در حالات     تنهاا  نهعامل روحانی، 
)باه سنساکریتم مربای و     «گاورو »گاه در هند در ناش  هکچنان؛ شود یمظاهر  ریپ  انعطاف
انی، معلام، اساتاد،   سااحر، طبیاب، روحا    ئات یهی پیر داناا در رؤیاهاا در   ردیگ یمقرار مرشد( 

حیاوان وییی   ،مرده، جان  صورت به« رو  مثالی»شودی  گونه مرجعی ظاهر میپدربزر  یا هر
کاه بصایرت، درایات، پناد عاقلاناه، اتخااذ تصامیم و         شاود  یما هماواره در وضاعیتی ظااهر    

 تواناایی آن را ناداردی باه ایان     ییتنهاا  باه شاخص  ، اماا  و امثال آن ضروری است یزیر برنامه
ترتیب پیر از طرفی مبیمن معرفت، تفکر، بصیرت، ذکاوت، درایت و الهام و از طارف دیگار   

 هاا  نیا اهما   و میال باه یااوری اسات کاه       یتین خوشنمایانگر خصال خوب اخلاقی از قبیل 
 (ی118و  113-112: 1368یونا، ست )شخصیت روحانی اوروشنگر 
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خواب بر نظاامی، او را کاه مشاغول     یا خلسهدر حالتی از  لتجلی پیر فرزانه و خردمند د
نهایت، کسب کمال و فردیتای  که در کند یم یا تازهوارد مسیر  است، الاسرار مخزنسرودن 

 دارد: دنبال بهنوین را برای شاعر 
 

 من به چنین شب کاه چراغای نداشات   
 

 بلبل آن روضاه کاه بااغی ناااااداشت     
 

 خااون جگاار بااا سخاااااااااان آمیختااام
 

 جگاااااااار انگیختااااام آتااش از آب  
 

 با ساخنم چاون ساخنی چناااااد رفات     
 

 اندیشاه در ایان پناااااد رفات     کسم یب 
 

 هاااتف خلااوت باااااااااه ماان آواز داد 
 

 وام چنااااااان کاان کااه تااااوان باااز داد 
 

 (47: 1380)نظامی، 
 

هادف   را و جاان  ساپارد  یما نظامی پ  از شنیدن سخنان هاتف غیبای، دل باه ارشااد او    
و بار نظاامی   تجلای هااتف غیبای     تاوان  یما  ییالگاو  کهندر رویکردی ی کند یمهاتف جان 

دانسات کاه یوناا آن را شارط لازم آغااز       یا هیا اولوی را معاادل تکاان   ارشاادگر  سخنان 
ساپردن باه آن، فارد را    نوعی فراخوان است که سر ،فردیت و کمال دانسته استی این مرحله

هی و خودآگاااآن، اتحاااد نیروهااای   کااه نتیجاا دهااد ر ماایدر مساایر تعااالی و فردیتاای قاارا 
نظاامی باه    (ی253: 1383یوناا،   :ریکاسات ) نتیجه، یکپارچگی روانای  هی و درخودآگانا

شاود   و در طول آن با راهزناانی مواجاه مای    نهد یمهاتف غیبی، پای در مسیر فردیت   توصی
همان نیروهاای منفای    ،راهزنانماصد( شوندی این دل )  که قصد دارند مانع رسیدن او به خان

ناگزیر از مواجهاه باا   « خود»هستند که فرد در مسیر رسیدن به  «سایه یالگو کهن»و اهریمنی 
آن را  دهاد  یما سایه، آن بخش از شخصیت است کاه فارد تارجی      یالگو کهن» آنان استی

یاا   شده سرکوبو  افتهین سازمانتاری ،  یها بخشآشکار نکند؛ بدین مفهوم که سایه شامل 
و همیشه از  زند یمخودش سر باز  درموردچیزی است که فرد از تأیید آن هر به تعبیر یونا

صفات تحایرآمیز شخصایت و ساایر تماایلات    تحت فشار است؛ چیزهایی از قبیل  سوی آن
خاود   هچنانکا بارای نظاامی،      ما کور عبور از مرحلا (ی 173-172: 1385)پالمر،  «نامتجان 

 ممکن شده است: یآسان به، دیگو یم
 بناااااد دسااتدساات باارآوردم از آن 

 
 راهزنااااان عاااااجز و ماااان زورمناااااد   

 

 (49: 1380)نظامی، 
 

نیاز باه    عطاار نمادینی است که علاوه بر نظامی، دیگران از جمله  یها فیموتاز « راهزن»
 :اند کردهآن اشاره 

 اناااااااد خفتااهگفاات در ره رهزناناات 
 

 اناد  گفته ت آنچاهتو مخسب اینجا کن  
 

 راه دور است ای پسار هوشایار بااش   
 

 خواب با گور افکان و بیااااادار بااش    
 

 (64: 1349)عطار نیشابوری، 
 

نطبا  باا مرحلا  دشاواری     مدیدار باا ساایه     مرحلگفت که  توان یمتطبیای  بنابر نگرشی
روی ساال  طریا  عرفاانی قارار     ، پیش«طلب»و « اراده»و « انتباه»و « یاظه»است که پ  از 

ی اخلاقای و تاویات و   هاا  لات یرذنفا  و مباارزه باا      و طی آن وی باید باه تزکیا   ردیگ یم
از را نخساتین و  مرحلاه   نیا ایوناا  ی اخلاقای بپاردازدی   هاا  لتیفضا هاا و   شکوفایی نیکویی

منفای و   یهاا  یژگا یوفرد طای آن باا   معتاد است که  و داند یممراحل فردیت  نیتر برجسته
تاا بتواناد    کناد را اصالا  و برطارف    هاا  آنو بایاد   شود یمهای اخلاقی خود مواجه  رذیلت

« ارهنفا  اما  »در این مرحله او به مباارزه باا    یندیببرا هی خود خودآگادیگر روان نا یها هیلا
و  فارد  یربااقر یمریک: برساد ) « نفا  مطمئناه  » کردن آن باه مرحلا    تا با سرکوب پردازد یم

 (ی172: 1389جعفری، 
راهزناان، باه یا  تا       بناد  دستنظامی پ  از رهایی از ، الاسرار مخزنابیات   ادام در

ی این نااب، یکای   شود یمکه نابی تنا است معتکف  آنجاو در  رساند یمخود را به در دل 
از اشکال نمادین رحم مادری است که بازگشات باه آن یکای از مراحال مهام دساتیابی باه        

  پشت در خانا نظامی گفته است، رفتن او در ناب  هچنانکفردیت روانی و تولد مجدد استی 
در بازگشت از نااب باه ایان دلیال اسات کاه        ناتوانیبوده استی این  بازگشت یبدل، رفتنی 

از شب است که در عاین حاال    بازگشت یب، این مکان تصویری یکردی نمادینرو موجب به
انتظار نظامی در ناب  (ی438 :5، ج 1387 شوالیه،ریک: دارد )دوباره را در پی  یتولد  تجرب

و عش ، نایباناه دسات    رسد یمکه تو م با ترس و تنهایی و اضطراب است، سرانجام به پایان 
 بخشد: و توان کوبیدن در دل را به او می ردیگ یماو را 

 حلاه زدم، گفت: بادین وقات کیسات؟   
 

 گفتاااااام: اگاار بااااااار دهاای آدمیساات  
 

 پیشااااااااااروان پاارده برانداختنااااااااد  
 
 

 پاااردة ترکیاااب دراناااااااداختناااااااااد  
 

 سااارای نیتااار خااااصلاجااااااااارم از 
 

 بانااا درآمااد کاااااااه: نظااامی درآی   
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نیاز باه    عطاار نمادینی است که علاوه بر نظامی، دیگران از جمله  یها فیموتاز « راهزن»
 :اند کردهآن اشاره 

 اناااااااد خفتااهگفاات در ره رهزناناات 
 

 اناد  گفته ت آنچاهتو مخسب اینجا کن  
 

 راه دور است ای پسار هوشایار بااش   
 

 خواب با گور افکان و بیااااادار بااش    
 

 (64: 1349)عطار نیشابوری، 
 

نطبا  باا مرحلا  دشاواری     مدیدار باا ساایه     مرحلگفت که  توان یمتطبیای  بنابر نگرشی
روی ساال  طریا  عرفاانی قارار     ، پیش«طلب»و « اراده»و « انتباه»و « یاظه»است که پ  از 

ی اخلاقای و تاویات و   هاا  لات یرذنفا  و مباارزه باا      و طی آن وی باید باه تزکیا   ردیگ یم
از را نخساتین و  مرحلاه   نیا ایوناا  ی اخلاقای بپاردازدی   هاا  لتیفضا هاا و   شکوفایی نیکویی

منفای و   یهاا  یژگا یوفرد طای آن باا   معتاد است که  و داند یممراحل فردیت  نیتر برجسته
تاا بتواناد    کناد را اصالا  و برطارف    هاا  آنو بایاد   شود یمهای اخلاقی خود مواجه  رذیلت

« ارهنفا  اما  »در این مرحله او به مباارزه باا    یندیببرا هی خود خودآگادیگر روان نا یها هیلا
و  فارد  یربااقر یمریک: برساد ) « نفا  مطمئناه  » کردن آن باه مرحلا    تا با سرکوب پردازد یم

 (ی172: 1389جعفری، 
راهزناان، باه یا  تا       بناد  دستنظامی پ  از رهایی از ، الاسرار مخزنابیات   ادام در

ی این نااب، یکای   شود یمکه نابی تنا است معتکف  آنجاو در  رساند یمخود را به در دل 
از اشکال نمادین رحم مادری است که بازگشات باه آن یکای از مراحال مهام دساتیابی باه        

  پشت در خانا نظامی گفته است، رفتن او در ناب  هچنانکفردیت روانی و تولد مجدد استی 
در بازگشت از نااب باه ایان دلیال اسات کاه        ناتوانیبوده استی این  بازگشت یبدل، رفتنی 

از شب است که در عاین حاال    بازگشت یب، این مکان تصویری یکردی نمادینرو موجب به
انتظار نظامی در ناب  (ی438 :5، ج 1387 شوالیه،ریک: دارد )دوباره را در پی  یتولد  تجرب

و عش ، نایباناه دسات    رسد یمکه تو م با ترس و تنهایی و اضطراب است، سرانجام به پایان 
 بخشد: و توان کوبیدن در دل را به او می ردیگ یماو را 

 حلاه زدم، گفت: بادین وقات کیسات؟   
 

 گفتاااااام: اگاار بااااااار دهاای آدمیساات  
 

 پیشااااااااااروان پاارده برانداختنااااااااد  
 
 

 پاااردة ترکیاااب دراناااااااداختناااااااااد  
 

 سااارای نیتااار خااااصلاجااااااااارم از 
 

 بانااا درآمااد کاااااااه: نظااامی درآی   
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 بااااااارگهی یافتاااااااام افروختاااااااااه  
 

 چشاام بااد از دیاااااااادن او دوختااااااه   
 

 هفاات خلیفاااااااه بااه یکاای خانااااااه در 
 

 هفاات حکایاات بااااااه یاا  افسااانه در   
 
 

 میلاا  از آن باایش کااه افاالاک راساات 
 

 دولتیاااا خاااک کااه آن خاااک راساات   
 

 (51-50: 1380)نظامی، 
 

مفهاوم نماادین عادد هفات و      اسات،  نظرماد دربار پادشااه دل    هفت خلیف ةآنچه دربار
 اسات کاه  اعاداد   تارین  مهام عدد هفات، یکای از   فردیت روانی استی کمال و ارتباط آن با 

عادد ساه، عاددی ما کر و      یوناا،  ةارتباطی برجسته باا کارکردهاای روان داردی باه عایاد    
 ةو کامال و نمایناد   ه روان و عادد چهاار، عاددی مؤناث    خودآگاا ساحت  ةناکامل و نمایند

، دیا آ یما  دسات  باه که از مجموع چهار و ساه   نیز عدد هفت یه روان استخودآگاساحت نا
را در خاود جماع دارد،   « نرینه و مادیناه »و  «خودآگاه و ناخودآگاه»، «کامل و ناکامل»چون 
پا  از پشات    دلی کاه نظاامی   (ی121-120: 1386یاوری، رود ) یمشمار  عدد به نیتر کامل

  اسات کاه بناابر اداما     1«خود» یالگو کهن، همان کند یممراحل دشوار با او دیدار  سرنهادن
و رایاض نفا     ردیا گ یمعهده ما و پیر طری  فردیت و کمال نظامی را برمنظومه، ناش راهن

پا  از مشاات فاراوان و صارف وقات بسایار،       نیاز  سرانجام  یشود یماو  ةناشد نافرمان و رام
و شب گمراهی او را باه ساپیدی    آورد یماو را از چاه ظلمانی نف  بیرون  وار وسفیروزی 

 یزند یمصب  تولدی دوباره پیوند 
-و باه ، دوباره متولاد ، نظامی م کور دشوار  مرحل سرنهادنپ  از پایان ریاضت و پشت

نیاز  « باا  »در این بخش از سیر درونی نظاامی،  ی شود میوارد باغی بسیار زیبا به همراهی دل، 
اسات کاه    یا گمشاده و نمااد بهشات    داردهمچون سایر عناصر، کاارکردی کااملاز نماادین    

نظاامی  ورود   دریچا  کاه با   بازگشت به آن غایت آرزوی بشر و منتهای تلاش اوستی این
 شامار  باه هی شااعر  خودآگاا سارزمین نا  یهاا  جلاوه  از دیگار  ،اسات بعدی  سان بهشت به با 

باه آن دسات یافاتی     توان یمهای دشوار  نف  و انجام ریاضت  که تنها پ  از تزکی رود یم
که ورود باه آن، آرزوی بازگشات باه بهشات      داردمفهومی کاملاز معنوی و درونی ، این با 
 یآورد یمخاطر  را به رفته ازدست

پاا  از ورود بااه بااا  بااا ساارعتی معااادل ساارعت نشااو آب، وی  ،نظااامی توصاایفبنااابر 
صادای   ،دیگار  رکاه باا   رساد  یما تا باه جاایی    رود یمپیش  قدر آنگل،  به و گل شاخ به شاخ

 :دیگو یمکه به او چنین  شنود یممسیحایی خویشتن خویش را 
 گفاات: فاارود آی و ز خااود دم ماازن  

 
  ورنااااااه فاارود آرمات از خویشتاااان   

 

 (54: 1380)نظامی، 
 

درونای شااعر اسات کاه او را ماورد خطااب و       « خویشاتن »این باد بهشتی درواقع نادای  
ایان نسایم بهشاتی باه مریاد      ة دان درباار عطار، پیر راه نام  بتیمصالتفات قرار داده استی در 

 :دیگو یمخود چنین 
 یوساافی در مصاار جاااااان داری مااایم 

 

 از وی نسااایم رسااااااااد یماااهااار زمانااات  
 

 نسیاااااام او نیااااااابی یا  نفا     گر 
 

 کاا  چیهااآن نفاا  داناای کااااه باشاای     
 

 گر دو عالم خصم تاو افتاااااااد ماایم   
 

 بااا  باااود از یوساااف خویشااات نسیااااام 
 

 روزباار یزگاار هماااااااه عااالم شااود    
 

 تاااااو مکااان از ساااای  یوساااف گااااااا ر   
 

 (175: 1349)عطار نیشابوری، 
 

خاود از آن یااد کارده      که نظامی در این بخاش از منظوما    یرحمانکلام قدسی و نف  
بر متاون پهلاوی و اوساتا    ایرانیاان باساتان نیاز داردی بناا      ندیشا است، جایگااهی برجساته در ا  

 رود یما  شامار  باه که به معنای کلام و افسون مادس است، یکی از ایزدان برجسته « مارَسپنَد»
بر یشاتها او روان ساپید،   نیز یاد شده اساتی بناا  « پاکانسَر م»که از او در ادبیات پهلوی با نام 

در برابار   شاود  یما دارد کاه سابب    یا ناده دارپااس اورمزد است و نیاروی   ةدرخشان و تابند
 یهااا یماااریبوندیااداد، هرماازد او را در براباار   موجااب بااهدیااوان، بساایار نیرومنااد باشاادی   

، ساخن اورمازد     بندهش، مارساپند ایزد استی مطاب آور امیپی او برد یم کار به دهیآفر منیاهر
 یا جلوهاستی مارسپند، ایزدی است که « ستایش ویژه»ست و تعبیر آن است که همان اوستا

ی در بندهش از او با عنوان دهمین ا مشاسپنَد یااد شاده   رود یم شمار بهاز سخن و گفتار ایزدی 
 (ی375-374: 1387، زاده یاست )قل

که نظامی، خطااب آن بااد بهشاتی را کاه هماان نفا         ، هنگامیالاسرار مخزن موجب به
خویش  انانیت یها بازمانده، آخرین شنود یم است« خود» یالگو کهنو مسیحایی  پرور رو 

 :ردیگ یمقرار  کشتی وجود او و کند یمرا رها 
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پاا  از ورود بااه بااا  بااا ساارعتی معااادل ساارعت نشااو آب، وی  ،نظااامی توصاایفبنااابر 
صادای   ،دیگار  رکاه باا   رساد  یما تا باه جاایی    رود یمپیش  قدر آنگل،  به و گل شاخ به شاخ

 :دیگو یمکه به او چنین  شنود یممسیحایی خویشتن خویش را 
 گفاات: فاارود آی و ز خااود دم ماازن  

 
  ورنااااااه فاارود آرمات از خویشتاااان   

 

 (54: 1380)نظامی، 
 

درونای شااعر اسات کاه او را ماورد خطااب و       « خویشاتن »این باد بهشتی درواقع نادای  
ایان نسایم بهشاتی باه مریاد      ة دان درباار عطار، پیر راه نام  بتیمصالتفات قرار داده استی در 

 :دیگو یمخود چنین 
 یوساافی در مصاار جاااااان داری مااایم 

 

 از وی نسااایم رسااااااااد یماااهااار زمانااات  
 

 نسیاااااام او نیااااااابی یا  نفا     گر 
 

 کاا  چیهااآن نفاا  داناای کااااه باشاای     
 

 گر دو عالم خصم تاو افتاااااااد ماایم   
 

 بااا  باااود از یوساااف خویشااات نسیااااام 
 

 روزباار یزگاار هماااااااه عااالم شااود    
 

 تاااااو مکااان از ساااای  یوساااف گااااااا ر   
 

 (175: 1349)عطار نیشابوری، 
 

خاود از آن یااد کارده      که نظامی در این بخاش از منظوما    یرحمانکلام قدسی و نف  
بر متاون پهلاوی و اوساتا    ایرانیاان باساتان نیاز داردی بناا      ندیشا است، جایگااهی برجساته در ا  

 رود یما  شامار  باه که به معنای کلام و افسون مادس است، یکی از ایزدان برجسته « مارَسپنَد»
بر یشاتها او روان ساپید،   نیز یاد شده اساتی بناا  « پاکانسَر م»که از او در ادبیات پهلوی با نام 

در برابار   شاود  یما دارد کاه سابب    یا ناده دارپااس اورمزد است و نیاروی   ةدرخشان و تابند
 یهااا یماااریبوندیااداد، هرماازد او را در براباار   موجااب بااهدیااوان، بساایار نیرومنااد باشاادی   

، ساخن اورمازد     بندهش، مارساپند ایزد استی مطاب آور امیپی او برد یم کار به دهیآفر منیاهر
 یا جلوهاستی مارسپند، ایزدی است که « ستایش ویژه»ست و تعبیر آن است که همان اوستا

ی در بندهش از او با عنوان دهمین ا مشاسپنَد یااد شاده   رود یم شمار بهاز سخن و گفتار ایزدی 
 (ی375-374: 1387، زاده یاست )قل

که نظامی، خطااب آن بااد بهشاتی را کاه هماان نفا         ، هنگامیالاسرار مخزن موجب به
خویش  انانیت یها بازمانده، آخرین شنود یم است« خود» یالگو کهنو مسیحایی  پرور رو 

 :ردیگ یمقرار  کشتی وجود او و کند یمرا رها 
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 من که بر آن آب چو کشاتی شادم  
 

 ساااااااکن آن باااد بهشااتی شااااااادم    
 

 (54: 1380)نظامی، 
 

 یهاا  فیا موتیکای از  ، از آن ساخن گفتاه  عبور از روی آب کاه نظاامی در ایان بخاش     
مفهاومی نماادین    ز آمده ونی ها داستانو اساطیر و  ها افسانهاست که در بسیاری از  یا برجسته

باا مفهاوم ناوعی سافر      یاافتن  فردیات  ،ة یونابه عایدی داردو مرتبط با فرایند فردیت روانی 
باه   فارد است و درواقع این سفر، نماد آن فرایند استی هنگاامی کاه   برابر شبانه از روی دریا 

در ژرفاای ساوزان و    فارورفتن به آغاز و بادایت و   که باید کند یماحساس عمر رسید،   نیم
راتش، شادن باا مخااط   رو روباه این اعماق و  پ  از اقامت دربازگرددی هی خودآگاتاری  نا

ماابلاه بااا   آماااده و شااار از حکمات و معرفات  بازگشات، سر از آن سالامت  هنگاامی کاه بااه  
های درونی و بیرونی زندگی استی چنین کسی تاا آخارین حاد هساتی خاود پایش        هخواست

بازر  را باه     بشار ایان تجربا   وی  دهیا عاباه  ی گیرد می دقت بهزمام تادیر خود را  ورود  می
تولاد و مار  و رساتاخیز باه یکادیگر       هاا  آنکاه در تماامی   اشکال گونااگون بیاان کارده    

 گار  جلاوه   نمادهاای مختلاف   ی هستند که در جامالگوی اولای ةو مجموعاز سازند اند وستهیپ
 (ی35: 1380ستاری، ریک: شود ) یم

از آفتااب در آن   تار  افروختاه  یا چشامه کاه   شاود  یموارد بهشتی ابیات، نظامی   ادام در
و نماینادة  در این بخش، کارکرد چشمه نیز همچون کارکرد با  کاملاز نمادین جاری استی 

باا ورود باه باا     نظاامی  ی است مبد  زندگی درونی و نیروی معنوی تصویر رو  وو قداست 
کاه دیادار باا آن،     شود یممواجه خود هی خودآگانا یها هیلا ترین مهمبا یکی از  سان بهشت

هی کاه  خودآگاا اسات؛ همتاای مؤناث نا    یافتگیا  تیفردمراحل  ترین مهمو  نیتر برجستهاز 
در کناار  نظاامی    تاای درونای، در خلاوت شابان    ایان هم نامیاده اساتی   « آنیماا »یونا آن را 

اسااطیری، بااروری و برکات     ةویژگای اصالی پاری در دور   »؛ زیرا شود یمظاهر  سار چشمه
سارها کاه منباع و مظهار     چشمهو  ها چشمهاستی به همین جهت بنابر نظر قدما پریان در کنار 

خادایان کهان و    یهاا  جلاوه ی پاری، یکای از   کنناد  یما جوشش و غلیان آب است، زنادگی  
و گریازان   آلاود  ماه یا وجاودی   ،ها چشمههان در طراوت بوده است؛ زنی اثیری و پن بانوان بغ

چنااین  الاساارار مخاازندر  یرو یپااردیاادار بااا  (ی1386 ،)حسااینی «در جنگاال و بیشااه و چاااه
 توصیف شده است:

 باد نااااااااب از طرفای برگاااااارفت   
 

 خواجه سب  عاشای از ساار گرفات   
 

 یا شکرخنااااده ی دیاااااااد  نفسا  گل
 

 ای باار گاال و شااکر نفاا  افکنااده     
 

 دوختااااااااه قصاابفتنااااااا  آن ماااه  
 

 خرمن مه را چاااااو قصاب سوختاااه   
 

 تااا کماااااااار از زلااف زره بافتااااااااه
 

 
 

 تااااا قاااادم از فاااارق نماااا  یافتااااه
 

 
 

 (59: 1380)نظامی، 
 

 

دادن  نظاامی، نااش بااد در روی   عرفانی و درونی   در این بخش از سفرنام مهماز نکات 
عاشااانه   یهاا  داستاننظر نخستین و پدیدآمدن جوشش عش  است؛ ناشی که در بسیاری از 

نماودگر ایان    ،الاسارار  مخازن ی بیات زیار از   2اسات نیاز بازتااب یافتاه     «وی  و رامین»چون 
 کارکرد مهم موتیفی است:

 

 باد نااااااااااب از طااااارفی برگرفات 
 

 خواجاااه ساااب  عاشاااای از سرگااااارفت  
 

 

 (59: همان) 
 

 پرده و نااب ،، بادشود یمنیز دیده  الاسرار مخزندر  هکچنانایرانی،  عایقوها و  در داستان
تا او در  افکند یمو آتش عش  بر جان عاش  سوخته  ردیگ یبرم کریپ یپر  از روی معشوق را

زیرا گرایش به فردیت، اغلب به شکلی پوشیده در  ؛فردیت و کمالی متعالی قرار گیرد مسیر
متعاارف فراتار    عشای کاه از حاد   به بیان دیگر ه یکدیگر پنهان استیعش  مفرط اشخاص ب

ساخت عاشا     ،کاه انساان  هنگامی رو  و از همین ابدی یمرود، سرانجام به راز تمامیت دست 
که باد، پرده این(ی 309: 1383یونا، ریک: است )شدن با معشوق هدفش یکی ، تنهاشود یم

و ، نماودگر کاارکرد متعاالی    کند یمو دل عاش  را صدچاک  ردیگ یبرماز رخسار معشوقه 
کاه  ه ویاژ  یکاار  شیخاو ایان   رساد  یما نظار   باه است و این عنصر طبیعی اهورایی و مادس 

، ریشاه  شود یمدر آثار نمادین و سمبلی  ادب فارسی آمده و در اوستا نیز دیده  وار فیموت
نااش   ،آفارینش دارد کاه در آن   ةخااص ایرانیاان باساتان در تادوین اساطور      ینا یب جهاندر 

 یاست یگر واسطهباد( ) ویواایزد  مهمبرجسته و 
ارزشامندی اسات کاه     ةرو ، ثمار  گر یتعالاز عش   یمند بهرهدیدار با آنیمای فرزانه و 
ی ابیاات پایاانی ایان    آورد یما دسات   خاویش باا دل آن را باه     نظامی در نخستین خلوت شبان

 ظامی از این خلوت و حوادث آن است:نمادپردازی نرمزگشایی و بخش، 
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 باد نااااااااب از طرفای برگاااااارفت   
 

 خواجه سب  عاشای از ساار گرفات   
 

 یا شکرخنااااده ی دیاااااااد  نفسا  گل
 

 ای باار گاال و شااکر نفاا  افکنااده     
 

 دوختااااااااه قصاابفتنااااااا  آن ماااه  
 

 خرمن مه را چاااااو قصاب سوختاااه   
 

 تااا کماااااااار از زلااف زره بافتااااااااه
 

 
 

 تااااا قاااادم از فاااارق نماااا  یافتااااه
 

 
 

 (59: 1380)نظامی، 
 

 

دادن  نظاامی، نااش بااد در روی   عرفانی و درونی   در این بخش از سفرنام مهماز نکات 
عاشااانه   یهاا  داستاننظر نخستین و پدیدآمدن جوشش عش  است؛ ناشی که در بسیاری از 

نماودگر ایان    ،الاسارار  مخازن ی بیات زیار از   2اسات نیاز بازتااب یافتاه     «وی  و رامین»چون 
 کارکرد مهم موتیفی است:

 

 باد نااااااااااب از طااااارفی برگرفات 
 

 خواجاااه ساااب  عاشاااای از سرگااااارفت  
 

 

 (59: همان) 
 

 پرده و نااب ،، بادشود یمنیز دیده  الاسرار مخزندر  هکچنانایرانی،  عایقوها و  در داستان
تا او در  افکند یمو آتش عش  بر جان عاش  سوخته  ردیگ یبرم کریپ یپر  از روی معشوق را

زیرا گرایش به فردیت، اغلب به شکلی پوشیده در  ؛فردیت و کمالی متعالی قرار گیرد مسیر
متعاارف فراتار    عشای کاه از حاد   به بیان دیگر ه یکدیگر پنهان استیعش  مفرط اشخاص ب

ساخت عاشا     ،کاه انساان  هنگامی رو  و از همین ابدی یمرود، سرانجام به راز تمامیت دست 
که باد، پرده این(ی 309: 1383یونا، ریک: است )شدن با معشوق هدفش یکی ، تنهاشود یم

و ، نماودگر کاارکرد متعاالی    کند یمو دل عاش  را صدچاک  ردیگ یبرماز رخسار معشوقه 
کاه  ه ویاژ  یکاار  شیخاو ایان   رساد  یما نظار   باه است و این عنصر طبیعی اهورایی و مادس 

، ریشاه  شود یمدر آثار نمادین و سمبلی  ادب فارسی آمده و در اوستا نیز دیده  وار فیموت
نااش   ،آفارینش دارد کاه در آن   ةخااص ایرانیاان باساتان در تادوین اساطور      ینا یب جهاندر 

 یاست یگر واسطهباد( ) ویواایزد  مهمبرجسته و 
ارزشامندی اسات کاه     ةرو ، ثمار  گر یتعالاز عش   یمند بهرهدیدار با آنیمای فرزانه و 
ی ابیاات پایاانی ایان    آورد یما دسات   خاویش باا دل آن را باه     نظامی در نخستین خلوت شبان

 ظامی از این خلوت و حوادث آن است:نمادپردازی نرمزگشایی و بخش، 
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 ای بااه تاابش ناصاایت از دا  مااااااان   
 

 خباار از سبااااااازه و از بااا  مااااااان بای  
 

 نظااااااااار تاااب اوساابزه فلاا  بااود و 
 

 بااا  سااحر بااود و سااااااارش  آب او 
 

 رخااش پردگاای خاااص بااااود وان کااه
 

 آیناااااااااه صااورت اخاالاص باااااااود  
 

 ب  کاه سارم بار سار زاناااااو نشسات      
 

 تا سر این رشتاااااااه بیامااد باه دسات     
 

 ام رفتاااااااهایاان سفاااااار از راه یاااین  
 

 ام رفتااااااااااهراه چنااین رو کااه چنااین  
 

 ی زینهااااااارا نااهمحاارم ایاان ره تاااااو 
 

 کااار نظااامی باااااااه نظااامی گااااااا ار  
 

 (61: 1380)نظامی، 
شانیدن نادای هااتف    مراحل حرکت نمادین نظامی در خلوت اول به ایان شار  اسات:    

رسایدن باه در    ← هاا  آن بناد  دسات مواجهه با راهزناان و رهاایی از    ←هنگام  غیبی در شب
 ←فرارسیدن عش  و دستگیری وی از نظاامی  ←شدن در ناب تنا  معتکف ←سرای دل

ورود به باا  باه همراهای     ←ورود به سرای دل  ←کوبیدن در سرای دل به دستیاری عش  
شادن و  سااکن  ←شانیدن صادای مسایحایی بااد بهشاتی       ←سارعت   سیر در با  با ←دل 
وزیادن   ← ساار  چشامه کنار  یرو یپرو دیدار با  ورود به بهشت ←گرفتن از حرکت قرار

 یرفتن نااب از چهرة پریباد و کنار
 

 خلوت دوم
افروختاه   در مجل  بزمی دل وی  برای نظامی این است که خواج خلوت شبانهدومین  ةثمر

هاای برجسااته در بساایاری از   مجلاا  باازم، یکای از موتیااف ی دیابا  چاون نوبهااار حضاور ماای  
ی در اسات فرایناد فردیات روانای     روایتگار است که  ییها واقعهو  ها افسانه، اساطیر، ها داستان

 یاسات  محاوری   ، دیدار با آنیما حادثشود یمنیز دیده  الاسرار مخزندر  هچنانکاین مجل ، 
هی خودآگاا گویی این مجل  برای هماین دیادار ترتیاب داده شاده اساتی آنیماای روان نا      

 :کند یم یگر جلوهبزم و عشرت شبانه چنین در نظامی نیز در این مجل  افروخته و 
 

 چااو ماااه آنجاااماان  پااوش قصاابتاارک 
 

 گاااه رخنااهکااااارده دلاام را چااو قصااب    
 
 

 مه کاه باه شاب دسات برافشاناااده باود      
 

 آن شاااب تاااا روز فااااااااارومانده باااااود  

 

 چاو ساب  پار شااادی    ش غمازه نااوک  
 

 براباار شااااااادی  بوسااه نیزمااجااان بااااه   
 

 پاااااراش  داشااتشاامع ز نااورش مااژه 
 

 چشاام چاارا ، آبلاااه از رشاا  داشاات     
 

 هر ساتمی کاو باه جفاااااااا درگاارفت     

 

 دل بااه تبااااااارک بااه وفااا برگاااااارفت    
 

 گااه شااده او ساابزه و ماان جاااااوی آب 
 

 گااه شااااااااده ماان گااازر و او آفتااااب    
 

 زان رطااب آن شااب کااه باااری داشااتم 
 

 ری داشتاااااماااااارم گر خباااااااخبااا بی 

 کان ماه ناو کاو کمار از نااااور داشات      
 

 مااااه ناااو از شیفتگااااااااااان دور داشااات  
 

 رغبتاای از ماان، صااااد از او باایش بااود      شیفتاااااه خویش بااااود شیفتااااا
 

 (67-66)همان: 
  خلوت دوم(، در آن شاب خواجا  ) الاسرار مخزن  بر بیت نخست این بخش از منظومبنا

و آنچاه را پایش از ایان     شود یم صحبت همدل با دو سه تن از ابنای جن  خویش، همدم و 
 :ندیب یمتمامی مهیا  به دعا از خداوند درخواست کرده بود، به
 خواجااه یکاای شااب بااه تمناااای جاان  

 

 زد دو سااه دم باا دو سااه ابناای جاان     
 

 یافاات شاابی چااون سحااااااااار آراسااته 
 

 خواستااااااهی بااه دعااا هااا خواستاااااااه 
 

 (61)همان: 
« مان »، معماولاز نماود   ناد یب یما خاودش را در خاواب    نندهیب خوابوقتی  یونا ةبه عاید

بایش   و ه کام خودآگاا خواب، نماود سرشات نا   یها تیشخصه خویش است و سایر خودآگا
رای در دو خلاوتی کاه با    (ی باا ایان نگارش   432: 1383یوناا،  ریک: هساتند )  اش ناشناخته
  خواجا  مانناد ها  هی است و سایر شخصیتخودآگا« من»نماد  ، خود ویدهد رخ مینظامی 

و  شاناخته  ماه ین یهاا  جنبهوییی همگی نمود  کرانیپ یپردل، حوریان،   دل، ابنای جن  خواج
  نظاامی در پایاان خلاوت شابان     یشاوند  میمتجلی  ویکه بر  هستندهی او خودآگانا  ناشناخت

باه رمزپاردازی    گوناه  نیا اهمچاون خلاوت اول،    داند یمکه آن را شب معراج خود نیز  دوم
 پرداخته است: ها تیشخصحوادث و 

 روز سفیااااد آن، نه شاب داج باود  
 

 بااااود شب اما شب معاااااراج باود  
 

 ام کارده من که در این شب صافتی  
 

 ام کاااااردهآن صاافت از معااااااارفتی  
 

 تنهایی اسات  شب، صفت پااااااردة
 

 گوهااااااار بینایی اسات شمع در او  
 

 عود و گلابی که بر او بسته شااااااد 
 

 ناله و اش  دو سه دلخستاااااه شاد  
 

 همه خوبی که در آن صاادر بود وان
 

 نور خیااااااالات شاب قااااادر باود    
 

 (69و  67: 1380)نظامی،
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 هر ساتمی کاو باه جفاااااااا درگاارفت     

 

 دل بااه تبااااااارک بااه وفااا برگاااااارفت    
 

 گااه شااده او ساابزه و ماان جاااااوی آب 
 

 گااه شااااااااده ماان گااازر و او آفتااااب    
 

 زان رطااب آن شااب کااه باااری داشااتم 
 

 ری داشتاااااماااااارم گر خباااااااخبااا بی 

 کان ماه ناو کاو کمار از نااااور داشات      
 

 مااااه ناااو از شیفتگااااااااااان دور داشااات  
 

 رغبتاای از ماان، صااااد از او باایش بااود      شیفتاااااه خویش بااااود شیفتااااا
 

 (67-66)همان: 
  خلوت دوم(، در آن شاب خواجا  ) الاسرار مخزن  بر بیت نخست این بخش از منظومبنا

و آنچاه را پایش از ایان     شود یم صحبت همدل با دو سه تن از ابنای جن  خویش، همدم و 
 :ندیب یمتمامی مهیا  به دعا از خداوند درخواست کرده بود، به
 خواجااه یکاای شااب بااه تمناااای جاان  

 

 زد دو سااه دم باا دو سااه ابناای جاان     
 

 یافاات شاابی چااون سحااااااااار آراسااته 
 

 خواستااااااهی بااه دعااا هااا خواستاااااااه 
 

 (61)همان: 
« مان »، معماولاز نماود   ناد یب یما خاودش را در خاواب    نندهیب خوابوقتی  یونا ةبه عاید

بایش   و ه کام خودآگاا خواب، نماود سرشات نا   یها تیشخصه خویش است و سایر خودآگا
رای در دو خلاوتی کاه با    (ی باا ایان نگارش   432: 1383یوناا،  ریک: هساتند )  اش ناشناخته
  خواجا  مانناد ها  هی است و سایر شخصیتخودآگا« من»نماد  ، خود ویدهد رخ مینظامی 

و  شاناخته  ماه ین یهاا  جنبهوییی همگی نمود  کرانیپ یپردل، حوریان،   دل، ابنای جن  خواج
  نظاامی در پایاان خلاوت شابان     یشاوند  میمتجلی  ویکه بر  هستندهی او خودآگانا  ناشناخت

باه رمزپاردازی    گوناه  نیا اهمچاون خلاوت اول،    داند یمکه آن را شب معراج خود نیز  دوم
 پرداخته است: ها تیشخصحوادث و 

 روز سفیااااد آن، نه شاب داج باود  
 

 بااااود شب اما شب معاااااراج باود  
 

 ام کارده من که در این شب صافتی  
 

 ام کاااااردهآن صاافت از معااااااارفتی  
 

 تنهایی اسات  شب، صفت پااااااردة
 

 گوهااااااار بینایی اسات شمع در او  
 

 عود و گلابی که بر او بسته شااااااد 
 

 ناله و اش  دو سه دلخستاااااه شاد  
 

 همه خوبی که در آن صاادر بود وان
 

 نور خیااااااالات شاب قااااادر باود    
 

 (69و  67: 1380)نظامی،
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که شامل توصیف دو خلوت رازآلاود   الاسرار مخزنمهم های  از بخشیکی  ترتیببدین
باه   و نظاامی  رساد  یمبه پایان  3مایآن اول  مرحلیعنی دیدار با  ها آن   شاعر است و ثمرةشبان

 کاه  و بیسات حکایات اسات    ی این بخش، شامل بیست ماالتپردازد یمبخش پایانی منظومه 
ی یکی از نکات برجساته  اند دانستهنخست  ةپار بامتفاوت آن را و محااان  پژوهان ینظاماکثر 

مغفول واقع شده، طر  ذهنی نظامی در تنظایم ایان    الاسرار مخزندوم  ةبهر ةه دربارک مهمو 
ده اسات کاه   وی این بخش را در بیسات ماالات و بیسات حکایات تنظایم کار      بخش استی 

برجساته باا   ؛ عاددی نماادین کاه اهمیات و ارتبااطی      دهاد  یمدست  مجموعاز عدد چهل را به
                                                                                                 فردیت روانی داردیفرایند 

)متولاد   «ماوآ  ترهایو  ری یپ»اثری برجسته از نااش فرانسوی « برای تولد انسان والا» ةنگار
 (ی215: 1383یونا، است )( 1921

 
 موآ ترهایو  ری یپبرای تولد انسان والا، اثر . 1تصویر 

 

 گیری نتیجه
تابانادی هرچاه ایان     است که تصویر رو  پدیدآورندة خویش را باازمی  یا نهییآهر متن ادبی 

 تار  نزدی و به فطرت پاک خود  تر زلالو شخصیت معنوی نویسنده و شاعر  تر یمتعالرو  

تاا   یاباد ی یما  یتر گستردهعم  و ژرفای بیشتری دارد و ابعاد معنایی  مدهآ  وجود به باشد، متن
 یهاا  هیا لاکاه متنای   ایان صاورت    باه  ؛شاود  یمکه آن متن، جزء متون باز ادبی دانسته  آنجا

خاود   یروحا  مرتبا  فراخاور درک و ساط  داناش و     باه  ک معنایی متعددی دارد کاه هار  
که نام آن نیز براعت اساتهلالی شایساته بار ایان      الاسرار مخزنکندی  معنایی از آن استنباط می

 یهاا  فیا موتو حااوی اسارار و رماوزی اسات کاه نمادهاا و       عرفاانی  معنا دارد، از متون باز 
 اغلاابپاا یر و  ناشاای برجسااته در بازنمایاناادن آن داردی ایاان عناصاار تأویاال  ،ییالگااو کهاان
ویژه یافته استی نمودی  ،در بخش توصیف دو خلوت نظامی با دل خصوص به، شمول جهان

بخاش وجاودش اسات، ارتبااط      تارین  مهام و  نیتر یمتعالشاعر در این بخش با دل خود که 
 ها آن توان یم الگوها کهننمادها و   یافته و دقایای بر او مکشوف شده است که تنها در جام
شخصیت متعالی نظاامی و   سو  یاز  ،را بازگو کردی درک مفاهیم بلند مستور در این بخش

تاا آثاار وی را    دارد یواما و از دیگرسو خواننده را کند  می تر درخشانردگی رو  او را گست
آثاری حاوی معانی و مفاهیم متعاالی   عنوان بهآثاری صرفاز عرفانی یا غنایی، بلکه  عنوان بهنه 

 دنبال بهرفتن از معنای ظاهری کند و با فراترمطالعه  ،و متأثر از عم  و غنای روحی شاعر آن
 باشدی ها آنکشف رموز 

 
 نوشت پی
جدی و با پشتکار با جنب  منفای عنصار نریناه یاا عنصار مادینا         ای گونه بهبه عایدة یونا، وقتی فرد  خود: ی1

و به شکل نماادین جدیادی کاه    داد خود مبارزه کرد تا با آن مشتبه نشود، ناخودآگاه خصیص  خود را تغییر 
زن، ایان هساته معماولاز در     یهاا  خاواب ی در شدهست  روان است، پدیدار  نیتر یدرون، یعنی «خود»نمایانگر 

ی در ماابال در  شاود  یم گر جلوهقالب شخصیت برتر زن مانند راهبه، ساحره، مادر زمین، اله  طبیعت یا عش  
دهندة اسرار م هبی، نگهبان، پیر خردمند، رو  طبیعت وییی  مرد، این عنصر مهم در قالب آموزش یها خواب

و در خواب ی  مارد پختاه باا     ابدی ینمهمواره با ظاهر پیر خردمند و پیر زال نمود « خودی »کند یمود پیدا نم
بارای بیاان جاوهر وجاودی خاارج از       ییها کوششمتناقض،  یها تجسمی این شود یمچهرة مرد جوان ظاهر 

 (ی299و  295: 1383یونا، جوان )هم پیر باشد و هم  تواند یمزمان است که 
 ابیات زیر، شر  دیدار رامین از وی  و ناش کلیدی باد در این صحنه است: ی2

 چاااو تناااا آماااد قضاااای آسااامانی    
 ز عشااا  انااادر دلاااش آتاااش فاااروزد  
 برآمااااااااد تنااااااااادباد نوبهااااااااااری 

 کاااه بااار راماااین سااارآید شاااادمانی    
 باار آتااش عااال و صاابرش را بسااوزد  
 یکایااا  پااارده برباااود از عمااااری    
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تاا   یاباد ی یما  یتر گستردهعم  و ژرفای بیشتری دارد و ابعاد معنایی  مدهآ  وجود به باشد، متن
 یهاا  هیا لاکاه متنای   ایان صاورت    باه  ؛شاود  یمکه آن متن، جزء متون باز ادبی دانسته  آنجا

خاود   یروحا  مرتبا  فراخاور درک و ساط  داناش و     باه  ک معنایی متعددی دارد کاه هار  
که نام آن نیز براعت اساتهلالی شایساته بار ایان      الاسرار مخزنکندی  معنایی از آن استنباط می

 یهاا  فیا موتو حااوی اسارار و رماوزی اسات کاه نمادهاا و       عرفاانی  معنا دارد، از متون باز 
 اغلاابپاا یر و  ناشاای برجسااته در بازنمایاناادن آن داردی ایاان عناصاار تأویاال  ،ییالگااو کهاان
ویژه یافته استی نمودی  ،در بخش توصیف دو خلوت نظامی با دل خصوص به، شمول جهان

بخاش وجاودش اسات، ارتبااط      تارین  مهام و  نیتر یمتعالشاعر در این بخش با دل خود که 
 ها آن توان یم الگوها کهننمادها و   یافته و دقایای بر او مکشوف شده است که تنها در جام
شخصیت متعالی نظاامی و   سو  یاز  ،را بازگو کردی درک مفاهیم بلند مستور در این بخش

تاا آثاار وی را    دارد یواما و از دیگرسو خواننده را کند  می تر درخشانردگی رو  او را گست
آثاری حاوی معانی و مفاهیم متعاالی   عنوان بهآثاری صرفاز عرفانی یا غنایی، بلکه  عنوان بهنه 

 دنبال بهرفتن از معنای ظاهری کند و با فراترمطالعه  ،و متأثر از عم  و غنای روحی شاعر آن
 باشدی ها آنکشف رموز 

 
 نوشت پی
جدی و با پشتکار با جنب  منفای عنصار نریناه یاا عنصار مادینا         ای گونه بهبه عایدة یونا، وقتی فرد  خود: ی1

و به شکل نماادین جدیادی کاه    داد خود مبارزه کرد تا با آن مشتبه نشود، ناخودآگاه خصیص  خود را تغییر 
زن، ایان هساته معماولاز در     یهاا  خاواب ی در شدهست  روان است، پدیدار  نیتر یدرون، یعنی «خود»نمایانگر 

ی در ماابال در  شاود  یم گر جلوهقالب شخصیت برتر زن مانند راهبه، ساحره، مادر زمین، اله  طبیعت یا عش  
دهندة اسرار م هبی، نگهبان، پیر خردمند، رو  طبیعت وییی  مرد، این عنصر مهم در قالب آموزش یها خواب

و در خواب ی  مارد پختاه باا     ابدی ینمهمواره با ظاهر پیر خردمند و پیر زال نمود « خودی »کند یمود پیدا نم
بارای بیاان جاوهر وجاودی خاارج از       ییها کوششمتناقض،  یها تجسمی این شود یمچهرة مرد جوان ظاهر 

 (ی299و  295: 1383یونا، جوان )هم پیر باشد و هم  تواند یمزمان است که 
 ابیات زیر، شر  دیدار رامین از وی  و ناش کلیدی باد در این صحنه است: ی2

 چاااو تناااا آماااد قضاااای آسااامانی    
 ز عشااا  انااادر دلاااش آتاااش فاااروزد  
 برآمااااااااد تنااااااااادباد نوبهااااااااااری 

 کاااه بااار راماااین سااارآید شاااادمانی    
 باار آتااش عااال و صاابرش را بسااوزد  
 یکایااا  پااارده برباااود از عمااااری    
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 رخ ویساااااه پدیاااااد آماااااد ز پااااارده 
 

 دیاااادنش بااااردهدل رامااااین شااااد از 
 (65: 1337)فخرالدین اسعد گرگانی،  

 

روابطای   کاه « حاوا » باا نخستین مرحلاه   ،ی به عایدة ویشمارد یبرمآنیما  اساسی برای  چهار مرحل ،یونا ی3
 فاوسات مشااهده کاردی   « هلان »در  تاوان  یمشودی دومین مرحله را  میکاملاز زیستی و غریزی داشت، نمادین 

ماریم  » باا بودی سومین مرحلاه   اش مشخصهعناصر جنسی همچنان ، و زیبا داشت یا افسانهشخصیتی او اگرچه 
ی بارد  یما اروس( خود را تا به مااام پارساایی رو  باالا    عش  )که در آن  یا مرحلهشود؛  مینشان داده « باکره

رودهای ، سرآمد س«سرود سولامیت» ل یوس بهخرد است که حتی از پارسایی و خلوص که  ،چهارمین مرحله
 (ی281: 1383یونا، رود ) یم، نیز فراتر نمادین شده است

  
 منابع
 ی تهرانیچاپ کیهان یراهنما العابدین ینترجمه و تجمیع تفسیر از ز (ی1349ی )قرآن کریم 
 ( ی گزارش و پژوهش جلیل دوستخواهی 1370اوستای) ی مرواریدی تهرانی 1ج 
 کاوه و معاانی نماادین آن در بیاان عواطاف      (ی »1391ی )پاور  یزماان ، محمد و ماریم  فر بهنام

 ی54-33ی صص 10ی ش پژوهشنام  زبان و ادب فارسی«ی عارفانه و عاشاان  مولانا در مثنوی
 ( ی 1385پالمر، مایکلی)ی ترجم  محمد دهگانپور و غلامرضا محمدیی فروید، یونا و دین

 رشدی تهرانی 
 ( ی »1391حاتمی، هادیی)   ش ی 4دورة ی در ادب فارسای  اتیا عرفان«ی سایمر  در آثاار مولاناا

 ی62-47ی صص 13
  ( ی »1387-1386حسینی، ماریمی)   فصالنام  علمای و پژوهشای علاوم     «ی پاری در شاعر مولاناا

 ی21-1ی صص 69-68ی ش انسانی دانشگاه الزهرا
    ( ی »1394خائفی، عبااس و بهااره هوشایاری)  ناور عرفاانی در     در ساای  یا رهنمادهاای اساطو

 ی207-165ی صص 40ی ش 11ی دورة شناختیادبیات عرفانی و اسطوره«ی نظامی کریپ هفت
 ( ی »1318دستگردی، وحیدی) ی80-73ی صص 2ش ی ارمغان(«ی 3) یگنجوحکیم نظامی 
 ی سخنی تهرانیوجوی ناکجاآباد پیر گنجه در جست(ی 1372کوب، عبدالحسینی ) زرین 
  ،دنیا؛ نماد عالم ظلمت در عرفان (ی »1393مصطفی و سید احمد حسینی کازرونیی )سالاری

 ی34-13ی صص 41ی ش 11ی دورة عرفان اسلامی«ی اسلامی
  ،ی 109 ش یهنار و ماردم  «ی یشناسا  روانرموز قصه از دیادگاه  (ی »1380ی )نیالد جلالستاری

 ی35-32صص 

  ی تصحی  مادرس رضاویی   الحقیقهحدیقة(ی 1359ی )آدم مجدودبنسنایی غزنوی، ابوالمجد
 دانشگاه تهرانی تهرانی 

 ( ی 1384/1385/1387شااوالیه، ژان و آلاان گرباارانی)ی ترجماا  5و  4، 2ج  فرهنااا نمادهااای
 سودابه فضایلیی چ دومی جیحونی تهرانی

 ( ی »1394عامری، زهرا و مهین پناهیی)        بازتاب نمااد آیناه در عرفاان و اساطوره باا تکیاه بار
 ی174-143ی صص 13ی ش 7ی دورة ادبیات عرفانی«ی مرصادالعباد بندهشن و

  ( ی 1349عطار نیشابوری، شیخ فریدالادینی) ی تصاحی  ناورانی وصاالی چ دومی    ناماه  بتیمصا
 زواری تهرانی 

 ( ی 1337فخرالدین اسعد گرگانیی)ی به اهتماام محمادجعفر محجاوبی بنگااه     وی  و رامین
 نشر اندیشهی تهرانی 

 مجل  دانشکدة ادبیات «ی الاسرار مخزنتصویر دل در (ی »1388و همکارانی )علی  فلا ، غلام
 ی69-47ی صص 65هفدهمی ش سال ی و علوم انسانی

 ی کتاب پارسهی تهرانی فرهنا اساطیر ایرانی بر پای  متون پهلوی(ی 1387، خسروی )زاده یقل 
  ،ی مادمه، تصحی  مفاتی  الاعجاز فی شر  گلشن راز(ی 1381محمدی ) نیالد شم لاهیجی

 و تعلیاات محمدرضا برزگر خالای و عفت کرباسیی چ چهارمی زواری تهرانی 
 تصحی  و تحشیه و تعلی  عبادالحی   طباات ناصریی(ی 1343محمدی ) بن منهاج سراج، عثمان

 جیبی قندهاریی انجمن تاریخ افغانستانی افغانستانی 
  یی در جاو  کمالماایس  تطبیای سیر ی »(1389و طیبه جعفریی ) اصغر یعلمیرباقری فرد، سید

-163ی صاص  3ش ی سال دومی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا«ی ی یوناشناس روانعرفان و 
 ی195

 ( ی »1388نزهت، بهمنی)155ی صاص  9ی ش مطالعات عرفاانی «ی نماد نور در ادبیات صوفیه-
 ی184

 و حواشی حسن وحیاد  ی با تصحی  الاسرار مخزن(ی 1380یوسفی ) بن نظامی گنجوی، الیاس
 دستگردی و به کوشش سعید حمیدیانی چ پنجمی قطرهی تهرانی 

 ی الاسارار  مخازن تحلیلای  -داساتان آفارینش؛ شار  تطبیاای    (ی »1384، مهادیی ) مانش   ین»
 ی246-231ی صص 46-45ی ش پژوهشنام  علوم انسانی

 ( ی 1386نیکوبخت، ناصری)ی چشمهی تهرانی شر  مثنوی مخزن الاسرار 
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  ی تصحی  مادرس رضاویی   الحقیقهحدیقة(ی 1359ی )آدم مجدودبنسنایی غزنوی، ابوالمجد
 دانشگاه تهرانی تهرانی 

 ( ی 1384/1385/1387شااوالیه، ژان و آلاان گرباارانی)ی ترجماا  5و  4، 2ج  فرهنااا نمادهااای
 سودابه فضایلیی چ دومی جیحونی تهرانی

 ( ی »1394عامری، زهرا و مهین پناهیی)        بازتاب نمااد آیناه در عرفاان و اساطوره باا تکیاه بار
 ی174-143ی صص 13ی ش 7ی دورة ادبیات عرفانی«ی مرصادالعباد بندهشن و

  ( ی 1349عطار نیشابوری، شیخ فریدالادینی) ی تصاحی  ناورانی وصاالی چ دومی    ناماه  بتیمصا
 زواری تهرانی 

 ( ی 1337فخرالدین اسعد گرگانیی)ی به اهتماام محمادجعفر محجاوبی بنگااه     وی  و رامین
 نشر اندیشهی تهرانی 

 مجل  دانشکدة ادبیات «ی الاسرار مخزنتصویر دل در (ی »1388و همکارانی )علی  فلا ، غلام
 ی69-47ی صص 65هفدهمی ش سال ی و علوم انسانی

 ی کتاب پارسهی تهرانی فرهنا اساطیر ایرانی بر پای  متون پهلوی(ی 1387، خسروی )زاده یقل 
  ،ی مادمه، تصحی  مفاتی  الاعجاز فی شر  گلشن راز(ی 1381محمدی ) نیالد شم لاهیجی

 و تعلیاات محمدرضا برزگر خالای و عفت کرباسیی چ چهارمی زواری تهرانی 
 تصحی  و تحشیه و تعلی  عبادالحی   طباات ناصریی(ی 1343محمدی ) بن منهاج سراج، عثمان

 جیبی قندهاریی انجمن تاریخ افغانستانی افغانستانی 
  یی در جاو  کمالماایس  تطبیای سیر ی »(1389و طیبه جعفریی ) اصغر یعلمیرباقری فرد، سید

-163ی صاص  3ش ی سال دومی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا«ی ی یوناشناس روانعرفان و 
 ی195

 ( ی »1388نزهت، بهمنی)155ی صاص  9ی ش مطالعات عرفاانی «ی نماد نور در ادبیات صوفیه-
 ی184

 و حواشی حسن وحیاد  ی با تصحی  الاسرار مخزن(ی 1380یوسفی ) بن نظامی گنجوی، الیاس
 دستگردی و به کوشش سعید حمیدیانی چ پنجمی قطرهی تهرانی 

 ی الاسارار  مخازن تحلیلای  -داساتان آفارینش؛ شار  تطبیاای    (ی »1384، مهادیی ) مانش   ین»
 ی246-231ی صص 46-45ی ش پژوهشنام  علوم انسانی

 ( ی 1386نیکوبخت، ناصری)ی چشمهی تهرانی شر  مثنوی مخزن الاسرار 
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 ی الاسارار  مخازن ی در شاهر  رانیا ای ها شهیاندتداوم (ی »1395ی، مریم و همکارانی )ثان وافی»
 ی106 -79ی صص 192ی ش جستارهای ادبی

 ( ی فرهنا 1386یاحای، محمدجعفری) ی فرهناا  در ادبیاات فارسای   ها واره داستاناساطیر و
 معاصری تهرانی 

 ( ی روان1386یاوری، حورای) ی تهرانی سخنیو ادبیاتکاوی 
 ( ی 1383یونا، کارل گوستاوی) ی ترجما  محماد سالطانیهی چ چهاارمی     شیهاا  سمبلانسان و

 تهرانی جامیی
 _____( ی 1368ی)   ی ترجما  پاروین فرامارزیی مشاهدی آساتان قاادس      چهاار صاورت مثاالی
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 چکیده

و فلسفیی  های معرفتی  برخلاف تصور رایج که متون عرفانی را فاقد گزاره
وففور در متفون عرففانی،     شناختی و فراشناختی به مبانی و ها گزاره ،داند می
ها  ها، ذهنیت مولوی از نقش شاکله خورد. چشم می ویژه مثنوی مولوی به به

اگرچفه ایف     گیفری شفناخت مدمفی مگفاهی دارد.     ها در شفل   و موقعیت
را  هففای ودففودی ملتففب اگزیستانسیالیسففم بففود کففه نرسففتی  بففار ت ربففه 

سازی کرد، از من زمان که بشر ودود داشته است، خفود را درگیفر    میهوم
های ودودی سفر    ها یافته است. متیلرانی مانند مولوی، از ای  ت ربه من
از دیدگاه مولوی، شناخت ما از خود و دهفان شفناختی براسفا     اند.  گیته

ارگرفت  در پنداریم، اما با قر ها را قطعی و دزمی می اعتباراتی است که من
                                                                                                                                        

 10.22051/jml.2018.20101.1501(: DOI) . شناسه دی یتال1

 مدر ، تهران، ایران )نویسندۀ مسئول(. دانش وی دکتری زبان و ادبیات فارسی، دانشگاه تربیت. 2
monire.taliebakhsh@modares.ac.ir 

 alireza_nikouei@yahoo.com . دانشیار زبان و ادبیات فارسی، دانشگاه گیلان، گیلان، ایران.3



دوفصلنامة علمي- پژوهشي
ادبيات عرفاني دانشگاه الزهرا)س(
سال نهم، شمارة 16، بهار و تابستان 1396

 

 
 
 
 
 

 1در مثنوی مولوی مرزی های موقعیتمعرفت و 
 

 2بخش طلیعهمنیره 
 3علیرضا نیکویی

 
 19/2/97 تاریخ دریافت:
 8/5/97 تاریخ تصویب:

 
 چکیده

و فلسفیی  های معرفتی  برخلاف تصور رایج که متون عرفانی را فاقد گزاره
وففور در متفون عرففانی،     شناختی و فراشناختی به مبانی و ها گزاره ،داند می
ها  ها، ذهنیت مولوی از نقش شاکله خورد. چشم می ویژه مثنوی مولوی به به

اگرچفه ایف     گیفری شفناخت مدمفی مگفاهی دارد.     ها در شفل   و موقعیت
را  هففای ودففودی ملتففب اگزیستانسیالیسففم بففود کففه نرسففتی  بففار ت ربففه 

سازی کرد، از من زمان که بشر ودود داشته است، خفود را درگیفر    میهوم
های ودودی سفر    ها یافته است. متیلرانی مانند مولوی، از ای  ت ربه من
از دیدگاه مولوی، شناخت ما از خود و دهفان شفناختی براسفا     اند.  گیته

ارگرفت  در پنداریم، اما با قر ها را قطعی و دزمی می اعتباراتی است که من
                                                                                                                                        

 10.22051/jml.2018.20101.1501(: DOI) . شناسه دی یتال1

 مدر ، تهران، ایران )نویسندۀ مسئول(. دانش وی دکتری زبان و ادبیات فارسی، دانشگاه تربیت. 2
monire.taliebakhsh@modares.ac.ir 

 alireza_nikouei@yahoo.com . دانشیار زبان و ادبیات فارسی، دانشگاه گیلان، گیلان، ایران.3



84 / معرفت و موقعیت های مرزی در مثنوی مولوی

 

دادن  او برای نشفان اطمینان نیستند.  یابیم که چندان قاب  هایی درمی موقعیت
های  های داستان های مشروط، غالباً شرصیت و ذهنیت اعتباری شناخت بی

دهفد تفا بفه محف       خود را در وضعیتی شلننده، بحرانی و مرزی قرار مفی 
ها که بدیهی،  نهای نادرست و منیی م ها و شاکله ت ربۀ ودودی، عزیمت
کنند، دستروش واسفازی و دگرگفونی شفوند. در     طبیعی و معتبر دلوه می

های مفرزی )بفه تعبیفر یاسف ر ( و ت ربفۀ اضفطرا  ناشفی از         ای  موقعیت
و املان  ریزد ها فرومی های اعتباری و تصورات قالبی انسان گاه ها، تلیه من

هفا یعنفی    محدودیتت ربۀ فراسوی ها و منظرهای نو همچون املان  ت ربه
 گیرد. تعالی و هستی در خود شل  می

 

مولففوی، یاسفف ر ، معرفففت، موقعیففت مففرزی،    هااای یلیاادی   واژه
 اضطرا .

 

 مقدمه
من مت  « تاریخ اثرگذار» نوعی ها و تیسیرهای ی  مت  در طول تاریخ من مت ، به فهم برایند

اثرگذار من است که نیفروی سفنت   مراد گادامر از تاریخ »زنند.  های بعدی رقم می را در فهم
ای اسفت کفه یتفی در تفورت مرالیفت یفا        گونفه  نسبت به چیزی که بفه من تعلفد دارد، بفه   

: 1380)واعظفی،  « العم  در مقاب  سنت نیز باز هم میسر تحفت تفیثیر من سفنت اسفت     علس
کفه  طفوری شفود  بفه   تدریج به دریان غالب و مسلطی بدل می (. گاهی تیاسیر ی  اثر به257
های زنفده و  استعاره شود و های فهمی می واره گذاری تیسیری و عادت ثر دستروش رسو ا

شوند. مثنوی مولوی با منله یلسره دعوتی است بفه   میاهیم بنیادی من کهنه و غبارگرفته می
، 1کفردن روزن»ها و تصورات قالبی، و مدام با میاهیم و استعاراتی چون  واره خروج از عادت

هفای نفو    نقفش « شفدن و زدودن غبفار   زدن، بریدن، دریدن، شلست ، بیرون کردن، نقبییره
هفا گرفتفار    انگاشفت  ها و پیش افلند، مث  بسیاری از متون، در چنبرۀ برخی تیسیرها و فهم می

 شده است. بسیاری از نلات مثنوی دربارۀ شناخت، تیلر، عق  و مگاهی، از رهگذر اختبفار 
هفای خطیفر،    کردن من بفه موقعیفت   دات مگاهی و بازبستهخبر در مزمون(، بیان انحاء و در)

هفای   بنفدی  هفای تیسفیری و مقولفه    دلی  پفذیرش چفارچو   به« ناگهانیت»و  «استثنا»تیکید بر 
 اند. غالب از نظر دور مانده

 

وضفعیتی   ،های اتلی شرصیت ای است کهگونهبه های مثنوی، بسیاری از داستانساختار 
ای  موقعیفت هفای عسفرت     را ت ربه می کنند.، مرزی و بحرانی شلننده و موقعیتی استثنایی

(، 1۴1عمفران:   )مل« و لیُِمحصَّ الله الذی  ممنوا»ها نیز هستند  که میزان سن ش اخلاص انسان
های نادرست و منیی، بدیهیات، اعتبفارات،   ابعاد نهیتۀ ودود، شاکله سبب ویرانی و بازسازی

هفای  ذهنیت و شرصفیت  2واسازی. شودها میمن هنیها و قراردادهای ذ ذهنیات، چارچو 
ی ناگهفانی و غریفب ماننفد درد، غفم، رنفج،      هارخدادشدن در یلایات مثنوی در گرو واقع

گناه، تر ، پیری، ضعف دسمانی، مرارت، مسلنت، بلازدگی، ناامیفدی، ع فز، خفوا  و    
زیفد  چفرا کفه     می ها ماهیت دان و ودود خود راانسان در من ،به تعبیر مولوی است.مرگ 

 در دان نباشد دز خبفر »افزونی دان در گرو خبر یا مگاهی، مبتنی بر اختبار و مزمون است: 
 لفه بفه دلیف  من   مفرزی در مثنفوی  هفای  موقعیت «. مزمون/ هرکه را افزون خبر، دانش فزون

 در ارتباط اسفت، سفبب الیفای تصفمیم و ارادۀ     «قضا، تقدیر، دبر و فسخ عزایم»ای با  گونه به
مفرادی   برنفد، یفس ناامیفدی از بفی     دایی نمی زمانی که قصدهای انسان راه به .بشر می شود

شفرط وقفوف و    از نظر مولفوی،  سازد. ای است که ودود ید را مشلار میها نشانه برای من
 است.« مزمون»درگیرشدن با موقعیت بلا و رنج یا به تعبیر دقید مولوی  ،مگاهی

 
 مبانی نظری

همفواره  « میاهیم»و  اند یواکنشها، همواره وادد ییث  یهنظرو  ها ملتبها،  یاندر، ها دنبش
 انتزاعفی و  را به شل  ها منتوان  ینمرو شوند. از ای  یمطرح  هادر نسبت با مسائ  و بحران

زمینففه، و سرشففت تففاریری، ادتمففاعی و سیاسففی و بففدون درنظرگففرفت    بریففده از زمانففه و
شده است، طرح و بررسی  ها منیری گ شل یی که مودب ها غهدغدیا  ها بحرانمعضلات و 

هفایی دارد و   ینفه زمهفا و   یشفه رعنفوان دریفانی گسفترده و پیچیفده،      کرد. اگزیستانسیالیسم به
ها و مواضع نسبتی دارند. میزایا بفرلی    یشهرو میاهیم ای  دریان با ای   مسائ  طبعاً مواضعی.
 ، بفه یالفت  «مقدم بر عقف  اسفت   منطقاًودود »، با طرح ای  نلته که م و  شمالدر کتا  
 ملمفانی  یو عرفا توان از بوهمه یمرشد ای  دنی  را »کند:  یماگزیستانسیالیسم اشاره  دنینی

و هوسرل دنبال کرد  مسفیری هفم کفه     نیچه یرگگور و یک و یاکوبی تا و از هامان هامان، تا
(. 60: 1385)بفرلی ،  « د، از همی  راه منشفعب شفده اسفت   در پیش گرفتن و سارتر مرلوپونتی



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 85

 

وضفعیتی   ،های اتلی شرصیت ای است کهگونهبه های مثنوی، بسیاری از داستانساختار 
ای  موقعیفت هفای عسفرت     را ت ربه می کنند.، مرزی و بحرانی شلننده و موقعیتی استثنایی

(، 1۴1عمفران:   )مل« و لیُِمحصَّ الله الذی  ممنوا»ها نیز هستند  که میزان سن ش اخلاص انسان
های نادرست و منیی، بدیهیات، اعتبفارات،   ابعاد نهیتۀ ودود، شاکله سبب ویرانی و بازسازی

هفای  ذهنیت و شرصفیت  2واسازی. شودها میمن هنیها و قراردادهای ذ ذهنیات، چارچو 
ی ناگهفانی و غریفب ماننفد درد، غفم، رنفج،      هارخدادشدن در یلایات مثنوی در گرو واقع

گناه، تر ، پیری، ضعف دسمانی، مرارت، مسلنت، بلازدگی، ناامیفدی، ع فز، خفوا  و    
زیفد  چفرا کفه     می ها ماهیت دان و ودود خود راانسان در من ،به تعبیر مولوی است.مرگ 

 در دان نباشد دز خبفر »افزونی دان در گرو خبر یا مگاهی، مبتنی بر اختبار و مزمون است: 
 لفه بفه دلیف  من   مفرزی در مثنفوی  هفای  موقعیت «. مزمون/ هرکه را افزون خبر، دانش فزون

 در ارتباط اسفت، سفبب الیفای تصفمیم و ارادۀ     «قضا، تقدیر، دبر و فسخ عزایم»ای با  گونه به
مفرادی   برنفد، یفس ناامیفدی از بفی     دایی نمی زمانی که قصدهای انسان راه به .بشر می شود

شفرط وقفوف و    از نظر مولفوی،  سازد. ای است که ودود ید را مشلار میها نشانه برای من
 است.« مزمون»درگیرشدن با موقعیت بلا و رنج یا به تعبیر دقید مولوی  ،مگاهی

 
 مبانی نظری

همفواره  « میاهیم»و  اند یواکنشها، همواره وادد ییث  یهنظرو  ها ملتبها،  یاندر، ها دنبش
 انتزاعفی و  را به شل  ها منتوان  ینمرو شوند. از ای  یمطرح  هادر نسبت با مسائ  و بحران

زمینففه، و سرشففت تففاریری، ادتمففاعی و سیاسففی و بففدون درنظرگففرفت    بریففده از زمانففه و
شده است، طرح و بررسی  ها منیری گ شل یی که مودب ها غهدغدیا  ها بحرانمعضلات و 

هفایی دارد و   ینفه زمهفا و   یشفه رعنفوان دریفانی گسفترده و پیچیفده،      کرد. اگزیستانسیالیسم به
ها و مواضع نسبتی دارند. میزایا بفرلی    یشهرو میاهیم ای  دریان با ای   مسائ  طبعاً مواضعی.
 ، بفه یالفت  «مقدم بر عقف  اسفت   منطقاًودود »، با طرح ای  نلته که م و  شمالدر کتا  
 ملمفانی  یو عرفا توان از بوهمه یمرشد ای  دنی  را »کند:  یماگزیستانسیالیسم اشاره  دنینی

و هوسرل دنبال کرد  مسفیری هفم کفه     نیچه یرگگور و یک و یاکوبی تا و از هامان هامان، تا
(. 60: 1385)بفرلی ،  « د، از همی  راه منشفعب شفده اسفت   در پیش گرفتن و سارتر مرلوپونتی
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های اگزیستانسیالیسم  ریشه»گوید:  کواری با ارداع به مونیر، کاپلستون و برک می دان م 
توان در عصر قب  از مسیح، اواخر قرون وسطی، تیملات مگوستی  در بفا  اضفطرا     را می

. تیلیش نیز سابقۀ (35-3۴: 1382) «زندگی روزمرۀ فردی و یتی اندیشۀ سقراط ردیابی کرد
گری، مفذهب پروتسفتان، میفی      اندیشۀ کلبی شلاکیت، رواقیاگزیستانسیال را  «فردگرایی»

 تورع و متودیسم، دنبش رمانتی ، بوهمیانیسم، ناتورالیسفم رمانتیف  و رمانتیسیسفم متفیخر    
ودفودی   فلاسفیۀ  کتفب  های که  در ها و افسانه ودود اسطوره (.158-155: 1366)داند  می

 بفه  منحصفر  تفرفاً  را اگزیستانسفی   کفه یفا ت   اندیش ساده نگاه برخلاف دهد که نشان می
 مدمفی  «هسفتی » بفا  هفا  دغدغفه  و یا ت ای  داند، می مدرن دوران و اگزیستانسیالیسم ملتب
 3بفرد  است  چنانله میهوم پفروای هایفدگر بفه قلفب اسفطورۀ مففرینش راه مفی        خورده پیوند

 (.۴61: 139۴)هایدگر، 
اشفاره   اگزیستانسیال و اگزیستانسی برای تبیی  بهتر ای  بحث، به تیاوت و نسبت میاهیم 

اگزیستانسی  ناظر بر خودفهمی دازای  در املانات خاص اوست و اگزیستانسیال نفاظر   .کرد
 اگزیستانسفی   میهفوم  کفه  کنفد  مفی  اشفاره  اینفوود  مایلف   بر املانفات عفام ودفودی اسفت.    

 کفه  من فا  تفا  است  انسان منیرد خود معنیبه ،(یاس ر  و در اندیشۀ کیرکگور) اگزیستانس
 اگزیستانسففیال میهففوم. اسففت خففویش «فففرد» مشففیول دل دزئففی مودففودی مقففام در انسففان

 خفود  بفه  نفه  انسفان  کفه  من فا  تا است  انسان خودی معنای به هایدگر، در اندیشۀ اگزیستانس
 دوم، معنففای در. اسففت مشففیول دل هسففتی بففا مناسففبت و هسففتی بففه بللففه خففویش، منیففرد

 نسفبت  بفه  باشفد،  هسفتندگان  و هفا  هسفت  بفا  دازای  نسبت به ناظر منله از بیش اگزیستانس،
هفر انسفانی   . (1999به نق  از اینفوود،   352: 1385شود )دمادی،  می مربوط هستی با دازای 

 شفود،  مفی  برگزیفده  منچفه  ناگزیر از گزیدن راهی ولو گزیدن تفرک و وانهفادن اسفت، امفا    
 یفا  «نلنفد  زندگی تواند نمی کس هیچ» که بگوییم توانیم می. است متیاوت فردی هر درمورد

 یعنففی کنففد، مففی زنففدگی خففود خففاص نحففو بففه کففس هففر امففا باشففد، نداشففته اگزیستانسففیال
خصففای   (.353بنامففد )همففان:  «مفف » را خففود توانففد مففی دهففت بففدی  و دارد اگزیستانسففی 

شود. از نظفر   های اگزیستانسی  یات  می اگزیستانسیال در فلسیۀ هایدگر، از تحلی  خصلت
زمینه و ریشۀ هر نوع تحلی  اگزیستانسیالی در فردام در امفر اگزیستانسفی  یفا مودفودی     او، 

 

هفففای  ترتیففب، نوظهوربففودن تحلیففف  موقعیففت   (. بفففدی 87: 139۴ریشففه دارد )هایففدگر،   
 ها نیست. عنای نوظهوربودن خود ای  موقعیتم اگزیستانسی ، به

یافتفه در   مند و قوام مثابۀ دنبشی چهره توان به سراغ اگزیستانسیالیسم به با ای  مقدمات می
عنوان گرایشفی فلسفیی، هنفری و     اواخر قرن نوزدهم و متعاقب من در قرن بیستم رفت که به

علمفی و   هفای  تلقفی  گرایفی،  شناسفی  روان گرایفی،  تفاریخ گرایفی،   واکنش بفه عقف    ادبی در
 بفه  واکنشفی بنفابر نظفر تیلفیش،     اگزیستانسیال انسان شل  گرفت. اندیشۀ از زیستی-تلاملی
 هسففتی واژۀ بففود کففه کسففی اولففی  بففود و شففلین (« essentialism) ذات اتففالت»دریففان 

-178: 1387 ر.ک: تیلفیش، )بفرد   کفار بفه  هگف   مطلفد  ایدۀ به اعتراض در را( اگزیستانس)
دانست، با زبانی سرشار از میرونفی و   رک  اتلی ایمان می کیرکگور که اضطرا  را (.179

هایی که دوهر مدمی را مسفتور کفرده    ها و نظام قالب پروا مغازگر عصیانی بود علیه نثری بی
رسفید و   فرانسفه  و ملمفان  به بودند. امواج یرکتی که او مفریده بود، خیلی زود از دانمارک

 رقم زد. های دیگر را دریان
به فردیت انسان، بودن او در موقعیت و ت ربۀ انضفمامی تودفه خاتفی    اگزیستانسیالیسم 

تفوانیم   کنفد کفه مفا فقفت وقتفی مفی       اگزیستانسیالیسم در همۀ تورش چنی  یلم می»دارد: 
عنوان ی  مودفود مسفتق  گوشفت و پوسفت و      خود را بشناسیم که شرصاً به ۴ودود اتی 

شویم و تصمیم بگیریم یا انترفا  کنفیم. نفه اینلفه      5ای درگیر سئلهدار در مادرایی و م خون
)بفاربور،  « میاهیم کلی انتزاعی مربوط به انسان یا قوانی  و قواعد کلی را تلرار و تلقی  کنیم

یفا   (. ای  درگیری یا مدخلیت در موضوع معرفت، برخلاف نگرش ترفاً نظری1۴8: 137۴
 7ویفژه وضفعیتی شفناختی    ودفود در یف  وضفعیت، بفه    مشارکت با تمفام  »معنای  ، به6منیص 
 (.166 :1387)تیلیش، « است

است کفه در موقعیفت    9یا وضعیت محدود 8انسانی براسا  ای  فلسیه، ای  ودود یاضر
وارۀ  انضمامی و اعتباری در ارتباط با دهان قرار دارد، اما خود را بفا چنفدی  شفاکله و طفرح    

سازد. منچفه ابعفاد نهیتفۀ     فراتر از زمان و ملان نمودار می اعتماد و کلی، اتی ، قاب  انتزاعی،
هفای اسفتثنایی و اساسفاً غریفب بفا       سفازد، قرارگفرفت  در موقعیفت    ودود انسان را مشلار می

هفا و   است که انسان را بفه محفدودیت   10«های مرزی/ سریدی موقعیت»ساختار ذهنی، یعنی 
ایی ماننفد یاسف ر  معتقدنفد کفه اعتبفار      هف  سازد. اگزیستانسیالیسفت  های خود مشنا می املان
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هفففای  ترتیففب، نوظهوربففودن تحلیففف  موقعیففت   (. بفففدی 87: 139۴ریشففه دارد )هایففدگر،   
 ها نیست. عنای نوظهوربودن خود ای  موقعیتم اگزیستانسی ، به

یافتفه در   مند و قوام مثابۀ دنبشی چهره توان به سراغ اگزیستانسیالیسم به با ای  مقدمات می
عنوان گرایشفی فلسفیی، هنفری و     اواخر قرن نوزدهم و متعاقب من در قرن بیستم رفت که به

علمفی و   هفای  تلقفی  گرایفی،  شناسفی  روان گرایفی،  تفاریخ گرایفی،   واکنش بفه عقف    ادبی در
 بفه  واکنشفی بنفابر نظفر تیلفیش،     اگزیستانسیال انسان شل  گرفت. اندیشۀ از زیستی-تلاملی
 هسففتی واژۀ بففود کففه کسففی اولففی  بففود و شففلین (« essentialism) ذات اتففالت»دریففان 

-178: 1387 ر.ک: تیلفیش، )بفرد   کفار بفه  هگف   مطلفد  ایدۀ به اعتراض در را( اگزیستانس)
دانست، با زبانی سرشار از میرونفی و   رک  اتلی ایمان می کیرکگور که اضطرا  را (.179

هایی که دوهر مدمی را مسفتور کفرده    ها و نظام قالب پروا مغازگر عصیانی بود علیه نثری بی
رسفید و   فرانسفه  و ملمفان  به بودند. امواج یرکتی که او مفریده بود، خیلی زود از دانمارک

 رقم زد. های دیگر را دریان
به فردیت انسان، بودن او در موقعیت و ت ربۀ انضفمامی تودفه خاتفی    اگزیستانسیالیسم 

تفوانیم   کنفد کفه مفا فقفت وقتفی مفی       اگزیستانسیالیسم در همۀ تورش چنی  یلم می»دارد: 
عنوان ی  مودفود مسفتق  گوشفت و پوسفت و      خود را بشناسیم که شرصاً به ۴ودود اتی 

شویم و تصمیم بگیریم یا انترفا  کنفیم. نفه اینلفه      5ای درگیر سئلهدار در مادرایی و م خون
)بفاربور،  « میاهیم کلی انتزاعی مربوط به انسان یا قوانی  و قواعد کلی را تلرار و تلقی  کنیم

یفا   (. ای  درگیری یا مدخلیت در موضوع معرفت، برخلاف نگرش ترفاً نظری1۴8: 137۴
 7ویفژه وضفعیتی شفناختی    ودفود در یف  وضفعیت، بفه    مشارکت با تمفام  »معنای  ، به6منیص 
 (.166 :1387)تیلیش، « است

است کفه در موقعیفت    9یا وضعیت محدود 8انسانی براسا  ای  فلسیه، ای  ودود یاضر
وارۀ  انضمامی و اعتباری در ارتباط با دهان قرار دارد، اما خود را بفا چنفدی  شفاکله و طفرح    

سازد. منچفه ابعفاد نهیتفۀ     فراتر از زمان و ملان نمودار می اعتماد و کلی، اتی ، قاب  انتزاعی،
هفای اسفتثنایی و اساسفاً غریفب بفا       سفازد، قرارگفرفت  در موقعیفت    ودود انسان را مشلار می

هفا و   است که انسان را بفه محفدودیت   10«های مرزی/ سریدی موقعیت»ساختار ذهنی، یعنی 
ایی ماننفد یاسف ر  معتقدنفد کفه اعتبفار      هف  سازد. اگزیستانسیالیسفت  های خود مشنا می املان
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خصففوص  هففای گونففاگون بففه هففای کلففی، در محفف  ت ربففۀ موقعیففت  بسففیاری از شففناخت
مگفاهی، کشفملش،    کشفیدن، تفر   ریزنفد. مفرگ، گنفاه، رنفج     های مرزی فرومفی  موقعیت

ریرفت   ، یا ت ودودی و رخدادهایی هسفتند کفه مودفب درهفم    11شلست، یی  و تردید
 بلاکهفام، ) دهند شوند و شناخت فرد را شل  می وار می واخت و عادتزندگی روزمره، یلن

تفدریج از ودفود عمفومی بفه      هفا، بفه   (. انسان با نوعی تیییر نگرش در ای  موقعیت80: 1368
 یابد. و تعالی دست می 12ودودی یقیقی در موقعیتی استثنایی تحول و به املان دهش

کننفد.   اسفتثنائات، امنیفت ذهنفی انسفان را سفلب مفی      کفردن  های مرزی با مفتابی موقعیت
کیرکگفور( و  ) شفوند، ماننفد اضفطرا     های سریدی برانگیرته مفی  عواطیی که در موقعیت

های مرتلیفی دارد: از نفوعی درک تراژیف      یس سقوط )هایدگر(، نزد افراد مرتلف تلقی
گفاه   مبنفا و تلیفه  از زندگی تا املان اتی  زیست . تشویش پس از مگاهی، نتی فۀ فروپاشفی   

شفده اسفت. از   « وقیفه » های شناختی خود دچار بودن ارزشمگاهی است که نسبت به بدیهی
هفای   شفوره  کنفد و از دل  های خود را محدود مفی  طرف دیگر، انسان در یالت طبیعی املان

ها های مرزی بدیهیات و ضرورت گریزد، اما موقعیت ناشی از مسئولیت، اختیار و تصمیم می
 گیرند. کنند و نقاط اتلای انسان را هدف می ها تبدی  می قراردادها و املانرا به 

توان گیت مولوی مانند فلاسیۀ اگزیستانسفیال، شفرط    با ای  تلقی از ودود غیرملتبی می
دانفد. او بیشفتر    هفا مفی   های ودودی انسفان را درگیرشفدن در ایف  موقعیفت     ادراک موقعیت

انتظفار،  دلی  موادهه بفا امفور غیرقابف     دهد که به رار میهای مثنوی را در موقعیتی ق شرصیت
بیمفاری، سفیر، گرسفنگی،    »هفا شفام     شفوند. ایف  موقعیفت    دچار استیصال و درماندگی مفی 

هفا   هایی است کفه انسفان   و در ی  کلام شلست« گیری تشنگی، فقر، گناه، تردد در تصمیم
هفا هسفتند    من را ندارند، اما همفان در یالت طبیعی و زندگی دازاینی خود توانایی موادهه با 

هفا زمینفۀ بازسفازی     در ایف  موقعیفت  « وقیفه » کننفد.  هفای مفا را فسفخ مفی     که توهم عزیمفت 
شفود کفه بفا مگفاهی از محفدودیت، خطفای شفناختی و فروپاشفی          های مثنوی مفی  شرصیت

هفای   اینلفه از موقعیفت   سمت مگاهی بفا تر هسفتند. بفا   های ذهنی، سلوی پرشی به گاه تلیه
علفت ت اهف ، تعفارف، تسفلی خفاطر و... در همفۀ       ها بفه  رزی گریزی نیست، موادهه با منم

هفا انگیفزش عمیقفی بفرای زنفدگی در       ان امد  زیرا در انسفان  ها به تحول ودودی نمی انسان
ها بیش از زندگی ففردی بفه زنفدگی نفوعی وابسفتگی       طبیعی ودود دارد. بیشتر انسان سطح

 

های شلننده و خلاف عادتی را که امنیفت دروغفی     موقعیت شدن با دارند و ش اعت مواده
اسفت/ ایف  یقفی  دان     هرچه بر مردم بلا و شفدت »گیرند، ندارند:  و باط  انسان را هدف می
 .«کز خلاف عادت است

 
 پیشینۀ تحقیق

بفه تشفابهات و   « بررسی اندیشۀ تعفالی نفزد مو نفا و یاسف ر     »نامۀ  الهدی در پایان دمیله علم
اندیشۀ مولوی و فلسیۀ یاس ر  پرداخته است. سیده زهرا یسفینی و ایفد فرامفرز     اختلافات

بففه « هفای مففرزی و مفرگ در مثنففوی مولفوی    ازخودبیگفانگی، موقعیففت »قرامللفی در مقالففۀ  
هفای مفرزی در رهاشفدن از     ازخودبیگانگی و مسخ انسان از منظفر مولفوی و نقفش موقعیفت    

 )در گاسفت  و مولفوی  مرای بررسفی »نیلفویی در   اند. علیرضفا  خودپندارۀ انسان اشاره کرده
هفای   به همروانی مرای یاس ر  و مولفوی در بفا  موقعیفت   « مزادی( املان، موقعیت، با 

روایفت سفرد دلبفران، بازدسفت     الله طفاهری در  ودودی اشاره کرده اسفت. همچنفی  قفدرت   
گانه  س هر سه به مقایسۀ ت ار  زندگی مولوی با زندگی و ت ار  تاریری مو نا در مثنوی

هفای   های شناختی موقعیت ی  از ای  مثار به بزنگاه یال، در هیچ پردازد. باای  کیرکگور می
ای نشده است. مقالۀ  سازند، اشاره یعنی تعالی مگاه می« هستی در خود»مرزی که انسان را از 

-های مرزی بررسی مفی  های مثنوی را در موادهه با موقعیت یاضر تحول شناختی شرصیت
ها در تحول شناختی و دهش به تعفالی   های مرزی و نقش من کند. مبنای مقاله، ایدۀ موقعیت

های یاس ر ، متفیثر از مرای کیرکگفور اسفت،     است، اما از من ا که ریشۀ بسیاری از اندیشه
 شود. از مرای ای  متیلر دانمارکی نیز بهره گرفته می

 
 . هستی و موقعیت مرزی1

پفاره اسفت. او بنفا بفه درک      انسفان ناپیوسفته، فاقفد ویفدت و پفاره     از نظر یاسف ر ، هسفتی   
من فابودن(، هسفتی   ) محدودیت اگزیستانس، به سه سطح هستی قائ  است: هسفتی من فایی  

-عبارتی ودفود  ( و به67: 1368 درخودبودن( )بلاکهام،) خودبودن( و هستی در خود) خود
-یا فاع  ادراک یفا هسفت   1۴م -دودیا ودود متعی ، یعنی متعلد ادراک یا دهان. و 13من ا

شود. برمبنای ای  سفه نحفوۀ ودفود، سفه برفش       که تعالی نامیده می 15نیسه بودن و ودود فی



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 89

 

های شلننده و خلاف عادتی را که امنیفت دروغفی     موقعیت شدن با دارند و ش اعت مواده
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و مابعدالطبیعفه   17بفودن ، وضوح و روشنایی هسفت 16گیرد: اکتشاف دهان فلسیۀ او شل  می
 (.165: 1372)ورنو، 

سفازد،   )تعفالی( مملف  مفی    نیسفه  منچه موادهۀ انسان را بفا هسفتید در خفود/ ودفود ففی     
ها قیدوبنفدها و مرزهفای ضفروری، کلفی و گریزناپفذیر       است. ای  موقعیت« موقعیت مرزی»

کنند و او را به سفرخوردگی و   ودود انسان هستند که املان تحقد انسان را از وی سلب می
ایف   نامفد.   می 18«نهایی طاقت بشری یدّ»های مرزی را  رسانند. یاس ر  موقعیت نومیدی می

اوضفاعی ودفود دارد کفه ذاتفاً و     »شدنی و مهارشدنی نیستند.  اوضاع خطیر، هرگز دگرگون
مانففد، هرچنففد موقتففاً تیییففر چهففره بدهففد و نیففروی   گونففه کففه بففوده اسففت مففی اساسففاً همففان
بینیم( بایفد بمیفرم، بایفد رنفج ببفرم، بایفد        معنا که میبدی ) اش از نظر مریی باشد خردکننده

گونفه   شفوم... ایف    و تصادف بر م  یاکم است و ناگزیر ملوده به گناه میپیلار کنم، برت 
اضافۀ ایسفا  شفگیتی و شف ، بفه نسفبتی کفه از        ناپذیر، بهانگیز و دگرگونی اوضاع هرا 

کفردن  گوید که ت ربه یاتف   تیکید می ریم، منشی فلسیه است... یاس ر  باها مگاهی دا من
و نیفز ر.ک:   239-238: 137۴یاسف ر ،  ) «یلفی اسفت   19داشفت  « ودود»از اوضاع نهایی با 

شفود   هفایی پدیفدار مفی    (  بنابرای ، هستی هر شرص در چنفی  موقعیفت  20: 1383یاس ر ، 
« شفود  مدمی تنها در اوضاع واقع در ید نهایی طاقفت بشفری از ماهیفت خفویش مگفاه مفی      »

هفای   ر وضفعیت در برابف  20«هفای بنیفادی   وضفعیت »هفا را   (. همچنی  ای  وضعیت20۴)همان: 
تفوانم بفدون    م  همواره در وضعیتی هستم، م  نمی»هایی مانند  نامد. وضعیت تیییرکننده می

هفای   میرم، وضعیت قطع میتوانم از گناه ادتنا  کنم و م  به کشملش و درد بزیم، م  نمی
 هفا  کنند. نه راهی بفرای بررسفی من   ها دز در ظاهر تیییری نمی مرزی نام دارند. ای  وضعیت

سوی  اند که ما به ها مانند دیواری ها. ای  وضعیت ودود دارد و نه راهی برای دیدن ورای من
شفده اسفت. مفا را توانفایی      خوریم  دیواری که ودود ما بر من بنا شتابیم و بدان برمی من می

ها را توضیح  له منمنها روشنی بیشتری بدهیم بی دانتوانیم ب ها نیست. ما فقت می اتلاح من
 ,Jaspers« )اند یلی« دازای »ها با خود  یم یا از چیزهای دیگری مشتد کنیم. ای  وضعیتده

1970: 2/178.) 
نیفس   ،هستند. بفه تعبیفر کیرکگفور    نیس های مرزی متضم  گیرکردن و تقلای موقعیت

هفا بفه یف  ضفرورت/ نقطفه       لفه املفان  دارد تفا من  های خود گام برمفی  لاندر میان انواع ام

 

شدن دقیقاً یرکت در نقطه است. شفدن یرکفت از نقطفه اسفت، امفا      خود» شوند متوقف می
، یرکففت از املففان (. نتی ففه67-66: 1377« )شففدن یرکففت در نقطففه اسففتخففود خففویش

ای چفون غربفت،    گونفه کفه در ت فار  زنفده     اراده و تصمیم است. همفان  ضرورت الیای به
یاوری، مناسبت با دیگری و دیگران، همچنفی  یفا تی چفون عشفد،      تنهایی، واماندگی، بی
انترا  و تصمیم و گاه ایمان  ز مرگ، شهوت، گناه، نومیدی، دلهرۀنیرت، مزادی، هرا  ا

 (.11: 1382دمادی، ) یالی بیش نیستخ یوار تصمیم تورتی ددلی و نقیضبه خدا به
ما تا من ا که از ی  مشفللات   «.رمز نهایی، رمز شلست خواهد بود»گوید  یاس ر  می

خفود شلسفت اسفت.     خفودی  ها بفه  ذاتی عادزیم، دارای هستی هستیم. از طرفی ای  وضعیت
 و بفدون  یقیقفت بدون ی  شر ممل  یا واقعی، نیلی در کار نیست، بدون باطف  و خطفا،   »

دریازدن و باخفت مربفوط   بهو کامیابی به دل ،مرگ، زندگانی در کار نیست. سعادت به رنج
کننفدۀ بیمارگونفه و نفامعقول بسفته اسفت. مف  در        است  ژرفنای انسانی، به ی  عنصر ویران

هفای یفدی رمفزی از     تفوانم ببیفنم. وضفعیت    وار را مفی  هرگونه دازای ، ای  ساختمان مشل 
محفدود شفده   کفه  ها به ای  معناسفت کفه هفر هسفتی      را یضور منشلست هستی هستند  زی

 (.25۴-252 :13۴5وال، )« است، تنازع و کشملش ک  هستی را فراگرفته است
نفد.  ناپذیر ادتنفا  . 1هایی هستند:  های یدی دارای چنی  ویژگی توان گیت موقعیت می

عنفوان   خفود را بفه  . در وضفعیت یفدی، مفا    3. دارای دنبۀ دوگانفۀ منیفی و مثبفت هسفتند.     2
توانفد   ها مفی  . وضعیت یدی علامتی است که در من، هری  از وضعیت۴یابیم.  می 21هستی

عمد خاتی را برای انسان ای اد کند. ای  عمد همراه با تحفول درونفی انسفان، مسفیر تیلفر      
 (.171: 1375کند )نصری،  فلسیی را باز می

 
 های مرزی حالات وجودی در موقعیت .1-1

کیرکگور موضوعیت یافت. ریشفۀ  تفی  ایف     اضطرا   بار در میهوم ی نرست Angst22واژۀ 
(. ۴5: 1385بفود )رنیفه،   « گردنه یا تنگه»معنای  براسا  متون قرون وسطی به angoisseواژه 

 هایفدگر( و تهفوع  )کیرکگفور(، سفقوط   )های سریدی همچفون اضفطرا     تنگنای موقعیت
انسان کفه بفه امفور انتزاعفی عفادت       . ذه استتری  یا ت ودودی  سارتر( متضم  عمید)

وقیفۀ ت ربفی و عملفی، از     کرده است، با بازگشت به واقعیت انضمامی و بررسی دائفم و بفی  
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زدن  شود. بازگشفت بفه واقعیفت، درواقفع بفرهم      واقعیت از ایساسات ودودی خود مگاه می
گویفد   (. هایدگر مفی 151-150: 1373 نوالی،) ده استمرامشی است که ذه  به من خو کر

هفای مفرزی    رویم. در موادهه با موقعیت های خود طیره می ما در زندگی طبیعی از دلواپسی
: 1386کنیم )تیایی یفائری،   های خود و ودود اتی  خود را ادراک می است که دلواپسی

315-316.) 
 را شفوره  دل و تفر   و شفادی  و مغف  ماننفد  ایفوالی  خفود،  در دازای  همفواره در دهفان  

 کفه  اسفت  یال یافت یافت، ای . کند می مشلار را محیطش با او سرنی هم نحوۀ که یابد می
 متعلفد  یفال . شفود  می پیدا عی  و ذه  ددایی بر مقدم بلله ذهنی، نه و است عینی نه دیگر»
: 1393کفواری،   )م « کند می معلوم ما برای را «من ا» و ماست «من ابودن( Da) تمامیتِ به
(. چنی  ادراکی نه متضم  یی  و پوچی که موادهفه بفا تنفاهی خفود و رهفایی از فریفب       72

عینه دریافت که امیفد بفه سفرا ، امیفد نیسفت و زنفدگی در       توان از ای  ادبیات به می» .است
: 1382 )دمفادی، « شفود  ها معنفی مفی   سایۀ مرگ و مزادی و کشملش برای رهایی از قیس

شفوره، یفا ت تنفاهی، تقصفیر و... را نفه       ر فلاسیۀ ودفودی، ایساسفاتی ماننفد دل   (. بیشت3۴
وقت همراه انسان هسفتند، هرچنفد    دا و همه دانند که همه ناگهانی و خاص، بلله ت اربی می

(. از طفرف دیگفر، اندیشفۀ واگذاشفتگی،     165: 1377کفواری،   هفا تودفه نشفود )مف     به من
مدمفی  »زیفرا   هفایی اسفت    هی متضم  اشارات و د لتوپنا پشت عزلت، تنهایی، غربت و بی

وپناه بداند  مگر اینله خود را واگذاشته و رهاننفده از   پشت تواند خود را واگذاشته و بی نمی
 (.350: 1372)ورنو، « طرف کسی، از طرف خدا، ایسا  بلند

هفای   گویفد ناامیفدی ناشفی از ت ربفۀ موقعیفت      مفی  ی مفرگ سو بهبیماری کیدرکگور در 
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-32است )همفان،  « ایمان»تنها راه رهایی فرد از درد و رنج نومیدی،  ،ندارد. در ای  تورت
ومیفد بفه   شفرص ن »(. ناامیدی نشانۀ ای  است که خود امیدی برای رهایی از خفود نفدارد   36

برش یورش برده است   یتر  یاتبیماری به  مییبگو میتوان یمشل  مرگباری بیمار است... 
. مرگ مخری  مریلۀ بیماری نیست، اما مرگ پیوسفته مخفری    ردیم ینمشرص  یال  یبااو 

اسفت...  زیفرا مدمفی تفوان      رممل یف غ]مریله[ است. رهاشدن از ای  بیماری توست مرگ، 
 (.۴5: )همان« مردن ندارد

کنفد. از نظفر او، اففرادی تفا مسفتانۀ یفد نهفایی         مولوی به ای  ناتوانی از مردن اشاره مفی 
هفا   ی از هسفتی من «ا خیفر  م د»روند، اما توانایی مردن ندارند  زیرا  طاقت بشری و مرگ می

 پیوندند: مانده است که تا من را نبازند، به عدم )تعالی( نمی باقی
 ای پفففرده انفففدر و کنفففدی بسفففی دفففان
 تمففام کنففدن دففان نیسففت نمیففری تففا

 امیفففر ای نیفففابی کشفففتی ایففف  ...غفففر 
 اسففت طففارد  کففاو دان اتفف  مخففر مفف د

 شففففففففود ازر  گنبففففففففدِ مفتففففففففا د
 دراز کنففدن دففان گشففت نمففردی چفون 

 

 ای نیففرورده بففد اتفف  مففردن منلففه ز 
 بفففام بفففه نفففایی نردبفففان کمفففالد بفففی
 «ا خیفففر مففف د» او انفففدر بننهفففی تفففا

 اسفت  غفارد   را غفی  و وسفوا   کشتی
 شفود  مسفتیر   کفه  چفون  هفش  کشتی
 طففراز شففمع ای تففبح در شففو مففات

                 (726-727  730-733) 

 
 
 
 
 

 تعالی و فراروی از موقعیت مرزی .1-2
خودبففودن( بففه ودففود در ) خففود من ففابودن( و هسففتی) من ففایی شلسففت هسففتی در هسففتی

دلیف  درک مرزبنفدی و    هفای مفرزی بفه    ان امد. در موقعیت درخودبودن( می) درخود هستی
 زمفۀ  »میفد  زیفرا    ودود مفی به 25سوی تعالی املان دهش به اگزیستانسها برای  محدودیت

هفای مفرزی    (. در ای  تورت، موقعیت180)همان: « ی  یدومرز، ودود فراتر از من است
 هستند.« درخود هستی»ا بست، بلله مرزهای رویارویی انسان ب نه ب 

سفوی تعفالی    از منظر یاس ر ، املان تحقد وضعی در مینده عبارت از راهی است که به
مشلار است که برای ودفودی کفه در موقعیفت مفرزی قفرار دارد، خفود را       »شود  ترسیم می

بفرخلاف سفارتر و   (. Jaspers, 1970: 2/221)« بفی  ودفود پاینفده و مزادی ببینفد     پفاره  پاره
به نظر یاس ر ، مزادی و عظمت انسان در رابطفۀ او بفا خفدا مملف  اسفت  زیفرا ایف          نیچه،
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خفدا،   هتوانیم دز با وابستگی بف  ما نمی» :رهاند تیاوتی و پوچی می بی رابطه او را از سقوط در
(. مگاهی، مزادی و املان با استمداد 199-198 :1373 )نوالی، «به عدم وابستگی نائ  شویم

ایمان، ای  ارتبفاط بفا خفود و     است. خود اتلی انسان با خدا در رابطه است.از تعالی ممل  
سفاخت  خفود بفه نیفس خفویش و بفا تمایف  بفه         مربوط»سازد. در ایمان، با  خدا را ممل  می

« کفه بفه من شفل  برشفیده اسفت      ابفد ی یمخودبودن، نیس به شل  شیافی در قدرتی زمینه 
 (.206و  36: 1377)کیرکگور، 
یاس ر ، مزادی به تعفالی یعنفی خداونفد وابسفته اسفت  زیفرا بفا ایف  ارتبفاط، از          به نظر 

هستی فراگیفر یفا خداونفد، بفی       (.191 :1379نوالی، ) کند موقعیت و وضع ییوانی گذر می
تفوانیم از خفلال وضفعیت     کند. ما می های میندۀ انسان ارتباط ای اد می تیرورت و خلاقیت

دست یابیم. ش  و تردید و تزلفزل  « ودود فراگیر»ر یعنی محدود خود به دریافت باط  امو
کنفیم کفه بفا خداونفد ارتبفاط داریفم و او را در        وقتی یقی  پیدا مفی »یقی  امری مطلد نیست 
(. بفه بفاور   19۴-193: 1379)نفوالی،  « دهفیم  کنفیم و از دسفت مفی    اختیارداریم، او را گم می
ی زمینفی و گفذرا ماننفد خواسفته،     هفا  رنفج ی مرگ است، نفه  سو بهکیرکگور، منچه بیماری 

« نومیفدی »بیماری، بیچارگی، بدبرتی، ناخوشی، دشمنی، عفذا ، یفزن، انفدوه و... ، بللفه     
: 1377) ردیف گ یفرامف ازخودگریزی، ودود انسان را  درواقعدلی  ازخداگریزی و است که به

30-31.) 
 

 های مرزی در مثنوی . موقعیت2
وضفعیتی   هفای اتفلی یلایفت را در    ثنفوی، شرصفیت  هفای م  بسفیاری از داسفتان   مولوی در

هفا،   دهفد تفا ابعفاد نهیتفۀ ودفود من      شلننده و در موقعیتی استثنایی، مرزی و بحرانی قرار می
ها و قراردادهای ذهنفی   های نادرست و منیی، بدیهیات، اعتبارات، ذهنیات، چارچو  شاکله
هفای عسفرت و میفزان     عیفت هفا، موق  ها دستروش ویرانی و بازسازی شفود. ایف  موقعیفت    من

(. هفر عامف    1۴1عمفران:   )مل« و لیُِمحصَّ الله الفذی  ممنفوا  »ها هستند  سن ش اخلاص انسان
ناگهفانی و غریففب ماننففد درد، غفم، رنففج، گنففاه، تففر ، پیفری، ضففعف دسففمانی، مففرارت،    
مسلنت، بلازدگی، ناامیدی، ع ز، خوا  و مرگ در مثنفوی یف  موقعیفت مفرزی اسفت.      

گرفته است، اما هنگفام موادهفه    ها براسا  شاکلۀ خاتی شل  ز شرصیتشناخت هری  ا

 

دهفد.   ها رخ مفی  ذهنیت و شرصیت در من 26هاست، نوعی واسازی با منچه خلاف انتظار من
هفا، در   مولوی مانند فلاسیۀ ودودی معتقد است انسان با ت ربۀ یا ت ناشی از ای  موقعیت

زید  چرا که افزونی دان در گرو خبر یفا مگفاهی،    یقیقت، ماهیت دان و ودود خود را می
را افزون خبفر، دفانش    مزمون/ هرکه در دان نباشد دز خبر»مبتنی بر اختبار و مزمون است: 

 «.فزون
در ارتباط اسفت    «قضا، تقدیر، دبر و فسخ عزایم»ای با  گونه موقعیت مرزی در مثنوی به

زیرا همواره با رخدادی استثنایی و غیرمنتظره همراه است. قول مولوی دربارۀ قضفا نفاظر بفه    
زمفانی کفه    هفایی اسفت.   بودن و الیای تصفمیم و ارادۀ بشفر در چنفی  موقعیفت    وده ضروری

ای اسفت  هفا نشفانه   مرادی بفرای من  برند، یس ناامیدی از بی دایی نمی قصدهای انسان راه به
 سازد: که ودود ید را مشلار می

 مفففففادرا در قصفففففدها و هفففففا عفففففزم
 کنفففد نیفففت دلفففت من طمفففع بفففه تفففا

 خففویش هففای مففرادی بففی از ...عاشففقان
 

 تفففرا میفففد مفففی راسفففت گفففاهی گفففاه 
 بشففففففلند را نیتففففففت دیگففففففر بففففففار 
 خفففویش مفففو ی از گشفففتند خبفففر بفففا 

 (۴۴67و  ۴۴6۴-۴۴63)دفتر سوم،       

 
 

« سفوژۀ مریفد  »در  خفدا  یفا  27«بیگانه ارادۀ» از 1916-191۴ های یادداشت در ویتگنشتای 
انسفان )سفوژۀ    ارادۀ نداشفت  اسفتقلال  از کفه  اسفت  چیزی همان بیگانه ارادۀ. گوید می سر 
 خواهفد  دهفان  وارد م  ارادۀ برای مثال است  شده داده م  به دهان» دارد. برمی پرده مرید(
(. دانفم  نمی هنوز چیست، ام اراده اینله) هست من ا قب  از که چیزی در بیرون از کاملاً شد،
 گونفه  ایف   اسفت  مملف   است، اما درهریفال  بیگانه ارادۀ ی  به بودنوابسته یس دلی  ای 
 خفدا  تفوانیم  مفی  ایفم،  وابسته بدان ما که را منچه و هستیم وابسته خاتی به معنای ما که باشد
که بارها در مثنوی تلرار شده اسفت،   استثناء (. لیظWittgenstein, 1961: 8.7.16) «بنامیم

، 28تعبیری مشابه انگارۀ ویتگنشتای  از ارادۀ بیگانه و انگارۀ یاس ر  از رخداد استثنایی است
-ان» های شفناختی و ارادی انسفان. اسفتثناگیت     واره طرحیعنی رخدادی مرالف با انتظارات 

 یفد  مفردان  تفیت  اسفت. همچنفی  در  ( 18 القلم:) «یستْثْنون   و» تیسیری از میۀ و« شاءاللده
داسفتان پادشفاه و کنیفزک در دفتفر اول،     «. کلامهم فی ا ستثناء و ا  یتللمون   و» اند گیته

هایی بفا مضفمون    ربا در دفتر ششم، داستان داستان شیخ اقطع در دفتر سوم و داستان دژ هوش
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 یفد  مفردان  تفیت  اسفت. همچنفی  در  ( 18 القلم:) «یستْثْنون   و» تیسیری از میۀ و« شاءاللده
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هفای   دهنفد کفه تمفام داسفتان     ها در تناظر با یلدیگر نشان مفی  فسخ عزایم هستند. ای  داستان
 انسان است: ایتیالی های مرزی، ناگزیری و بی مثنوی بیان موقعیت

 

 ملتففففففوی یففففففزم و اسففففففتثنا ذکففففففر
 نیسفت  با  ی  دز هست مر کتا  تد
 

 مثنففففوی ابتففففدای در شففففد گیتففففه 
 نیست محرا  دز قصد را دهت تد

 (3680-3679)دفتر ششم،                
 

ان امفد، نفوعی لطفف و عنایفت یفد       های مرزی که به فراوری می در هری  از موقعیت
بفه  خوا ، واقعه، ملاشیه یا با ظهفور پیفر   برش، معمو ً در  شود. ای  عنصر مگاهی دیده می

شففود.  رسففد و شرصففیت داسففتان بففا توافففد بففا من از مرمصففه خففارج مففی  یففاری انسففان مففی
 شفاد  بفرای » دارد دنبفال بفه  را شفادبودن  کفه  اسفت  بیگانه ارادۀ با توافدگوید  ویتگنشتای  می
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 در مف   یعنفی  رسم، می نظربه من به وابسته که هستم ای بیگانه ارادۀ من با توافد در تعبیری به
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برفش و   شفود کفه معرففت    های مرزی در مثنوی اشاره می در ادامه به تعدادی از موقعیت

هفا   ها در ای  موقعیت های شناختی برخی شرصیت کننده هستند. همچنی  به تیییر شاکله مگاه
 شود. اشاره می
 

 ابتلا )بیماری، درد، رنج و غم(. 2-1
هفای ذهنفی نادرسفت و     هایی هستند کفه شفاکله   م در مثنوی، موقعیتبیماری، درد، رنج و غ

سازند. شاخصۀ مشترک همۀ دردهفای فیزیلفی و روانفی،     هستی یقیقی انسان را مشلار می
پشفت هفر رن فی شفبح مفرگ      »دادن وضعیت نهایی انسان یعنی نابودی و مرگ اسفت  نشان

بفه معرففت و ت ربفۀ دهفانی      بیمفاری، انسفان را  (. Jaspers, 1970: 202)« شفود  پدیدار مفی 
ت ربفۀ درد بفرای فیلسفوف و هنرمنفد بفه معرففت        شوپنهاور معتقد استرساند.  غیرعادی می
یابفد. درنتی فه در    کشیدن نیز بریسب دردۀ شفعور اففزایش مفی   قابلیت رنج»شود.  تبدی  می

بفه،  (. در ایف  ت ر 51: 1388شفوپنهاور،  ) «رسفد  اشراص بسیار باشعور به با تری  درده مفی 
هفای   هفای داسفتان   شفود. شرصفیت   های معمول ذه  مشفلار مفی   ناکیایتی بسیاری از شاکله

 

شفوند. ایف     شدن در من، از نظر شناختی دچار ع ز، درماندگی و استیصال می مولوی با واقع
 گشاید: موقعیت، اساساً عاملی فرابرنده است که سطوح مگاهی انسان را می

 اسفففت یسفففرت و زاری گفففهِ بیمفففاری
 شفففوی بیمفففار تفففو کفففه مفففی زمفففانمن 
 نمایففففد بففففر تففففو زشففففتی گنففففه مففففی

 کنففی کففه بعففد ازیفف  عهففد و پیمففان مففی
 پس یقی  گشفت ایف  کفه بیمفاری تفرا     

 دففو پففس بففدان ایفف  اتفف  را ای اتفف  
 هفففففر کفففففه او بیفففففدارتر، پردردتفففففر

 

 اسفففت وقفففتِ بیمفففاری همفففه بیفففداری   
 کنففففی از دففففرم اسففففتییار تففففو    مففففی
 کنفففی نیفففت کفففه بفففازمیم بفففه ره    مفففی

 نبففودم کففاری گففزی   دففز کففه طاعففت   
 ببرشففففد هففففوش و بیففففداری تففففرا مففففی

 هفففر کفففه را دردسفففت او بردسفففت بفففو  
 تففففر، رخ زردتففففر هففففر کففففه او مگففففاه 

 (633-627)دفتر اول،                       

 
 
 
 
 
 

دهندۀ تحفول شفناختی پادشفاه در موادهفه بفا نفاتوانی طبیبفان از         داستان اول مثنوی نشان
پادشاه را مستعد دریافت شفناخت یقیقفی از پیفر      واره، که با تیییر طرح درمان کنیزک است

کوشند تا کنیفز بیمفار را درمفان کننفد، امفا       سازد. طبیبان با تلیه بر معرفت و فهم خود می می
دویفد.   شود و از عالم غیب مدد می ای  کار سودی ندارد. درنتی ه پادشاه دچار استیصال می

وارۀ شفناختی او و درک ایف  مهفم     الم غیفب، مقدمفۀ تیییفر طفرح    ای  استیصال و ردوع به ع
غلتانفد و   است که هفر یرکفت عقف  دزئفی، بیشفتر انسفان را در خفود یفا بیمفاری ففرو مفی           

دانست  من کنیز ناشی از خطفای شفناختی   معشو  یابد پیچاند. با ای  ت ربه است که درمی می
. عنصفر مگفاهی در ایف     (76)دفتفر اول،   «گیت معشفوقم تفو بودسفتی نفه من    »او بوده است: 

سازد که تلیۀ او بفر طبیبفان راه بفه     داستان، طبیب غیبی است که پادشاه را به ای  امر مشنا می
خبر بودنفد از یفال    بی»داند:  برد. طبیب غیبی راز عدم کیایت درمان طبیبان را می دایی نمی

 29.(105)دفتر اول،  «درون/ استعیذ الله مما ییترون
نزعی است که به انفدک پرتفوی از   ر دفتر دوم مولوی، یلایت تحابی بیمار و دریالد

یقیقت گمان کرد کمال یافته است و از پیر خود ددا شد. رخداد بیماری و یضور پیفامبر،  
دلیف  ایف  مگفاهی اسفت کفه       برش من تفحابی از انگفارۀ نادرسفت بفود. بفه      عوام  مگاهی

 یابد: می تحابی موقعیت بیماری خود را مبارک
 تفففب و بیمفففاری و رنفففج خ سفففته ای

 کففرم و لطففف از پیففری در مففرا نفف 
  شفففب  خفففوابی بفففی  و درد مبفففارک ای 

   سففففقم و داد رن ففففورئی چنففففی  یففففد
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 سفففرد و تاریففف  موضفففع بفففرادر ...ای
 اسفففت مسفففتی دفففام و ییفففوان چشفففمۀ

 خففزان انففدر اسففت مضففمر بهففاران من
 بسففاز ویشففت بففا و بففاش همففرهِ غففم 

 

 درد و سسفففتی و غفففم بفففر کفففردن تفففبر 
  اسففت پسففتی در همففه هففا بلنففدی کففان
  من از مگریففز خففزان، من اسففت بهففار در

 دراز عمفففر خففود  مفففرگ در طلففب  مففی 
 (2268-2259)دفتر دوم،                       

 
 
 

هفا   کننفد و من  ها را به تنهایی و فردیتشان مگاه می بیماری و درد عواملی هستند که انسان
ترتیب، ففرد بفه ودفود خفود/ خفدا      کنند. بدی های پیرامون خود ددا می انسان را از دمع و
 شود: مگاه می
 نففیش و درد از یففد بففه نالففد مففی بنففده
 درد و رنففج مخففر کفه  گویففد همففی یفد 
 زنففد کففت کفف  نعمتففی من ز گلففه ایفف 
 توسففت داروی عففدو هففر یقیقففت در

 خففففأ در گریففففزی انففففدر او از کففففه
 

 خففویش رنففج از کنففد مففی شففلایت تففد 
 کفففرد راسفففت و کنفففان  بفففه را تفففو مفففر
 کنفففففففد مطفففففففرودت و دور مفففففففا در از

 توسففففت دففففوی دل و نففففافع و کیمیففففا
 خفففففدا لطفففففف از دفففففویی اسفففففتعانت

 (95-91)دفتر چهارم،                          

 
 
 
 
 

هفا بفا    رود، درگیرشفدن دائمفی من   های پیامبران که در مثنوی بر من تیکید می از ویژگی
هفایی از یقیقفت هسفتی انسفان و      چنی  موقعیت ها در های رنج و شلست است. من موقعیت

 هایی درددو هستند: یابند و به همی  دلی  انسان رابطه با ید مگاهی می
 شلسففت و رنففج انبیففا بففر سففبب ...زیفف 
 شماسفففت تطهیفففر دوسفففت بفففلای کفففه

 شفففود شفففیری  بفففلا بینفففد تفففیا چفففون
 مفففات عفففی  در را خفففویش بینفففد بفففرد
 

 اسففت تففر افففزون دهففان خلففد همففه از 
 شماسفففففت تفففففدبیر بفففففا ی او علفففففم
 شفود  بفی   تفحت  چفو  دارو شفود  خوش
 ثقففففات یففففا اقتلففففونی بگویففففد پففففس

 (109-100)دفتر چهارم،                        

 
 
 

انفد.   در مقاب ، منلران و کافران کسانی هستند که کمتفری  درد و رنفج را متحمف  شفده    
اند و از نادرستی  فرعون، بوده ، نمرود هرگز دردِ سر، رنج و اندوهی نچشیدهکسانی مانند 

که هرگفز بفه    سوی ید نلرد گاه رو به های خود مگاه نیستند. فرعون به ای  دلی  هیچ انگاره
 نیاز، درد و سوز که دذا  عنایت ید هستند، دست نیافت:

 گهفففر بفففد من یفففد سفففوی ننالفففد تفففا  سففففر درد او ندیففففد عمففففرش همففففه در

 

 هففففاند ایفففف  ملفففف  دملففففه را او داد
 دهفففففان ملففففف  از بهتفففففر ممفففففد درد

 اسفففت افسفففردگی از درد بفففی خوانفففدن
 

 انففففدهان و رنففففج و درد نففففدادش یففففد 
 نهففففان در را خففففدا مففففر برففففوانی تففففا

 اسفففت بردگفففی دل از درد بفففا خوانفففدن
 (20۴-201)دفتر سوم،                        

 
 
 

کند که سقامت عامه نیز از ای  ییث است که رن فی  اشاره میمولوی در ابیات دیگری 
که شرط وقوف و مگاهی، درگیرشدن با موقعیت  در نقدِ افلار خویش ندیده است. دریالی

 ها و بلایاست: است که مستلزم تحم  سرتی« مزمون»بلا و رنج یا به تعبیر دقید مولوی 
 کشفففید بایفففد مفففی رنفففج و بفففلا بفففس
 غفففار یفففار ایواسفففطه یفففروف کفففائ 
 وقفففوف و بایسفففت رنفففج و بفففلا بفففس
 
 

 دیفففففد بتواننفففففد ففففففر  تفففففا را عامفففففه 
 خفففار خفففار باشفففد خفففار واتففف  پفففیش
 یفففروف از تفففافی روح من رهفففد تفففا

 (2985-2983)دفتر چهارم،                 

 
 

 و تردد اختیار .2-2
« اختیفار »های مرزی اسفت. بفه تعبیفر مولفوی، کرامفت انسفان در        تری  موقعیت اختیار از مهم
(. اختیفار، انسفان را از دبرگرایفی و    3289/ 3« )اختیفار  ز مدم شفد  کردمنْا زانله»داشت  است 
کشاند. مولوی بفه اخلاقفی    رهاند و او را به وادی تللیف و مسئولیت می اندیشی می ضرورت

اخلاقفی را داشفته    معتقد است که در موقعیت و بحران معنا دارد  زمانی که انسان اختیفار بفی  
خوانند، دست بفه گفزینش بزنفد:     متیاوتی که او را فرامی های ها و انترا  باشد و از میان راه

. (1622)دفتفر چهفارم،    «مسفتعد  باشفی  تفو  را کفدامی   ضد/ تفا  به مید می بان  دو دهان از»
و  70اسفراء:  )ترتیب، اعتبار عبادت انسان بلله کرامت او به اختیارداشفت  بسفتگی دارد   بدی 
های مرتلیی که در پیش  ای  اختیار، بی  راه با(. انسان 3288 ،، دفتر سوم1378ی، مولو ن :

 زند. دارد، به تصمیم و عم  دست می
دانفد و بفا ایف  قفول، خفود را از       مولوی انسفان را در تعیفی  سرنوشفت خفود مرتفار مفی      

نیفز   هایفدگر  از نظفر کنفد.   کردن اختیار به قضفا و قفدر خفارج مفی    اندیشی و محولضرورت
 یعنفی  باشفد   چگونفه  کفه  است ای  ب  نباشد، یا باشد که نیست ای  دازای  برای مهم مسئلۀ»

موقعیت انترا  و اختیار، زمفانی مفرزی    (.261: 1381)ایمدی،  «کند انترا  را چیزی چه
سفوی   هفایی کفه بفه    واسطۀ انترا ، مقام اگزیستانسی  یابد. چنفی  تفلاش   شود که انسان به می
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 (20۴-201)دفتر سوم،                        
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« اختیفار »های مرزی اسفت. بفه تعبیفر مولفوی، کرامفت انسفان در        تری  موقعیت اختیار از مهم
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سفوی   هفایی کفه بفه    واسطۀ انترا ، مقام اگزیستانسی  یابد. چنفی  تفلاش   شود که انسان به می
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شود، مکنده از دلهره خواهند بود. همی  امر اهمیفت مسفئولیت را    ناشناخته گشوده میمیندۀ 
در برابر خفود   من گزیند، باید پاسرگوی نتایج دهد  زیرا وقتی انسان راهی را برمی نشان می

و دیگران باشد. از نظر یاس ر ، اختیارداشت  با ایسا  تقصیر رابطه دارد  زیرا انترا  هفر  
ای که داشته باشفد، خفواه از    های دیگر است. انترا  م  هر نتی ه نای رد املانمع املانی به

بینی کنم، خواه نتوانم، مرا درگیر نتفایج   من مگاه باشم، خواه نباشم و خواه بتوانم من را پیش
در  30(. نتی ۀ تفردد، گرفتارممفدن انسفان بفه مرمصفه     167: 1375خود خواهد کرد )نصری، 

، داشت  تصمیم، عمف  و نگرانفی   ایتیاوت است. ویژگی چنی  زندگیهای م انترا  بی  راه
 هاست. است. گویی ودود انسانی دایگاه قبول مسئولیت

اگرچففه در   دانففد یاسفف ر  هسففتی انسففان و قبففول اختیففار و انترففا  را مففلازم هففم مففی  
اگر انترا  انترا  خود است و اگر اختیار مهن  »شود.  هایی به شلست من ر می موقعیت

شفود، خفلاف عفرف عفام دیگفری یاتف         سوی نامتناهی دارد و هرگز بفه من نائف  نمفی    هب
بفودن همفواره نگرانفی دربفارۀ خفود اسفت و خواسفتار تحقفد         وده کفه هسفت  مید، بدی  می
شفود. بالنتی فه،    طور محدود برمورده نمی نهایت خود، اما هرگز ای  می  و خواست دز به بی

-اسفت و هسفت  « خطا و خلاففی »ا محدودیت من خود بودن ضرورتاً مقصر است  زیرهست
گیرد و به درسفت سفر  من را    بودن، من خلاف را برعهده میبودن با انترا  چنی  و چنان

وخیفز دهفش من    درنتی فه اختیفار محلفوم بفه شلسفت اسفت  زیفرا دسفت         .کنفد  ای اد می
-د وتفول هسفت  نهایت است، اما شلست، طری نهایت دور از بی هراندازه باشد، افعال او بی

 (.175-17۴: 1372)ورنو، « بودن به تعالی است
، (203-200)دفتر ششم،  اختیار« دوشاخۀ»مولوی در مادرای ابوطالب در دفتر ششم، از 

های درونی سر  گیته اسفت   ها و وسوا  های ش  و تردید، هول و هرا ، دودلی دوراهه
رغفم   انسفان علفی   یفا  خفاک و در منادات، خواهان رهایی از من اسفت. همفان کرامتفی کفه     
دانسفت کفه اختیفار متضفم       مگاهی از ناتوانی خود م بور بفه پفذیرش من بفود. انسفان مفی     

)دفتفر   «مبفر  انفدر  مفرا،  هِف   لِلدفه  خطر/ بهفر  و للیفت های کشاکش در»تللیف و خطر است 
. کرامت مزادی و اختیار در دنیا محلوم به شلست است  زیرا انسفان خفود را   (1562پن م، 

از سفوی   و یابد. از سویی ودود عینی او محدود و ضروری است در وضعیت متناقضی درمی
سوی نامتنفاهی و انترفا  در    به دیگر نامحدود، غیرزمانی و مزاد است. نگرانی او برای رفت 

 

نمفا را نشفانۀ    یاس ر  ای  وضعیت تعارض»کند.  امور متناهی، او را همواره قری  شلست می
(. انسفان نیفز   1۴9: 138۴)مصفلح،  « کنفد  سفوی امفر متعفالی تلقفی مفی      مهن  هستی انسان به

کیرکگفور   درنهایت م بور بفود مرتفار باشفد و در بحفر ابفتلا دائمفاً در تقلیفب قفرار گیفرد.         
« اسفت  31اضفطرا  نفه ضفرورت اسفت و نفه مزادی. اضفطرا  مزادی گیرافتفاده       »گوید  می
رسد، از ای  کرامفت   ها می که هرگاه به دوراهه دلی  ای  مزادید دربند است به (.49 :1981)

 (:216-213)دفتر ششم،  کند گرفت  اختیار و تللیف اظهار پشیمانی مینالد و از برعهده می
 ملففف  ر  یفففا ابفففتلا ایففف  کفففی بفففه تفففا

 ریففففش پشففففت و  غففففری ام اشففففتری
 گففران سففو ایفف  شففود گففه ک ففاوه ایفف 

 را نفففففاهموار یمففففف  مففففف  از بیلففففف 
 

 ملففف  مفففذهب ده و برفففش ام مفففذهبی 
 خففویش شففل  پففا ن همچففو اختیففار ز
 کشفففان سفففو من شفففود گفففه ک فففاوه من

 را... ابففففففرار روضففففففۀ ببیففففففنم تففففففا
 (216-213)دفتر ششم،                       

 
 
 

اسفت  « کندندان»ابیاتی در مثنوی یاکی از من است که ماندن در دوراهی تردد، نوعی 
)دفتفر ششفم،    «ایف  دوی کنفدن ممفد   لی  خفود دفان   زی  دو ره گرچه همه مقصد توی /»

سفازد. فلاسفیۀ    تواند املان خودبودن انسان را ممل  مفی  موقعیت مرزی می ، اما همی (205
دانند. از نظر بردیایف و دیگر  اگزیستانسیال، اختیارداشت  را با مزادی و ودود در ارتباط می

رغفم منلفه متضفم  بفذر نفابودی خفویش و        فیلسوفان ودودی، ودودداشت  و مزادی، علی
بفدون مزادی، هفیچ انسفانیتی    »ییظ شود و افزونی یابد. تراژی  است، باید  ناگزیر خطیر و

ودود ندارد. مزادی شاید خطرناک باشفد، امفا بفدون مزادی، هفیچ کرامفت انسفانی ودفود        
(. 182: 1377کفواری،   )م « ندارد و مراطرۀ مزادی روزافزون را باید پیوسته به دان خرید

مینفد و انسفان    کفار مفی  هدر مرمصۀ یات  از ای  موقعیت مرزی است که یوا  بفاطنی بف  
 یابد: گوش و هوشد دان می

 در تفففردد هفففر کفففه او مشفففیته اسفففت  
 تفففا کنفففد محبوسفففش انفففدر دو گمفففان
 هففم ز یففد تففردیح یابففد یفف  طففرف   

 دففان ویففی گففردد گففوشد  پففس محفف د
 

 یفففد بفففه گفففوش او معمفففا گیتفففه اسفففت   
 من کفففنم من گیفففت یفففا خفففود ضفففد من  
 زان دو یففففف  را برگزینفففففد زان کنفففففف

 یفففس نهفففان ویفففی چفففه بفففود گیتنفففی از
 (1۴67-1۴62)دفتر اول،                        
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 ملففف  ر  یفففا ابفففتلا ایففف  کفففی بفففه تفففا
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 سفر .2-3
سففاز موقعیففت مففرزی اسففت کففه انسففان را در موادهففه بففا  در بسففیاری از مففوارد، سففیر زمینففه

انفداز،   دهفد و درنتی فه بفه تیییفر چشفم      دهان خود قرار مفی  های غیرمنتظره از زیست موقعیت
من ودفود   ای از  امد. انسان در سیر که چنفی  تلقفی  ان های ذهنی او می ها و شاکله واره طرح

ُداشت: السیر  ای از دهنم است(، با تضادهای درونفی خفود مشفنا     سیر پاره»)مِ  السقرد  قطعة  
شناسد. سیر یفا   دهان مبدأ خود را میدهان مقصد، زیستشود و با قرارگرفت  در زیست می

گیففرد و او را خواسففته یففا  را مفی  یرکفت اولیففه، سففلوت، تنبلفی، وابسففتگی و انیعففال انسففان  
دهد کفه ناچفار بایفد موقعیفت خفود را ادراک       ناخواسته در مسیر و موقعیت یرکت قرار می

اش را بفه سفطح خودمگفاهی و عرتفۀ رویفارویی بفا        نهیتفه  هفا و اسفتعدادهای   کند و املفان 
 معضلات بیاورد:

 شففففود کیرسففففرو مففففاه سففففیرها کففففز
 راد فففففرزی  شففففود بیففففد  سففففیر از
 

 شفففود خسفففرو کفففی مفففاه اسفففیره بفففی 
 مفففراد  تفففد یوسفففف یابیفففد سفففیر وز

 (535-53۴)دفتر سوم،                        
 

سیر برای مولوی، یف  ت ربفۀ زیسفتی و انضفمامی اسفت. هفم کف  دوران نودفوانی و         
ای ودفودی اسفت. سفر  شفمس در بفا  دفدایی از       گیرد و هم ت ربه دوانی او را دربرمی

م  دهت مصلحت تو پن اه سیر بلنم. سیر م  برای »...است:  مولوی یاکی از اهمیت سیر
ممد کار تست. اگرنه، مرا چه تیاوت از روم تفا بفه شفام، در کعبفه باشفم و یفا در اسفتانبول،        

: 1391)شفمس،  « کنفد...  کند و مهفذ  مفی   ست که البته فرا  پرته میا تیاوت نلند. ا  من
تواند طرح و برنامۀ او برای بلوغ  مولوی میدهد ددایی شمس از  (. ای  سرنان نشان می16۴

 مولوی به سطح معرفتی با تر از طرید سیر باشد.
داند که انسفان طالفب را از ییطفۀ هسفتی و اندیشفۀ       مولوی در مثنوی سیر را موقعیتی می

های اتلی عارففان   است، یلی از انگاره یرکتدهد. از من ا که سیر متضم   بسته عبور می
شدن از ییطۀ هستی محدود است ی برای بیان تحول ودودی انسان و خارجو از دمله مولو

در سفیر  / زان همه میلش سوی خاکست کفو »و به همی  دلی  اساساً موقعیتی فرابرنده است: 
روی در ره کفردنش تفد  و   / کفردنش من یفرص و مز  روی واپفس  و/رسودی نبیند پیش

 .(1812-1811)دفتر دوم،  «نیاز

 

انیعفال انسفان از مانفدن و فسفردن در یف  وضفعیت خفاص اسفت.          نتی ۀ سیر، شلست 
رود، ت ربۀ واماندگی و تحیفر روسفتایی را در    مولوی در داستان مرد شهری که به روستا می

کند. سرتی سیر و وامانفدگی ناشفی از رخفدادی کفه انتظفار من را       ترک شهر خود بیان می
تفوان     در ابیات ضمنی ای  داستان، مفی کند. با تیم نداشت، او را به خطای شناختی مگاه می

واسطۀ سیر گشوده شد. سیر و  گیت گره فهم شهری، عدم فهم اه  معرفت بود. ای  گره به
دلی  اتهامی از تدر برش برای وکی  تدر براراست. او که به فرا  همچنی  عاملی معرفت

ور  سفاله در او شفعله   رود، متفش اشفتیا  نهایتفاً در ففرا  ده     شود و به سفیر مفی   دهان ددا می
گوید درک اینله معرفت یقیقفی نفه فزونفی دانفش      کند. او می شود و عزم بازگشت می می

 که بینش و دید است، موقوف تحم  رنج غریبی و محنت بود:
 مقفففففر لفففففذات و شفففففیرینی لیففففف 

 برخففوری خویشففان ز و شففهر از گففه من
 

 سفففففیر رنفففففج انفففففدازۀ بفففففر هسفففففت 
 بفففری هفففا محنفففت و رنفففج غریبفففی کفففز

 (۴159-۴158)دفتر سوم،                        
 

ای از یسفار   یلایت بعدی، یلایت مشفهور فقیفری اسفت کفه ر یفای گن فی در محلفه       
شفدن از یفال عسسفی کفه     شفود. فقیفر بفا مطلفع     بیند و به سودای ای  ر یا راهی من ا مفی  می

به نلتۀ ظرییی اشفاره  ر یایی مشابه او داشت، دریافت که گنج در خانۀ خود اوست. مولوی 
طلب است  اینله یافت  گنج مستلزم  ربا و فقیر روزی کند که در پیوند با داستان دژ هوش می

دادن خفود یفا   تحم  مشقت است و در یقیقت، یافت  خود و هستی خود، موقفوف ازدسفت  
 در بفود  ییفوان  م / م  لوت لت ای  موقوف بد گیت»است: « داهدوا فینا»ت ربۀ نیستی و 

ربا نیز شییتگی برادر بزرگ به قصر مانع توقفف   (. در داستان دژ هوش6/۴338« )م  نوتیا
 رساند: شود. یتی اگر مقصد را نشناسد، خودِ یرکت و رفت  نهایتاً او را به مقصود می او می
 سففیر بففر کففامم اسففت موقففوف کففه بففو
 چسفففت و ددفففد ب فففویم چنفففدی  را یفففار
 

 یضففففر در بیففففابم کففففردم سففففیر چففففون 
 دسفففت بایسفففت نمفففی کفففه بفففدانم کفففه

 (۴190-۴189)دفتر ششم،                       
تعالی در ای  موقعیت، فهم معیت ید در نتی ۀ سفیر اسفت. سفیر انسفان را از تعلقفات و      

میفد، بللفه موقفوف     دسفت نمفی  کند. چنی  فهمی به تیزی فلر بفه  نقاط اتلای خود ددا می
 من است:های ملازم  سیر و عسرت قرارگرفت  در موقعیت



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 103

 

انیعفال انسفان از مانفدن و فسفردن در یف  وضفعیت خفاص اسفت.          نتی ۀ سیر، شلست 
رود، ت ربۀ واماندگی و تحیفر روسفتایی را در    مولوی در داستان مرد شهری که به روستا می

کند. سرتی سیر و وامانفدگی ناشفی از رخفدادی کفه انتظفار من را       ترک شهر خود بیان می
تفوان     در ابیات ضمنی ای  داستان، مفی کند. با تیم نداشت، او را به خطای شناختی مگاه می

واسطۀ سیر گشوده شد. سیر و  گیت گره فهم شهری، عدم فهم اه  معرفت بود. ای  گره به
دلی  اتهامی از تدر برش برای وکی  تدر براراست. او که به فرا  همچنی  عاملی معرفت

ور  سفاله در او شفعله   رود، متفش اشفتیا  نهایتفاً در ففرا  ده     شود و به سفیر مفی   دهان ددا می
گوید درک اینله معرفت یقیقفی نفه فزونفی دانفش      کند. او می شود و عزم بازگشت می می

 که بینش و دید است، موقوف تحم  رنج غریبی و محنت بود:
 مقفففففر لفففففذات و شفففففیرینی لیففففف 

 برخففوری خویشففان ز و شففهر از گففه من
 

 سفففففیر رنفففففج انفففففدازۀ بفففففر هسفففففت 
 بفففری هفففا محنفففت و رنفففج غریبفففی کفففز

 (۴159-۴158)دفتر سوم،                        
 

ای از یسفار   یلایت بعدی، یلایت مشفهور فقیفری اسفت کفه ر یفای گن فی در محلفه       
شفدن از یفال عسسفی کفه     شفود. فقیفر بفا مطلفع     بیند و به سودای ای  ر یا راهی من ا مفی  می

به نلتۀ ظرییی اشفاره  ر یایی مشابه او داشت، دریافت که گنج در خانۀ خود اوست. مولوی 
طلب است  اینله یافت  گنج مستلزم  ربا و فقیر روزی کند که در پیوند با داستان دژ هوش می

دادن خفود یفا   تحم  مشقت است و در یقیقت، یافت  خود و هستی خود، موقفوف ازدسفت  
 در بفود  ییفوان  م / م  لوت لت ای  موقوف بد گیت»است: « داهدوا فینا»ت ربۀ نیستی و 

ربا نیز شییتگی برادر بزرگ به قصر مانع توقفف   (. در داستان دژ هوش6/۴338« )م  نوتیا
 رساند: شود. یتی اگر مقصد را نشناسد، خودِ یرکت و رفت  نهایتاً او را به مقصود می او می
 سففیر بففر کففامم اسففت موقففوف کففه بففو
 چسفففت و ددفففد ب فففویم چنفففدی  را یفففار
 

 یضففففر در بیففففابم کففففردم سففففیر چففففون 
 دسفففت بایسفففت نمفففی کفففه بفففدانم کفففه

 (۴190-۴189)دفتر ششم،                       
تعالی در ای  موقعیت، فهم معیت ید در نتی ۀ سفیر اسفت. سفیر انسفان را از تعلقفات و      

میفد، بللفه موقفوف     دسفت نمفی  کند. چنی  فهمی به تیزی فلر بفه  نقاط اتلای خود ددا می
 من است:های ملازم  سیر و عسرت قرارگرفت  در موقعیت



104 / معرفت و موقعیت های مرزی در مثنوی مولوی

 

 مفف  گففوش در رود کففی معیففت من
 راز فهففمد معیففت، از مفف  کففنم کففی

 سففففیر موقففففوفِ بففففود من دانففففش
 

 زمفففففف  دوران گففففففرد نگففففففردم تففففففا 
 دراز سفففففیرهای بعفففففد از کفففففه دفففففز
 فلففففر تیففففزی بففففه دانففففش من نایففففد
 (۴197و  ۴192-۴191)دفتر ششم،      

 
 

نیفز درگفرو سفیر و    « کفس کفه در یفاری بلوففت...     قصفۀ من »پرتگی و فهفم عاشفد در   
یرکت از موضع خود است. در ای  داستان، سیر ماهیت خودشلنی دارد. عاشد با یرکفت  

 در مف   ای منی چون اکنون گیت»رهد  بینی وامی سوی نیستی از دوبینی و کثرت از هستی به
 .(3076)دفتر اول،  «سرا در را م  دو گن ایی م / نیست
 

 . گناه و تقصیر2-4
های مولوی مسیر مگاهی را از طرید موقعیت مفرزی گنفاه طفی     داستانهای  برخی شرصیت

ها، معصیت به تیسی از تلقی خاص عارفان از گنفاه سفرمغازی  مدم،    کنند. در ای  داستان می
های مفرزی،   شود. اولی  ویژگی گناه مانند دیگر موقعیت برشی نگریسته می از زاویۀ مگاهی

واسطۀ گناه خویش از کلی خفارج   وقتی فرد به»ست: خروج انسان از کلیت و یافت  فردیت ا
مثابفۀ ففرد در    ای مطلد اما منیی قرار داده است. او فقت با واردشدن بفه  شد، خود را در رابطه

« ان امفد  توانفد بفدان برگفردد  بنفابرای  توبفه عمفلًا بفه فردیفت مفی          رابطۀ مطلد با مطلد مفی 
 (.129: 1385)کیرکگور، 

بودگی و نفاگزیر ایسفا  تقصفیر و     را مستلزم خروج از واقع داری انسان یاس ر  هستی
خلوصد روان، یقیقت ودود است، اما ی  ودفود اگزیستانسفیال بایفد خطفر     »داند.  می گناه

را پیوسففته ادراک کنفد تفا بففه وظییفۀ نامحففدود     -همففواره گناهلفاربودن  -کنفد و ناخالصفی  
در برابفر  (. Jaspers, 1970: 2/216) «کردند خود در کشملش ودود زمانی پی بفرد خالص

مسئولیت واژۀ ما برای ممادگی انسان به »گونه گریزی ودود ندارد.  ای  یس تقصیر نیز هیچ
کنفد،   تقب  گناه خودش است. برای فشاری که ای  گناه بر ودود پدیفداری انسفان وارد مفی   

 .(216)دفتر دوم،  «ای ودود ندارد هیچ تسلی
و در یقیقفت شف اعت   پفذیرش مسفئولیت انسفان    ت گفر شف اع   ایسا  گناه اساساً بیان

ناپفذیر اسفت، بایفد مسفئولیت من را برعهفده       رغم اینله گناه ادتنفا   علی» بودن انسان است

 

عفدالتی، تعصفب و خیانفت را     گرفت. البته معنای ای  مطلب ای  نیست که مفا شفللی از بفی   
خفود را ب فذیریم. انسفان     ارائه نماییم، بلله منظور ای  است که ما باید مسئولیت ک  زندگی

(. ای  در یالی است که ودود 167: 1375)نصری، « باید درئت پذیرش گناه را داشته باشد
مثابفۀ چیفزی    گریفزد و تقصفیر خفود را بفه     روزمره از یس تقصیر و مسئولیت متعاقب من می

نشفان   که شدن را فرد قصد مقصر واقع»نگرد که باید از من خلاتی یابد.  درد می شبیه دندان
 (.100: 139۴)بارت، « کند، ندارد و ودود اتی  را مشرص می اتلی وددان است

معنفای   اسفت، بفه  « تفرک/ اسفتعیای نامتنفاهی   »نرستی  یرکت ایمان از نظر کیرکگفور،  
تفرک  »گفرفت  در رنفج   گیفرد و مرام  شست  از منچفه تمفام زنفدگی انسفان را دربرمفی     دست

است  چنانله هفرکس کفه ایف  عمف  را ان فام نفداده       نامتناهی واپسی  مریلۀ پیش از ایمان 
باشد، ایمان ندارد  زیرا تنها در ترک نامتناهی است که م  از ارزش نامتناهی خفویش مگفاه   

توانفد در   موردن ای  دهان به لطفف ایمفان مفی   چن شوم و فقت منگاه است که سؤال به می
و انترفا   « تصمیم در لحظفه »د (. دوهرۀ هر انسانی از طری73: 1385)کیرکگور، « بی  باشد

زدن در  دریفا بفه شود. شهسوار ایمان باید از طرید ی  دهفش بفزرگ )دل   مگاهانه برملا می
 گفرفت   فرسفا و تناقضفات زنفدگی بفه     هفای طاقفت   تفری  موقعیفت   اندیشۀ پاسلال( در بیرنج
 . عم  تصمیم، مستلزم نیرو، قدرت و مزادی روح است.بزندتصمیمی بزرگ دست 

شفوند و   ای مثنوی در ت ربۀ گناه به قبض، استیصفال و درمانفدگی مبفتلا مفی    ه شرصیت
یابند، اما پفس از توبفه و تصفمیم بفه تفرک نامتنفاهی بفه         وضعیت خود را محدود و تن  می

یابنفد. از ایف  ییفث،     شلیتگی، گشودگی، استحاله و تبدی  دست مفی به ، 32«بست ودودی»
گنفاهی انسفان    تر است  زیفرا در بفی   برش ی مگاهیگناه گناهی که به توبه من ر شود، از بی

تابع قوانی  اخلاقی است، اما گناه مستلزم در مزمون قرارگرفت  است. توبۀ پس از گناه مانند 
-شدن است و بنفا بفر تعبیفر مولفوی، توبفه     های مرزی از دنس نیست دهش در سایر موقعیت

-دفان  همفه  توبفه  بفی  عمر»است کندن  نلردن در ای  موقعیت، نه مردی و رهایی، بلله دان
 (.770)دفتر پن م،  «است کندن

مولوی در داستان علی )ع( و خصفم او، معصفیت خصفم را کفه بفر تفورت علفی خفدو         
شفود.   داند  زیرا معصیت او با دیدن عیو علی )ع( به توبه من ر مفی  افلند، از طاعت برتر می
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عفدالتی، تعصفب و خیانفت را     گرفت. البته معنای ای  مطلب ای  نیست که مفا شفللی از بفی   
خفود را ب فذیریم. انسفان     ارائه نماییم، بلله منظور ای  است که ما باید مسئولیت ک  زندگی

(. ای  در یالی است که ودود 167: 1375)نصری، « باید درئت پذیرش گناه را داشته باشد
مثابفۀ چیفزی    گریفزد و تقصفیر خفود را بفه     روزمره از یس تقصیر و مسئولیت متعاقب من می

نشفان   که شدن را فرد قصد مقصر واقع»نگرد که باید از من خلاتی یابد.  درد می شبیه دندان
 (.100: 139۴)بارت، « کند، ندارد و ودود اتی  را مشرص می اتلی وددان است

معنفای   اسفت، بفه  « تفرک/ اسفتعیای نامتنفاهی   »نرستی  یرکت ایمان از نظر کیرکگفور،  
تفرک  »گفرفت  در رنفج   گیفرد و مرام  شست  از منچفه تمفام زنفدگی انسفان را دربرمفی     دست

است  چنانله هفرکس کفه ایف  عمف  را ان فام نفداده       نامتناهی واپسی  مریلۀ پیش از ایمان 
باشد، ایمان ندارد  زیرا تنها در ترک نامتناهی است که م  از ارزش نامتناهی خفویش مگفاه   

توانفد در   موردن ای  دهان به لطفف ایمفان مفی   چن شوم و فقت منگاه است که سؤال به می
و انترفا   « تصمیم در لحظفه »د (. دوهرۀ هر انسانی از طری73: 1385)کیرکگور، « بی  باشد

زدن در  دریفا بفه شود. شهسوار ایمان باید از طرید ی  دهفش بفزرگ )دل   مگاهانه برملا می
 گفرفت   فرسفا و تناقضفات زنفدگی بفه     هفای طاقفت   تفری  موقعیفت   اندیشۀ پاسلال( در بیرنج
 . عم  تصمیم، مستلزم نیرو، قدرت و مزادی روح است.بزندتصمیمی بزرگ دست 

شفوند و   ای مثنوی در ت ربۀ گناه به قبض، استیصفال و درمانفدگی مبفتلا مفی    ه شرصیت
یابند، اما پفس از توبفه و تصفمیم بفه تفرک نامتنفاهی بفه         وضعیت خود را محدود و تن  می

یابنفد. از ایف  ییفث،     شلیتگی، گشودگی، استحاله و تبدی  دست مفی به ، 32«بست ودودی»
گنفاهی انسفان    تر است  زیفرا در بفی   برش ی مگاهیگناه گناهی که به توبه من ر شود، از بی

تابع قوانی  اخلاقی است، اما گناه مستلزم در مزمون قرارگرفت  است. توبۀ پس از گناه مانند 
-شدن است و بنفا بفر تعبیفر مولفوی، توبفه     های مرزی از دنس نیست دهش در سایر موقعیت

-دفان  همفه  توبفه  بفی  عمر»است کندن  نلردن در ای  موقعیت، نه مردی و رهایی، بلله دان
 (.770)دفتر پن م،  «است کندن

مولوی در داستان علی )ع( و خصفم او، معصفیت خصفم را کفه بفر تفورت علفی خفدو         
شفود.   داند  زیرا معصیت او با دیدن عیو علی )ع( به توبه من ر مفی  افلند، از طاعت برتر می
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شفدند   مولفوی بفه ودفه شلسفته    تحول عمر و سایران زمان موسی نیز از طرید معصیت بفود.  
 ها در معصیت و گناه نظر دارد: واره طرح

 طفففاعتی هفففر از بفففه کفففردی معصفففیت
 مففرد کففرد کففان معصففیت خ سففته بففس
 رسففففول قصففففد و عمففففر گنففففاه نففففی
 فرعونشفففان سفففایران سفففحر بفففه نفففی
 دحفففود من و سحرشفففان نبفففودی گفففر
 مع ففففزات و عصفففا  بدیدنففففدی کفففی 

 

 سففففففاعتی  در ای پیمففففففوده  مسففففففمان 
 ؟ورد اورا  بردمفففففد خفففففاری ز نفففففی
 قبفففول درگفففاه بفففه تفففا کشفففیدش مفففی
 عونشفففان دولفففت گشفففت و کشفففید مفففی
 عنفففود فرعفففون بفففه کشیدیشفففان کفففی

 عصففات قففوم ای شففد طاعففت معصففیت
 (3850-38۴5)دفتر اول،                         

 
 
 
 
 

کفه از   -شود. م  نیف  بفه چشفم قبطفی      در دفتر چهارم، مادرای قبطی و سبطی ذکر می
خواهد تا از م  گفوارای او   ممد. قبطی از سبطی می نظر میخونی  به -ن به فرعون بود مؤمنا

شفد. شفرط    رسفید، خفونی  مفی    دانفب دهفان قبطفی مفی     که م  سبطی به بنوشد، اما هنگامی
کند  تا منله دعایش بر قلفب   نوشیدن م  گوارا ایمان بود. سبطی شروع به خواندن دعا می

رخواسفت م  ز ل نفدارد  زیفرا    کنفد کفه دیگفر د    کند و او را چنان مگاه مفی  قبطی اثر می
تبفدی ، تفیرورت و   ودود خود او مبسوط و دریاگون شده اسفت. ایمفان در نهایفت سفبب     

 شود: شدن ودود قبطی میروان
 درربففففود را تففففنم منلففففه بففففود سففففی 

 اشفففففتری اللدفففففه ز خفففففوردم ...شفففففربتی
 داد م  را هفففا چشفففمه و دفففوی من کفففه
 مورم ایمفففان کفففه بفففردم گمفففان ...مففف 
 کنفففد تبفففدیلی کفففه دانسفففتم چفففه مففف 
 

 دففففود دریففففای لففففب تففففا سففففیلم بففففرد 
 مففففرا نریففففد تشففففنگی محشففففر بففففه تففففا

 گشفففففاد مففففف  انفففففدرون در ای چشفففففمه
 خفففورم مبفففی خفففون طوففففان ایففف  از تفففا
 کنفففففد نیلفففففی مفففففرا مففففف ، نهفففففادِ در

 (3531-3510)دفتر چهارم،                       

 
 
 

او کفه  اسفت.   «نصفوح »یابد،  شرصیت دیگری که در مثنوی به تحول ودودی دست می
رغم توبۀ مداوم  ساخت و علی پنهان میبا چا کی در دغا و ییله راز خود را به تعبیر مولوی 
مولفوی بفه   . گیرد شدن راز قرار میکلی از گناه دست بلشد، در موقعیت فاش نتوانسته بود به

خلفوتی/ روی   در شفد  تر  از نصوح من»کند:  ای  موقعیت اشاره مییالت استیصال او در 
 ماننفد  او لرزیفد  مفی  و مرگ/ رفت دید می او خویش چشم خشیتی/ پیش از کبود لب و زرد

 

شود، نیسفتی   که به من مبتلا می تعوبتی نصوح در شدت .(2255-225۴)دفتر پن م،  «برگ
هفای   ییلفه  ازکنفد. او   خفود را ادراک مفی   های نهیته در بازی ذهنی وخامت مسائ  و رنجو 

یابد و به مریلۀ بفا تری از شفناخت    با ی  دهش ودودی تنبه میکند،  ذهنی خود گذر می
 اتف   پفیش  شفادان  تف / رففت   ننف   از وارهیفد  دفانش  چفون کفه  »یابد:  و هستی دست می

 (.2279)دفتر پن م،  «خویشت 
یابفد.   که به رس  مه از من ن فات مفی  بیند  نصوح در ای  ت ربه، خود را در ب  چاهی می

ت ربۀ نصوح، ت ربۀ مرگ و عفدم اسفت. ایف  ت ربفه، سفطوح ودفود و مگفاهی نصفوح را         
 سازد: گشاید و او را مزاد و فربه، شاد و گلگون می می

 کفففرد مزاد سوسفففنم و سفففرو همچفففو
 نوشفففت پاکفففان نامفففه در مففف  نفففام
 مفف  مه شففد رسفف  چففون کففردم مه
 شفففدم بیفففرون و بگفففرفتم رسففف  من
 زبفففون بفففودم همفففی چفففاهی بففف  در
 

 کفففرد شفففاد دل دولفففتم و برفففت همچفففو 
 بهشفففففت ببرشفففففیدم بفففففودم دوزخفففففی
 مفففف  چففففاه در رسفففف  مویففففزان گشففففت
 شفففدم و گلگفففون فربفففه و زففففت و شفففاد
 کنففففون گففففن م نمففففی عففففالم همففففه در

 (232۴-2309)دفتر پن م،                    
نصفوح در ضفم  منادفات، اظهفار     دهندۀ بازشدن دهان نصفوح اوسفت.    ای  ابیات نشان

ترک نامتناهی توانسفت  او از طرید ایمان و . 33، فربگی و گشودگی موقعیت داردممدن برون
از موقعیت قبلی خود خارج شود. بفه همفی  دلیف ، زمفانی کفه دختفر پادشفاه او را بفه خفود          

 .گردد بود، به موضع قبلی خود بازنمی عدمی که چشیده و مرگ دلی  تلری خواند، به
 

 . مرگ2-5
تفری  موقعیفت مفرزی     های مرزی راهفی بفه اتفلی    ها، تمام موقعیت از نظر اگزیستانسیالیست

شاخصفۀ اتفلی   « بفودن، منییفت، عفدم و نبفودگی    مفرگ  روبفه »هسفتند.   3۴انسان یعنی مفرگ 
سفوی مفرگ را مفوقعیتی     های مرزی است. هایفدگر نیفز موقعیفت مفرزی هسفتی بفه       موقعیت

خواهفد   (. مولوی ماننفد فلاسفیۀ اگزیستانسفیال مفی    733: 139۴)هایدگر، داند  سرمغازی  می
ورزی او نیفز   انسان را در برابر خطر عدم قرار دهد. همانند هفر عفارفی، زمینفۀ اتفلی اندیشفه     

هفا   مرگ و نیستی است. رنج، پیری و بیماری، مینۀ مرگ و نیستی انسان هستند و ت ربفۀ من 
 نیستی و مرگ است: در دید نافذ عارفان، معادل ت ربۀ
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شود، نیسفتی   که به من مبتلا می تعوبتی نصوح در شدت .(2255-225۴)دفتر پن م،  «برگ
هفای   ییلفه  ازکنفد. او   خفود را ادراک مفی   های نهیته در بازی ذهنی وخامت مسائ  و رنجو 

یابد و به مریلۀ بفا تری از شفناخت    با ی  دهش ودودی تنبه میکند،  ذهنی خود گذر می
 اتف   پفیش  شفادان  تف / رففت   ننف   از وارهیفد  دفانش  چفون کفه  »یابد:  و هستی دست می

 (.2279)دفتر پن م،  «خویشت 
یابفد.   که به رس  مه از من ن فات مفی  بیند  نصوح در ای  ت ربه، خود را در ب  چاهی می

ت ربۀ نصوح، ت ربۀ مرگ و عفدم اسفت. ایف  ت ربفه، سفطوح ودفود و مگفاهی نصفوح را         
 سازد: گشاید و او را مزاد و فربه، شاد و گلگون می می

 کفففرد مزاد سوسفففنم و سفففرو همچفففو
 نوشفففت پاکفففان نامفففه در مففف  نفففام
 مفف  مه شففد رسفف  چففون کففردم مه
 شفففدم بیفففرون و بگفففرفتم رسففف  من
 زبفففون بفففودم همفففی چفففاهی بففف  در
 

 کفففرد شفففاد دل دولفففتم و برفففت همچفففو 
 بهشفففففت ببرشفففففیدم بفففففودم دوزخفففففی
 مفففف  چففففاه در رسفففف  مویففففزان گشففففت
 شفففدم و گلگفففون فربفففه و زففففت و شفففاد
 کنففففون گففففن م نمففففی عففففالم همففففه در

 (232۴-2309)دفتر پن م،                    
نصفوح در ضفم  منادفات، اظهفار     دهندۀ بازشدن دهان نصفوح اوسفت.    ای  ابیات نشان

ترک نامتناهی توانسفت  او از طرید ایمان و . 33، فربگی و گشودگی موقعیت داردممدن برون
از موقعیت قبلی خود خارج شود. بفه همفی  دلیف ، زمفانی کفه دختفر پادشفاه او را بفه خفود          

 .گردد بود، به موضع قبلی خود بازنمی عدمی که چشیده و مرگ دلی  تلری خواند، به
 

 . مرگ2-5
تفری  موقعیفت مفرزی     های مرزی راهفی بفه اتفلی    ها، تمام موقعیت از نظر اگزیستانسیالیست

شاخصفۀ اتفلی   « بفودن، منییفت، عفدم و نبفودگی    مفرگ  روبفه »هسفتند.   3۴انسان یعنی مفرگ 
سفوی مفرگ را مفوقعیتی     های مرزی است. هایفدگر نیفز موقعیفت مفرزی هسفتی بفه       موقعیت

خواهفد   (. مولوی ماننفد فلاسفیۀ اگزیستانسفیال مفی    733: 139۴)هایدگر، داند  سرمغازی  می
ورزی او نیفز   انسان را در برابر خطر عدم قرار دهد. همانند هفر عفارفی، زمینفۀ اتفلی اندیشفه     

هفا   مرگ و نیستی است. رنج، پیری و بیماری، مینۀ مرگ و نیستی انسان هستند و ت ربفۀ من 
 نیستی و مرگ است: در دید نافذ عارفان، معادل ت ربۀ
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 ایسفت  پاره ،که هر رن ی ز مردن ناد
 چون ز دزو مفرگ نتفوانی گریرفت   

 گشت شفیری  مفر تفرا    مردزو مرگ 
 میففد رسففول   دردهففا از مففرگ مففی  

 

 ایسفت  دزو مفرگ از خفود بفران گفر چفاره      
 کففه کلففش بففر سففرت خواهنففد ریرففت دمن
 کنفففد کففف  را خفففدا کفففه شفففیری  مفففی دمن

 از رسفففففولش رو مگفففففردان ای فضفففففول 
 (2311-2308)دفتر اول،                       

 
 
 

و  973-968)دفتفر پفن م،    مردگفی هسفتند   د رسفول به تعبیر مولوی، بیماری، پیری و در
را ففرار انسفان از موقعیفت یقیقفی     « روی از مرگ طیره». یاس ر  (3976-397۴دفتر سوم، 

اگر م  هستم، مرگ م  نیسفت و  نلته ای  است که به خود مشلار سازم که »داند:  یخود م
وده به م  مربوط نیسفت.   هیچ بالعلس اگر مرگ م  هست م  نیستم  بنابرای ، مرگ م  به

ای کفه تفر     پایفه  ها منطقی است. هرکدام در یقیقت با تصورات بفی  هرکدام از ای  اندیشه
ت مفرا از تیلفر   تواند ویشف  ها نمی کدام از ای  اندیشه ستیزد، اما هیچ کنند می وخیمی القا می

بیننفد، امفا فقفت     ها مرگ را در عینیت می مید که من نظر میخالص به نبودن برطرف کند. به
مهم ای  است که انسفان بفا   (. Jaspers, 1970: 2/196–197)« سازند مرا به ماهیتم نابیناتر می

من طیفره  ای موادفه نشفود و از    زده مثابۀ فرد طفاعون  تر عدم به هستی، مرگ یا در معنای عام
شفود، ایف     وقتی که هستی در مقام منچه ماسفوای همفۀ مودفودات اسفت ت ربفه مفی      »نرود: 

کنفد. ایف  بفدان شفرط اسفت کفه مفا بفر اثفر           مگفاهی را بفه مفا عطفا مفی      ت ربۀ هسفتی تفر   
مگاهی یعنی از رویارویی بفا من مهنف  خاموشفی کفه در      مگاهی از رویارویی با تر  تر 

)هایفدگر،  « کند، شانه خالی نلنفیم  رعب میاک دمساز می ترف تشویش از خوف، ما را با
1383 :197-198.) 

سفوی   هسفتی بفه  »دازای  در موادهه بفا تنفاهی یعنفی     35توانش نامتعینی و گشودگی هستی
کند که پیوسفته متفیق  و    رو میدستی، دازای  را با املانی روبه پیش»شود.  مشلار می« مرگ

شفود، نفامعی     که چه هنگام به عدم املفان تبفدی  مفی    یال از ای  بابت قطعی است و درعی 
اش کند که وقتی دازای  مصفمم بفر موقعیفت مفرزی     دستی ای  امر را هویدا میماند. پیش می

مورد، ایف  هسفتنده بفه درون عفدم تعفی        دسفت مفی  بفودن را بفه  توانش اتی  خود برای ک 
(. ایفف  نففامعینی مففرگ، در 659: 139۴)هایففدگر، « شففده اسففت اش پرتففا موقعیففت مففرزی

مگفاهی عفدم را مشفلار     تر »گوید  شود. هایدگر می مگاهی ناشی از عدم مشلار می تر 

 

شفوره   دل»شفوره ناشفی از درک محفدودیت اسفت.      (. یس انیعالی دل17۴: 1383کند ) می
پفذیری بشفری مفرگ اسفت... مفرگ       نسازد و بارزتری  نشان پایا مشلار می پذیری را پایان

 (.67: 1393کواری،  )م « درک شود« ک »دهد دازای  در  پدیداری است که املان می
کوشفید از مفرگ بگریفزد، نیسفتی و      مولوی در داستان مردی که در عصفر سفلیمان مفی   

شدن از مفرگ خفود یقیقفت تنفاهی و     داند. مرد که با مگاه مرگ را هستی یقیقی انسان می
یابفد کفه    کوشد تا از ای  موقعیت رهایی یابد، اما درنهایفت درمفی   یابد، می را درمی شوره دل

بیفت پایفانی ایف  روایفت     هیچ گریزی از نیستی، مرگ و درواقع یقیقت هستی خود ندارد. 
بیان ای  است که هستی یقیقی انسان دز نیستی یا مرگ نیست. خود خویش، مرگ و یفد  

)دفتفر   «از خود، ای محال / از که برباییم، از ید؟ ای وبالاز که بگریزیم »ی  چیز هستند. 
هایففدگر در نقففد  عنففوان نیسففتی، نلتففۀ عمیقففی اسففت کففه . ایفف  تعبیففر از خففدا بففه(975اول، 

 (.185-18۴: 1383مابعدالطبیعه که طارد هستی )یا عدم( است، به من اشاره دارد )هایدگر، 
مفرگ فقفت رخفدادی    »ناختی نفداریم  ها معتقدند ما از مرگ عینفی شف   اگزیستانسیالیست

 :Jaspers,1970)« توانم مرگ خویش را ت ربفه کفنم   ها. م  نمی است درمورد دیگر انسان

کنیم که دیگر نیسفتیم، امفا مفرگ دیگفران نیفز در تفورت          زمانی من را ت ربه می(2/195
 دکفان  و شده / کسفب  واعظ مرا همسایه مرگ»برش باشد.  تواند مگاهی یافت  انسان میتنبه
. گرچفه برخفی تنهفا زمفانی از ایف  طبلف  مفرگ بیفداری         (۴۴5)دفتر ششم،  «زده برهم مرا
 یابند که در یال نزع قرار بگیرند: می

 زنففد مففی طبلفف  مففرگ ایفف  هففا سففال
 مفففرگ مه دفففان از نفففزع انفففدر گویفففد
 گرففففت نعفففره از مفففرگ گلفففوی ایففف 
 دربففففففافتی را خففففففویش دقففففففاید در
 

 کنففد مففی دنففبش گففاه بففی تففو گففوش 
 مفرگ  مگفاه  خفود  ز کفردت  زمفان  ای 

 شففگیت  ضففر  از بشففلافت او طبفف 
 دریففففافتی زمففففان ایفففف  مففففردن رمففففز

 (779-776)دفتر ششم،                       

 
 
 

از نظر یاس ر ، مرگ در سطح ودود طبیعی ی  وضعیت یدی نیست. از دیفد عینفی،   
تواند ضرورت مرگ و فنا را بیهمد، اما در سطح هستی، مرگ، مرگ خود انسان  انسان نمی

یا مرگ شرصی است که با م  در ارتباط است. در سطح هستی، نبود عینیت و کلیت، مفانع  
(. تر  از مرگ در مرتبۀ 161: 1375شود )نصری،  غیلت انسان از وضعیت مرزی مرگ می
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شفوره   دل»شفوره ناشفی از درک محفدودیت اسفت.      (. یس انیعالی دل17۴: 1383کند ) می
پفذیری بشفری مفرگ اسفت... مفرگ       نسازد و بارزتری  نشان پایا مشلار می پذیری را پایان

 (.67: 1393کواری،  )م « درک شود« ک »دهد دازای  در  پدیداری است که املان می
کوشفید از مفرگ بگریفزد، نیسفتی و      مولوی در داستان مردی که در عصفر سفلیمان مفی   

شدن از مفرگ خفود یقیقفت تنفاهی و     داند. مرد که با مگاه مرگ را هستی یقیقی انسان می
یابفد کفه    کوشد تا از ای  موقعیت رهایی یابد، اما درنهایفت درمفی   یابد، می را درمی شوره دل

بیفت پایفانی ایف  روایفت     هیچ گریزی از نیستی، مرگ و درواقع یقیقت هستی خود ندارد. 
بیان ای  است که هستی یقیقی انسان دز نیستی یا مرگ نیست. خود خویش، مرگ و یفد  

)دفتفر   «از خود، ای محال / از که برباییم، از ید؟ ای وبالاز که بگریزیم »ی  چیز هستند. 
هایففدگر در نقففد  عنففوان نیسففتی، نلتففۀ عمیقففی اسففت کففه . ایفف  تعبیففر از خففدا بففه(975اول، 

 (.185-18۴: 1383مابعدالطبیعه که طارد هستی )یا عدم( است، به من اشاره دارد )هایدگر، 
مفرگ فقفت رخفدادی    »ناختی نفداریم  ها معتقدند ما از مرگ عینفی شف   اگزیستانسیالیست

 :Jaspers,1970)« توانم مرگ خویش را ت ربفه کفنم   ها. م  نمی است درمورد دیگر انسان

کنیم که دیگر نیسفتیم، امفا مفرگ دیگفران نیفز در تفورت          زمانی من را ت ربه می(2/195
 دکفان  و شده / کسفب  واعظ مرا همسایه مرگ»برش باشد.  تواند مگاهی یافت  انسان میتنبه
. گرچفه برخفی تنهفا زمفانی از ایف  طبلف  مفرگ بیفداری         (۴۴5)دفتر ششم،  «زده برهم مرا
 یابند که در یال نزع قرار بگیرند: می

 زنففد مففی طبلفف  مففرگ ایفف  هففا سففال
 مفففرگ مه دفففان از نفففزع انفففدر گویفففد
 گرففففت نعفففره از مفففرگ گلفففوی ایففف 
 دربففففففافتی را خففففففویش دقففففففاید در
 

 کنففد مففی دنففبش گففاه بففی تففو گففوش 
 مفرگ  مگفاه  خفود  ز کفردت  زمفان  ای 

 شففگیت  ضففر  از بشففلافت او طبفف 
 دریففففافتی زمففففان ایفففف  مففففردن رمففففز

 (779-776)دفتر ششم،                       

 
 
 

از نظر یاس ر ، مرگ در سطح ودود طبیعی ی  وضعیت یدی نیست. از دیفد عینفی،   
تواند ضرورت مرگ و فنا را بیهمد، اما در سطح هستی، مرگ، مرگ خود انسان  انسان نمی

یا مرگ شرصی است که با م  در ارتباط است. در سطح هستی، نبود عینیت و کلیت، مفانع  
(. تر  از مرگ در مرتبۀ 161: 1375شود )نصری،  غیلت انسان از وضعیت مرزی مرگ می
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شفود تفا از    اندیشۀ مرگ مودب مفی »هستی، تر  از فقدان اتالت خود یقیقی است  زیرا 
(. اتفالت انسفان وقتفی اسفت کفه      163)همفان:  « زندگی غیراتی  بترسیم نه از خفود مفرگ  

را نفابود  گیرد. یاس ر  بفر ایف  عقیفده اسفت کفه منچفه مفرگ من         رویاروی مرگ قرار می
موادهفه بفا املفان    (. (Jaspers, 1970: 2/195« کند نه خود هسفتی، بللفه پدیفدار اسفت     می

سففازد و در برخففی مففوارد بففا وقففوف بففه نففامعتبری  مففرگ، انسففان را از اعتبففارات مگففاه مففی
شفود  زیفرا    سوی ودود اتفی  را سفبب مفی    ها، نیروی محرکۀ  زم برای فراروی به گاه تلیه

منچفه ابفدی   »ها هر من چیفزی اسفت کفه اعتبفاری اسفت       گزیستانسیالیستغیراتی  در نزد ا
 (.52: 1388)اونامونو، « نباشد، راستی  نیست

هفایی هسفتند کفه ففرد مخفری  یفا ت نفزع و         های نزدی  به مفرگ، موقعیفت   موقعیت
-کند. مولوی در دفتر سوم، از زبان شرصی در یالفت نفزع، بفه خفالی     سلرات را ت ربه می

 چشفمش  و رففت  دنیا یرص»عیت اشاره دارد رص و تیزشدن دیده در ای  موقشدن او از ی
در نفزع  « تیزشفدن چشفم  ». تعبیفر  (120)دفتر سوم،  «شد ریز خون گه روش  او شد/ چشم تیز

شفدن چشفم    یفافت  اسفت. گشفوده   نشفان از مگفاهی   - (22 : ) برگرفته از میۀ قرمن -مرگ 
مریفد   می نادیده را دیده»چنی  موقعیت است  مرگ، تعبیر دیگر مولوی از انسان در موقعیت
هنگفام نفزع و فرودممفدن    . (2828)دفتفر سفوم،    «نیف   مفرگ،  واگشفاید  را لی / چشمتان

 :شود مید و متوده خطای خود می بلایاست که انسان به خود می
 کنفی  مهفی  مفرگ  و نزع درمید چون
 زشففففتیی مففففوج غففففر  نمففففانی تففففا

 راسفففففتی  سفففففیینه از نفففففاری یفففففاد
 فنففا غرقففا  بففه درمففانی کففه چففون

 

 کنففی گففاهی من چففار  و دلففد ذکففر 
 پشفففففتیی پنفففففاهی از نباشفففففد کفففففه

 پوسففففتی  در و چففففار  در ننگففففری 
 ود  بففففر سففففازی ورد ظلمنففففا پففففس

 (1970-1967)دفتر پن م،                    

 
 
 

شفدن، متودفه   در داستان دقوقی نیز کافران اه  کشفتی هنگفام فرارسفیدن بلایفا و غفر      
شوند. در ای  موقعیت مرزی است که بفا استیصفال    های خویش می ها و چاره کیایتی ییله بی

 کنند: دانب ید می و درماندگی رو به
 زدنففد مففی سففر بففر نویففه در هففا دسففت

 تمفففففام ببریفففففده اومیفففففد همفففففه از ... 
 شفففدند مرلفففص همفففه ملحفففد و کفففافر 

  مففففام و بابففففا عففففم و خففففال و دوسففففتان

 

 متقففففی دم من شففففد فاسففففد و زاهففففد
 راسففت ز نففی و بففود چففاره چ شففان ز نففی
 

 شفففقی کنفففدن دفففان هنگفففام در همچفففو 
 دعاسفففت هنگفففام مفففرد چفففون هفففا ییلفففه
 (2190-2188و  218۴)دفتر سوم،            

 

 سرنوشفت و مفرگ   در ریشفه  انسفان،  یها اضطرا   یتر مهمتیلیش، یلی از  تعبیر پ  به
 یا ت «من مرد از موسی زبان بهایم با طیوری استدعا» داستان در (. مولوی78: 1387دارد )

 از مگفاهی بفا   مرد کفه  .36کشد می تصویر را به مرگ با موادهه ناشی از هول« غثیان و تهوع»
 فروشفد  یمرا به دیگران  شدن تلفزبان ییوانات، زیرکانه و سوددویانه ییوانات درمعرض 

 و استیصفال  .شفود  یماگاه  خویش مرگ خبر یلباره از، دده می ن ات خسارت از را خودو 
 :شود یمو غثیان بر او عارض  اندازد یمبه دانش چن   اضطرا 

 بگشفت  خوادفه  بفر  یفال  دم من در هم
 طعففام ۀهیضفف نففه اسففت مففرگ شففورش
 وثفففا  یسفففو تفففا بردنفففد سکففف چفففار

 

 طشففففت موردنففففد و دیشفففور  دلففففش تفففا  
 خفففام بففدبرت  یا دارد سفففودت چففه  یقفف 

 سففففا  پشففففت بففففر او مالیففففد مففففی سففففا 
 (3381-3379)دفتر سوم،                          

 
 

املفان   ،بفرای نرسفتی  بفار   پیچید  زیفرا   می و مالید می سا  به سا  ،استیصال یال در او
یابد. استیصفال و   ای نمی برای رهایی از من چاره وکند  فرد خود را ت ربه می مرگ منحصربه

 است.« ایمان»سلوی پرش به تعالی و  ،ضرورت ای  موقعیت
 

 گیری نتیجه
کفرات در  بفه  ،بودن ابیفات مثنفوی، مبایفث مربفوط بفه شفناخت      برخلاف فرض غیرشناختی

شفناخت مفا از خفود و دهفان شفناختی       ،ویاز دیفدگاه مولف  . خورد میچشم مثنوی مولوی به
گفرفت  در  قرار بفا ، امفا  پنفداریم  مفی را قطعفی و دزمفی    هفا  مناعتبفاراتی اسفت کفه     براسا 
بفر   تیکیفد مولفوی بفا   اطمینفان نیسفتند.    قابف  چنفدان   ها منکه  یابیم درمی مرزی های موقعیت

بیمفاری،  »چفون   مفرزی  هفای  موقعیفت خفود را در   های قصه های شرصیت« اختبار و مزمون»
و در  گیفری  تصفمیم د در یف فقر، مرگ، گناه و شرایت عسرت سیر، گرسفنگی، تشفنگی، ترد  

 هفای  عزیمتکه توهم  هاست شلستای     زیرادهد میقرار  ها وقیهو  ها شلست ،کلام ی 
تفا بفه طمفع    «/»را تو مید میراست  گاهی گاهو قصدها در مادرا/  ها عزم» :کنند میما را فسخ 

گفرفت  در  قرار. (۴۴6۴-۴۴63)دفتفر سفوم،    «بفارد دیگفر نیتفت را بشفلند     من دلت نیت کند/
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 متقففففی دم من شففففد فاسففففد و زاهففففد
 راسففت ز نففی و بففود چففاره چ شففان ز نففی
 

 شفففقی کنفففدن دفففان هنگفففام در همچفففو 
 دعاسفففت هنگفففام مفففرد چفففون هفففا ییلفففه
 (2190-2188و  218۴)دفتر سوم،            

 

 سرنوشفت و مفرگ   در ریشفه  انسفان،  یها اضطرا   یتر مهمتیلیش، یلی از  تعبیر پ  به
 یا ت «من مرد از موسی زبان بهایم با طیوری استدعا» داستان در (. مولوی78: 1387دارد )

 از مگفاهی بفا   مرد کفه  .36کشد می تصویر را به مرگ با موادهه ناشی از هول« غثیان و تهوع»
 فروشفد  یمرا به دیگران  شدن تلفزبان ییوانات، زیرکانه و سوددویانه ییوانات درمعرض 

 و استیصفال  .شفود  یماگاه  خویش مرگ خبر یلباره از، دده می ن ات خسارت از را خودو 
 :شود یمو غثیان بر او عارض  اندازد یمبه دانش چن   اضطرا 

 بگشفت  خوادفه  بفر  یفال  دم من در هم
 طعففام ۀهیضفف نففه اسففت مففرگ شففورش
 وثفففا  یسفففو تفففا بردنفففد سکففف چفففار

 

 طشففففت موردنففففد و دیشفففور  دلففففش تفففا  
 خفففام بففدبرت  یا دارد سفففودت چففه  یقفف 

 سففففا  پشففففت بففففر او مالیففففد مففففی سففففا 
 (3381-3379)دفتر سوم،                          

 
 

املفان   ،بفرای نرسفتی  بفار   پیچید  زیفرا   می و مالید می سا  به سا  ،استیصال یال در او
یابد. استیصفال و   ای نمی برای رهایی از من چاره وکند  فرد خود را ت ربه می مرگ منحصربه

 است.« ایمان»سلوی پرش به تعالی و  ،ضرورت ای  موقعیت
 

 گیری نتیجه
کفرات در  بفه  ،بودن ابیفات مثنفوی، مبایفث مربفوط بفه شفناخت      برخلاف فرض غیرشناختی

شفناخت مفا از خفود و دهفان شفناختی       ،ویاز دیفدگاه مولف  . خورد میچشم مثنوی مولوی به
گفرفت  در  قرار بفا ، امفا  پنفداریم  مفی را قطعفی و دزمفی    هفا  مناعتبفاراتی اسفت کفه     براسا 
بفر   تیکیفد مولفوی بفا   اطمینفان نیسفتند.    قابف  چنفدان   ها منکه  یابیم درمی مرزی های موقعیت

بیمفاری،  »چفون   مفرزی  هفای  موقعیفت خفود را در   های قصه های شرصیت« اختبار و مزمون»
و در  گیفری  تصفمیم د در یف فقر، مرگ، گناه و شرایت عسرت سیر، گرسفنگی، تشفنگی، ترد  

 هفای  عزیمتکه توهم  هاست شلستای     زیرادهد میقرار  ها وقیهو  ها شلست ،کلام ی 
تفا بفه طمفع    «/»را تو مید میراست  گاهی گاهو قصدها در مادرا/  ها عزم» :کنند میما را فسخ 

گفرفت  در  قرار. (۴۴6۴-۴۴63)دفتفر سفوم،    «بفارد دیگفر نیتفت را بشفلند     من دلت نیت کند/
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انسفان از بفی  بفرود و     هفای  گفاه  تلیفه است تا اعتبار بسفیاری از   ای زمینه ،مرزی های موقعیت
 ،مفرزی  هفای  موقعیفت و شلست مواده شود.  کیایتی بیاراده، انترا  و تصمیمات انسان با 

، تفر ، شف  و   شوره دل ،در تحول عاطیی و درسان میرا به تحول عاطیی و شناختی  انسان
مگفاهی از  . درنتی فه بفا   بفرد  مفی را از بفی    اه انسان پذیری مسئولیتو عدم  ها دزمیتتردید، 

یعنففی تعففالی و  هففا محففدودیتفراسففوی فرتففت دهففش بففه  هففا واره طففرح هففای محففدودیت
 .کند میرا پیدا  درخود هستی

 
 نوشتپی
کردن است/ ای  دهفان زنفدان مفا و مفا     روزن است/ ات  دی  ای بنده روزن. دوزخ است من خانه کان بی1

 تفندو   به کو بداند منظرست/ کو خوش کسی ی  هزاران از زندان و خود را وارهان/زندانیان/ ییره ک  
 اندرست و...

2. deconstruction 
« کهف   ای افسانه» در مید می پی از که نحوی به «پروا» همچون خودش از دازای  . بنا بر قول هایدگر، تیسیر3

 است: شده نگاشته
 فرورففت،  فلفر  در. افتفاد  ر  گف   ای تفوده  بفه  چشفمش  که گذشت می نهری کنار از مبا ت/  پروا روزی»

 اندیشفید  مفی  بود، مفریده گ  از منچه دربارۀ داشت. دادن شل  به کرد شروع و برداشت را گ  من از مشتی
 با ژوپیتر و بدمد گرفته شل  گِ  من در که خواست ژوپیتر از مبا ت/ پروا. افتاد گذر دا من از را ژوپیتر که
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4. authentic 
5. involvement 
6. detached 
7. cognitive situation 
8. Dasein 
9. limit situation 
10. Boundary situation 

 

11. Death/ guilt/ suffering/ anxiety/ failure/ despair / doubt 
12. leap 
13. Dasein 
14. Ichsein 
15. An-sich-sein 
16. Weltorientierung 
17. Existenzerhellung 
18. ultimate situations 
19. existieren 
20. grenzsituation 
21. existenze 

 مگاهی و... . تر نگرانی، دلهره، دلواپسی،  شوره، دل اند از: اضطرا ، دل های ای  واژه عبارت . معادل22
23. disrelationship 
24. disconsolateness 
25. transcendence 
26. deconstruction 
27. Alien will 

دانفد کفه انسفان را در ایاطفۀ      ای مفی ( an alien power. کیدرکه گور نیز علت اضطرا  را نیروی بیگانه )28
 (.39 :1981خویش قرار داده است )

پیر غریب، کیییت ودودی خود شاه اسفت کفه در یالفت    »کند  . محمددعیر مصیا پیر را چنی  تیسیر می29
 (.27: 1393ها بیرون ممده است و عام  مگاهی او شده است ) دانستگی از یصار« بیرودی»

30. dilemma 
31. Entangled/ trammeled freedom 
32. Extention 

برخفورد   ت ربۀاست که برای مولوی در « شدن فربه»نوی و دیوان کبیر، تعبیر . یلی از تعابیر مولوی در مث33
 (.1۴: 1383با شمس رخ داد )سروش، 

34. death 
35. Potentiality for being= seinkonnen 

 م فرد  بفه  که شود می مشاهده دهشتناک بصیرت نوعی ،«زرتشت گیت چنی » در و «تراژدی زایش» . در36
 دیونوسوسفی  انسفان  غثیان مودب منچه تراژدی، زایش در. شود می من ر عم  توقف و غثیان به محرزشدن،

 غثیفان  مودب که است انسان یقارت ابدی ردعت ،گیت زرتشت چنی  است. در ییات بیهودگی شود، می
 غثیان از بیند، می را ییات بیهودگی و اشیا زیربنایی یقیقت از منله بعد دیونوسوسی شود. انسان می زرتشت
 (.1۴7-1۴6 :138۴ ن : کلنبرگر،)برد  می رنج
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 اباارهیای . در تحتعل متن با اطیتفاده از  شود م ایجام  فیامتن ططح متن  و 
و شگیدهای اقناع  و جدل   ها گاارهایتقادی  در پ  شناخت  شناط  زبا 

 فیامتنیی و در تحتعییل  ایییت بییودهمتییو  در مواجهییه بییا تصییوو و صییوفعه   
تو  را با مرابطة و  مؤلفا بی رویکید  مؤثیطاختارهای تاریخ   ایت کوشعده

 مؤلفیا  تیاریخ  بیرطی  کنیعت. از منگیی ایین یوشیته         میؤثی  یطازوکارها
چییو  تخییییب شخصییعت مشییایخ و  شییگیدهای بییا  اییید کوشییعده هییا ردیییه
حیول محیور    هیای  گفتمیا   طیازی  بعگاییه از معارو صوفعه  به  ی زدا بافت

گاارة  .ایدئولوژیک بعن تصوو و تشع، بپیدازید ةفاصت عدتصوو و بازتول
شیناخت    تاریخ  و معیفت ة  یف  هیگویه رابطها رطالهاین عمدة مای  گفت

بعن تصوو و تشع، اطت. رویکید معتدل بیخی  یخبگیا  آ  دورا  را در   
تلاش  بیای تیبعت یگت گفتمای  مطتو  با تقسعت  توا  م ایتقاد از تصوو 

 تصوو به دو قطب منف  و میبت دایست.
 

یویسیی   تحتعییل ایتقییادی  ردیییهتصییوو  صییفویه   :یاادیکل هااای هواژ
  .گفتما   روحایعت شعع

 

 مقدمه
ها  گیوه. در طیتاطی دورة اطلام  یعا گیدد  بازمیک ژایی به اییا  باطتا   میابه بهطابقة ردیه 

از بیا پعییوی    هیییک ی فیاوای  عتعه یکدیگی یوشیته و  ها ردیههای فکیی و عقعدت    و فیقه
دورة  ر. دایید  کییده قواعد یوشتاری و کلام  خاص  اهداو گفتمای  خاص خیود را دیبیال   

عتعه تصوو به زبیا  فارطی  و عیبی  گسیتیش چشیمگعیی یافیت کیه         یویس  ردیه صفویه 
اطیت    رطیاله دوازده   . پعکیة متن  مقالهحاضی اطت ةاصت  مقال مسئتة ها آ تحتعل گفتمای  

که به زبا  فارط  در دورة صیفویه یوشیته شیده اطیت. بییای تحتعیل گفتمیا   از اباارهیای         
کیه بیه    گییفتعت بهییه  بعیای  دیگیی   -طعمپسو   جفییا و بیخ  تمهعیدات بلایی    ةشد معیف 
تاریخ  که متیو  در آ    . بیرط  رابطة متن و بافتکند م ما کمک  مسئتةشد  ابعاد  روشن
یگی ماطت که پاطخ بدا  و پیط  یخسیت مقالیه کتعیت معنیاداری را     د مسئتة   گیفتهشکل 
بیه قییار    هیا  پیط . بدین تیتعب کنعت م که ما از آ  به تحتعل گفتمای  تعبعی  دهد م شکل 
 اطت.زیی 

 

 هیا  آ و رابطیة    آمدهضدتصوو عصی صفویه در چه یگت گفتمای  پدید  های ردیه .1
 با یگت مذکور چگویه اطت؟

گفتمیا  میورد    عیت تیب یبییا   بلایی  -عیای  ب عیدات از چیه تمه  هیا  ردییه  یویسندگا  .2
 ؟اید گیفتهبهیه  عبراید  گفتما  رق عهحاش بهیگیشا  و 

 
 پژوهشپیشینة 

که دربارة یااع فقها با صوفعه یوشته شده بعشیتی از آ  اطیت کیه     های  کتا تعداد مقالات و 
بیا  طیور مسیتقعت    بیه که های   پژوه اما از جمته   در این مقاله اشاره کید ها آ بتوا  به همة 

صیفویه در عیصیة دیین  فیهنی  و       فصت  از کتیا   کند م موضوع این مقاله ارتباط پعدا 
که در آ  به معیف  و بازشناطی  متیو  ضدتصیوو در دورة صیفویه     اطت ( 1389)طعاطت 
تیاریخ  یگیارش    هیای  زمعنیه ( به طیاغ محتوا و 1389) زاده متکپس از آ   شده و پیداخته
ضدتصوو در دورة صفویه رفته اطت. بیرط  طعی یااع صوفعه با روحایعیت   های ردیهبیخ  

( 1383در عصی صفوی و ارتباط آ  با جییایات تاریخ  و طعاط  یعا توجه کعومیث قیقتو )
بیه طییاغ همیعن موضیوع      ای مقالیه آیدره یعومن یعا در  که چنا  .را به خود جتب کیده اطت

رویید افیول   اطیت  کیه طیع  کییده     رطعت م ( 1993یامة بابایا  ) ت. طیایجام به پایا رفته اط
های  ردیهصوفعة قالباش را تیطعت کند. وجه تمایا مقالة حاضی در پعکیة متن  مورد بیرط  )

 شده )تحتعل گفتما ( اطت. فارط  ضدصوفعه در عصی صفوی( و در مبنای یگیی ایتخا 
 
 یک ژانر ةمثاب بهردیه بر تصوف . 1

 هیای   ردییه امیا در ایین مقالیه بیه       کهین در ادبعیات اییایی  دارد    ای پعشیعنه   ژایی ةمیاب بهردیه 
ی هیا  ردیه. اطت  شده به زبا  فارط  یوشته بی ضد تصوو و  که در دورة صفویه پیدازیت م 

 عییی گ موضی، که با  های  رطالهیخست  .کید یبند ردهه اصت  در دو گیو توا  م مذکور را 
بیه   کیت  دطتو به چعای کمتی از حذو یا  اید کیدهدر بیابی گفتما  تصوو قد عتت  عاتندوت
یا یوشیتارهای ضیمن  کیه رویکیید ایتقیادی       ها رطالهد  آ  خیطند یعستند و دوم  رای حاشعه
 سلوةالشیعه بیه طیه رطیالة     تیوا   می  گیوه یخست  های یمویه. از اید گیفتهدرپع   تیی معتدل

اشیاره   (1389) التوضیعح  فصیول  اصیول ( و 3306شیمارة   یسیو دطت) شعه تسلعةال(  1374)
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گمیا   کیه  اطیت   یاشیناخته کید. یویسندة دو رطالة یخست معیلوح  و مؤلی  رطیالة طیوم    
این دوره بود که ضمن تبحی  ةاز یخستعن عتمای شعع معیلوح  باشد. معیلوح همعن  رود م 

کیه   طیور  آ . کشیعد  می   عتت مخالفت با گفتما  تصوو را بییدوش   در فتسفه و عتوم دین 
( 1098محمیدطاهی قمی  )و    ملا  گوی  دهد م ( توضعح 561:   جتد اول1389یا  )جعفی
. داده اطیت ( بیه ایییادات او پاطیخ    1070مجتس  )و  محمدتق ای بی تصوو یوشته و  ردیه

را در  هیا  آ خلاصیة   معیلیوح   رطید  یگی می   بهاما   وبات در دطت یعستمتن کامل این مجا
آورده که متأطفایه این کتا  یعا از بعن رفته و دو خلاصه از آ  باق  ماییده   المشیبعن توضعح
یعا صورت  تسلعةالشعه لوح  اطت. رطالة معی الشعهةسلوة و التوضعح فصول اصول که همعن
در رد  ادراءالعیاقتعن  بیا ییام  لیوح  رطیالة دیگییی هیت     معیاطیت.  سلوةالشیعه هما   تی مفصل

معاا  مخالفت او با گفتمیا  تصیوو چنیدا      .(389شمارة  یویس دطت) اطت صوفعه یوشته
در دورة  ؛ زیییا دایسیت  یمی  شدید و یتعظ بود که حتی  خوایید  داطیتا  ابومسیتت را جیایا      

( از دیگیی  1098. محمیدطاهی قمی  )و   رفیت  می  شیمار   صوفعایه به های داطتا صفویه جاو 
رطیالة  ( را در رد صیوفعه یوشیت.   1369) تحفیةاخیعر  رطیالة عالما  دین  این دوره بود کیه  

در طتای  حضییت عتی  )ع( و رد صیوفعه و     ای قصعدهاوطت؛  مویسمذکور شیح قصعدة 
در رد تصیوو یوشیته اطیت. او     هیای   رطاله  محمدطاهی قم  هت معیلوح بی  علاوه فلاطفه.

یفیو  در دربیار صیفویه بیود  دو وجیه شیاخ  فکییی         صیاحب که امام جمعة قت و عیالم   
وجیه دوم او را در مقابیل   از ایین معیا     داشت: گیای  به اخباریگیی و ضدیت با تصیوو.  

شیمارة   ییویس  دطیت ) هداییةالهوا . دو رطالة داد م مجتس  قیار  محمدتق فعض کاشای  و 
مجتسی  )و   محمیدباقی ( بیه احتمیال خعتی  زییاد از اوطیت.      1376) عهصوف در ردو  (1775
( 1382) ةالحعیوععنخود در  الاطلام  عخشموقععت شاید متأثی از پدرش و  بیخلاو(  1110

کتیا  یعیا بیخی  آدا      یهیا  بخی  و در دیگی  پیداختهفصت  مستقل را به جدال با صوفعه 
بیه ییام     یومسیتمای   کشیع   ها اینبی  علاوهیشعن  را به باد ایتقاد گیفته اطت.  چتهصوفعه میل 

خیود بیه    هیای  یوشتهدر  قت  جدیدالاطلام هت در راطتای منویات عتمای اخباری عصی  عت 
فعتسوفا  و صوفعا  مستما  پیداختیه و فتسیفه و تصیوو را معییاث تقتعیدی       های ایدیشهیقد 

 که وارد حوزة اطلام  شده اطت. کند م طنت مسعح  قتمداد 

 

ایتیب   هیا  آ و از آیجا که یویسیندگا    داشته اطت تی ییمگیوه دوم موضع  یوشتارهای 
کیه   بعننید  می  گفتمیای  خاکسیتیی    ةمیابی  بیه   تصیوو را  ایید  داشیته بیه تصیوو    یخاطی تعتق
 هیای  ی گییا هت   (1091محسن فعض کاشای  )و بیای میال ؛ داردمیبت و منف   های جنبه

 .پییدازد  می  ( به یقید تصیوو   1371) المحاکمه و الایصاو عیفای  داشته و هت در دو رطالة
عصیی صیفوی و از آ  جمتیه     هیای  گفتمیا  ایتقادی او دربارة  های دیدگاهبیداریدة  اول  در

  پاطییخ ضییمن  فییعض بییه آییید  بیمییکییه از طییعاث بحیی   طییور آ تصییوو اطییت و دومیی   
دربارة یسبت دو گفتما  فقه و تصوو اطت که دربیداریدة یگاه ایتقیادی او بیه    های  پیط 
  فعض بیه جنبیة معیفتی  و طیتود فییدی تصیوو بیا دییدة قبیول          درمجموعطت. اتصوو 

او متیأثی از  . آثیار عتمی    داردفیاوای   های کاطت اما معتقد اطت بُعد اجتماع  آ    یگید م 
  ییوع  بهپایای  حعات عتم  خود  های دورهاطت و در    فقه و عیفا فکیی فتسفه های حوزه

( از دیگی عالما  دینی   1110مجتس  )و  محمدباقیاخباریگیی معتدل گیای  یافته اطت. 
امیا    کنید  می  ( ایتقادهیای  بیی تصیوو وارد    1389)ثیلاث   مسیائل  جوا اطت که در رطالة 
پاطیخ مؤلی  اطیت بیه طیه پیطی  دربیارة         درواقی، . ایین رطیاله   کنید  یمی  کتعت آ  را رد 

مشیوععت حکعمیا   اصیولعا  و صیوفعا . دربیارة صیحت ایتسیا  ایین رطیاله بیه مجتسی            
 ةعکیی (. پ593: 1389جعفیییا    ا به احتمال خعت  زیاد از اوطیت ) ام  تیدیدهای  وجود دارد

 .هاطت کتا و  ها رطالههمعن   حاضیپژوه  متن  
 

 فوینظم گفتمانی ایران عصر ص. 2
 بنیدی  مفصیل از عناصیی مختتی  اطیت کیه بیا       یافتهطاختارکتعت    گفتما  دایعت م  که چنا 

. بی این اطاس  در گفتما  چنیدین مؤلفیه وجیود دارد کیه بیا      خاص خود شکل گیفته اطت
بیا یکیدیگی معنیا و هیویت  تیازه بییای        ها آ  یبند مفصلدارید و  یوار ایدامیکدیگی ارتباط 

. کیه ممکین اطیت در بعییو  آ  گفتمیا  پذییفتیه شیود        کند م ایجاد  ها مؤلفهآ   تک تک
موجود در جامعة عصی صیفوی اطیت.    یها گفتما هت از یگت گفتمای  یسبت معا   ما ییض

در دل « اثیی »یافتن به یگت گفتمای  حاکت بی بافت  اطیت کیه    شیط لازم تحتعل گفتما  دطت
ابعاد و ططوح متفاوت  پژوه    مسئتةبیرط  یگت گفتمای  حسب   اما آ  پدید آمده اطت

گعیید. در ایین مقالیه تنهیا بیه آ  بخی  از یگیت گفتمیای  ایییا  عصیی صیفوی             م  بیدر را 
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ایتیب   هیا  آ و از آیجا که یویسیندگا    داشته اطت تی ییمگیوه دوم موضع  یوشتارهای 
کیه   بعننید  می  گفتمیای  خاکسیتیی    ةمیابی  بیه   تصیوو را  ایید  داشیته بیه تصیوو    یخاطی تعتق
 هیای  ی گییا هت   (1091محسن فعض کاشای  )و بیای میال ؛ داردمیبت و منف   های جنبه

 .پییدازد  می  ( به یقید تصیوو   1371) المحاکمه و الایصاو عیفای  داشته و هت در دو رطالة
عصیی صیفوی و از آ  جمتیه     هیای  گفتمیا  ایتقادی او دربارة  های دیدگاهبیداریدة  اول  در

  پاطییخ ضییمن  فییعض بییه آییید  بیمییکییه از طییعاث بحیی   طییور آ تصییوو اطییت و دومیی   
دربارة یسبت دو گفتما  فقه و تصوو اطت که دربیداریدة یگاه ایتقیادی او بیه    های  پیط 
  فعض بیه جنبیة معیفتی  و طیتود فییدی تصیوو بیا دییدة قبیول          درمجموعطت. اتصوو 

او متیأثی از  . آثیار عتمی    داردفیاوای   های کاطت اما معتقد اطت بُعد اجتماع  آ    یگید م 
  ییوع  بهپایای  حعات عتم  خود  های دورهاطت و در    فقه و عیفا فکیی فتسفه های حوزه

( از دیگی عالما  دینی   1110مجتس  )و  محمدباقیاخباریگیی معتدل گیای  یافته اطت. 
امیا    کنید  می  ( ایتقادهیای  بیی تصیوو وارد    1389)ثیلاث   مسیائل  جوا اطت که در رطالة 
پاطیخ مؤلی  اطیت بیه طیه پیطی  دربیارة         درواقی، . ایین رطیاله   کنید  یمی  کتعت آ  را رد 

مشیوععت حکعمیا   اصیولعا  و صیوفعا . دربیارة صیحت ایتسیا  ایین رطیاله بیه مجتسی            
 ةعکیی (. پ593: 1389جعفیییا    ا به احتمال خعت  زیاد از اوطیت ) ام  تیدیدهای  وجود دارد

 .هاطت کتا و  ها رطالههمعن   حاضیپژوه  متن  
 

 فوینظم گفتمانی ایران عصر ص. 2
 بنیدی  مفصیل از عناصیی مختتی  اطیت کیه بیا       یافتهطاختارکتعت    گفتما  دایعت م  که چنا 

. بی این اطاس  در گفتما  چنیدین مؤلفیه وجیود دارد کیه بیا      خاص خود شکل گیفته اطت
بیا یکیدیگی معنیا و هیویت  تیازه بییای        ها آ  یبند مفصلدارید و  یوار ایدامیکدیگی ارتباط 

. کیه ممکین اطیت در بعییو  آ  گفتمیا  پذییفتیه شیود        کند م ایجاد  ها مؤلفهآ   تک تک
موجود در جامعة عصی صیفوی اطیت.    یها گفتما هت از یگت گفتمای  یسبت معا   ما ییض

در دل « اثیی »یافتن به یگت گفتمای  حاکت بی بافت  اطیت کیه    شیط لازم تحتعل گفتما  دطت
ابعاد و ططوح متفاوت  پژوه    مسئتةبیرط  یگت گفتمای  حسب   اما آ  پدید آمده اطت

گعیید. در ایین مقالیه تنهیا بیه آ  بخی  از یگیت گفتمیای  ایییا  عصیی صیفوی             م  بیدر را 
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. طه گفتما  اصت  ردو با ظیفعت یک مقاله تناطب دااطت میبوط  ها ردیهکه به  پیدازیت م 
دیگیی مییل عتمی      های گفتما طعاطت. تصوو  تشع، و : از اید عبارتاییا  عصی صفوی 

در طایة مناطبات قیدرت  شیکل گیفتنید کیه طیه       ها گفتما  اقتصادی  یگام   هنیی و خیده
گفتما  مذکور پدید آورده بودید. بدو  اینکه بخواهعت در زوایای پعچعدة مناطبات معا  طه 

که بیه   قدر آ  کنعت  مطالب  را دربارة یگت گفتمای  فوث مطیح م گفتما  مذکور درپعچعت  
 .دهد م و مجال تن  مقاله اجازه  شود م موضوع مقاله میبوط 

 
 . تعامل گفتمان سیاسی و مذهبی1 ا 2

و یعیا متفیاوت    هیا  عیمای شاه اطماععل صفوی دریافته بود که بیای تشکعل قدرت  در مقابل 
پشیتوایة شییع  آ    دارد کیه  یعاز از طنت خلافت  اییا  کلاطعک  به تأطعس طتطنت  شعع  

  بیعهدة روحایعت شععه باشد. از اینجا پعوید معا  دو گفتما  طعاط  و مذهب  شدت گیفیت 
محیل بحی  و مناقشیه بیود. بیخی  عتمیا         رابطة عالما  دین  و اصحا  دربارچگویگ  اما 

رویکید تعامل بیا دربیار صیفویه را بیگاییده بودیید و مشییوععت یسیب  آ  را بیه رطیمعت          
طیاز   رابطیة دو یهیاد گفتمیا      بنیابیاین  ؛مخال  این رابطه بودیدیعا بیخ  دیگی  .دشناختن م 
در طیتاطی دورة صفویه یکسا  یماید. در دورة شاه طهماطب و بیا حضیور   « دربار و مدرطه»

شیاه در امیور    اگیچه .محقق کیک  ادارة امور عیف  با شاه بود و ادارة امور شیع  با مجتهد
 .گیفت م د را از مجتهد عیف  یعا مشیوععت خو

شید  امیا طییایجام در مقابیل فقهیا مجبیور        داشیت گییای   شاه اطیماععل دوم بیه تسینن    
در ادارة امور اقتدار طعاط  خاصی  داشیت و قیدرت فقهیا را     یعا  عباس شاه کند. یشعن  عقب

طیتطا  و  »دوم  شاه طتعما  و طتطا  حسیعن یعیا رابطیة     عباس شاهکید. در دورة  م محدود 
حت  در ایین دوره   اگیچهو به هما  یسبت قدرت فقها افاوی  گیفت. شد  تی مستحکت« عالت

 (.123-119  جتد اول: 1389  )جعفییا  بودریا  شاه و درباعهدة بیمهت  های تصمعت
. اگیی  شیوید  می  ا  پدییدار  فقهیا در بیابیمی   دریی   ب از عالما  دین   گفتن  هنگام طخن

گوشما  را بی دیوار تاریخ بگذاریت  در فضای مباح  و مجیادلات فقهی  دورة صیفویه دو    
: اصولعا  و اخباریو . صدای یخست  فقعه را وارد متن مناطبات شود م صدای اصت  شنعده 

 چهییه . دارد  وامی مسیائل و موضیوعات روز    دربیاره او را به واکن   کند و م طعاط  زمایه 

 

بیجسته این جییا  در اییا  قی  دهت و یازدهت محقق کیکی  اطیت کیه در طییح مباحی       
چو  یمیاز  مسائل یوین زما  خود از  ای پارهبه و روش خاص خود را داشت. او  فقه  اقتدار

 کیید. در ایین بیعن    دینی  زمیا  بیود  توجیه      -که متیأثی از مناطیبات طعاطی     جمعه و خیاج
فقهای  چو  شیعخ   و شد او دیده  یدر آرایعا  فقعه ولایتیگییة  گعیی شکلجدی  های زمعنه
 و فاضل هندی از او متأثی بودید. معیدامادبهای   

 یکید  فقعه اصول  بیجستة دیگی محقق اردبعت  بود که در فقه طعاط  شععه  به همکاری
ره بییه رویییة دیگیییا  در آ  دو یبییود و بییدو  توجییه بییه آراقائییل فقعییه و دطییتگاه طییتطنت 

عیامت  بیه    الیدین  یین ز بین  اجتهادی خود تکعه داشت. فقهای  چو  محقق طباواری و حسیعن 
یگیات او تأط  داشتند. شعوة اجتهادی یالب در قی  دهت و یازدهت از آ  این دو چهیه بیود  

 .(331 – 328: 1384عایای  ) کیدید م بح   ها آ با اطتو  فقه  ایتب و فقها 
و  اطیتیآبادی  محمیدامعن اخبیاریگیی بیا ییام    . آمد بیم صدای دوم از حنجیة اخباریو  

. در این مکتب تنها راه و منب، شناخت  احکام و طنت مشهور بود فوائدالمدیعهتألع  مهت او 
و بیه طیطح     در عالت اطیلام گسیتیش   تدریج بهو احادی  پعامبی و اهل بعت اطت. این تفکی 

 تیدریج  بیه قاجیاری و پیس از آ     هیای  دورهاما در   اجتماع  دطت یافت بالای  از مقبولعت
بیه دو گییوه معتیدل و افیاطی       تیوا   م معدا  را به یف، رقعب تید کید. فقهای اخباری را 

ختعیل قاوینی  در    میلا چو  شعخ یوط  بحیایی   فیعض کاشیای  و     های  چهیه. تقسعت کید
از چیو  طیتعما  میاحوزی بحیایی       آبادیاطیتی و بیخی  پعییوا      معتیدل  های یاخبارزمیة 

(. رابطة فقعه اصیول  و دطیتگاه طیتطنت    345 –340 :1372اخباریو  افیاط  بودید )جنات   
از  مسیئته . ایین  گیفیت  می  مبتن  بی همکاری مشیوط و یعابیت طیتطا  از فقعیه شیکل     ایتب 

صییفویه بییود. بیخیی  بیآینیید کییه حمایییت  دورة محورهییای بیخیی  مجییادلات عقعییدت  در  
د عطی   اطیت )آل  ایدئولوژیک صفویه از اخبیاریگیی از عوامیل گسیتیش ایین مکتیب بیوده      

همعشه طعف  از عتمیا موافیق پعویید طعاطیت و دیاییت بودیید و         بنابیاین(؛ 60 :1384  یفور
 .داشتند م بی کنار  آلود گلطعف  خود را از این آ  

ه در دورة صیفویه یتیایج   تعامل فقعیه بیا طیتطا  در فقیه طعاطی  شیعع       ةمسئتیگاه میبت به 
کیه  داشیتند   ای بیجسیته طعاطی  یقی    متموط  داشت. روحایعت در این دوره در معیادلات  

. یگیییة طعاطی    شید  می  طیالاری دینی  بیا محورییت عتمیا       ییوع  دییوا   گعییی   طبب شکل
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بیجسته این جییا  در اییا  قی  دهت و یازدهت محقق کیکی  اطیت کیه در طییح مباحی       
چو  یمیاز  مسائل یوین زما  خود از  ای پارهبه و روش خاص خود را داشت. او  فقه  اقتدار

 کیید. در ایین بیعن    دینی  زمیا  بیود  توجیه      -که متیأثی از مناطیبات طعاطی     جمعه و خیاج
فقهای  چو  شیعخ   و شد او دیده  یدر آرایعا  فقعه ولایتیگییة  گعیی شکلجدی  های زمعنه
 و فاضل هندی از او متأثی بودید. معیدامادبهای   

 یکید  فقعه اصول  بیجستة دیگی محقق اردبعت  بود که در فقه طعاط  شععه  به همکاری
ره بییه رویییة دیگیییا  در آ  دو یبییود و بییدو  توجییه بییه آراقائییل فقعییه و دطییتگاه طییتطنت 

عیامت  بیه    الیدین  یین ز بین  اجتهادی خود تکعه داشت. فقهای  چو  محقق طباواری و حسیعن 
یگیات او تأط  داشتند. شعوة اجتهادی یالب در قی  دهت و یازدهت از آ  این دو چهیه بیود  

 .(331 – 328: 1384عایای  ) کیدید م بح   ها آ با اطتو  فقه  ایتب و فقها 
و  اطیتیآبادی  محمیدامعن اخبیاریگیی بیا ییام    . آمد بیم صدای دوم از حنجیة اخباریو  

. در این مکتب تنها راه و منب، شناخت  احکام و طنت مشهور بود فوائدالمدیعهتألع  مهت او 
و بیه طیطح     در عالت اطیلام گسیتیش   تدریج بهو احادی  پعامبی و اهل بعت اطت. این تفکی 

 تیدریج  بیه قاجیاری و پیس از آ     هیای  دورهاما در   اجتماع  دطت یافت بالای  از مقبولعت
بیه دو گییوه معتیدل و افیاطی       تیوا   م معدا  را به یف، رقعب تید کید. فقهای اخباری را 

ختعیل قاوینی  در    میلا چو  شعخ یوط  بحیایی   فیعض کاشیای  و     های  چهیه. تقسعت کید
از چیو  طیتعما  میاحوزی بحیایی       آبادیاطیتی و بیخی  پعییوا      معتیدل  های یاخبارزمیة 

(. رابطة فقعه اصیول  و دطیتگاه طیتطنت    345 –340 :1372اخباریو  افیاط  بودید )جنات   
از  مسیئته . ایین  گیفیت  می  مبتن  بی همکاری مشیوط و یعابیت طیتطا  از فقعیه شیکل     ایتب 

صییفویه بییود. بیخیی  بیآینیید کییه حمایییت  دورة محورهییای بیخیی  مجییادلات عقعییدت  در  
د عطی   اطیت )آل  ایدئولوژیک صفویه از اخبیاریگیی از عوامیل گسیتیش ایین مکتیب بیوده      

همعشه طعف  از عتمیا موافیق پعویید طعاطیت و دیاییت بودیید و         بنابیاین(؛ 60 :1384  یفور
 .داشتند م بی کنار  آلود گلطعف  خود را از این آ  

ه در دورة صیفویه یتیایج   تعامل فقعیه بیا طیتطا  در فقیه طعاطی  شیعع       ةمسئتیگاه میبت به 
کیه  داشیتند   ای بیجسیته طعاطی  یقی    متموط  داشت. روحایعت در این دوره در معیادلات  

. یگیییة طعاطی    شید  می  طیالاری دینی  بیا محورییت عتمیا       ییوع  دییوا   گعییی   طبب شکل
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 معیا    ن. در ایی روحایعت در این دوره ادارة امور عیف  را به دطتگاه طیتطنت واگیذار کیید   
 طیاز  زمعنیه   بودیید و ایین ییوع تقسیعت قیوا      امجتهید  متول  امور شیع  در طیطوح متفیاوت  

  و روحایعیت  اخاصی  شید کیه بیه مجتهید      هیای  مسیئولعت یا تیداوم مناصیب و    گعیی شکل
و در اواخیی  « صیدر »  «الاطیلام  شیعخ ». در ططوح بالای هیم اجتماع  مناصب شد م واگذار 
  «امامیت جمعیه و جماعیت   »  «قضاوت»  تی یعنپاطوح قیار داشت و در ط« ملاباش »صفویه 

 شد. دیده م  و بیخ  مناصب دیگی «تولعت اوقاو»
در زمعنیة مسیائل مهیت     اظهیاریگی   آییا  را بیه   ضور روحایعت در متن مناطبات قیدرت ح
تألعفات  اطیت کیه در زمعنیة یقید و تحتعیل بیخی          . معیاث این حضور فعالکید م تییعب 
اطیت کیه    هیای   ردییه بخش  از این معییاث   .شدفیهنگ  و اجتماع  زما  یوشته  های پدیده
ییا رقعیب چیو  صیوفعه و حکمیا ییا       عقعدت   فیهنگی  و طعاطی  معیارض     های جییا عتعه 
درو  اطیت کیه ییوع  فکیی و یگیییة طعاطی         های  رطالهسعحعت یگاشته شد. بخ  دیگی م
 شیاه   آیعنیة  ی طیباوار  محقیق  اخنیوا  وضیةبیه   تیوا   م  ها این رطاله تیین مهتاز ها بود.  آ 

بدالحسیعب عیامت  اشیاره کیید.     ع قواعدالسیلاطعن و  ایکمییه  الیواقیب  همیت  عض محسن فی 
را طعاطی    ةدیگیی هت در با  یماز جمعه و خیاج یوشته شد که ططح  از یگیی های  رطاله
و رواج مصییو   خیوای   داطیتا  همچنعن بیخ  موضیوعات مهیت عصیی مییل ینیا        .1داشتند
. ضیمن اینکیه در بیخی  آثیار     2کیید  می  فقها را بیه یوشیتن کتیا  و رطیاله تییعیب        تنباکو

 الیواقیب  همیت  ؛ ماینید شید  می  روحایعو  ایتقادهای  از یگام طعاطی  و اجتمیاع  ایییا  دییده     
 دهید  می  یشیا    ها این. س مجت صاحبقیای  لوام،و  یرضو  عبدالح الشیعه حدیقة  ای کمیه

و در مناطیبات قیدرت یقی       که روحایعت شععه در عصی صفویه در ططوح مختت  فعالعت
 طازی داشتند. طییوشت
 

 . گفتمان تصوف و نهاد قدرت2 ا 2
طیاز   گفتما صوفعه از دل بافت  طی بیآوردید که در آ  جدال  جدی معا  دو یهاد  های ردیه

این اطت کیه بخشی  از بدییة روحایعیت       مسئتهگیفته بود. همة تصوو و روحایعت شععه در
در  .دیید  م بیای باورهای دین  میدم  مضیقدرت و  تصوو را عامت  مااحت بیای مناطبات

  گفتمیا  تصیوو بعشیتی بیه حاشیعه      رفت م این جدال  هیچه جایگاه روحایعت شععه بالاتی 

 

ای دیین   تیوا  اقتصیادی عتمی    دهید  می  . میدارک  در اختعیار دارییت کیه یشیا       شد م رایده 
بیا دربارییا   مقبولعیت اجتمیاع  و در اختعیار داشیتن زعامیت         هیا  آ پعوییدهای خیایوادگ    

درباری  توا  ایتقاد از یگیام حیاکت و حضیور در     های مسئولعتمناصب و همچنعن مستمعن  
محافل خصوص  درباری  مشیوععت و مقبولعت روحایعو  را در دطتگاه صیفویه بیالا بییده    

بخی  میذهب    مشییوععت روحایعت با دربار و اتکا به کایو  گستیدة تعامل  . در این بعن بود
طیبب    تشع،  در کنار فتیت دروی  تدریج  تصوو در جغیافعای طعاط  و فیهنگی  ایییا   

صیوفعة قالبیاش  کیه     که یطور بهشد یق  گفتما  مذکور در مناطبات قدرت کاه  یابد؛ 
؛ از کیایو  قیدرت فاصیته گیفیت     دریجت بهیق  زیادی در به قدرت رطعد  صفویه داشت  

 تصیوو  گفتمیا   مبیارزة قتمی  و بعیای  خودشیا  را عتعیه       بیخ  روحایعو  یعن  زمای  که
 .بیآوردطی ی فضا عناز دل چن ها ردیهو  عدیدشدت بخش
 عشتییشتا  و شدت ب یهدر اواخی صفو عهمبارزه با یفو  صوف رویدتوجه داشت که  باید

 هیای هردو در صیوفعه   درویی   فتییت  چیو   دیگیی  عوامت  کنار در روید این ادامةگیفت و 
 .عدایجام ییا ا  فیهنگ عایدر جغیاف  اجتماع -طعاط  مناطبات از صوفعه حذو به بعدی

  آ  داشیت  گعییی  شکل عةاول های دورهدر  یشهر  تصوو و طعاط  قدرت رابطة اگیچه
 را طعاطیت  و تصیوو  تشیع،   مؤلفیة  طه که بدارا  یهضت طی گعیی شکلقی  هشتت و با  در

و  تشیخ   یهشد که بعیدها در دورة صیفو   ای تازه  گفتمای یتصوو وارد فضا ید ک تتفعق
طتستة صفویه  تبتور بعیوی  تتفعیق طیه    گذار عا بنتمایا بعشتیی یافت. شاه اطماععل صفوی  

در وجیود  یعیا  عایه تتفعق دو بُعد شخصعت  طعاط  و صوف .مفهوم تشع،  تصوو و طعاطت بود
. بییا روی کییار آمیید  صییفویه  شیید میی مشییاهده  ییییایعی ینالیید قطییبمیییل  هییای  عتشخصیی

و جسارت ایین   جیئت ها آ طعاط  چندا  شد که بیخ  از -صوف  یمند بهیهمشیوععت و 
 .بود ها آ ( یک  از 1389) یامهمکافاتکه عتعه حکومت بنویسند رطالة ایتقادی که  ندرا یافت

صیوفعه تیا پاییا  دورة صیفویه در     کیه  معتقید اطیت    (1313: طوم  جتد 1389) جعفییا 
در بیابیی    با طیح اتهامات و ایتقیادات اضی بود و طع  داشت معادلات طعاط  و اجتماع  ح

 بود. توجه قابلیفو  صوفعه در معا  تودة میدم هت  د. البتههجوم فقها مقاومت کن
که مبارزه با تصوو و صوفعه از هما  دورة شیاه اطیماععل اول   بود طیو دوم ماجیا این 

و اییدة   دایستند م آیاز شد. با اینکه بسعاری از صوفعه  تشع، را یک  از ارکا  اعتقادی خود 
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ای دیین   تیوا  اقتصیادی عتمی    دهید  می  . میدارک  در اختعیار دارییت کیه یشیا       شد م رایده 
بیا دربارییا   مقبولعیت اجتمیاع  و در اختعیار داشیتن زعامیت         هیا  آ پعوییدهای خیایوادگ    

درباری  توا  ایتقاد از یگیام حیاکت و حضیور در     های مسئولعتمناصب و همچنعن مستمعن  
محافل خصوص  درباری  مشیوععت و مقبولعت روحایعو  را در دطتگاه صیفویه بیالا بییده    

بخی  میذهب    مشییوععت روحایعت با دربار و اتکا به کایو  گستیدة تعامل  . در این بعن بود
طیبب    تشع،  در کنار فتیت دروی  تدریج  تصوو در جغیافعای طعاط  و فیهنگی  ایییا   

صیوفعة قالبیاش  کیه     که یطور بهشد یق  گفتما  مذکور در مناطبات قدرت کاه  یابد؛ 
؛ از کیایو  قیدرت فاصیته گیفیت     دریجت بهیق  زیادی در به قدرت رطعد  صفویه داشت  

 تصیوو  گفتمیا   مبیارزة قتمی  و بعیای  خودشیا  را عتعیه       بیخ  روحایعو  یعن  زمای  که
 .بیآوردطی ی فضا عناز دل چن ها ردیهو  عدیدشدت بخش
 عشتییشتا  و شدت ب یهدر اواخی صفو عهمبارزه با یفو  صوف رویدتوجه داشت که  باید

 هیای هردو در صیوفعه   درویی   فتییت  چیو   دیگیی  عوامت  کنار در روید این ادامةگیفت و 
 .عدایجام ییا ا  فیهنگ عایدر جغیاف  اجتماع -طعاط  مناطبات از صوفعه حذو به بعدی

  آ  داشیت  گعییی  شکل عةاول های دورهدر  یشهر  تصوو و طعاط  قدرت رابطة اگیچه
 را طعاطیت  و تصیوو  تشیع،   مؤلفیة  طه که بدارا  یهضت طی گعیی شکلقی  هشتت و با  در

و  تشیخ   یهشد که بعیدها در دورة صیفو   ای تازه  گفتمای یتصوو وارد فضا ید ک تتفعق
طتستة صفویه  تبتور بعیوی  تتفعیق طیه    گذار عا بنتمایا بعشتیی یافت. شاه اطماععل صفوی  

در وجیود  یعیا  عایه تتفعق دو بُعد شخصعت  طعاط  و صوف .مفهوم تشع،  تصوو و طعاطت بود
. بییا روی کییار آمیید  صییفویه  شیید میی مشییاهده  ییییایعی ینالیید قطییبمیییل  هییای  عتشخصیی

و جسارت ایین   جیئت ها آ طعاط  چندا  شد که بیخ  از -صوف  یمند بهیهمشیوععت و 
 .بود ها آ ( یک  از 1389) یامهمکافاتکه عتعه حکومت بنویسند رطالة ایتقادی که  ندرا یافت

صیوفعه تیا پاییا  دورة صیفویه در     کیه  معتقید اطیت    (1313: طوم  جتد 1389) جعفییا 
در بیابیی    با طیح اتهامات و ایتقیادات اضی بود و طع  داشت معادلات طعاط  و اجتماع  ح

 بود. توجه قابلیفو  صوفعه در معا  تودة میدم هت  د. البتههجوم فقها مقاومت کن
که مبارزه با تصوو و صوفعه از هما  دورة شیاه اطیماععل اول   بود طیو دوم ماجیا این 

و اییدة   دایستند م آیاز شد. با اینکه بسعاری از صوفعه  تشع، را یک  از ارکا  اعتقادی خود 
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آ  دطیته از فقهیای  کیه آمعیاش      تیدریج  بیه   کیدید م را دیبال « تشع، و تصوو»همگیای  
طییکو  قالباشیا  زمعنیة    عبیاس اول بیا    شیاه نید.    یتبیه یافت پسندیدید یم تشع، و تصوو را 

عتمیای عیی  مقیعت اصیفها  یعیا در بیابیی        و در این بعن  ایحلال طعاط  آیا  را فیاهت کید
. ایین جیییا  در اواخیی قیی  ییازدهت شیدت       درپیع  گیفتنید  جییا  تصوو موض، تنیدی  

جیای   بیه و   تهی   شهیهای پی خایقاه  چو  تبییا و یاد از خایقاه تدریج بهبعشتیی گیفت و 
 .بنا شد ها تکعهمساجد و  ها آ 

 الشیعه حدیقةقیی  دهیت جیا کتیا       ییل اوا  تیا  شیود  می  میبوط ما  تا آیجا که به یوشتار
منسو  به مقدس اردبعت  اثیی از روحایعت شععه بی ضد تصوو در دطت یعسیت و پیس از   

دورة معیای  صیفویه چیو  ملاصیدرا  شیعخ بهیای  و        مستک عاروآ  هت جمع  از عالما  
اخلاقی  و عیفیای   بیه ایتقیاد از صیوفعة بیازاری        هیای  روشبا دفاع از  زما  هتفعض  محسن

کیه بیا    شیویت  می  بیا عالمیا  ضدصیوف  مواجیه      رطیعت  می  پیداختند. وقت  به قیی  ییازدهت   
 طؤالوفعه را زیی صوو و صکید  ایحیافات موجود در شاخة عامعایة تصوو  کل ت بیجسته

 (.528-515: جتد اول  1389بیدید )جعفییا   
یافتیه تتقی  کیید.     پاییا    بدو  پیداختن به گفتمیا  فتسیف  عصیی    توا  یم این بح  را 

  شیعخ بهیای  و   معیدامیاد چیو    هیای   شخصیعت مکتب فتسف  اصیفها  در دورة صیفویه بیا    
فکیی مختتفی    های یدگاهد. این حوزة فتسف  در دورا  اوج خود شود م ملاصدرا شناخته 

 خواطیتند  که ایتب می  بودید   امام دوازدهرا کنار هت گید آورد. حکمای این مکتب  شععة 
تتفعیق   یجدیید  شیناخت   معیفیت  چهیارچو  مطالب فتسف  و عیفای  را با معارو دین  در 

طییقیة عیفیای     کوشیعدید  می  صاحب مقامیات عیفیا  عمتی  بودیید      ایتب که  ها آ کنند. 
 هیای  گفتمیا  بییای حیل تعیارض بیعن      شیناخت   معیفیت خود را به مبنای   ةمعتدل و حکعمای

گیفتیه   شیکل  یها گفتما  خیدها بیرط  ایتقادی رویکیدها و ب . همچنعنتبدیل کنند زما  هت
ی را بییه چییال  بکشییند.  تصییوو عامعایییه و بییازار  داشییتند حییول محییور تصییوو  طییع   

را  ای شیعوه ی  چنیعن    محسین فیعض و شیعخ بهیا    معیدامیاد چیو  ملاصیدرا     هیای   شخصعت
که آیا  را در مقابیل فقهیای بیجسیته و بیایفو ی چیو  مجتسی  دوم و        درپع  گیفته بودید
( ایین گییوه  در مقابیل دییدگاه     13-7: 1389میدرس مطتیق    ) داد م محمدطاهی قم  قیار 

دیبال حذو مجموعه رویکیدهای صوفعه از فضای گفتمیای  عصیی بودیید      بهبیخ  فقها که 

 

باید توجه داشیت  کوشعدید تصوو عالمایه و حکعمایه را از شاخة بازاری آ  تفکعک کنند. 
طی  قییو  و     دیگیی طیوی  داشیتند و از   گیای به روحایعت شععه طو  تودة میدم از یک که

از آ  وییژه   بیه  مسیئته . ایین  جیای داده بودیید   یشیا  وجا دلدر را صیوفعایه   های یهما بناعصار 
بیی ضید تصیوو  گییای  مییدم بیه        هیا  ردییه که یک  از عتیل یوشیتن   داشت جهت اهمعت 

ایین گییای  را    هیای  یشیایه بیود.   هیا  تودهصوفعة بازاری و گستیش آ  در بعن  ورطوم آدا 
در جامعیة  . مشیاهده کیید   خیوای   قصیه و پدییدة مهیت    یا خایه قهوهدر ادبعات و هنی  توا  م 

در چنیعن شییایط    و  متأثی از گفتما  تصیوو بیود   ها قصهو یوع  ها خایه قهوهصفوی  فضای 
 یویس  عتعه صوفعه شکل گیفت و توطعه یافت. ردیه
 

 ها رسالهدر  ها گفتمانقابل ت. 2
بازیمای  بخشی    ها آ   کارکید عمدة یگییت م ردیه  های رطالهبه  ها قی بیای ما که پس از 

در آ   ها ة آ عمدکارکید  هیچندگفتمای  رایج در اییا  عصی صفوی اطت؛  یها جدالاز 
رقعیب بیوده    هیای  گفتما ایام دور و دیی  تبتعغ و تیویج گفتمای  خاص و طیکو  و توبعخ 

امیا    متعیدد حضیور و ظهیور داریید     هیای  گفتمیا   و خییده  هیا  گفتما ها  در این رطالهاطت. 
بیا  شکل گیفتیه اطیت؛ تقیابت  کیه     « تشع،»و « تصوو»معا  دو گفتما    تقابل یینت مشخ 
ییا  دیگییی را حیذو کنید     خواطیت  می  به موض، یویسنده یا از یوع  بیود کیه یکی     توجه 
یویسیندگای  مییل معیلیوح  و قمی  از اطیاس بیا       بییای مییال     اصلاح دیگیی بود. درصدد

 . یاکید  آ  بود منکو معطوو به بیایدازی و  شا  ارادهگفتما  تصوو مخالفت داشتند و 
 هیا  اول . را بیگایده بود یایهگیا اصلاح-محسن فعض کاشای  موض، ایتقادی ملامایند کس  

بعشتی اصول  بودید یا تمایتشیا    ها  دومداشتند و گیای  گفتما  اخباریگیی  بعشتی به خیده
 گفتما  بعشتی بود. به این خیده

محمیدطاهی   الهیوا هداییةو  اخیعیر تحفةبه  توا  م به شاخة اخباریو   متعتق های رطالهاز 
بیه   کوشید  می   عنالعیاقت ادراءو  الشیعه ةتسیلع  الشیعه سلوةمعیلیوح  یعیا در    .قم  اشاره کیید 

آ  دطیت    شیناخت  معیفتو  یخ تار یو جوایب تصوو در یما عست از چ ی یها یبند جم،
. بیایید  عییو  زمیا  خیود ب   عیدت  لات عقمعیاد  یآ  را از فضیا  ةمجموعی  طیییق  این از و یابد

بیه جیدال بیا تصیوو پیداختنید.       ی یوشتارها در عای یدالاطلامو جد ةالحعیوععندر  مجتس 
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باید توجه داشیت  کوشعدید تصوو عالمایه و حکعمایه را از شاخة بازاری آ  تفکعک کنند. 
طی  قییو  و     دیگیی طیوی  داشیتند و از   گیای به روحایعت شععه طو  تودة میدم از یک که

از آ  وییژه   بیه  مسیئته . ایین  جیای داده بودیید   یشیا  وجا دلدر را صیوفعایه   های یهما بناعصار 
بیی ضید تصیوو  گییای  مییدم بیه        هیا  ردییه که یک  از عتیل یوشیتن   داشت جهت اهمعت 

ایین گییای  را    هیای  یشیایه بیود.   هیا  تودهصوفعة بازاری و گستیش آ  در بعن  ورطوم آدا 
در جامعیة  . مشیاهده کیید   خیوای   قصیه و پدییدة مهیت    یا خایه قهوهدر ادبعات و هنی  توا  م 

در چنیعن شییایط    و  متأثی از گفتما  تصیوو بیود   ها قصهو یوع  ها خایه قهوهصفوی  فضای 
 یویس  عتعه صوفعه شکل گیفت و توطعه یافت. ردیه
 

 ها رسالهدر  ها گفتمانقابل ت. 2
بازیمای  بخشی    ها آ   کارکید عمدة یگییت م ردیه  های رطالهبه  ها قی بیای ما که پس از 

در آ   ها ة آ عمدکارکید  هیچندگفتمای  رایج در اییا  عصی صفوی اطت؛  یها جدالاز 
رقعیب بیوده    هیای  گفتما ایام دور و دیی  تبتعغ و تیویج گفتمای  خاص و طیکو  و توبعخ 

امیا    متعیدد حضیور و ظهیور داریید     هیای  گفتمیا   و خییده  هیا  گفتما ها  در این رطالهاطت. 
بیا  شکل گیفتیه اطیت؛ تقیابت  کیه     « تشع،»و « تصوو»معا  دو گفتما    تقابل یینت مشخ 
ییا  دیگییی را حیذو کنید     خواطیت  می  به موض، یویسنده یا از یوع  بیود کیه یکی     توجه 
یویسیندگای  مییل معیلیوح  و قمی  از اطیاس بیا       بییای مییال     اصلاح دیگیی بود. درصدد

 . یاکید  آ  بود منکو معطوو به بیایدازی و  شا  ارادهگفتما  تصوو مخالفت داشتند و 
 هیا  اول . را بیگایده بود یایهگیا اصلاح-محسن فعض کاشای  موض، ایتقادی ملامایند کس  

بعشتی اصول  بودید یا تمایتشیا    ها  دومداشتند و گیای  گفتما  اخباریگیی  بعشتی به خیده
 گفتما  بعشتی بود. به این خیده

محمیدطاهی   الهیوا هداییةو  اخیعیر تحفةبه  توا  م به شاخة اخباریو   متعتق های رطالهاز 
بیه   کوشید  می   عنالعیاقت ادراءو  الشیعه ةتسیلع  الشیعه سلوةمعیلیوح  یعیا در    .قم  اشاره کیید 

آ  دطیت    شیناخت  معیفتو  یخ تار یو جوایب تصوو در یما عست از چ ی یها یبند جم،
. بیایید  عییو  زمیا  خیود ب   عیدت  لات عقمعیاد  یآ  را از فضیا  ةمجموعی  طیییق  این از و یابد

بیه جیدال بیا تصیوو پیداختنید.       ی یوشتارها در عای یدالاطلامو جد ةالحعیوععندر  مجتس 
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طیت. در کنیار   ا یگییدو گفتما  تصیوو و اخبیار    صحنة جدال متن ها رطاله ینمجموعة ا
 تنیدوتعای ییه بیا    کیدیید کیه  محسن فعض کاشای  ظهور ملامایند منتقدا  و مصتحای   ها این

تکه با رویکید ایتقادی و بعا  اطیتدلال   ب ها آ  یگییاخبار  گیوه اول و یه با مش های رطاله
از حسین هیت   مملابییای مییال   ؛ پیداختنید رایج در عصی خوی   های گفتما و منطق  به یقد 
 .(103-101 :1371فعض کاشای   )کند  ایتقاد م فقها از صوفعه و هت 

پیط  این اطت که یویسندگا  مذکور با چه تمهعدات زبیای   با توجه به آیچه بعا  شد  
و بلاییی  گفتمییا  مییورد تأیعیید خودشییا  را تبتعییغ و تیییویج و گفتمییا  رقعییب را طیییکو   

 ؟کیدید م 
 

 بلاغی -. تمهیدات بیانی1 ا 3
و « مین »مبتن  بیی ایجیاد تقابیل معیا      « طازی بعگایه»  ها رطالهد در متن تمهع تیین مهتاولعن و 

 :van.dijk, 1395) دهد م میبع  ایدئولوژیک را شکل  تدریج بهاطت. این تقابل « دیگیی»

 عبارت اطت از:که چهار ضت، آ  ( 145
 ؛  )ضت، اول میب،(«من»میبت  های ویژگ کید   بیجسته .1
 (؛)ضت، دوم« دیگیی»منف   های ویژگ کید   بیجسته .2
 ؛منف  من )ضت، طوم( های ویژگ کید   پنها  .3
 )ضت، چهارم(.« دیگیی»میبت  های ویژگ کید   پنها  .4

شامل شخ  یویسنده و همة کسای  اطت که بیا او گییای  فکییی     « من»در این میب،  
  شامل رقعب فکیی  عقعیدت   طعاطی  و...   «دیگیی»طعاط  و... مشتیک  دارید و   عقعدت 

فیدارا  دو گفتمیا  در جهیا  میتن  در مقابیل یکیدیگی قییار        . بیدین تیتعیب  طی  شود م او 
 بیاطیاس طیازی   بعگاییه . دنی کن می  تیلاش  « دیگیی»هییک بیای به حاشعه راید   گعیید و م 

قطیب  »و دیگییی را در  « جنیاح حقعقیت  »دوتیای   مین و همفکییا  را در     هیای  تقابلقاعدة 
« !ببعنعد ای شیعععا  : »یویسد م قم  پس از یقل بعت  از مولایا بیای میال   ؛دهد م قیار « باطل
بهشیت  به  السلام عتعهمتجت متعو  به شفاعت میتض  عت   اعتقاد دارد که ابن شخ  ینا که

 السیلام  عتعیه حضییت میتضی  عتی      اطیت لازم بیای این کیار  که دریعافته   اما خواهد رفت
(. بعیا   863 :اول جتید  1388قمی    ) «میدما  را به خیو  فیزییدا  خیود دلعیی یمیوده باشید      

 

کیید   وارداطیت. همچنیعن   هویت عقعدت  مخاطب را بیجسته کییده  « ای شعععا !»آیازین 
دیگیی   طیوی  از « متجیت متعیو    ابین »و  طیو  ییک شخصعت مذهب  و محتیم حضیت امعیی از  

شعععا   حضیت امعیی  همفکییا  یویسینده و     طیو یکتقابت  را در متن ایجاد کیده که در 
قییار  عقعیدت    -متجت و مخالفا  فکیی و در طیو مقابل  مولوی  ابن ایستادهخود یویسنده 

حیق و طییو    طیو  ییک تیا   یشاید م . این تقابل گفتمای   تشع، را در مقابل تصوو اید گیفته
رطیالة  در جمیلات زییی از   تیوا    می  ارزشیگذارایه را  . همیعن تقابیل   بعایدیگی  همقابل  باطل ب

یا آ  اطت که جماعت  کیه   :پس از چند حال بعیو  یخواهد بود» مشاهده کید: الشیعه تسلعة
اعتقاد به حدی  و قییآ    بتکه مطتقاً  مقعد به مذاهب شععه یعستند  با این اعمال اشتغال دارید

ییا   ایید  گیفتیه پع  را ماقت و یادای  این روش یا از روی ح .و دین پعغمبی آخیالاما  یدارید
(. در ایین تقابیل   38  گ. )معیلیوح  « اید زدهبدین در  یب فی میدممکی و خدعت و  ةواطط به

در یک طیو معادله قییار دارد و یویسینده و همفکییای     « دیگیی» ةمیاب بهبیطاخته  صوفعه 
حیدی  و قییآ  و دیین پعغمبیی     »طیفدارا  گفتما  خودی به از این معا    .در گفتما  مقابل

اهیل  »ییا  « ییادا  و احمیق  »یا « اید دین  ب»دارید و پعیوا  گفتما  رقعب یا اعتقاد « آخیالاما 
 دین  ب در تقابل با یادای  و  داری ینددایای  و  آیند. م  شمار به «یب فی میدممکی و خدعه و 

یگیی   تا یک  بی حق و دیگیی باطل به شود م و فییبکاری به دو گفتما  متخاصت یسبت داده 
را  هیا  آدماطیت؛ آ  هیت بعگاییة فکییی و عقعیدت  کیه فاصیتة        « بعگاییه »آید. گفتما  رقعب 

چنعن چعیای اطیت.     طازی بعگایه. مقصود ما از کند م میاتب بعشتی از بعگایة قوم  و مت   به
الاطلام   قتمداد شده )جدید« هدیائمة ایکار راه دین یبوی و »در یمویة دیگیی  کار صوفعه 

( تییا از طییییق ایجییاد فاصییتة ایییدئولوژیک  معییا  گفتمییا  رقعییب بییا   907  جتیید اول: 1388
 معیف  کند. اعتماد ب ا بعگایه و ر ها آ اعتباردهندة دین )پعامبی و اماما (  یها قطب

 ةمیابی  بیه حت  اصیار بی ایتسا  بارگیا  صیوفعه بیه اهیل طینت و بازیمیای  ایین ویژگی          
« کیافی »قمی   مولیوی را    .گعیید  می  طیازی صیورت    بعگاییه ضع  یعا در راطتای همعن  هیقط

ولایت  که بیای شمس قائیل اطیت  بیا باورهیای شیععه مطابقیت ییدارد         کند؛ زییا م معیف  
تیا گفتمیا     کنید  می  حسن بصیی را از دشمنا  امیام عتی  )ع( معیفی      .(137-139: 1369)

ای دوطیتا   »در جای دیگیی با اطتفاده از تعبعی  رقعب در یقطة مقابل امام عت  قیار گعید. یا
عیاطف  در مقابیل   -ییدای   ای گیااره رقعیب را بیا   ا  ابتیدا طیفیدارا  گفتمی   « ابعطالیب!  بن عت 
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کیید   وارداطیت. همچنیعن   هویت عقعدت  مخاطب را بیجسته کییده  « ای شعععا !»آیازین 
دیگیی   طیوی  از « متجیت متعیو    ابین »و  طیو  ییک شخصعت مذهب  و محتیم حضیت امعیی از  

شعععا   حضیت امعیی  همفکییا  یویسینده و     طیو یکتقابت  را در متن ایجاد کیده که در 
قییار  عقعیدت    -متجت و مخالفا  فکیی و در طیو مقابل  مولوی  ابن ایستادهخود یویسنده 

حیق و طییو    طیو  ییک تیا   یشاید م . این تقابل گفتمای   تشع، را در مقابل تصوو اید گیفته
رطیالة  در جمیلات زییی از   تیوا    می  ارزشیگذارایه را  . همیعن تقابیل   بعایدیگی  همقابل  باطل ب

یا آ  اطت که جماعت  کیه   :پس از چند حال بعیو  یخواهد بود» مشاهده کید: الشیعه تسلعة
اعتقاد به حدی  و قییآ    بتکه مطتقاً  مقعد به مذاهب شععه یعستند  با این اعمال اشتغال دارید

ییا   ایید  گیفتیه پع  را ماقت و یادای  این روش یا از روی ح .و دین پعغمبی آخیالاما  یدارید
(. در ایین تقابیل   38  گ. )معیلیوح  « اید زدهبدین در  یب فی میدممکی و خدعت و  ةواطط به

در یک طیو معادله قییار دارد و یویسینده و همفکییای     « دیگیی» ةمیاب بهبیطاخته  صوفعه 
حیدی  و قییآ  و دیین پعغمبیی     »طیفدارا  گفتما  خودی به از این معا    .در گفتما  مقابل

اهیل  »ییا  « ییادا  و احمیق  »یا « اید دین  ب»دارید و پعیوا  گفتما  رقعب یا اعتقاد « آخیالاما 
 دین  ب در تقابل با یادای  و  داری ینددایای  و  آیند. م  شمار به «یب فی میدممکی و خدعه و 

یگیی   تا یک  بی حق و دیگیی باطل به شود م و فییبکاری به دو گفتما  متخاصت یسبت داده 
را  هیا  آدماطیت؛ آ  هیت بعگاییة فکییی و عقعیدت  کیه فاصیتة        « بعگاییه »آید. گفتما  رقعب 

چنعن چعیای اطیت.     طازی بعگایه. مقصود ما از کند م میاتب بعشتی از بعگایة قوم  و مت   به
الاطلام   قتمداد شده )جدید« هدیائمة ایکار راه دین یبوی و »در یمویة دیگیی  کار صوفعه 

( تییا از طییییق ایجییاد فاصییتة ایییدئولوژیک  معییا  گفتمییا  رقعییب بییا   907  جتیید اول: 1388
 معیف  کند. اعتماد ب ا بعگایه و ر ها آ اعتباردهندة دین )پعامبی و اماما (  یها قطب

 ةمیابی  بیه حت  اصیار بی ایتسا  بارگیا  صیوفعه بیه اهیل طینت و بازیمیای  ایین ویژگی          
« کیافی »قمی   مولیوی را    .گعیید  می  طیازی صیورت    بعگاییه ضع  یعا در راطتای همعن  هیقط

ولایت  که بیای شمس قائیل اطیت  بیا باورهیای شیععه مطابقیت ییدارد         کند؛ زییا م معیف  
تیا گفتمیا     کنید  می  حسن بصیی را از دشمنا  امیام عتی  )ع( معیفی      .(137-139: 1369)

ای دوطیتا   »در جای دیگیی با اطتفاده از تعبعی  رقعب در یقطة مقابل امام عت  قیار گعید. یا
عیاطف  در مقابیل   -ییدای   ای گیااره رقعیب را بیا   ا  ابتیدا طیفیدارا  گفتمی   « ابعطالیب!  بن عت 
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دور  تأوییل  تیا کی  کیلام ایین طایفیه را طیازید و      » :یویسید  می   و دهد م گفتما  تشع، قیار 
  جتید  1388)قمی    « را یک  توا  کیید  ها مذهب ةهم  اگی چنایچه این معقول باشد. یمایعد
 طییمنال »و بیه  « ایید  محبیت هادیا  راه »که را « پعیوا  اهل بعت یبوت»( و در ادامه 878اول: 

در بعابیا  ضیلالت   »کیه  دهید   می  در مقابل طیفدارا  گفتما  رقعیب قییار   « رطند م مقصود 
 ید  رقعب.(؛ تقابت  بیطاخته با هدو به حاشعه را835)هما : « گیدید م هلاد 

 های واقععتدر ایتسا  مشایخ صوفعه به اهل طنت  منافات  با  ها رطالهاصیار یویسندگا  
 هیا  رطیاله مخاطبیا  ایین    شیود.  می  ایجیام  به قصد طیکو  گفتما  رقعب اما   تاریخ  یدارد

پعشوای فکییی و   عنوا  بهاهل طنت را  حت  اگی بایاید باشد   توایند یم شعععای  هستند که 
  طینعا  او را  بیود  م بایاید اگی خو  و از صالحا  شععه »عقعدت  خود به رطمعت بشناطند. 

 «یمودیید  می  خود  کی خوب  او  های کتا و در  شناختند م و شعععا  او را  دایستند یم ول  
و « صالحا  شععه»و اهل طنت را در تقابل با  یایدبا ها گاارهاین  ة(. مخاطب شعع845 )هما :

 عنیوا   بیه قیبلاً  کیه   کنید  م طوی  گیای  پعدا  و طمتو یاگایی به  بعند م « شععه های کتا »
یکته اطیت کیه   اثبات این  دیبال بهمحمدطاهی قم  اصولاً معیف  شده اطت. « جناح حقعقت»

یبود  یام صوفعه در کتب قیدیت  گفتما  تشع، و تصوو تناطب و تشابه  با یکدیگی یدارید. 
( جیا  هما ) یشعن شععهخایقاه در شهیهای مهت  (  یبود 138-137: 1369  )قم  عتمای شععه

 هاز جمتی یخیورد  ییذای حعیوای  از جاییب عتمیای شیععه        مایندخ  اعمال صوفعه یه  بیو 
مستحسینات و   ةمجموعی  یبنید  صیورت بییای   مؤلی  با تیلاش   ها اطتدلالاین دلایل اوطت. 

که بیه یگیی او الحیادی و    همیاه اطت  صوفعه در قالب تصوو بازاری و عامعایه ورطوم آدا 
 (.149-147: 1374  قم )شود  محسو  م منحیو 

بییای گفتمیا  خیودی و در همیا  حیال اعتبیارزدای  از       « اعتباریاب »شگید بعای  دیگی  
. اطییت بییا اطییتفاده از دو منبیی، مهییت گفتمییای   یعنیی  قیییآ  و حییدی   « دیگیییی»گفتمییا  

فیقیة   73)ص( رفته که از  الله رطولمحمدطاهی قم  بیای طیکو  رقعب به طیاغ حدیی  از 
از معاا  صحت طند حدی   هعچ تصیییح    یگی صیو. داید م ا یک  را یاجعه مستمایا  تنه

  امیام  دوازدهشیععة   ه رافیقی ایین  اما قمی  ابتیدا     یافته کدام اطت در آ  یشده که فیقة یجات
از طییق مستقعت عقل و یقل بعیو  رفته  تمام  »که  کند م طپس صوفعه را طیزی     معیف 
بیدین تیتعیب حیدی  یبیوی      ؛(129: 1369)همیا    « ایید  دایستهگیوه را یاج  و رطتگار  73

 

بیای تأیعید اعتبیار بیاور یویسیندة رطیاله و در همیا  حیال رد اعتبیار صیوفعه           شود م ابااری 
یاجعیه   ةیک فیق اید فیموده الله رطول .اید ایستاده( )ص الله رطولکسای  که در مقابل  عنوا  به

گیاه    بیای ایین منگیور   . دایند م گیوه را یاج  و رطتگار  73وجود دارد و صوفعه تمام  
شیاخ  بییای اعتبارییاب  گفتمیا  خیودی و اعتبیارزدای  از        هیای  چهییه و  هیا  کتیا  هت از 

 کنید  م ضمن طیکو  شخصعت بایاید تصییح   . همعن قم شود م گفتما  رقعب اطتفاده 
« معتبی شیععه اطیت   های کتا که از  ایت یمودهیقل  الهوا تبصیةةمذمت بایاید را از کتا  »که 

 .(840اول:  جتد 1388)هما   
دهی  و   طیازی  ییام   صیفت شیاخ  گفتمیا  رقعیب از طیییق      های چهیهکید   مخدوش

 یایید با. قمی  پیس از طییح بحیی  دربیارة      هاطیت  رطالهطازی شگید دیگی یویسندگا   لقب
دلعیل بیی   »دربارة او اگی دلعل بی بدی او یباشد   های  گفتن که  رطد م طیایجام به این یتعجه 

شاخ  گفتما  رقعب   های چهیهعیب   یک  از  ابندرمورد  .()هما « شود یم خوب  او یعا 
: )همیا  « شیود  یمی  در فتوحات چعاها گفته که با اطلام جمی،  » که شود م قضاوت  طور ینا

( ییا مغیبی  و عطیار را    865)همیا :   خوایید  م  «صفت عطا ششعخ » و« اشقعا طیِ» او را .(866
 کنید  می  و خوایید  اشعارشیا  را خطیای  بیارگ قتمیداد       دهید  می  لقیب  « میدم بیدکیدار »
: یویسید  می  یعیا  احمد یاال  و دیگیی صیوفعه    دربارة(؛ 898اول:  جتد 1388الاطلام   جدید)
کیه ابتیعس را پعشیوا و راهنمیای خیود       کییده ایشیا  را طیعاه    یهیا  دلمحبت عمیی چگوییه   »

ییام  کند؛ زییا  طیزی  م ( و مجتس   جام  را 875-874:   جتد اول1388قم   ) «دایند م 
اول:  جتید  1388  )مجتسی   اطیت  وی  یعیاورده خی  یفحاتاردبعت  را در کتا   الدین  صف
معیفی   « درویشیا  شالپوشی   » طیفیدارا  گفتمیا  رقعیب را     کت  بندی عتتقسدر وی  .(824
(؛ 900:   جتید اول 1388 الاطیلام   )جدید« دایند یم از واجبات خود  مسئتهیک »که  کند م 

ییولا  راه  و  (870اول:  جتد 1388قم   دین ) صوفعه متحدا  ب در جای دیگی  که همچنا 
فییب ایین  »که میاقب شده اطت و به مخاطب هشدار داده  اید شده( معیف  835هما : ) دین

گوطیفندا  گتیة محمید    »تیا   ایید  افتیاده « معا  گتة اطیلام »باشد که به « گیگا  در لباس مع 
(. ایین  897اول:  جتید   1388الاطیلام    )جدیید « مصطف  و اهل بعت آ  حضییت را بیباینید  

؛ تقیابت   شیود  می  در  هن مخاطب منجی  گفته پع تقابل  گعیی شکلبه در یهایت شگید یعا 
  میییدم بییدکیدار و صیفت  عطا شییآ  بییدا   یامسیتمایا   اشییقعا  شیعخا     طیوی  یییکدر کیه  
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بیای تأیعید اعتبیار بیاور یویسیندة رطیاله و در همیا  حیال رد اعتبیار صیوفعه           شود م ابااری 
یاجعیه   ةیک فیق اید فیموده الله رطول .اید ایستاده( )ص الله رطولکسای  که در مقابل  عنوا  به

گیاه    بیای ایین منگیور   . دایند م گیوه را یاج  و رطتگار  73وجود دارد و صوفعه تمام  
شیاخ  بییای اعتبارییاب  گفتمیا  خیودی و اعتبیارزدای  از        هیای  چهییه و  هیا  کتیا  هت از 

 کنید  م ضمن طیکو  شخصعت بایاید تصییح   . همعن قم شود م گفتما  رقعب اطتفاده 
« معتبی شیععه اطیت   های کتا که از  ایت یمودهیقل  الهوا تبصیةةمذمت بایاید را از کتا  »که 

 .(840اول:  جتد 1388)هما   
دهی  و   طیازی  ییام   صیفت شیاخ  گفتمیا  رقعیب از طیییق      های چهیهکید   مخدوش

 یایید با. قمی  پیس از طییح بحیی  دربیارة      هاطیت  رطالهطازی شگید دیگی یویسندگا   لقب
دلعیل بیی   »دربارة او اگی دلعل بی بدی او یباشد   های  گفتن که  رطد م طیایجام به این یتعجه 

شاخ  گفتما  رقعب   های چهیهعیب   یک  از  ابندرمورد  .()هما « شود یم خوب  او یعا 
: )همیا  « شیود  یمی  در فتوحات چعاها گفته که با اطلام جمی،  » که شود م قضاوت  طور ینا

( ییا مغیبی  و عطیار را    865)همیا :   خوایید  م  «صفت عطا ششعخ » و« اشقعا طیِ» او را .(866
 کنید  می  و خوایید  اشعارشیا  را خطیای  بیارگ قتمیداد       دهید  می  لقیب  « میدم بیدکیدار »
: یویسید  می  یعیا  احمد یاال  و دیگیی صیوفعه    دربارة(؛ 898اول:  جتد 1388الاطلام   جدید)
کیه ابتیعس را پعشیوا و راهنمیای خیود       کییده ایشیا  را طیعاه    یهیا  دلمحبت عمیی چگوییه   »

ییام  کند؛ زییا  طیزی  م ( و مجتس   جام  را 875-874:   جتد اول1388قم   ) «دایند م 
اول:  جتید  1388  )مجتسی   اطیت  وی  یعیاورده خی  یفحاتاردبعت  را در کتا   الدین  صف
معیفی   « درویشیا  شالپوشی   » طیفیدارا  گفتمیا  رقعیب را     کت  بندی عتتقسدر وی  .(824
(؛ 900:   جتید اول 1388 الاطیلام   )جدید« دایند یم از واجبات خود  مسئتهیک »که  کند م 

ییولا  راه  و  (870اول:  جتد 1388قم   دین ) صوفعه متحدا  ب در جای دیگی  که همچنا 
فییب ایین  »که میاقب شده اطت و به مخاطب هشدار داده  اید شده( معیف  835هما : ) دین

گوطیفندا  گتیة محمید    »تیا   ایید  افتیاده « معا  گتة اطیلام »باشد که به « گیگا  در لباس مع 
(. ایین  897اول:  جتید   1388الاطیلام    )جدیید « مصطف  و اهل بعت آ  حضییت را بیباینید  

؛ تقیابت   شیود  می  در  هن مخاطب منجی  گفته پع تقابل  گعیی شکلبه در یهایت شگید یعا 
  میییدم بییدکیدار و صیفت  عطا شییآ  بییدا   یامسیتمایا   اشییقعا  شیعخا     طیوی  یییکدر کیه  
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دوطتدارا  عمی  پعیوا  ابتعس  جاهلا  یسبت به دیین  متحیدا  و گیگیا  در لبیاس میع       
اطت و  بیعکسدرطت  هایشا  یژگ وکه قیار دارید دیگی  میدمای   بو در جای اید ایستاده

حقیایق   عنیوا   بیه را  ها آ بود  این القا  و صفات آگاه  یدارد   گفتمای  ازچو  مخاطب 
 .ایگارد م مستت 

شیگید    شاخ  گفتما  رقعب های چهیهاتهامات اخلاق   شیع  و عیف  به  واردکید 
کیه  کند  م معیف  « رید عصی»عیب  را  . قم  ابنهاطت رطالهبلای  دیگی یویسندگا  -ی بعا

شیمس  »و « میلای رومی   »( طپس به طیاغ 264: 1369  عاشق صدرالدین قویوی اطت )قم 
و یوطی    ی طینا (؛ آیگاه پای 265)هما : « بازد م با پسیی زیبا شطییج »که رود  م « تبییا

شیاهد  »و  میید خواجه یوط  همدای  طن  اطت و ی طنااینکه  ؛کشد م همدای  را به معا  
 و (267پسییی قصیا  )همیا :     هبی یعیا  طینای   . (269)همیا :  « طیت او هیای  عاشق  ...بی این
شیاهدبازی  شبستیی یعا  .(278)هما : « ورزد م طهیوردی به جوای  امید عشق  الدین شها 
در از اینکه چقیدر   یگی صیو(. ایتسا  چنعن اتهامات  به مشایخ صوفعه  278)هما : کند  م 
یویسنده چنا   ؛ زییاقصد روشنگیی تاریخ  یعست داشته باشد  بهریشه تاریخ   های عتواقع

بارگیا  صیوفعه رفتارهیای    »که خواینده به یک یتعجیه بیطید:    کند م  بندی مفصلمطالب را 
بخواهید دربیارة واقععتی     یگی پژوهشگیی کیه   یقطهبا دیدگاه . این «اید داشتهجنس  منحیفایه 

اینجا با کنش  گفتمای  میواجهعت کیه بیه    در    متفاوت اطت.و تفح  کندپژوه  تاریخ  
 .شود ایجام م  یه رفتاری عالمایه در بیابی امیی تاریخ  وخییب گفتما  رقعب قصد ت

 هیای  آمیوزه کیه   ای گوییه  بیه اطت؛ مسخ تعالعت تصوو  ها شگید دیگی یویسندگا  رطاله
 یگعیی  هیای   آییعن ن بخی  بعشیتی بیه آدا  و    . در ایشودخلاو مبای  دین اطلام تتق   ها آ 

مطالیب را چنیا     پیدازیید و  می  در هست   شعطا جایگاه  صوفعایه یا طیز تتق  آیا  از طماع
 طییوکار بیا جمیاعت  منحییو و کیافی      کند م خواینده احساس  که کنند  م طازی مفهومباز

آیعن  صوفعه را از جینس   های کن ( 16-14 .گ  )قم  هداییةالهوا مؤل  بیای میال دارد. 
 رویکیدهیای  در حال  که؛ یداردیسبت  که با تعالعت شععه داید  م راهبا  مسعح   های آموزه
 مطییح اطیت  « عیفا  شعع »عنوا  با آیچه  و متفاوت بودهو معاشیت  یشعن  گوشهبه  صوفعه

  و ابعاد متفیاوت اطت یسب   مسئتهاین  اطاطاً .داید م ططح  از عالت را از لوازم طعی باطن  
: ایید کیه   آورده مبتن  بی تقار  تصوو و مسیعحعت  یها گاارهبیخ  در دارد؛ به همعن دلعل 

 

که  شود م معتوم   چو  میل آ  صوفعا  و صوفعا  این امت و یصارا هی طه یک یحو اطت»
الاطیلام    )جدیید  «ایید  فیورفتیه ایشا  در اعتقاد با هت موافق و از ییک راه بیه چیاه گمیاهی      

صوفعه را از حوزة اطلام خارج کیده و  های یعنآ  های  گااره(. چنعن 904  جتد اول: 1388
تشیبه   عیمسیتمایا  یکسیای  کیه بیه     کیت  دطیت ییا   عیمسیتما  ی عنوا  بهآ  خود صوفعه  تب، به
کیه جماعیت    دهیعت  می  را وقت  در کنار جملات  قییار   ها این. شوید م   بازیمای  جویند م 

کیه ایین    شیویت  می    قای، دهد  مصوفعه را دارای رفتارهای آیعن  یعیفقه  و منحیفایه یشا  
کیه   ایید  جمیاعت  ایشیا   » بیای به حاشعه راید  گفتما  تصیوو یوشیته شیده اطیت:     ها رطاله

زد  و اظهیار   یعییه  بدمستا زد  و چیخعد  و مایند  دطتگیفتن و  اصولکید  و  خوایندگ 
 (.344: 1374معیلوح   ) «ایشا  اطت ةپعش  بعهوش  یمود 

 و مخاطبا  عامه بسعار اثیگذار بیوده بی شگید بعای  دیگی طنا همیاه با ریشخند اطت که 
 مؤلیی بییای میییال   ؛مییؤثیی دارد ی کیارا   قصید اقنییاع مخاطییب بییا خطیاب    هییای رطیاله در 

بی هعچ عاقل پوشعده یعسیت  » گوید که م  یاظی بی کیامت صوفعه حکایت  بارةدر الهوا هدایة
کیه   خواطته م که آ  چشت بدین میتبه یعست که از یاودا  روا  شود شاید که بول بوده و 

  این تفسعی همیاه بیا طنیا   .(501. گ )قم   «کندخود  ةآ  مید آلوده را فییفت  به این دروغ
  یشیاید  می   بی گوشة لب مخاطیب  ای خندهمقبولعت صوفعه را یشایه رفته اطت و ضمن اینکه 

فیییب دیگییا    کیه بیه قصید     کنید  می  تتقی    یعیعقلای رفتارهای  میابه بهکیامات صوفعه را 
 طناآمعیا  گوییه  همیعن ایشا  با کیامات صوفعه در بسیعاری میوارد    . مواجهةشوید م میتکب 
گوییا  »را خنیی  کننید.    هیا  آ و در یتعجیه کیارکید   تحقعیی   را  ها کیامتبود   جدیاطت تا 

از این بابت اطت که چیو  میدت  حعیوای  یخوریید و      یمایند م کشف  که این طایفه دعوی 
و چو  به این حال متوجه شیوید کیه طیعی     یابد م مااج ایشا  تغععی   در جای  تاریک یشعنند

بیی وی   هوش   بمایند کس  که بن  خورده باشد یا بعماری که   یا یعی آ  یمایند ها آطما 
 :  جتد اول1388  )هما  «چنا  اطت درواق، اید دیده آیچهگما  کنند که   اشدیالب شده ب

فسیاد   ةیتعجو  عالوخ خوا کش  و کیامات صوفعه از یوع هت  الشیعه تسلعة ةرطال(. در 855
 تتق  شده اطت.قوای روای  ایسا  

یگاشیت  ی جدل  بی تصیوو حیول محیور    ها ردیهطازی اطت.  اطتعارهدیگی  مؤثیاباار  
شکل گیفته که در قالب ایحیافیات عقعیدت   اجتمیاع  و    « تصوو  ایحیاو اطت»مفهوم  
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که  شود م معتوم   چو  میل آ  صوفعا  و صوفعا  این امت و یصارا هی طه یک یحو اطت»
الاطیلام    )جدیید  «ایید  فیورفتیه ایشا  در اعتقاد با هت موافق و از ییک راه بیه چیاه گمیاهی      

صوفعه را از حوزة اطلام خارج کیده و  های یعنآ  های  گااره(. چنعن 904  جتد اول: 1388
تشیبه   عیمسیتمایا  یکسیای  کیه بیه     کیت  دطیت ییا   عیمسیتما  ی عنوا  بهآ  خود صوفعه  تب، به
کیه جماعیت    دهیعت  می  را وقت  در کنار جملات  قییار   ها این. شوید م   بازیمای  جویند م 

کیه ایین    شیویت  می    قای، دهد  مصوفعه را دارای رفتارهای آیعن  یعیفقه  و منحیفایه یشا  
کیه   ایید  جمیاعت  ایشیا   » بیای به حاشعه راید  گفتما  تصیوو یوشیته شیده اطیت:     ها رطاله

زد  و اظهیار   یعییه  بدمستا زد  و چیخعد  و مایند  دطتگیفتن و  اصولکید  و  خوایندگ 
 (.344: 1374معیلوح   ) «ایشا  اطت ةپعش  بعهوش  یمود 

 و مخاطبا  عامه بسعار اثیگذار بیوده بی شگید بعای  دیگی طنا همیاه با ریشخند اطت که 
 مؤلیی بییای میییال   ؛مییؤثیی دارد ی کیارا   قصید اقنییاع مخاطییب بییا خطیاب    هییای رطیاله در 

بی هعچ عاقل پوشعده یعسیت  » گوید که م  یاظی بی کیامت صوفعه حکایت  بارةدر الهوا هدایة
کیه   خواطته م که آ  چشت بدین میتبه یعست که از یاودا  روا  شود شاید که بول بوده و 

  این تفسعی همیاه بیا طنیا   .(501. گ )قم   «کندخود  ةآ  مید آلوده را فییفت  به این دروغ
  یشیاید  می   بی گوشة لب مخاطیب  ای خندهمقبولعت صوفعه را یشایه رفته اطت و ضمن اینکه 

فیییب دیگییا    کیه بیه قصید     کنید  می  تتقی    یعیعقلای رفتارهای  میابه بهکیامات صوفعه را 
 طناآمعیا  گوییه  همیعن ایشا  با کیامات صوفعه در بسیعاری میوارد    . مواجهةشوید م میتکب 
گوییا  »را خنیی  کننید.    هیا  آ و در یتعجیه کیارکید   تحقعیی   را  ها کیامتبود   جدیاطت تا 

از این بابت اطت که چیو  میدت  حعیوای  یخوریید و      یمایند م کشف  که این طایفه دعوی 
و چو  به این حال متوجه شیوید کیه طیعی     یابد م مااج ایشا  تغععی   در جای  تاریک یشعنند

بیی وی   هوش   بمایند کس  که بن  خورده باشد یا بعماری که   یا یعی آ  یمایند ها آطما 
 :  جتد اول1388  )هما  «چنا  اطت درواق، اید دیده آیچهگما  کنند که   اشدیالب شده ب

فسیاد   ةیتعجو  عالوخ خوا کش  و کیامات صوفعه از یوع هت  الشیعه تسلعة ةرطال(. در 855
 تتق  شده اطت.قوای روای  ایسا  

یگاشیت  ی جدل  بی تصیوو حیول محیور    ها ردیهطازی اطت.  اطتعارهدیگی  مؤثیاباار  
شکل گیفته که در قالب ایحیافیات عقعیدت   اجتمیاع  و    « تصوو  ایحیاو اطت»مفهوم  
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زدایی  و تخیییب صیوفعه و مشیایخ اطیت. در       طیوژه  درصیدد و  شیود  می  اخلاق  بازیمیای   
ایتخیا  شیده کیه وجهیه و مقبولعیت       ای گوییه  به «مقصد ةحوز»مفاهعت  مذکور  های اطتعاره

؛ دهید  می  یامشیوع جتیوه  را  ها آ تاریخ  صوفعه را در اییا  عصی صفوی تضعع  کیده و 
در لبیاس   هیای   گییگ »یگعیی   هیای   اطیتعاره جدیدالاطلام مشایخ صوفعه را با  میال  عنوا  به

قم   و کند م ( یاد 663)هما : « آخیالاما یصیایعا  امت »( یا 649: جتد اول 1388« )مع 
بییای  را ( 145)همیا :  « رئیعس اشیقعا  »( و 146: 1347)قم   « خی آطعا»اطتعاری یگعی  تعابعی

میید  ». همعن یویسینده در جیای دیگییی مولیوی را بیا اطیتعارة       بید کار م  بهاشاره به صوفعه 
« ننیدة دیین خیدا   ک خییا  »و دیگیی مشیایخ صیوفعه را    کند  م ده   یام( 143)هما : « ازبک
 (.136)هما :  یامد م 

 اثبات چند گاارة اصت  هستند: دیبال بهمورد بح   های رطاله  درمجموع
 و عقعدت  بعن تصوو و تشع، وجود یدارد. یوع رابطه و تناطب تاریخ  هعچ .1
حول محور تصوو هعچ ییوع تناطیب تیاریخ  و عقعیدت  بیا       های گفتما  های طوژه .2

 .گفتما  تشع، فقاهت  یدارید های طوژه
و پدیییدارها حییول محییور تصییوو در گفتمییا  تصییوو عامعایییه و الحییادی  عناصییی .3

 .شود م  یبند صورت
 .اطتجامعه و مذهب طلامت  آفتبود   الحادیتصوو به دلعل عامعایه و  .4

 
 . انتقاد به جای حذف2 ا 3

بیه   درصیدد و  یگییسیتند  می  که از موض، جدل  و ایکیاری بیه تصیوو     های  رطالهدر کنار 
کیه رویکیید    یوشیته شید  ردییة دیگییی هیت     هیای  رطیاله رای  گفتما  مذکور بودید   حاشعه

گییوه یخسیت    هیای  رطیاله موارد در مقابیل   ای پارهبودید و حت  در  دریگی گیفتهایتقادی را 
 مسیائل  جیوا   و التوضعح فصول اصولبه رطالة  توا  م . از آ  جمته کیدید م  گعیی جبهه
مجتسی  در رطیالة    محمدتق محسن فع  کاشای  اشاره کید.  های رطاله خصوص به  ثلاث

را از ییوع تبیاین و   یخست در تقابل با محمدطاهی قم   رابطیة دو گفتمیا  تشیع، و تصیوو     
هیای  از آ   یمویه. شواهد این دیدگاه مجتس  در متن رطاله بسعار اطت که داید یم تخاصت 

 .(616و  610  606: 1388)معیلوح    آیدرو م در صفحات پع 

 

  از اولی   کییده اطیت  یا فعض کاشای  که تصوو را به دو ییوع راطیتعن و بعمیار تقسیعت     
کیه از  را قبایح  » محاکمه. او در رطالة کشد م و دوم  را به زیی تعغ ایتقاد کند  م حمایت 

را از اهیل   ای طایفیه »کیه چییا    کند م   تقبعح و آیا  را شماتت شود م صادر « جاهلا  عتما
از ایشیا  قیول  ییا     آیکیه   بی   کنند م لعن  = صوفعه[] اید معیوواطلام که به زهد و عبادت 

جوا  مسائل  ةرطال مؤل  (.108: 1371« )باشد فعت  به صحت پعوطته باشد که موجب لعن
 کنید  می  اع ولی  دفی  از ا و کییده تقسعت  طن  تصوو را به دو یوع تصوو شعع  و هت ثلاث

 .(599- 595  جتد اول: 1388)مجتس   
 
 متن برون و ها رسالهنظم گفتمانی  .4
صیفویه در جایگیاه دفیاع از مکتیب تشیع،       ةروحایعت شععه در دورتی اشاره کیدیت که  ع پ

 ایحیافیی  ی  مکاتییب و رویکیدهییاهییا جییییا در مقابییل کییه  دایسییتند میی خییود را موظیی  
 طیولای   ای طیابقه المیا  شیععه در طینت یوشیتاری     عردییة  دفاع و  هیچند کنند. آرای  ص 
تشیخ    هیای   مواجهیه چنیعن   بسیامد یافتن مذهب تشیع،   دلعل رطمعت به  دورهاین در   دارد

یو  و درو  میتن ادامیه   در جها  بعی  زما  هتبا گفتما  تصوو  ها آ بعشتیی یافت و مبارزة 
که در جها  بعیو  هیت بیی آ  بیود     شد م تیبعت و تبتعغ گفتمای  یوشته بیای  ها ردیهداشت. 

  همیا  یگیت و جیدال    درواقی، . کنید که تصیوو را از میجععیت و مشییوععت و اعتبیار دور     
میذکور هیت بازیمیای      هیای  رطالهگفتمای  که در جها  بعیو  از متن وجود داشت  در متن 

دفییاع از شییاخة  درصییددمیییل فییعض کاشییای   هییای  چهیییه. اگییی در عییالت واقیی،  بییودشییده 
بییه  کییت دطییتبودییید و در مقابییل مخالفایشییا  بییه حییذو یییا  بیآمییدهایحیافیی  تصییوو یعی

 هیای  ردییه هت در مقابل یگیی امییال محسین      در جها  متن ایدیشعدید م بید  تصوو  حاشعه
عیب   و ابن طنای چو  مولوی   یا بیجسته های شخصعتکه به تخییب  شد م جدل  یوشته 
از عتمای دین عتت مخالفت با فتسیفه را   ای عدهی صفوی د. یا اگی در جامعة عصاهتمام داشتن
. یوشیته شید   در رد گفتمیا  فتسیف    هیای   رطاله  در جها  یوشتارها یعا کشعدید م بی دوش 
فعیال و پوییا در     جییای عنوا  بهاگی در فضای اجتماع  عصی صفوی  اخباریگیی همچنعن 

 جدیدالاطیلام و  قتی   عتی   قمی   محمیدطاهی  کیده بود   آرای  ص مقابل گفتما  تصوو 
ی  یوشتند که گفتما  تصوو را در مقابل گفتما  اخباریگیی ها ردیهیعا محمدباقی مجتس  
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  از اولی   کییده اطیت  یا فعض کاشای  که تصوو را به دو ییوع راطیتعن و بعمیار تقسیعت     
کیه از  را قبایح  » محاکمه. او در رطالة کشد م و دوم  را به زیی تعغ ایتقاد کند  م حمایت 

را از اهیل   ای طایفیه »کیه چییا    کند م   تقبعح و آیا  را شماتت شود م صادر « جاهلا  عتما
از ایشیا  قیول  ییا     آیکیه   بی   کنند م لعن  = صوفعه[] اید معیوواطلام که به زهد و عبادت 

جوا  مسائل  ةرطال مؤل  (.108: 1371« )باشد فعت  به صحت پعوطته باشد که موجب لعن
 کنید  می  اع ولی  دفی  از ا و کییده تقسعت  طن  تصوو را به دو یوع تصوو شعع  و هت ثلاث

 .(599- 595  جتد اول: 1388)مجتس   
 
 متن برون و ها رسالهنظم گفتمانی  .4
صیفویه در جایگیاه دفیاع از مکتیب تشیع،       ةروحایعت شععه در دورتی اشاره کیدیت که  ع پ

 ایحیافیی  ی  مکاتییب و رویکیدهییاهییا جییییا در مقابییل کییه  دایسییتند میی خییود را موظیی  
 طیولای   ای طیابقه المیا  شیععه در طینت یوشیتاری     عردییة  دفاع و  هیچند کنند. آرای  ص 
تشیخ    هیای   مواجهیه چنیعن   بسیامد یافتن مذهب تشیع،   دلعل رطمعت به  دورهاین در   دارد

یو  و درو  میتن ادامیه   در جها  بعی  زما  هتبا گفتما  تصوو  ها آ بعشتیی یافت و مبارزة 
که در جها  بعیو  هیت بیی آ  بیود     شد م تیبعت و تبتعغ گفتمای  یوشته بیای  ها ردیهداشت. 

  همیا  یگیت و جیدال    درواقی، . کنید که تصیوو را از میجععیت و مشییوععت و اعتبیار دور     
میذکور هیت بازیمیای      هیای  رطالهگفتمای  که در جها  بعیو  از متن وجود داشت  در متن 

دفییاع از شییاخة  درصییددمیییل فییعض کاشییای   هییای  چهیییه. اگییی در عییالت واقیی،  بییودشییده 
بییه  کییت دطییتبودییید و در مقابییل مخالفایشییا  بییه حییذو یییا  بیآمییدهایحیافیی  تصییوو یعی

 هیای  ردییه هت در مقابل یگیی امییال محسین      در جها  متن ایدیشعدید م بید  تصوو  حاشعه
عیب   و ابن طنای چو  مولوی   یا بیجسته های شخصعتکه به تخییب  شد م جدل  یوشته 
از عتمای دین عتت مخالفت با فتسیفه را   ای عدهی صفوی د. یا اگی در جامعة عصاهتمام داشتن
. یوشیته شید   در رد گفتمیا  فتسیف    هیای   رطاله  در جها  یوشتارها یعا کشعدید م بی دوش 
فعیال و پوییا در     جییای عنوا  بهاگی در فضای اجتماع  عصی صفوی  اخباریگیی همچنعن 

 جدیدالاطیلام و  قتی   عتی   قمی   محمیدطاهی  کیده بود   آرای  ص مقابل گفتما  تصوو 
ی  یوشتند که گفتما  تصوو را در مقابل گفتما  اخباریگیی ها ردیهیعا محمدباقی مجتس  
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کیه در جهیا     طیور  همیا  و دوم  را تیبعت و تبتعیغ.   کید م اول  را ایکار و تقبعح   داد قیار 
دییوای  و اداری  روابیش شخصی      های موقععتر مناطبات و بعیو  از متن  روحایعت شععه د

با دربار  موقععت و مقبولعت مذهب  و اجتماع   قدرت و روابش اقتصیادی و بیخی  ابعیاد و    
پعیدا کییده بودیید  در     ای بیجستهجایگاه اجتماع  و مذهب   دیگی حعات طعاط   های جتوه

از  کیه طیه تین    وییژه  بیه ؛ رو بیه افیاای  بیود    هیا  آ و ططح یفو   ها ردیهجها  متن یعا معاا  
  مجتسی   محمیدطاهی قمی  و شیعخ حیی عیامت        محمیدباقی جیدل  یعنی     هیای  ردیه  امؤلف
خطی  بیعن مشییوععت و     ة. اگیچه تیطعت رابطی بودیدة صفوی دوربیجسته  های الاطلام عخش

اطیت و تحتعیل دقعیق ایین      مسیئته  طیازی  طاده  ها ردیهمقبولعت تاریخ  روحایعت و یگارش 
 تیأثعی  توایید  یمی  کسی     داردیعاز یندهای واطش تاریخ  او فی ها حتقهبه شناخت دقعق رابطه 

ایکار کنید.   این عصی ةتخییبگیایی جدل  و ها ردیهیگارش کعفعت و کمعت  این عامل را بی
که در جامعة عصی صیفوی   کنند م را بازیمای   های  واقععتبخش  از  کت دطت ها ردیهمتن 

 وجود داشته اطت.
 
 نوشت یپ
شیهعد   ة  رطالمحقق کیک  ةالبه رط توا  م یماز جمعه  ةدربارروحایعت  های رطالهاز  های  یمویه عنوا  به. 1

ایین ییوع   ة دربیار بییای اطلاعیات تفصیعت      .مجتس  اشاره کید محمدتق  ةفعض کاشای  و رطال ة  رطالثای 
 ةخیاجع توا  م عه یعا خیاج های رطالهو از معا   330-251  جتد اول: 1389  رطول جعفییا : د . ها رطاله

 -164 همیا : ) شعبای  را یام بید ةبعت  و خیاجعمقدس ارد ة  خیاجعشعخ ابیاهعت قعف  ةمحقق کیک   خیاجع
183). 
  شیعخ حیی عیامت     ةشعخ عتی  عیامت   رطیال    ةرطال توا  به یعا م  ینا مسئته ةدربارروحایعت  های رطاله از. 2

 هیای  رطیاله از معیا    .(719 -697 :مجتید دو  همیا   ) اشیاره کیید  شاه محمد داراب   ةرطالو  معیلوح  ةرطال
یامیه    ابومسیتت اشاره کید که در رد  های  رطالهبه  توا  م صفویه  ةدر دور خوای  قصه ةمسئت ةروحایعت دربار

و از  (878 -860 همییا :) و اظهیار الحییق  الةشیر صییحعفة  الفوائیدةیلاصیماینیید  ؛خیوای  یگاشییته شیده اطییت  
حیی عیامت     ةی و رطیال ا کمیه یق   عت های رطاله توا  به م  شده در حیمت تنباکو و توتو  یوشته های رطاله

 .(1153 -1141 :جتد طوم هما  ) اشاره کید
 

 گیری نتیجه
 :صفویه یتایج زیی را در پ  دارددورة ی بی تصوو در ها ردیهتحتعل گفتمای  

 

  و عقعییدت  روحایعییت عییامت  عمییده در  اجتمییاع -مقبولعییت طعاطیی مشیییوععت و
 .جدل  بی تصوو بوده اطت های ردیه گعیی شکل

 از روحایعت در بیابیی یفیو   وابعیاد     های  چهیهجدل  واکن   های ردیه گعیی شکل
ة دوریهییاد دینیی   تصییوو در طییاختارهای فیهنیی  اجتمییاع  و دطییتگاه عقعییدت  و

 .بوده اطتیه صفو
 تصیوو و   ةرایید  مجموعی   جیدل  بیی محیور بعییو      های ردیهگت گفتمای  مطتو  ی

 .صفویه شکل گیفته اطت ةدوردر   ععتصوفعه از معدا  مشیو
 تصیوو در قالیب گفتمیا      هیای  گفتمیا   خیده ةمجموع بندی مفصلو  بندی صورت

 .جدل  اطت های ردیهتو  یویسندگا    مطشده تصوو الحادی و بعمار بازپیداخت
  معارو و منقیولات   ةاز مجموع ی زدا بافتزدای  از مشایخ صوفعه و  عنصی طوژهدو

جدل  بیی تصیوو در آ     های ردیهیگت گفتمای   ةدهند شکل ةعمدصوفعه از عناصی 
 .دورا  اطت

 مبیارزه بیا تسینن     تیی  مهیت  ةبخش  از پیوژ  امؤلفدطتگاه فکیی با تصوو در  مبارزه
 .رود م شمار  به
  هعچ یوع رابطه و تناطب تاریخ  و عقعیدت  بیعن     ی جدل ها ردیه  امؤلفاز دیدگاه

 .وفعایه و مجموعه تشع، وجود یداردص های گفتما 
 دهی  و   ییام   ریشخند   طنا ویطاز اطتعارهطازی   از شگیدهای بعگایه ها ردیه  امؤلف

کییید     مخییدوشطییازی  مسییخ تعییالعت تصییوو  اتهامییات اخلاقیی  و عیفیی  صییفت
گفتمیا    خودی بیای تیبعیت یگیت   به گفتما  اعتباربخش ا  رقعب و گفتم های چهیه

 .اید بیدهمطتو  خود بهیه 
 از روحایعت حضور تصیوو راطیتعن و یعیایحیافی  را در یگیت گفتمیای        های  چهیه

 .اید یگییستهبا رویکید معتدل به تصوو و صوفعه  و  پذییفتهزما  
  دینی  و   یهادهیای آییا  بیا   روابیش   طیازوکار و   امؤلفی یسیای   متغعیهای شخصی  و ا

بیه  بایید   هیا  ردییه فیامتنی  مسیتقل    هیای  تحتعلواطط  اطت که در  های حتقهطعاط  
 کید.توجه  ها آ 
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شخای   و اسة میی   سبب تحقن نما  زیبای  توانخ   ماین دو عام  چآونه 
چخة ن  شةود کةه کةارکرد     تم نا  شون ت  نچخ ن این پرسة  مرةر  مة    

فرایخةة ی چ سةةتت درواقةة ،  ةة ه از پةةژو   حاضةةر، بررسةة  نحةةو      
شةخای   در قصة  مةورد بحةت و تب ة ن کةارکرد        ت ری نما  زیبةای   شل 
و « صة ا »ممخاشخای   آ  استت فةر  مةا ایةن اسةت کةه دو عامة        -نشانه

د خة ت ایةن وضةم ت، ف ةای  حسة ،       کخش  را شل  م  ، ف ای    «نور»
زنة  کةه ن   ة  آ ، تحقةن نمةا        تم نا  رق  م   را در شوشری ادی و 

 شخای   و وضم ت اس میی  ح ور استت زیبای 
 

شةخای   تم نةا ،    یبةای  ز ، صة ا و نةور،   کخشة   ة   های کلیدی: واژه
 یواس ن حل نه از ب ا  در مثخویتممخاشخای  ، یاری-نشانه

 
 مهمقد
یاص یةود   سازوکارادب ،   ای تم نا ا ، رن  و در این م تم نان ، م خوع و م لث  ای نما 

کنة    ممخةا  1اس مییایخ  تول   و به درک چآونآ  فر توان  م   ا آ را دارن  که بررس  
سةتت از  ا آ  2شةخای    زیبةای  ادبة ، کةارکرد     ةای  تم نةا  مه    ای ویژت یل  از کخ ت 

  شوشة ی ری ادا  ادب  از نوع  نما  تم ن شخای   زیبای نما   ،3شخاس ممخا-دی تا  نشانه
و دةای یةود را بةه     ت ةرد  مة  قةرار     فرعة   ت در این نما ، کةخ  در وضةم   کخ  م پ روی 
، عةیو  بةر   شةخای    زیبةای  نما  ت در د   م عاطم  و  حس -ادراک ی ، یمخ  فرایخ شو 

نقةة  دارنةة ت نمةةا   و تةةخ  ریةة ادچةةو  عاطمةةه، احسةةاس،  عخاصةةر مهةة  دیآةةری شةةو 
یواسة ن   یاریة »  قصة ت د ة   مة  حال   س ال  ممخابه   ا ویژت ن ، با تل ه بر ایشخای   زیبای 

اسةت کةه در     ةای   تم نةا  ، یلة  از  5(935/4 -915)از دف ر چهار  مثخوی « 4ب ا نه از  حل
مةورد بحةت از ممة ود      قصة  تدارنة  نقة  بةارزی    «نةور »و  «صة ا »آ ، دو عامة    رنةگ  پ 

بسة ار  مثخوی است که  نرا   و ت ای  ف ای حاص  از عام  ص ا و نةور در آ     ای قصه
ای   خممخاشة -شایص است و  ن ن عام  ظرف ت این قصه را برای بررس  از دیة تا  نشةانه  

کةه   د ة   مة  شةا   ن ممخاشةخای   ایةن دو عامة    -ی نشةانه بررس  کارکرد ةا بالا برد  استت 
تة  روایة    ت در این نما ، ویژکخ  م پ روی  شخای   زیبای ه، از نوع  نما  تم نا  این قص

دریةا  حسة  در وضةم        سةا   بة ین  تد ة   مة  ی ریة اد   و دای یود را به ویژت  حس
درواقة ،  ت شةود  مة   بةازآفریخ   ریة اد و ممخا ن ز در پ ون  بةا  نة ن    ت رد م شل  ی ری اد

  قصتم نا  ادب  در  شخای   زیبای نما   ت ری شل   نحو  ه از پژو   حاضر بررس  
اصل  پژو   این   ای پرس ت است شخای   آ ممخا-کارکرد ای نشانهتب  ن و  مورد بحت

 :است که
و  شخای   زیبای سبب تحقن نما   توانخ  م چآونه نور  و ص ا 6حس -دو عام  ادراک  ت1

 تم نا  شون ؛ اس میی
 ؛  چ ستکارکرد ای چخ ن فرایخ ی  ت2
کخة  و از ایةن    مة    تبة ی   شوششرایگ کخش  را به شرایگ چآونه  شخای   زیبای نما   ت3

و  صة ا ت فر  ما این است که رسان  م را در درو  نما  نوری به اس می  «ص ا»ر آذر 
،  شوشة  و یری اد حس ، ف ای  در سپس تکخخ  م  مشارکت کخش     ف ای ی  در نور

    اس میی  استتن وضم آ ، تحق  ن   که  آفریخخ  م را  عرفان  شخای   زیبای نما  
 

 پژوهشة پیشین
ممخةا را   ت ةری  شةل  یل  از رویلرد ای نوین نق  ادب  است که فرایخة   ، شخاس ممخا-نشانه

تودةه  در مثخةوی   دکاربرد ایةن رویلةر    پژو شآرا  به تازت بهت کخ  م در م و  ادب  تب  ن 
یخة  مربة  ممخةای  بةه مربة  تخشة  در حلایةت        اشةخای   فر ممخا-رویلرد نشانه»در ت ان  کرد 

یخ  تذر از مرب  ممخای  بةه مربة  تخشة  و    ار(، ف1391و  نلارا ،  اسناع ل « )دقوق  مثخوی
شة     بررسة   شخای  ممخا-مورد نمر از دی تا  نشانه  قصیخ  تخش  در افر  ریت شل   نحو

ممخةای  مرةر  در    ی ةا  نمةا  این مقاله، چآونآ  تحقن نمةا  تخشة  کةه یلة  از     در  تاست
-نشةانه »در اسةتت  شة     مرالمةه از ایةن مخمةر     ةری ت شل شرایگ شخاس  است و ممخا-نشانه
« تم نةا  روم ةا  و چ خ ةا  مولانةا     براسةاس تا اس می   کخش بر  : از محور  س  شخاس  ممخا

(، کةةارکرد تم نةان  نةور و رنةةگ در داسة ا  روم ةا  و چ خ ةةا      1394)شةم ری و کخمةان ،   
در آ ، بةا فرایخة  ای    اسةتت مرةابن ن ةای ،    شخاس  بررس  ش  ممخا-رویلرد نشانه براساس

 ای تسة ر  و پ ی ارشخای  ، ممخةا   محور  س  ح وری   واسر به س    که  رو روبهتم نان  
عرفا  شرق با توده بةه   محور  س  در این مقاله الآوی  از وده  تیاب  م از اس حاله تا اس می 
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یخ  تذر از مرب  ممخای  بةه مربة  تخشة  و    ار(، ف1391و  نلارا ،  اسناع ل « )دقوق  مثخوی
شة     بررسة   شخای  ممخا-مورد نمر از دی تا  نشانه  قصیخ  تخش  در افر  ریت شل   نحو

ممخةای  مرةر  در    ی ةا  نمةا  این مقاله، چآونآ  تحقن نمةا  تخشة  کةه یلة  از     در  تاست
-نشةانه »در اسةتت  شة     مرالمةه از ایةن مخمةر     ةری ت شل شرایگ شخاس  است و ممخا-نشانه
« تم نةا  روم ةا  و چ خ ةا  مولانةا     براسةاس تا اس می   کخش بر  : از محور  س  شخاس  ممخا

(، کةةارکرد تم نةان  نةور و رنةةگ در داسة ا  روم ةا  و چ خ ةةا      1394)شةم ری و کخمةان ،   
در آ ، بةا فرایخة  ای    اسةتت مرةابن ن ةای ،    شخاس  بررس  ش  ممخا-رویلرد نشانه براساس

 ای تسة ر  و پ ی ارشخای  ، ممخةا   محور  س  ح وری   واسر به س    که  رو روبهتم نان  
عرفا  شرق با توده بةه   محور  س  در این مقاله الآوی  از وده  تیاب  م از اس حاله تا اس می 
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شةخای   نةور   ممخا-بررسة  کارکرد ةای نشةانه   »در ت شةود مة  ممرف  و تب ة ن  دی تا  مولانا 
شةرایگ داسة ان  و     مرالمة (،  ة ه،  1393)کخمان  و  نلارا ، « از مثخوی ای قصه براساس

 براسةاس  از دف ر شش  مثخةوی « ی تخها به ای قلمهآم   دممر به ترف ن »  قصتم نان  نور در 
  ةای  نمةا  مورد بحةت، یلة  از     ای پژو  از   ری در استت  ی  شخاممخا-دی تا  نشانه

 براسةاس الب ةه  ممخاشةخای   بازکاویة   شة   اسةتت     -شة   در دیة تا  نشةانه   تم نان  طةر  
 شخاسة   نشةانه » بةه  تةوا   م که  استش   ان ا  مثخوی در   ای  پژو   شخاس  نشانه رویلرد

: 1389) نةا ،   دریا  ای اشارتاز  بخش  از ک اب ( و34 -4: 1386)توکل ، «  واقم  دقوق
یل  از رویلرد ای عةا    براساسدقوق    واقمت در این دو پژو  ، ( اشار  کرد154 -142
 ،تم نةا   شةخای    زیبةای  بررس  فرایخ  اما  ،ستا ش  تحل    کل  صورت بهو  شخاس  نشانه

-نشةةانهمةةورد نمةةر بةةا تل ةةه بةةر رویلةةرد   قصةةدر صةة ا و نةةور  کخشةة   ةة  براسةةاسآ   ةة  
 تت ردم ان ا   حاضر در پژو   بار نخس  ن ،شخای  ممخا
 

 شناختی زیبایینظام 
 طور بهدر  ر ارتباط  ن ز  تد خ  م را شل  ارتباط   ای بخ ا  8عاطم  و 7ارداع دو کارکرد 

 10احساسة  کةارکرد   و 9شخای  : کارکرد شود م سخن تم ه  زبا   دوتاناز کارکرد غالب 

کةه   ت رنة    برمة را در ، دو نةوع م مةاوت  از رمزتةذاری   کارکرد ااین  ت(21: 1383)ت رو، 
 ای رابرةه در  علنة ،   ةای رمزتةا  ت شون  م نام     شخای   زیبای رمزتا  رمزتا  علن  و 

را بةه   11ضةنخ    ةای  دلالتو  کخخ  م ، وضم     نسا  ای اد ت رن  م ع خ  و واقم  شل  
ن را تحقة  ضةنخ    ةای  دلالةت ، شةخای    زیبةای    ةای  رمزتةا  حةال آنلةه    تنهخ  م  سو ی 
  را ی ةال   ةای   بازننای ، شخای   زیبای   ای رمزتا ت »د خ  م  پروبال  ا آ و به  بخشخ  م 
، ارز  نشةانه را بةه   کخخة   مة  دلو   ش   آفری  سا  رونوش   از دن ای که چو  ب آفریخخ  م 

یةا   ناپةذیر  وصة  فراواقمة ، نادیة ن  و    ای پ ی   نانخ   شخای   زیبای ت پ ا  ت رن  م یود 
نةاتوا    تةاکخو  نة  یةا   ااز توص   آ  نةاتوا   علن  و فخ   ای نشانه   است که  نانخ  واقم 

و   ةا  نشةانه بةا   شةخای    زیبةای  تمةت رمزتةا     تةوا   مة  ، اسةاس اینبر ت(65) نا : « ان  بود 
در آ    ةا  نشةانه کةه   کخ  م و ارداع  نسب   ن ارد و فرایخ ی را بررس   ش   تثب تممخا ای 

 تشون  م و س ال  کخخ  م طغ ا  

شنایل  و مب خ  بر  نانخ ی اسةت و بةه کةارکرد  خةری      ای نشانه ،12شخای   زیبای   نشان
،  خةر احساسة    ترت بب ینت کخ  م آ  اع قاد دارد، دلالت  به 13یاکوبسنکه  تونه آ  ،زبا 

ت را بةازآفریخ   واقم ة  توان   م و به کن  آ   د   م است که در برابر طب مت به ما دست 
، تصةاویری از  شةخای    زیبةای    ةای  نشةانه و  انة   واقم ةت  خر ا، اشلال بازننای  »پس کخ  ت 

  واژاین ممهو  بةا ممخةای اصةریح      ت(96) نا : « کرد حسشا  توا  م ت  س خ  که واقم 
علة   »آ  را  14بومآةارتن اسةت و  «  ادراک حسة »ممخای که به یورد م پ ون   شخاس  زیبای 

در اثةر  ممخةا  شخاسة  مخرقة ،   ممخا-در نشانه ت(21: 1389)احن ی،  نام  م  «آتا   محسوس
ا ، امت رد م ، قرارداد، توان ، کخ  و ارزیاب  شل  نقصا چو   مخ ی نما دیالت عخاصر 

 یقةةرارداد  رتونةةه، یةةود را از ق ةة  شةةخای   زیبةةای   نشةةان»، مةة ر شخاسةة  ممخا-در نشةةانه
قة رت   شةخای    زیبةای    ةای  نشانهت این ویژت  به آورد م و ممخا به بازننای  روی  ر ان  م 

  رابرة   ن   ة و در دارد در این نما ، ممخا انمراه  ت(97: 1383)ت رو، « بخش  م آفریخخ ت  
کةه بةه   کخة    مة  با فرایخ ی موادةه   ما رااین تمام  ت شود م آفری    تمامل  م ا  انسا  و دن ا

شة   دن ةا توسةگ    غافلآ رش   سوژ  توسگ دن ای  یةا  غافلآ ر» ،(146: 1395شم ری )  تم 
و   اسةت  شوشة و  حسة  -ادراکة  ح ةوری    ن    یغافلآ راین ت شود م نام    « ای سوژ 

، شةخای    زیبةای  ت پةس نمةا    آفریخة   مة  را  شخای   زیبای   تونح ور،  ش   حساس ن ن 
و پ ی ارشةخای   بة ن انسةا  و عخاصةر  سة         حسة  -ادراکة  یخ ی تمامل ، اتحت تأث ر فر

 تزن  م را رق   شخای   زیبای و ح وری  ت رد م شل  
      

 15گفتمانی گسست
و  کخخة   مة  شلاه ای ةاد   نما  پ وس اردر  شلخ  سایتبا نوع   شخای   زیبای   ایری اد

دریةا   »: انة   تم ه( 101: 1993) س و کورتزاترمت د خ  دای آ  قرار م  به نما  تسست را
و بةرای ای ةاد نمةا      «نش  ، دریان  پ وس ه اسةت تا زمان  که بردس آ  یاص  به آ  وارد 

طب مة  در    حادثة ، بایة  بردسة آ  یاصة  در تم نةا  ای ةاد شةودت یة         شةخای    زیبای 
نمةر   بةه  تةر  واقم ، تذرد م زما    رچهو  ت رد م زما  شل    تس ریخ ی شخای   و در افر

رشة  ای ةاد کةرد و زمةا      بح ور   روزمردر دریا  ، بای  تسستا برای ای اد ، امرس  م 
ی ح ةور اسةتت در فرایخة  تسسةت،     ریة اد یخة  وضةم ت   اکةه بر را آفری   شخای   زیبای 
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شنایل  و مب خ  بر  نانخ ی اسةت و بةه کةارکرد  خةری      ای نشانه ،12شخای   زیبای   نشان
،  خةر احساسة    ترت بب ینت کخ  م آ  اع قاد دارد، دلالت  به 13یاکوبسنکه  تونه آ  ،زبا 

ت را بةازآفریخ   واقم ة  توان   م و به کن  آ   د   م است که در برابر طب مت به ما دست 
، تصةاویری از  شةخای    زیبةای    ةای  نشةانه و  انة   واقم ةت  خر ا، اشلال بازننای  »پس کخ  ت 

  واژاین ممهو  بةا ممخةای اصةریح      ت(96) نا : « کرد حسشا  توا  م ت  س خ  که واقم 
علة   »آ  را  14بومآةارتن اسةت و  «  ادراک حسة »ممخای که به یورد م پ ون   شخاس  زیبای 

در اثةر  ممخةا  شخاسة  مخرقة ،   ممخا-در نشانه ت(21: 1389)احن ی،  نام  م  «آتا   محسوس
ا ، امت رد م ، قرارداد، توان ، کخ  و ارزیاب  شل  نقصا چو   مخ ی نما دیالت عخاصر 

 یقةةرارداد  رتونةةه، یةةود را از ق ةة  شةةخای   زیبةةای   نشةةان»، مةة ر شخاسةة  ممخا-در نشةةانه
قة رت   شةخای    زیبةای    ةای  نشانهت این ویژت  به آورد م و ممخا به بازننای  روی  ر ان  م 

  رابرة   ن   ة و در دارد در این نما ، ممخا انمراه  ت(97: 1383)ت رو، « بخش  م آفریخخ ت  
کةه بةه   کخة    مة  با فرایخ ی موادةه   ما رااین تمام  ت شود م آفری    تمامل  م ا  انسا  و دن ا

شة   دن ةا توسةگ    غافلآ رش   سوژ  توسگ دن ای  یةا  غافلآ ر» ،(146: 1395شم ری )  تم 
و   اسةت  شوشة و  حسة  -ادراکة  ح ةوری    ن    یغافلآ راین ت شود م نام    « ای سوژ 

، شةخای    زیبةای  ت پةس نمةا    آفریخة   مة  را  شخای   زیبای   تونح ور،  ش   حساس ن ن 
و پ ی ارشةخای   بة ن انسةا  و عخاصةر  سة         حسة  -ادراکة  یخ ی تمامل ، اتحت تأث ر فر

 تزن  م را رق   شخای   زیبای و ح وری  ت رد م شل  
      

 15گفتمانی گسست
و  کخخة   مة  شلاه ای ةاد   نما  پ وس اردر  شلخ  سایتبا نوع   شخای   زیبای   ایری اد

دریةا   »: انة   تم ه( 101: 1993) س و کورتزاترمت د خ  دای آ  قرار م  به نما  تسست را
و بةرای ای ةاد نمةا      «نش  ، دریان  پ وس ه اسةت تا زمان  که بردس آ  یاص  به آ  وارد 

طب مة  در    حادثة ، بایة  بردسة آ  یاصة  در تم نةا  ای ةاد شةودت یة         شةخای    زیبای 
نمةر   بةه  تةر  واقم ، تذرد م زما    رچهو  ت رد م زما  شل    تس ریخ ی شخای   و در افر

رشة  ای ةاد کةرد و زمةا      بح ور   روزمردر دریا  ، بای  تسستا برای ای اد ، امرس  م 
ی ح ةور اسةتت در فرایخة  تسسةت،     ریة اد یخة  وضةم ت   اکةه بر را آفری   شخای   زیبای 
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ف ای  نو آفریة     هدرن    ؛ت رد م قرار  حس -ف ای تم نا  تحت تأث ر وضم ت ادراک 
ی ابةا   » نةا   مشهور بةه  ای قرمهدر ، 16بخ ام نوال ر  تآورد م را ترد      ا ناساز که  شود م 

«  ایخة   ناسةاز  ، ننایةانآر  یةوان    مة  « زیبةا »تنا  آ  چ ز ای  که ما : »نویس  م ، «طرفه ی 
قةرار   نقصةا  در این ف ای د ی ، ممخةا در یة  وضةم ت نسةب  و      ت(236: 1389)احن ی، 

تسسة   کةه     رتونةه درواق ،  ن ن تسست تم نان  استت   ن   ممخا ن ز  نقصا  تت رد م 
و  کخة   م ممنول و فرسود    ای ارز د ی ی را دایآزین ، ارز  د   م خ در تم نا  ر

زیبةا   ای صةحخه و بةا ایةن دو شة و ،     زن  م را بر      ا پ ی  از سوی دیآر نم  ممنول م ا  
 تشود م یلن 

 
 شناختی زیبایی رخداد

او ت تویة   مة   سةخن  17شةخای    زیبای  ری اداز ممخا،  نقصا در ک اب ( 28: 1389س )اترم
 کخة   م از یل یآر م نایز  را 19باروک و 18کیس   شخای   زیبای در این ک اب، دو نما  

و ایةن دو مسة ق  از    د اسةت  سةوژ  از  شخای   زیبای   ابژدر نما  کیس  ،  ت(28) نا : 
 براسةاس  شةخای    زیبةای    ابةژ بةاروک،   شخاسة   زیبةای  ا در امة  ،کخخة   مة    ، ممخا را ای اد 

بةا   آم خ آة    ة  با سةوژ  و   حس -ادراک تمامل  و   رابر وسرل  و  و 20ارادیکارکردی 
بةا  ة     شةخای    زیبةای  تم نا  اد نةاع  و   ،21ناسلا ژن ژا    تم به ت آفریخ  م آ ، ممخا را 

واژتا  در ی مت چ ز ای   س خ  کةه قةرار   »تم نا  اد ناع   ، درتماوت دارن ت از نمر او
ب ةان  بةا     ةای  صةورت ، شةخای    زیبای   ای تم نا ارداع د خ  و درو    ا آ است ما را به 

چ ةزی دةز     ا آ  س خ  که م لول   ای  دال،  ا صورتاین  تزبان  مرتبگ ن س خ   ای م لول
  شوشدر این تمری ، مخمور از حالت  ت(136: 1391)شم ری، «   سوژ  ن ستشوشحالات 

و با ح ور عام   اک راد -حس در  ن ن تمام   تاست  ابژسوژ  و  حس    و  سوژ ، تمام 
  ةای   بخ ةا  و در  نةا  لحمةه ن ةز     ت ةرد  مة  شةل    شةخای    زیبةای  دیآری با نا  دن ا، امر 

را کشة    حسة    ة  و  آم خ آة     این  (،44: 1389) ساترمت شود م و محو  ریزد فروم 
 ادراک  -حس   و شوش ای رابره، شخای   زیبای در نما  پس  ؛دان  م   ابژسوژ  و   دوسوی
، بللةةه نةةوع  ت رنةة  مةة در تمامةة  بةةا  ةة  قةةرار   ابةةژسةةوژ  و  تخهةةا نةةهکةةه  ت ةةرد مةة شةل   
یة     دةا   ن نة   بةه  حس آم خ آ    ت این د   رخ م  ن ز ب ن این دو عام   خ آ آم در  

تمةامل    ای رابرةه و ، ، بلله با ح ور مخاطب تم نان ، او ن ز در این تمام  شری شود نن 
برقةرار   س   و تنا  عوام  حاضر در تم نةا  ، مخاطب، انسا ،   ابژسویه ب ن سوژ ، و چخ 

 تشود م 
 

 قصه شناختی زیبایینظام تحلیل 
، شةهود و ملاشةمه   د ة   مة  ت فرازمةان  قةرار   که مخاطب را در موقم ة   ای  صحخه یل  از

وحة     ةای  لحمه  و ح  برد م کار  به خای وس   آ استت توکل ، شهود و ملاشمه را در مم
 : ن) آورد م شنار  بهملاشمه  ای تونهداد  یوارق عادات و کرامات را ن ز و الها  یا روی

، شةود  مة  عارفانه که تا  از آ  به واقمه تمب ر   ملاشم(ت از نمر او 564 -558: 1389توکل ، 
 )نة :  نةا :  « کخة   م و فرازما  را ت ربه  تذرد م است که عاره از مرز زما   ای لحمه»

دارن  و در  که حال   رؤیاتونه کخ  م را روایت   ای  صحخهات یود، مولانا در غزل  (ت558
از  انة ازی  چش به   ا قصهت در مثخوی ن ز در دریا  ان  ملاشمهواقمه و   ت ربحق قت ب ان  از 

یواسة ن  رییةا »مثخةوی، مةادرای    وار ملاشةمه   ای صحخهیل  از ت کخ   م بریورد ملاشمه 
شةا   آ    از این قصه  ای  بخ که در است  بم ( به 915)دف ر چهار ، ب ت  «حل نه از ب ا 

بةه   داد  شةل  ، در «نةور »و  «صة ا »دو عامة    شةخای    زیبةای  ه، ح ةور   س   ت در این قصة 
آ  را از کارکرد ةای   تةوا   مة  کةه   یا تونه به؛ دارد ای بردس هنق   وار ملاشمه  ای صحخه

 شنار آوردت بهاصل  ص ا و نور 
، مخاطب را در مقاب  رازی ناتم ه قرار یغافلآ رراوی از  ن ن آغاز با اس ماد  از اص  

  تم ة اتةر مرةابن    ،درواقة  که در طول تم نا  قرار است از آ  رمزتشةای  شةودت    د   م 
بة ان  ، بایة  آ  را    ه نقصةا  راز را در آغاز قص ت ری شل ( 1389) ممخا نقصا س در اترم

ت در فرایخة   شةود  مة  ی ای ةاد  ری اد صورت بهبخام  ت در چخ ن حال  ، ممخا «  شوش نقصا »
، بلله تخها در ودود یود تغ  ةری  د   نن کخش  ان ا   نقصا برای رف   تر کخ ی، ری اد

  اسةت  شوشة تغ  ری  ت چخ نشود م ترت ب غ  او به شادمان  تب ی  و ب ین کخ  م احساس 
تب ی   تر شو به  تر کخ ، سا  ب ینت شود م  مربوط 22تر شو  حس -ادراک   رابر بهو 

 :شود م 
 راز حل نةةةةةةه توینةةةةةةتقصةةةةةة  

 
 تةةةةةا زدایةةةةة  داسةةةةة ا  او غنةةةةةت  

 

 (915دف ر چهار ، )
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تمةامل    ای رابرةه و ، ، بلله با ح ور مخاطب تم نان ، او ن ز در این تمام  شری شود نن 
برقةرار   س   و تنا  عوام  حاضر در تم نةا  ، مخاطب، انسا ،   ابژسویه ب ن سوژ ، و چخ 

 تشود م 
 

 قصه شناختی زیبایینظام تحلیل 
، شةهود و ملاشةمه   د ة   مة  ت فرازمةان  قةرار   که مخاطب را در موقم ة   ای  صحخه یل  از

وحة     ةای  لحمه  و ح  برد م کار  به خای وس   آ استت توکل ، شهود و ملاشمه را در مم
 : ن) آورد م شنار  بهملاشمه  ای تونهداد  یوارق عادات و کرامات را ن ز و الها  یا روی

، شةود  مة  عارفانه که تا  از آ  به واقمه تمب ر   ملاشم(ت از نمر او 564 -558: 1389توکل ، 
 )نة :  نةا :  « کخة   م و فرازما  را ت ربه  تذرد م است که عاره از مرز زما   ای لحمه»

دارن  و در  که حال   رؤیاتونه کخ  م را روایت   ای  صحخهات یود، مولانا در غزل  (ت558
از  انة ازی  چش به   ا قصهت در مثخوی ن ز در دریا  ان  ملاشمهواقمه و   ت ربحق قت ب ان  از 

یواسة ن  رییةا »مثخةوی، مةادرای    وار ملاشةمه   ای صحخهیل  از ت کخ   م بریورد ملاشمه 
شةا   آ    از این قصه  ای  بخ که در است  بم ( به 915)دف ر چهار ، ب ت  «حل نه از ب ا 

بةه   داد  شةل  ، در «نةور »و  «صة ا »دو عامة    شةخای    زیبةای  ه، ح ةور   س   ت در این قصة 
آ  را از کارکرد ةای   تةوا   مة  کةه   یا تونه به؛ دارد ای بردس هنق   وار ملاشمه  ای صحخه

 شنار آوردت بهاصل  ص ا و نور 
، مخاطب را در مقاب  رازی ناتم ه قرار یغافلآ رراوی از  ن ن آغاز با اس ماد  از اص  

  تم ة اتةر مرةابن    ،درواقة  که در طول تم نا  قرار است از آ  رمزتشةای  شةودت    د   م 
بة ان  ، بایة  آ  را    ه نقصةا  راز را در آغاز قص ت ری شل ( 1389) ممخا نقصا س در اترم

ت در فرایخة   شةود  مة  ی ای ةاد  ری اد صورت بهبخام  ت در چخ ن حال  ، ممخا «  شوش نقصا »
، بلله تخها در ودود یود تغ  ةری  د   نن کخش  ان ا   نقصا برای رف   تر کخ ی، ری اد

  اسةت  شوشة تغ  ری  ت چخ نشود م ترت ب غ  او به شادمان  تب ی  و ب ین کخ  م احساس 
تب ی   تر شو به  تر کخ ، سا  ب ینت شود م  مربوط 22تر شو  حس -ادراک   رابر بهو 

 :شود م 
 راز حل نةةةةةةه توینةةةةةةتقصةةةةةة  

 
 تةةةةةا زدایةةةةة  داسةةةةة ا  او غنةةةةةت  

 

 (915دف ر چهار ، )
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ت سپس مس ر حرکةت یةود را   ت رد م تأک   بر ب ا  چخ ن رازی شل   براساستم نا ، 
ر سةپار کمبةه    عبة النرلب محن  یردسةال بةه دة  ،    و حل نه برای سپرد   د   م ادامه 

ت حر   قسةن    تزیخ  م مخزل  «حر  »س به نا  و برای حمظ امخ ت، در ملان  مق  شود م 
ار دارد قةر  کن و زمز  و مقا  ابرا   ا  رالحرا  و م  الله ب تاز دیوار کمبه است که در ف ای 

 و مح  سوتخ  مرد  بود  است:
 

 آورد امانةةةت را ز بةةة     نةةةچةةةو  
 

 او انةة ر حرةة   و آمةة شةة  بةةه کمبةةه   
 

 (918دف ر چهار ، )
 

غ بة ، تنةا  ف ةای    ن ای  ناتها  ت پ نای  م عادی است و مس ر اصل  یود را   زچ  نه
 :شخود م آ  را از  وا  تر شو که   حر یراب به ؛ بانآ  کخ  م یود   تم نا  را از آ

 

 از  ةةوا بشةةخ   بةةانآ  کةةای حرةة     
 

 تافةةت بةةر تةةو آف ةةاب  بةةس عمةة     
 

 

کةه ایةن    د ة   مة   نشةا  و شخ    بانةگ از آ    « وا»  واژتأک   تم نا  بر  ،در این ب ت
ن ن ارد و از زما  و ملةا  دن ةای  تةا عةال  غ ةب کةه فراملةا  و        بانگ به ملان  یاص تمل

و  کخة   مة  ت یراب غ ب ، ف ةای یاصة  در تم نةا  ای ةاد     یاب  م فرازما  است تس ر  
را در پة   چشة  مخاطةب      ن   ةه افقة  فرازمةان   ت درد ة   مة  ه بةه قصة   ای ملاشةمه حالت 

؛ بانآ  آسنان  و غ ب  که آم زد م ت این افن غ ب ، قلنرو آفاق را با انمس در    تشای  م 
( 561: 1389)ت تةوکل   شةود  مة  تاب    او و آف اب  بس عم   که بر  کخ  م حر   را یراب 

  دخبة و  رونة   مة  آفةاق  ب ةرو      محة ود شنس، تصویر ا از   ای غزلاتر در »است:  تم ه
چشة  مخاطةب    ابة ی دهةان  دیآةر را در پة      -ازلة   انة ازی  چشة  و در  یابخة   م انمس  

، قلنةرو آفةاق را بةا انمةس     آم خ ةه  غ ةب   ةای  صحخهاین   واسر بهروایت ، در مثخوی نهخ  م 
 «تآم زد درم 

 
 حسی-ادراکی نظام

م نایز  س   : فرایخة   حس  -دو دریا  ادراک  ت ری شل  نا ، شا   در بخ  اب  ای  تم
دی اری که بةه نةور و آف ةاب مربةوط اسةتت      و فرایخ   شود م ب ا  شخ  اری که با ن ا و ص ا 
 کةه  آفریخة   مة  و ف ای تم نان  یاص  )مربوط به ص ا(  شود م ن ای غ ب  ناتها  ظا ر 

 تةر  کةخ  ت بانگ غ بة  کةه در نقة     شود م در تم نا  ای اد  تسست، نوع  آ  براساس
 که آف اب  بس عم   بر تو تاب  : کخ  م ظا ر ش  ، حر   را یراب 

 بشةةةخ   بةةةانآ  کةةةای حرةةة  از  ةةةوا 
 

 تافةةت بةةر تةةو آف ةةاب  بةةس عمةة        
 

 (919دف ر چهار ، )
استت یرةاب بانةگ غ بة      ورنکه ف ای  کخ  م تاب  آف اب، ف ای دیآری را ای اد 

ت حرة   در دریةا    است (حر  ) تر شو و     دی اری )حل نه(  سوژ    «بشخ  »در فم  
حرة    و  د   م دای یود را به حس دی اری  این حسسپس  ت رد م حس شخ  اری قرار 

آ  است کةه    نشان «تافت بر تو»ت تأک   تم نا  در عبارت کخ  م نور را با تنا  ودود حس 
درو  ، بةه  یةود  23ای دسةنانه بةا ح ةور    محنة  دی اری، نور آف اب ودةود  در کخار دریا  

ممنةول تم نةا  را   ت ح ور بانگ غ ب  و نةور آف ةاب، دریةا     کخ  م دس  حر   ن ز نموذ 
دیآةر کامة      ای ب تاین فرایخ  در  تکخ  م را ای اد  ای دسنانهممخای     نآخو  ،دترتو 

نةور در ودةود حرة       ای دسةنانه ، به نمةوذ  «در تو ریت آرد»با عبارت  درنهایتو  شود م 
ت کشة   مة  تنا  ودود او را بةه تسةخ ر یةود    و  کخ  م نمر دارد؛ نور به درو  دس  او نموذ 

کةه   ت ةرد  مة  شةل    «ص ا و نةور »بر اثر دیالت عخصر ص ا و نور، ف ای تم نان   ،درواق 
ت تمام  دو عام  تم نان  بانگ غ ب  و تةاب   آم زد م فرایخ  شخ  اری و دی اری را در    

دیة اری    سوژت د   م به فرازما  پ ون  حر  ( را ) تم نان  تر شو ، محن آف اب ودود 
شةخ  اری و دیة اری قةرار     اسةت، در تمامة  بةا دو حةس     ای حادثةه )حل نه( که شا   چخ ن 

؛ از د ة   مة  نشةا    المنة   علةس و این بةار اوسةت کةه     شود م و از این ف ا م أثر  ت رد م 
و او در برابةر نة ای  غ بة  قةرار      شةود  مة  دی اری تقویت   سوژ، حس شخ  اری در سو ی 
  سةوژ ، و دیة اری  ای لامسةه حس  ی دیآرت از سوشود م  ا تس رد  که در تنا  ف ت رد م 

دی اری در تنةاس بةا نةور      سوژت در این ب ن، کخ  م  حس -ادراک  دی اری را وارد فرایخ 
 نهایةت ن ةز  ت درکخة   مة  آ  را با تنا  ودود احساس  ای دسنانهدر فرایخ ی و  ت رد م قرار 

 تت رد  برمن ای غ ب  تنا  ودود او را در
 ای اس نرار، تلرار، پایةا ، آغةاز،   در ننود توان  م نور تم ه است: ( 62: 1995) فون خ 

بة ن سةوژ  )آف ةاب( و      رابربا نوع   مورد بحت ن زدر ب ت  تبروز کخ  ای لحمهتش ی ی و 
ت این کخ   مویژت  تخش  پ  ا نور دل   تاب  بس عم   آف اب،  بهکه  شوی   م رو روبه «تو»
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 تةر  کةخ  ت بانگ غ بة  کةه در نقة     شود م در تم نا  ای اد  تسست، نوع  آ  براساس
 که آف اب  بس عم   بر تو تاب  : کخ  م ظا ر ش  ، حر   را یراب 

 بشةةةخ   بةةةانآ  کةةةای حرةةة  از  ةةةوا 
 

 تافةةت بةةر تةةو آف ةةاب  بةةس عمةة        
 

 (919دف ر چهار ، )
استت یرةاب بانةگ غ بة      ورنکه ف ای  کخ  م تاب  آف اب، ف ای دیآری را ای اد 

ت حرة   در دریةا    است (حر  ) تر شو و     دی اری )حل نه(  سوژ    «بشخ  »در فم  
حرة    و  د   م دای یود را به حس دی اری  این حسسپس  ت رد م حس شخ  اری قرار 

آ  است کةه    نشان «تافت بر تو»ت تأک   تم نا  در عبارت کخ  م نور را با تنا  ودود حس 
درو  ، بةه  یةود  23ای دسةنانه بةا ح ةور    محنة  دی اری، نور آف اب ودةود  در کخار دریا  

ممنةول تم نةا  را   ت ح ور بانگ غ ب  و نةور آف ةاب، دریةا     کخ  م دس  حر   ن ز نموذ 
دیآةر کامة      ای ب تاین فرایخ  در  تکخ  م را ای اد  ای دسنانهممخای     نآخو  ،دترتو 

نةور در ودةود حرة       ای دسةنانه ، به نمةوذ  «در تو ریت آرد»با عبارت  درنهایتو  شود م 
ت کشة   مة  تنا  ودود او را بةه تسةخ ر یةود    و  کخ  م نمر دارد؛ نور به درو  دس  او نموذ 

کةه   ت ةرد  مة  شةل    «ص ا و نةور »بر اثر دیالت عخصر ص ا و نور، ف ای تم نان   ،درواق 
ت تمام  دو عام  تم نان  بانگ غ ب  و تةاب   آم زد م فرایخ  شخ  اری و دی اری را در    

دیة اری    سوژت د   م به فرازما  پ ون  حر  ( را ) تم نان  تر شو ، محن آف اب ودود 
شةخ  اری و دیة اری قةرار     اسةت، در تمامة  بةا دو حةس     ای حادثةه )حل نه( که شا   چخ ن 

؛ از د ة   مة  نشةا    المنة   علةس و این بةار اوسةت کةه     شود م و از این ف ا م أثر  ت رد م 
و او در برابةر نة ای  غ بة  قةرار      شةود  مة  دی اری تقویت   سوژ، حس شخ  اری در سو ی 
  سةوژ ، و دیة اری  ای لامسةه حس  ی دیآرت از سوشود م  ا تس رد  که در تنا  ف ت رد م 

دی اری در تنةاس بةا نةور      سوژت در این ب ن، کخ  م  حس -ادراک  دی اری را وارد فرایخ 
 نهایةت ن ةز  ت درکخة   مة  آ  را با تنا  ودود احساس  ای دسنانهدر فرایخ ی و  ت رد م قرار 

 تت رد  برمن ای غ ب  تنا  ودود او را در
 ای اس نرار، تلرار، پایةا ، آغةاز،   در ننود توان  م نور تم ه است: ( 62: 1995) فون خ 

بة ن سةوژ  )آف ةاب( و      رابربا نوع   مورد بحت ن زدر ب ت  تبروز کخ  ای لحمهتش ی ی و 
ت این کخ   مویژت  تخش  پ  ا نور دل   تاب  بس عم   آف اب،  بهکه  شوی   م رو روبه «تو»
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دل ة   ، بةه یآرسةو دو از  یابة    م، ننودی تش ی ی نور ویژت  تخش  دل   به سو ی رابره از 
اسةت؛ یمخة  آف ةاب     یا لحمهادای واژتا  و وده یراب ( دارای ننود    وشویژت  دفم  )

نمةوذ   تةر  شةو  یود، در تنا   س     تس ردن و ا عن ام یا لحمهبا آ خگ کوبش  و ننود 
مورد یرةاب بانةگ غ بة      «تو»حر   با ضن ر ت رسان   م  و او را به اوج لذت حس کخ   م

را  شةخای    زیبةای  ، دو نةوع دریةا    محنة  وصةال بةا ارز  نةور     دل   به «تو»ت ت رد م قرار 
وط است و دیآةری  ن نور  نرا  است و به ف ای نور مرب: یل  دریان  که با تحقآفریخ  م 

و بةه ف ةای حرة   مربةوط اسةتت       ت ةرد  م )حر  ( شل   «تو»ن نور در دریان  که با تحق
آ  است کةه نة ای     د خ  نشا یراب حر   در اب  ای تم نا  )ای حر  (، نوع  تأک   و 

، «تةو »نمةر داشة ه اسةتت پةس      «تةو »در  )حر  ( سپس به تحقن نور محنة   «تو»غ ب  اب  ا به 
سةپس   ،طخ ن نة ای غ بة    ایخ اتر  یورد  استت  شخای   زیبای ارزش  است که به دریا  

-ت بة ین کخة   مة  ای اد  تسس  چخا  تأث رتذار است که  ر لحمه  ،تاب  آف اب بس عم  
برتةر   ای ت ربةه و  ت رن  م پ ش ن قرار   ای ت ربهدر تسست با  تم نان  ا تر کخ  ،ترت ب

 که به واقمه و ملاشمه نزدی  استت تذرانخ  م را از سر و غ ب  
 

 

 تسسةت ، مودةب بةروز   «ص   زارا »و  «زود»، «امروز»زبان    ای شایصهدر این ب ت، 
اب ة ا   تسةت ا  شة   ای اد  «نور»و  «ن ای غ ب »تحت تأث ر و ح ور ف ای  و  ش  در تم نا  

و زما  حاضةر را  « امروز»)ن ای غ ب (،  تر کخ ت یاب  م تسست در قالب ق   امروز تحقن 
حرة  ،  « شة    نوران »که تحقن  کخ  م و تأک    د   م در ارتباط با نور ودود محن  قرار 

را از دیآةر روز ةا بردسة ه    « امةروز »دل   ح ةور ناتهةان  محنة  اسةت و ایةن ح ةور،        به
دی اری )حل نةه(    سوژی )ایخ ا ن ای غ ب (، ف ا تر کخ این نوع ح ور، ف ای ت کخ  م 

 ای رابرةةه سةةا  بةة ینت د ةة  مةة )حرةة  ( را در تمامةة  بةةا  ةة  قةةرار    تةةر شةةو و ف ةةای 
شةل    (نور )نةور دةود محنة     ص   زارا و ارز   شود م برقرار   ا آ ب ن  شخای   زیبای 

و این بردسة آ    کخ  م را بردس ه و نور دود محن  ، ح ور آف اب «امروز»  واژت ت رد م 
 ، نوع  یواس ن را    درتسست؛ یمخ  این کخ  م ال را فم «یواس ن»ر یود فم  مؤث  نوب به

 ای حرةة   امةةروز آیةة  بةةر تةةو زود    
 

  ةةزارا  نةةور از یورشةة   دةةود   صةة   
 (920دف ر چهار ، )                            

در  «امةروز »، اسةاس  بةراین ت کخ  م )حر  ( ای اد  تر شو دی اری )حل نه( و    در   سوژ
ت یاب  م ویژ  و م نایز تحقن  ای لحمهو  کخ  م روز ای دیآر بروز    نبا     م ماوتوضم 

ایةن فرایخة  بةه     تکخة   مة   ن ةز  24م نایزسازی ،ناپ وس آ تسست و که  د   م این امر نشا  
 «ص   ةزارا  » عبارت ، بلله ناپ وس آ  دیآری ن ز در را  است که باشود نن ی    دا  ن ن
و آنة  داردت    شوشة کةه ویژتة     آفریخة   مة  ، زما  دیآةری را  تسستت این شود م  ای اد

و ایةن زمةا ، زمةا      شود م نور بازتاب     ص   زارا در ی  لحمه،  ح ور محن  محض به
 تشود م ح ور نام     شخای   زیبای 

  ت لة  است، در قالب ننود ای زبةان  که یورش   دود  نور از محن  ص   زارا تاب  
 ای لحمةه ننود   د خ  نشا ، «یورش   دود»نور از  ص   زارا و انملاس  «زود»ت ق   کخ  م 

و  ن ن امر ن ةز شةرایگ تسسةت تم نةان  را ن ةز       آ  است مخ  ش ابو تخش  نور و حرکت 
 عخةوا   بةه  محن نور آ ،   ن   که در  توی  م سخن  ای حادثهن ای غ ب  از ت کخ  م فرا   

ودةود  سةرع   و کوبشة ، در     ضةربا خآ و بةا   یابة   مة  وده دریشة    ترین کام در   ابژ
، در تمامة  بةا   حسة  -ادراکة    رابرة را در اوج  تةر  شةو  ت این امةر  کخ  م نموذ  تر شو 

این، تنرکز ن ای غ ب  بةر حرة   و یرةاب پ ةاپ      برعیو ت د   م ح ور یود محن  قرار 
، نشانآر وده تنرکزترای این ن استت تویا ن ای غ ب  ن ز در مقاب  چخة ن  در چخ  ب ت آ 

تم نةان  )حرة  ( را از    تةر  شةو  ، پ اپ  ش   و در ف ای  پر از ح رت زد  هتبح وری، 
شةا   ح ةور    نور محنة   یدا به(، 921)دف ر چهار ،  م نا ت  ادامدر ت کخ  م حادثه آتا  

کامة ، ف ةای د یة ی     صةورت  به( شا   مح ش )   او در صحخه  س   ت ح ور محن کام
 :کخ  م ای اد 

 ای حرةة   امةةروز آرد در تةةو ریةةت   
 

 بخةت ش  شةا   کةه پ ة  اوسةت     ح َمُ 
 

 (921دف ر چهار ، )
در یة  نمةا  دانشة خ ،     «آف اب بس عمة   »  ا با(، 921-919) مورد بحت  ای ب تدر 

در دن ةای طب مة  ودةود     است که ای سوژ ت ایخ ا آف اب شود م ف  ممر محن   سوژ یدا به
و پوشةانخ ت  کامة  اسةتت سةپس      شةنول   دها ویژت   آرنشان «بس عم  »و صمت دارد 

م لثةری تبة ی     محن  نشس ه، بةه وضةم ت   یدا بهکه در نما  دانش خ   شنول دها آف اب 
 تةزاری  کةخ  کةه در نقة     یابة   مة  اصةل  پ ونة      سرچشةن به ی    که  وضم  شود؛ م 
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در  «امةروز »، اسةاس  بةراین ت کخ  م )حر  ( ای اد  تر شو دی اری )حل نه( و    در   سوژ
ت یاب  م ویژ  و م نایز تحقن  ای لحمهو  کخ  م روز ای دیآر بروز    نبا     م ماوتوضم 

ایةن فرایخة  بةه     تکخة   مة   ن ةز  24م نایزسازی ،ناپ وس آ تسست و که  د   م این امر نشا  
 «ص   ةزارا  » عبارت ، بلله ناپ وس آ  دیآری ن ز در را  است که باشود نن ی    دا  ن ن
و آنة  داردت    شوشة کةه ویژتة     آفریخة   مة  ، زما  دیآةری را  تسستت این شود م  ای اد

و ایةن زمةا ، زمةا      شود م نور بازتاب     ص   زارا در ی  لحمه،  ح ور محن  محض به
 تشود م ح ور نام     شخای   زیبای 

  ت لة  است، در قالب ننود ای زبةان  که یورش   دود  نور از محن  ص   زارا تاب  
 ای لحمةه ننود   د خ  نشا ، «یورش   دود»نور از  ص   زارا و انملاس  «زود»ت ق   کخ  م 

و  ن ن امر ن ةز شةرایگ تسسةت تم نةان  را ن ةز       آ  است مخ  ش ابو تخش  نور و حرکت 
 عخةوا   بةه  محن نور آ ،   ن   که در  توی  م سخن  ای حادثهن ای غ ب  از ت کخ  م فرا   

ودةود  سةرع   و کوبشة ، در     ضةربا خآ و بةا   یابة   مة  وده دریشة    ترین کام در   ابژ
، در تمامة  بةا   حسة  -ادراکة    رابرة را در اوج  تةر  شةو  ت این امةر  کخ  م نموذ  تر شو 

این، تنرکز ن ای غ ب  بةر حرة   و یرةاب پ ةاپ      برعیو ت د   م ح ور یود محن  قرار 
، نشانآر وده تنرکزترای این ن استت تویا ن ای غ ب  ن ز در مقاب  چخة ن  در چخ  ب ت آ 

تم نةان  )حرة  ( را از    تةر  شةو  ، پ اپ  ش   و در ف ای  پر از ح رت زد  هتبح وری، 
شةا   ح ةور    نور محنة   یدا به(، 921)دف ر چهار ،  م نا ت  ادامدر ت کخ  م حادثه آتا  

کامة ، ف ةای د یة ی     صةورت  به( شا   مح ش )   او در صحخه  س   ت ح ور محن کام
 :کخ  م ای اد 

 ای حرةة   امةةروز آرد در تةةو ریةةت   
 

 بخةت ش  شةا   کةه پ ة  اوسةت     ح َمُ 
 

 (921دف ر چهار ، )
در یة  نمةا  دانشة خ ،     «آف اب بس عمة   »  ا با(، 921-919) مورد بحت  ای ب تدر 

در دن ةای طب مة  ودةود     است که ای سوژ ت ایخ ا آف اب شود م ف  ممر محن   سوژ یدا به
و پوشةانخ ت  کامة  اسةتت سةپس      شةنول   دها ویژت   آرنشان «بس عم  »و صمت دارد 

م لثةری تبة ی     محن  نشس ه، بةه وضةم ت   یدا بهکه در نما  دانش خ   شنول دها آف اب 
 تةزاری  کةخ  کةه در نقة     یابة   مة  اصةل  پ ونة      سرچشةن به ی    که  وضم  شود؛ م 
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ر در ودةود  این وضم ت م لث درنهایتاستت « دود»که  نا   شود م  ظا ر 25شخای    س  
 عخةوا   بةه  محنة  ترت ةب  بة ین  شةود؛  مة   اوو سبب وح ت آف اب با ودود ، م نرکز محن 
یةا   شةنول  دها ت کانو  دی  از وضم  ت،ت در این وضم دشو م ف  وژتان  ممرت سشخص 

ت کةانو  دیة  مشةارک   )یورشة   دةود(      مر دی  )آف اب بس عم  (، بةه وضةم   کانو  ص
ا چةو   ، امة کخة   م پ  ا  عاطم -  ویژت   وی ،که این بار در ارتباط با دودشود  م تب ی  

،  زارا صة  ر بةه  پةس تلثة   شةود؛  محسوب مة  ر ن ز ه، م لثیاف  ننود «ص   زارا »در قالب 
ری تغ  ر داد  اسةتت سةپس   ر انم ابه وضم ت تلث شنول دها کانو  دی  را از وضم ت ک  

 بةروز  واحة   «مةن »بر یة    م نرکزاما با کانو  دی   در ی  وضم ت واح  )یورش   دود(
پس به یة   س، رشا ( استت پس نور از وضم ت ک  به م لث مح ش )محن  که  نا   یاب  م 
  :رس  م 

   شا ( مح ش  =محن ر(؛ ی  )ک ؛ چخ  )م لث
شخاسة   ممخا-  نشةانه ، روی مربة ءتان  را از ک  به دزت سوژتحول وضم زیر   وار طر 

 :د   م نشا  
 

 
   
 

 
 تحول وضم ت سوژتان  .1 نمودار

 
ت اب  ا در قالب آف اب بس عم   بر حر   تاب    ش   است محن ، وار  طر این  اساسبر

 درنهایتو  ش  ، نور از یورش   دود تب ی  ص   زارا ر سپس این آف اب به وضم ت م لث
   نآخة تم نةا ، نةوع      ادامة در  ترسة    اسةت  بةه وحة ت   ( شةا   مح ش )محن  ودود  در

 :د   م رخ  ای دسنانه
 از نةوی  شة    ای حر   امروز ب
 دَوق تُلب و دَوق دا  پاکا  تُلب

 

 بةةةالای  شةةةوی ی ةةةا مخةةةزل دةةةا  
 آیةة ت از  ةةر نةةواح  مسةةت شةةوق

 (923-922)دف ر چهار ،              

آفتاب بس  کل/ همه/
 عظیم

= محمد واحد/ یک/
 شاه محتشم

 نور هزاران صد متکثر/ چند/ ودجخورشید 

وع ، اب ة ا بایة  نة   بةالای    ةای  دا و  محن با ارتباط  مخمور برقراری به )حر  ( تر شو 
چخة ن   بةا  بالای   ای دا ت در یود ای اد کخ  ای دسنانه  ح ور یود را تغ  ر د   و تحول

ن ةز   تةر  شو  تخ ارتباط برقرار کخ محن از طرین دا  با  توانخ  م  ان  و رو بود  روبهل  تحو
پ ون  بالای    ای دا و    با محن  خ  تا    ب وان  با دا  کل روح  را ت ربه این تحوبای  

ویژتة  ارزشة     ،و در اثةر آ   ت ةرد  م ن ز شل   «ای ترادسنانه»    ا وضم ایخ اش ه باش تد
ت شةود  مة  بةالای     ای دا حر   مخزلآا   سا  ب ین تشود م بالای  به حر   مخ ق    ای دا 

اش  اق   ای زم خهاب  ا بای   تر شو ؛ یمخ  شود م زیس   طر    ت ربموضوع  م ا ،در این 
فةراق و ام ة      دوسةوی که اش  اق در ارتباط  آن ابه محبوب را در دا  یود ای اد کخ  و از 

  مةز سةو،   و از دیآر دا  او در آت  فراق و دوری سوی هبای   سو ی ، از کخ  م ممخا پ  ا 
  ةا  دةا  پ ون    شایس  توان  م زیس   است که   ت ربام   را چش    باش ت تخها با کسب این 

ودةود   بةه  ای دسةنانه    نآخة باش ؛ یمخ  بای  درد مش رک  ودود داش ه باش  تا اشة راک و  
حر   ارزشة    آ در دریا  شود که  مواده م ل  چخ ن تحوبا  تر شو آی ت در این بخ ، 

بةا   تةرو   تةرو  دا  پاکةا ،  و  شود م بالای    ای دا مخزلآا   ،کخ  م کو  طور پ  ا مانخ  
 شةخای    زیبةای   ای  ابةژ )حرة  (، بةه    تةر  شةو   درواق ت کخخ  م او حرکت  یسو بهاش  اق 
 توصال با اوست ودوی دستسوژ  )دا  پاکا (، در  بار اینکه یطور به؛ شود م تب ی  

نة ای   وتةوی  تمةت حرة   و    واژ(، بةر  922-919) پ ةاپ  تأک   تم نا  در چهار ب ةت  
)حرة  ( را در   تةر  شةو  نور، شرایگ ح ةور  یراب  در کخار ح ور  یا تونه بهغ ب  با آ  

الب ةه  زد  اسةتت   را بةرای او رقة    و اسة میی   شةخای    زیبای تم نا  تغ  ر داد  و ح وری 
شة    تر کامة  بةا   زمةا    ة  ح ور نادی   ترفت؛ تویةا   ش   اس میی در را نق  نور نبای  

ت اب  ا ن ای غ ب  از تةاب   رس  م ح ور نور و تمام  بانگ غ ب  با آ ، سوژ     به اس می 
و از  شةود  مة   تةر  کامة  بمة ، ایةن فرایخة       مرحلت در د   م آف اب  بس عم   بر حر   یبر 

از نةور اسةتت    تةر  کامة   ای مرتبهکه  توی  م دریش  ص  زار نور از یورش   دود سخن 
و بةر   شةود  مة  در تم نةا  ظةا ر    محن نور، مخشأ نور یمخ  ودود  یدا بهالاتر ب ای مرتبهدر 

و او با قرارترف ن در ف ای نور و بانگ غ ب ، ح ور یةود   آی  م )حر  ( فرود  تر شو 
بةه   درنهایةت و  رسة   م ل  به اس می در دریا  چخ ن تحو تر شو ت کخ  م را درک  محن 

  ةای  دةا   ودةوی  دسةت ایخلةه او در   یدا به، اساس براینت شود م تب ی   «من از تر شو »
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وع ، اب ة ا بایة  نة   بةالای    ةای  دا و  محن با ارتباط  مخمور برقراری به )حر  ( تر شو 
چخة ن   بةا  بالای   ای دا ت در یود ای اد کخ  ای دسنانه  ح ور یود را تغ  ر د   و تحول

ن ةز   تةر  شو  تخ ارتباط برقرار کخ محن از طرین دا  با  توانخ  م  ان  و رو بود  روبهل  تحو
پ ون  بالای    ای دا و    با محن  خ  تا    ب وان  با دا  کل روح  را ت ربه این تحوبای  

ویژتة  ارزشة     ،و در اثةر آ   ت ةرد  م ن ز شل   «ای ترادسنانه»    ا وضم ایخ اش ه باش تد
ت شةود  مة  بةالای     ای دا حر   مخزلآا   سا  ب ین تشود م بالای  به حر   مخ ق    ای دا 

اش  اق   ای زم خهاب  ا بای   تر شو ؛ یمخ  شود م زیس   طر    ت ربموضوع  م ا ،در این 
فةراق و ام ة      دوسةوی که اش  اق در ارتباط  آن ابه محبوب را در دا  یود ای اد کخ  و از 

  مةز سةو،   و از دیآر دا  او در آت  فراق و دوری سوی هبای   سو ی ، از کخ  م ممخا پ  ا 
  ةا  دةا  پ ون    شایس  توان  م زیس   است که   ت ربام   را چش    باش ت تخها با کسب این 

ودةود   بةه  ای دسةنانه    نآخة باش ؛ یمخ  بای  درد مش رک  ودود داش ه باش  تا اشة راک و  
حر   ارزشة    آ در دریا  شود که  مواده م ل  چخ ن تحوبا  تر شو آی ت در این بخ ، 

بةا   تةرو   تةرو  دا  پاکةا ،  و  شود م بالای    ای دا مخزلآا   ،کخ  م کو  طور پ  ا مانخ  
 شةخای    زیبةای   ای  ابةژ )حرة  (، بةه    تةر  شةو   درواق ت کخخ  م او حرکت  یسو بهاش  اق 
 توصال با اوست ودوی دستسوژ  )دا  پاکا (، در  بار اینکه یطور به؛ شود م تب ی  

نة ای   وتةوی  تمةت حرة   و    واژ(، بةر  922-919) پ ةاپ  تأک   تم نا  در چهار ب ةت  
)حرة  ( را در   تةر  شةو  نور، شرایگ ح ةور  یراب  در کخار ح ور  یا تونه بهغ ب  با آ  

الب ةه  زد  اسةتت   را بةرای او رقة    و اسة میی   شةخای    زیبای تم نا  تغ  ر داد  و ح وری 
شة    تر کامة  بةا   زمةا    ة  ح ور نادی   ترفت؛ تویةا   ش   اس میی در را نق  نور نبای  

ت اب  ا ن ای غ ب  از تةاب   رس  م ح ور نور و تمام  بانگ غ ب  با آ ، سوژ     به اس می 
و از  شةود  مة   تةر  کامة  بمة ، ایةن فرایخة       مرحلت در د   م آف اب  بس عم   بر حر   یبر 

از نةور اسةتت    تةر  کامة   ای مرتبهکه  توی  م دریش  ص  زار نور از یورش   دود سخن 
و بةر   شةود  مة  در تم نةا  ظةا ر    محن نور، مخشأ نور یمخ  ودود  یدا بهالاتر ب ای مرتبهدر 

و او با قرارترف ن در ف ای نور و بانگ غ ب ، ح ور یةود   آی  م )حر  ( فرود  تر شو 
بةه   درنهایةت و  رسة   م ل  به اس می در دریا  چخ ن تحو تر شو ت کخ  م را درک  محن 

  ةای  دةا   ودةوی  دسةت ایخلةه او در   یدا به، اساس براینت شود م تب ی   «من از تر شو »
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ت شةود  مة  و او مخزلآا  دةا  پاکةا     یابخ  ترای  م او  یسو به بالای   ای دا بالای  باش ، 
 ترسان  م تم نان  را به اس می  تر شو بانگ غ ب  و نور،  کخش      و ف ای تمامل ایخ ا

، تةر  شةو   میی  و  نا خآ  ب ن ح ةور کامة  نةور و ح ةور اسة       زمان   عیو  بر 
و اوج بانةگ   یش  کامة  نةور و ح ةور کامة  محنة      ب ن در  زمان   نوع   نا خآ  و 

 صةورت  بةه ت نةور در تلامة  ح ةوری یةود اب ة ا      شود م کی  ن ز دی    ضربا خگغ ب  و 
نةور از یورشة   دةود و سةران ا       صة   ةزارا     دلةو آف اب  بةس عمة  ، سةپس در قالةب     

ح ور نة ای    ش ویود را نشا  دادت درمورد  ح ور کام  مخشأ نور، یمخ  محن  صورت به
اسةتت اب ة ا بانةگ     پ آ ةری  قابة  ل کی  ن ز  ن ن س ر تحةو  ضربا خگ ش   سرع  غ ب  و 
  ادامة ت در کخة   مة  یرةاب   )حرة  (  تةر  شةو  و ب و  تأک   به آ س ه   ضربا خآغ ب  با 

و  شةود  مة   ب شة ر تأک ة    «ای حرة   »، و یراب «زود»و  «امروز»تم نا ، با کاربرد ق   ای 
و نةوع تأک ة    ح ةور یةود محنة       شة و ت  نچخة ن  ت ةرد  مة   ب شة ری ، سرعت ضربا خگ

، بر سةرعت  «در تو ریت آرد»، بر عبارت «بر تو آی »یا  «بر تو تافت»عبارت  یدا بهتم نا  
، «امةروز »و ق ة    «ای حر  »ت در ادامه در کخار تلرار یراب کخ  م کی  دلالت  ضربا خگ

 ؛رسة    اسةت  کی  بةه اوج   ضربا خگ   اس ماد  ش   و  «از نوی»  واژو  «ش  ب »از ق   
 تةر  کةخ  بةه اسة قبال    «مسةت شةوق  »سةرعت و   درنهایةت تا دای  که سران ا  دا  پاکةا   

کةی ، نة ای    ضربا خگل نور و اوج که در کخار تحو د   م نشا   امراین ت آی  م )حر  ( 
ت او را از ایةن وضةم    تةر  شةو  اب بةه  غ ب  ن ز که در نق  ناظر تم نان  و راوی در یرة 

درآورد  اسةتت  ه یةود     و تنا  ف ای تم نا  را در تصربه اوج یود رس  کرد م آتا  
 تبه شل  زیر ترس   کرد توا  م این تم نا  را حس  -ادراک فرایخ    وار طر 

 
 
 
 

 حس -فرایخ  ادراک . 2 نمودار

جریان 
 حسی

 
 بیداری حسی

 
 حضور عاطفی

 
 توانش عاطفی

 26یشوش یرخدادنظام 
 عخةوا   بهآ  و در لحمه، تن سوژ   براساسح وری است که »شخاس  ممخا-نشانه در 27شو 

بار بةا   برای اول نست که یا مه ااص  پ ی اری ح ور و تمام  با دن ا، برای واکخ  با دن ای  
در نمةا    ت(93: 1395)شةم ری،  « کخة   تلةرار مة   قبل  را   ت ربیا دوبار   شود مواده م آ  

  استت در این وضم ت، ی  دریةا  چخ حسة    شوشاز دخس  ری اد  ن ز شوشی ری اد
  ةا  حةس   خ آة  آم  ة  ت ایةن دریةا  در اثةر    کخة    متخ  ح ور پ  ا  ضربا خگبا ش ت و 

سةنمون   »آ  را  تةوا    مة  ،(65: 1390شةم ری )   تم که بخا به  آورد  مودود  وضم    را به
  شوشة وضةم     بةا   ، ابةژ با  تن به تندر لحمه و در تمامل  ، سوژ  اساس برایننام  ت  «حواس

این نما    ای یژت وت دشو م  یودی  ب، دچار داز کخ  یوآتا   و ب و   شود مواده م 
 تم نان  به شر  زیر است:

 آ  است؛   ساز  خهزمی  دریا  چخ حس   ت1
 ؛  شود  مس تب ی  تمام  حواس به سنمون  حوا ت2
 ؛  شود  مدارد و در لحمه ای اد « آن »ویژت   ت3
 ؛  کخ   ما ت ربه رح ور   سشخا یبای ز سوژ  ت4
 ؛  شود  مف ا ای اد ادراک  در -تغ  ری حس  ت5
 تشود  مت عاطم  مخ ه  به ی  وضم  ت6

تخشةة   را در یةة  ف ةةای تةةر شةةو اطم  حاصةة  از یرةةاب نةة ای غ بةة ، ف ةةای عةة
تغ  ةر ناتهةان  در ف ةا و     تةر  نشةا   922 ت ب ةت د   م قرار  )دریش  نور و ودود محن (

سةرعت  »اسةت:   تم ه (73: 1389) سااستت ترم دای  دابهبرای  تر شو  تر سری حرکت 
تغ  ةر   ت«اسةت  دةای   دابةه بخشة  بةه   تاز کخون ة  ای اسة مار  ممخاشخای  ، حرکت از دی تا  

را در تم نةا  برقةرار     شوشة وضةم ت  سةری  آ ،   دةای   دابةه ناتهان  ف ةای تم نةان  و   
، 923-919  ای ب تدر  بالای  استت  ای دا در پذیر   زیادقابل ت آ ،   ن   که  کخ  م 
، نقة  ایمةا کردنة ت در ادامةه    ( )نور و ودود محن   ابژو  (حر  )بانگ غ ب ،  تر کخ دو 

 ایخ ةا  رچخة  سةوژ    دی اری اسةتت    سوژکه  کخ  م ن ز ح ور پ  ا )حل نه( عخصر سوم  
بانةگ   وتةوی  تمتو از طرین   رمس ق  غ، پذیرد نن مس ق   از دریا  دی اری تأث ر  طور به

-دی اری )حل نه(، اب  ا در تمامل  حسة    سوژت ت رد م غ ب  با حر   در تمام  با آ  قرار 
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 26یشوش یرخدادنظام 
 عخةوا   بهآ  و در لحمه، تن سوژ   براساسح وری است که »شخاس  ممخا-نشانه در 27شو 

بار بةا   برای اول نست که یا مه ااص  پ ی اری ح ور و تمام  با دن ا، برای واکخ  با دن ای  
در نمةا    ت(93: 1395)شةم ری،  « کخة   تلةرار مة   قبل  را   ت ربیا دوبار   شود مواده م آ  

  استت در این وضم ت، ی  دریةا  چخ حسة    شوشاز دخس  ری اد  ن ز شوشی ری اد
  ةا  حةس   خ آة  آم  ة  ت ایةن دریةا  در اثةر    کخة    متخ  ح ور پ  ا  ضربا خگبا ش ت و 

سةنمون   »آ  را  تةوا    مة  ،(65: 1390شةم ری )   تم که بخا به  آورد  مودود  وضم    را به
  شوشة وضةم     بةا   ، ابةژ با  تن به تندر لحمه و در تمامل  ، سوژ  اساس برایننام  ت  «حواس

این نما    ای یژت وت دشو م  یودی  ب، دچار داز کخ  یوآتا   و ب و   شود مواده م 
 تم نان  به شر  زیر است:

 آ  است؛   ساز  خهزمی  دریا  چخ حس   ت1
 ؛  شود  مس تب ی  تمام  حواس به سنمون  حوا ت2
 ؛  شود  مدارد و در لحمه ای اد « آن »ویژت   ت3
 ؛  کخ   ما ت ربه رح ور   سشخا یبای ز سوژ  ت4
 ؛  شود  مف ا ای اد ادراک  در -تغ  ری حس  ت5
 تشود  مت عاطم  مخ ه  به ی  وضم  ت6

تخشةة   را در یةة  ف ةةای تةةر شةةو اطم  حاصةة  از یرةةاب نةة ای غ بةة ، ف ةةای عةة
تغ  ةر ناتهةان  در ف ةا و     تةر  نشةا   922 ت ب ةت د   م قرار  )دریش  نور و ودود محن (

سةرعت  »اسةت:   تم ه (73: 1389) سااستت ترم دای  دابهبرای  تر شو  تر سری حرکت 
تغ  ةر   ت«اسةت  دةای   دابةه بخشة  بةه   تاز کخون ة  ای اسة مار  ممخاشخای  ، حرکت از دی تا  

را در تم نةا  برقةرار     شوشة وضةم ت  سةری  آ ،   دةای   دابةه ناتهان  ف ةای تم نةان  و   
، 923-919  ای ب تدر  بالای  استت  ای دا در پذیر   زیادقابل ت آ ،   ن   که  کخ  م 
، نقة  ایمةا کردنة ت در ادامةه    ( )نور و ودود محن   ابژو  (حر  )بانگ غ ب ،  تر کخ دو 

 ایخ ةا  رچخة  سةوژ    دی اری اسةتت    سوژکه  کخ  م ن ز ح ور پ  ا )حل نه( عخصر سوم  
بانةگ   وتةوی  تمتو از طرین   رمس ق  غ، پذیرد نن مس ق   از دریا  دی اری تأث ر  طور به

-دی اری )حل نه(، اب  ا در تمامل  حسة    سوژت ت رد م غ ب  با حر   در تمام  با آ  قرار 
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ت این ن ا با ح ور کامة  و  پذیرد م شخ  اری، از ف ای تم نان  حاص  از ن ای غ ب  تأث ر 
او در برابر چخة ن  و  آورد  درمیود   س ررنه( را به دی اری )حل   سوژک  ف ای  ،ر یودپ

ت ت ةرد  مة  آف ةاب قةرار   دیة اری بةا   ت سپس در ارتبةاط  شود م ص ا تب ی    ابژبه ی، ری اد
قةرار   ای دسةنانه  ای ت ربه، او را در دریا  کخ  م آف اب ن ز که ح ور محن  را ننایخ ت  

پس اب  ا دریا  حس ، مخشأ فمال ةت  استت در دس  سوژ  آ  بروز ح رت   ن   که  د   م 
 ای درونةه حرک   -ت ح رت ن ز دو نوع فمال ت حس شود م ح رت  ای درونهحرک   -حس 

دةا  یةود را    شةود  مة  حاضةر   تةر  شةو  ، ای درونه  تونت در شود م را مودب  ای برونهو 
 ودةوتری  دسةت ، بةه  ای برونةه   تونة ( و در آ  نة ا را دةا  فة ا     اپ ة ش  پف ای آ  کخ  )

را دچةار   تةر  شةو   ،این فرایخة   ت(ودو دست)تا کخ  آ  بانگ یو  را  شود م  فرایوان  
  تسة ر و نةوع  بسةگ یةا     کخة   م ح ران  )قبض( تذر   فشاراز تا دای  که  ،کخ  م طغ ا  

 پةردازد  مة  مخشةأ نة ای غ بة      ودةوی  دسةت چخ ن به این ، ؛ بخابراینکخ م ملان  را ت ربه 
 ت(924-926)

ای ةاد   تةر  شةو  در   چخ حسة یة  دریةا     ، در ادامةه ه به س ر حرکت تم نا با تود
را نایودآتةا  بةه    تةر  شةو  ، امةر  نة ن   ترسةان    مة و او را به اوج فمال ةت حسة     شود  م

ن   ةه او دچةار   ت درشةود   مة  یاد « شوش ری اد»از آ  با عخوا  که  کخ   م  ایت  یا مرتبه
نة ای غ بة     یودو دستو به  تذارد  مرا بر زم ن  و نایودآتا  محن  شود  م یویش   ب
سةوژ    سةو   یدر  تدشو  مسبب ن ز را عاطم     نآخ  ایخ ا نوع  شوش ری ادت پردازد  م

، سو آریددر  تن ای غ ب  است یودو دستدر   شییو  ب)حل نه( قرار دارد که در حالت 
 ،ودةود دارد؛ نة ای  کةه یةو  اسةت؛ بلخة  اسةت         شخای  ی بایز  ابژ عخوا  بهبانگ غ ب  

و ارزشة    ز رازآماسرارتو،  و غ ب  است ،ن ی ن  است نایاف خ  و، فراملا  و فرازما  است
 است:

 مصةةةةرم  را بةةةةر زمةةةة ن بخهةةةةاد او   
 

 ودو تا کخ  آ  بانگ یو  را دست 
 

 آ  د  سةةو بةةه سةةو انةة ایت  چشةة  مةة
 

 

 اسةةت آ  شةةه اسةةرارتو   کةةه ک ةةا  
 

 کائن چخ ن بانگ بلخ  از چپ و راسةت 
 

 رب رسةةانخ   ک اسةةت یةةا رسةة   مةة 
 

 (928-926دف ر چهار ، ) 
 

 

و آ  را تا ح  ی  فراارز  اسة می   بخش   م یا ژ یوبه ن ای غ ب  ام  از   ا  ژتیواین 
غ بة ( بةه تمامة  بةا آ      )نة ای    ابةژ ارزشة    ی ةا   ژتة یو دل ة   بةه ت سوژ  )حل نه(، د    م
و  شةود   مة مخ ةر    ةا  آ عةاطم  بة ن     رابر، به  شخای  ی بایز  ابژتمام  سوژ  با ت پردازد  م

 هیسةو   یة  توان   نن رابرهت الب ه این یوان   فرام ودو دستنایودآتا  به  ن ن رابره او را 
مخ لم   ی ا دلو و با  یافسونآربا   رلحمه)بانگ غ ب (،   شخای  ی بایز  ابژ درواق باش ت 

ت کخة    مة و او را م ةذوب یةود    یوانة    فرامة یةود   یسةو  بةه از ح ور، سوژ  )حل نه( را 
و  آورد  مة ودةود   بةه   ةا  آ عةاطم  بة ن      نآخة و ی رتة  سةوژ ، نةوع       ابةژ  یافسونآر
)حل نةه(، بةرای یةاف ن     تةر  شةو   تان ام   م  شخای  ی بایزدریا   یر ت شل به  درنهایت

را ب اب ت او « آ  شه اسرارتو» توان   ننا ، امکخ   مآغاز  ی ودو دست ب ، مخشأ این ن ای غ
 ؛غ بة  ایةن ن اسةت     دخببه  برد   پو آ   شود  مآتا   یا نل ه، از ودو دستاین     ن در 

 ( تم ةه 15: 1389)س اتا  ات  غ بة  را بةه او نشةا  د ة ت ترمة      یوا    ماز ی ا  ،بخابراین
، چةو   اسةاس  بةراین  «ت، بر اص  نمةام  دیة اری اسة وار اسةت    شخای   یبای زارتباط »است: 
 )نة ای   ابةژ بةا   توان   ننمس ق    طور بهنور را از طرین بانگ غ ب  دریافت کرد ،  تر شو 

  ابةژ با  شخای   یبای ز)چو  ن ی (ت به  ن ن دل   از وصال  غ ب ( ارتباط دی اری برقرار کخ 
بةه   توانة    ننة  تةر  شو  ،ن اردسوژ  نوری  یا مودود ن ستچو  نوری  درواق ت مان   بازم

ت شةود   مة این شلست عاطم  دچةار ح ةرت       ن مخشأ ص ا و بانگ غ ب  دست ب اب  و در 
در دسة  یةود احسةاس لةرز       تةر  شةو  و  کخة    مة ن ز پ  ا  یا دسنانهاین ح رت، بروز 

 ت(929)ب ت  کخ   م
  صةحخ بةا  امةا  ، تةردد   بةازم  به مخشأ ن ای غ ب  پ  ببرد توان   نن تر شو پس از آنله 

-چو  او دچار اش با  نشةانه  درواق استت محن   ش   ت و آ   شود  مواده م یتر دردناک
از مخشةأ   تخهةا  نةه و از سوی  ن وانس ه نور را از م رای اصل  یود دریافةت کخة ،   ی  ش   ممخا

دسةت   آ  ارز  اسةت از   سرچشن، بلله فراارز  دیآری را که شود  ننن ای غ ب  آتا  
کةه   انة   کةرد  شةخای   ب ةا    ممخا-اش با  نشةانه   ینمر(، در 1390شم ری و رح ن  )ت د    م

سةوژ  دچةار   ایخ ا اش با  مانخ  پ لان  دوسویه ی  را  به اس می و ی  را  به انحراط داردت 
حمظ شةرایگ وصةال بةا مخشةأ      یدا به حل نه ، با این اشبا و  شود  مشخای   ممخا-ش با  نشانها

ودةود   بةه دل   ح ور نةور و یةود محنة      به که تخهااست ن ای غ ب   یودو دستنور، در 
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و آ  را تا ح  ی  فراارز  اسة می   بخش   م یا ژ یوبه ن ای غ ب  ام  از   ا  ژتیواین 
غ بة ( بةه تمامة  بةا آ      )نة ای    ابةژ ارزشة    ی ةا   ژتة یو دل ة   بةه ت سوژ  )حل نه(، د    م
و  شةود   مة مخ ةر    ةا  آ عةاطم  بة ن     رابر، به  شخای  ی بایز  ابژتمام  سوژ  با ت پردازد  م

 هیسةو   یة  توان   نن رابرهت الب ه این یوان   فرام ودو دستنایودآتا  به  ن ن رابره او را 
مخ لم   ی ا دلو و با  یافسونآربا   رلحمه)بانگ غ ب (،   شخای  ی بایز  ابژ درواق باش ت 

ت کخة    مة و او را م ةذوب یةود    یوانة    فرامة یةود   یسةو  بةه از ح ور، سوژ  )حل نه( را 
و  آورد  مة ودةود   بةه   ةا  آ عةاطم  بة ن      نآخة و ی رتة  سةوژ ، نةوع       ابةژ  یافسونآر
)حل نةه(، بةرای یةاف ن     تةر  شةو   تان ام   م  شخای  ی بایزدریا   یر ت شل به  درنهایت

را ب اب ت او « آ  شه اسرارتو» توان   ننا ، امکخ   مآغاز  ی ودو دست ب ، مخشأ این ن ای غ
 ؛غ بة  ایةن ن اسةت     دخببه  برد   پو آ   شود  مآتا   یا نل ه، از ودو دستاین     ن در 

 ( تم ةه 15: 1389)س اتا  ات  غ بة  را بةه او نشةا  د ة ت ترمة      یوا    ماز ی ا  ،بخابراین
، چةو   اسةاس  بةراین  «ت، بر اص  نمةام  دیة اری اسة وار اسةت    شخای   یبای زارتباط »است: 
 )نة ای   ابةژ بةا   توان   ننمس ق    طور بهنور را از طرین بانگ غ ب  دریافت کرد ،  تر شو 

  ابةژ با  شخای   یبای ز)چو  ن ی (ت به  ن ن دل   از وصال  غ ب ( ارتباط دی اری برقرار کخ 
بةه   توانة    ننة  تةر  شو  ،ن اردسوژ  نوری  یا مودود ن ستچو  نوری  درواق ت مان   بازم

ت شةود   مة این شلست عاطم  دچةار ح ةرت       ن مخشأ ص ا و بانگ غ ب  دست ب اب  و در 
در دسة  یةود احسةاس لةرز       تةر  شةو  و  کخة    مة ن ز پ  ا  یا دسنانهاین ح رت، بروز 

 ت(929)ب ت  کخ   م
  صةحخ بةا  امةا  ، تةردد   بةازم  به مخشأ ن ای غ ب  پ  ببرد توان   نن تر شو پس از آنله 

-چو  او دچار اش با  نشةانه  درواق استت محن   ش   ت و آ   شود  مواده م یتر دردناک
از مخشةأ   تخهةا  نةه و از سوی  ن وانس ه نور را از م رای اصل  یود دریافةت کخة ،   ی  ش   ممخا

دسةت   آ  ارز  اسةت از   سرچشن، بلله فراارز  دیآری را که شود  ننن ای غ ب  آتا  
کةه   انة   کةرد  شةخای   ب ةا    ممخا-اش با  نشةانه   ینمر(، در 1390شم ری و رح ن  )ت د    م

سةوژ  دچةار   ایخ ا اش با  مانخ  پ لان  دوسویه ی  را  به اس می و ی  را  به انحراط داردت 
حمظ شةرایگ وصةال بةا مخشةأ      یدا به حل نه ، با این اشبا و  شود  مشخای   ممخا-ش با  نشانها

ودةود   بةه دل   ح ور نةور و یةود محنة      به که تخهااست ن ای غ ب   یودو دستنور، در 
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سةوژ  )حل نةه(    ،درواقة  غ بة  را ب ابة ت   ن ای مخشأ تا  کخ   مآم   استت پس محن  را ر ا 
 ودةو  دست، اما پس از شود  مح را  تحت تأث ر ح ور پرشلو  ن ای غ ب  در ی  لحمه 

داد  دسةت ت ازیابة    ننة را  ، اما اوتردد  بازممحن   یسو بهآ ، دیآربار و نرس    به مخشأ 
 تةر  شةو  بةر آسة نآ     مسةلله ایةن  برای او  نا  انحراط اتزیس انس ال سة   اسةتت    محن 

در تم نةا  بةا تأک ة  نشةا  داد      کةه   شود  مو او دچار ح رت  دوچخ ا   افزای   م)حل نه( 
 ش   است:

 بةةاز آمةة  سةةوی آ  طمةة  رشةة  
 بر دلة  ح رت ان ر ح رت آم  

 

 مصةةرم  را بةةر ملةةا  یةةود ن یةة     
 تشت بةس تاریة  از غة  مخةزل     

 (932-931)دف ةةر چهةةار ،               
 

 

و او را از بحرا  نهةای  ن ةات    شود  ماو از محن    ش ربسبب شخایت  الب ه این انحراط
از ارز  او پةس از ایةن حادثةه، نمةا       تةر  شةو  شة     آتا و  داد  محن دستت ازد    م
نمةا  تم نةان  را    مسةلله ت ایةن  زنة    مة دیآةری را درو  نمةا  عةاطم  رقة       شخای   یبای ز
نة  و نةور   ن ز پ وس ه  نةرا  مح  تر شو پ وس ه نور است و  ت ودود محن کخ   م تر  چ   پ

نةور را دریافةت    توانة    مة ا چو  او نور را از طرین بانگ غ ب  دریافت کرد ، نةه  اوست، ام
و تةاریل    د ة    م  ص ا و    نور را از دست درن   ه   تکخ  و نه از مخشأ ص ا آتا  شود

تةرف ن از   فاصةله  نام  ت «عاطم  شو » توا   مت این وضم ت را ت رد  فرامتنا   س   او را 
را  شةخای    یبةای  زت درن   ةه ح ةوری   زنة    مة ی دیآر برای او رقة   ری ادودود محن ، 

شةخایت   تةوا    ماین شخایت را  تیاب   مدست  از محن  یا تاز به شخایت و  کخ   مت ربه 
 شةخای    یبةای  ز  شوشة چخ ن شخای  ، کخ  سوژ  را به  ک م  و پ ی ارشخای   نام  ؛ زیرا

 طةور  بةه را  تغ  ةر وضةم ت  ت الب ةه ایةن   شود  متب ی   تر شو او به    هن و در کخ   م ی  تب
؛ آن ةا کةه حقةاین غ بة  بةر او      (973) ب خة     مة  تر شو در  کام  در بخ  بم ی تم نا 

سةبب ح ةرت    کخة  و مة   پ  ا یا دسنانهاحساس فراق که بروز ایخ ا  در تشود  مملشوه 
ن ز سبب تغ  ةر    حس  توناین  استت یا درونهحرک   - حس  تونکه  شود  مدوچخ ا  او 

حرکةت او را تغ  ةر    آ خةگ و  شةود   مة  تةر  شةو   یا برونةه حرک   - در نوع ح ور حس
و  «کوب ةة    خهسةةبر»، «فغةةا »، «یخةة نر اشةة »، «برداشةة نبانةةگ»، «دویةة  »و بةةه  د ةة   مةة
 ت(935-932 : ن) است زیس   شخای   بر مب خ  نو آ خآ  یود که شود  م مخ ر «تریس ن»

کةه در   «نةور »و  «صة ا »بة ن    کخش   : ت رد  من ز شل    کخش   ، نوع  ن بخ در ای
 ود محنة  دل   ودة  بهاستت طخ ن ن ای غ ب ،  ب ن ن ای غ ب  و ودود محن   کخش   اص  

در دایآا   به نةا  حرة   مخةزل      خآام  که ودود محن  درواق ؛ شود  مدر ف ا تس رد  
س نة ای  ت پکخ  م نوری او را یراب کرد  حر   از چخ ن  آتا  ، ن ای غ ب  برایت رد  م

 تةذرد   مة از مس ر نور  این ن ا ،درواق ت شود  مدر تم نا  ظا ر  دل   ح ور محن  به غ ب 
دل   ایخله بانگ غ بة    ، بهحل نه() تر شو این بانگ، ارتباط با نور استت و شرط دریافت 
 ، نور را ن ز درک نلرد  و به شخایت ک م  نرس    استتنشخ   را از طرین نور 

، نةةوع  د ةة   مةة  آتةةا  غ بةة  کةةه از ح ةةور محنةة  آةة ن نةة ایطخةة ن سةةخآ ن و آ خ
ا ایةن  ، امة یوانة    فرامة  ودةو  دسةت را بةه   و او کخة    مای اد  تر شو اضرراب در ودود 

کةه در   تةر  شةو  ه بةه صةمات   تود تتردد  بازم   ناامو او  ان ام   ننبه وصال  ودو دست
-924) در تم نةا  ننةود یاف ةه    «ش   لرزا »و  «ینوم  »، «ی رت »، «ح ران »قالب واژتا  

 شة    تة  و  تر شو بازتشت  که او دچار اضرراب درون  ش   استت د    م( نشا  929
و  آورد  مة  نةرا   بةه  تر شو اضرراب و تشوی  درون  را برای بالاتری از   درد، محن 

نبةود  نور اسةت و  سراسر  ت ودود محن برد  مفراق یود پ  او به م زا  درد و  در این  خآا 
، درد تةر  افزو این بار او با ح رت  تکخ   م ور شمله تر شو ، آت  فراق را درو  نور محن 

ه تودة ت یابة    ماین فراق در تن او بروز ب رون  و  کخ   م   س   یود احساس فراق را با تنا
آ  با حالت او در  خآا  ن اف ن مخشأ نة ای غ بة ،     یسمقادر این بخ ، و  تر کخ به حالت 

انة ر  ح ةرت  »در قالب واژتا    ا حالتاین  تد    مت را نشا  تقاب  این دو وضم   یوب به
، «فغةا  بةرآورد   »، «یخة ن ر اشة  »، «برداش ن بانگ»، «دوی  »، «دل ش   ی تار»، « رتح
ه کةرد  (ت الب ةه بایة  تودة   935-931) استن نشا  داد  ش   م ، در «تریس ن»و  «کوبا   خهس»

از ودةود   تةر  شةو  ارشةخای    و به شخایت ک مة  و پ ی  ، به تمام  درنهایتکه این تقاب  
 تان ام  م محن  

آ   ب خودکخخة ت  قة رت   ،)بانگ غ بة ( در ایةن تم نةا    « ص ا»یل  از کارکرد ای 
 ،ترت ةب ب ین ؛کخ  م  یویش  ب را دچار  تر شو  ای غ ب  با طخ ن پرشلو  یود، استت ن

ت این ح ةرت  یوان   فرام ودو دستو او را به  شود م تنا   س   او دچار ح رت  دوچخ ا  
کةه ایخ ةا مهة  اسةت و      ای نل ةه ارزش  برتةر را از دسةت ب  ة ت     تر شو تا  شود م سبب 
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کةه در   «نةور »و  «صة ا »بة ن    کخش   : ت رد  من ز شل    کخش   ، نوع  ن بخ در ای
 ود محنة  دل   ودة  بهاستت طخ ن ن ای غ ب ،  ب ن ن ای غ ب  و ودود محن   کخش   اص  

در دایآا   به نةا  حرة   مخةزل      خآام  که ودود محن  درواق ؛ شود  مدر ف ا تس رد  
س نة ای  ت پکخ  م نوری او را یراب کرد  حر   از چخ ن  آتا  ، ن ای غ ب  برایت رد  م

 تةذرد   مة از مس ر نور  این ن ا ،درواق ت شود  مدر تم نا  ظا ر  دل   ح ور محن  به غ ب 
دل   ایخله بانگ غ بة    ، بهحل نه() تر شو این بانگ، ارتباط با نور استت و شرط دریافت 
 ، نور را ن ز درک نلرد  و به شخایت ک م  نرس    استتنشخ   را از طرین نور 

، نةةوع  د ةة   مةة  آتةةا  غ بةة  کةةه از ح ةةور محنةة  آةة ن نةة ایطخةة ن سةةخآ ن و آ خ
ا ایةن  ، امة یوانة    فرامة  ودةو  دسةت را بةه   و او کخة    مای اد  تر شو اضرراب در ودود 

کةه در   تةر  شةو  ه بةه صةمات   تود تتردد  بازم   ناامو او  ان ام   ننبه وصال  ودو دست
-924) در تم نةا  ننةود یاف ةه    «ش   لرزا »و  «ینوم  »، «ی رت »، «ح ران »قالب واژتا  

 شة    تة  و  تر شو بازتشت  که او دچار اضرراب درون  ش   استت د    م( نشا  929
و  آورد  مة  نةرا   بةه  تر شو اضرراب و تشوی  درون  را برای بالاتری از   درد، محن 

نبةود  نور اسةت و  سراسر  ت ودود محن برد  مفراق یود پ  او به م زا  درد و  در این  خآا 
، درد تةر  افزو این بار او با ح رت  تکخ   م ور شمله تر شو ، آت  فراق را درو  نور محن 

ه تودة ت یابة    ماین فراق در تن او بروز ب رون  و  کخ   م   س   یود احساس فراق را با تنا
آ  با حالت او در  خآا  ن اف ن مخشأ نة ای غ بة ،     یسمقادر این بخ ، و  تر کخ به حالت 

انة ر  ح ةرت  »در قالب واژتا    ا حالتاین  تد    مت را نشا  تقاب  این دو وضم   یوب به
، «فغةا  بةرآورد   »، «یخة ن ر اشة  »، «برداش ن بانگ»، «دوی  »، «دل ش   ی تار»، « رتح
ه کةرد  (ت الب ةه بایة  تودة   935-931) استن نشا  داد  ش   م ، در «تریس ن»و  «کوبا   خهس»

از ودةود   تةر  شةو  ارشةخای    و به شخایت ک مة  و پ ی  ، به تمام  درنهایتکه این تقاب  
 تان ام  م محن  

آ   ب خودکخخة ت  قة رت   ،)بانگ غ بة ( در ایةن تم نةا    « ص ا»یل  از کارکرد ای 
 ،ترت ةب ب ین ؛کخ  م  یویش  ب را دچار  تر شو  ای غ ب  با طخ ن پرشلو  یود، استت ن

ت این ح ةرت  یوان   فرام ودو دستو او را به  شود م تنا   س   او دچار ح رت  دوچخ ا  
کةه ایخ ةا مهة  اسةت و      ای نل ةه ارزش  برتةر را از دسةت ب  ة ت     تر شو تا  شود م سبب 
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و ح ةور سةخآ ن،    ودةود محنة     داذبة ، کخ  م اشار  به آ    رمس ق  غ طور بهتم نا  ن ز 
در ملةان  بةه نةا  حرة  ،      نور او و یود محن  استت ح ةور محنة    م ار ارز آ خآ ن و 

و صة ا ا، بةرای   تنةا  آواز ةا    درواق ت شود م ح ور  ات  غ ب  و ن ای غ ب  او را سبب 
)حل نةه( بةه    تةر  شةو  عم   اسةتت اتةر     حادثز این کرد  دیآرا  ا و آتا  ح ور محن 

 بةه محنة     رچهشخای   استت   محاسباش با  او در  دل   ، بهرود م مخشأ ص ا  ودوی دست
دورتةر شةوی ، طخة ن بانةگ غ بة        از او  رچةه اسةت و   تةر  قوی ا باش  ، طخ ن ص تر نزدی 
 تنا  این آواز ا برای ح ور اوستتزیرا  ؛شود م  تر ضم  

ا ن ای غ بة  بةرود، امة    ودوی دستبه تا  تذارد م را بر زم ن  )حل نه( محن  تر شو 
محنة    ح ةور سةخآ ن و آ خآة ن یةود    را در  نهاد  محن زم ن   برشوی ، دل تر دق ناتر 
در روی دس ا  اوست؛ ن ای غ بة    کخ  ت حل نه  نرا  محن  است و محن  ودو دستبای  
ت ح ةور  شةود  مة  آ خگ شخ     ترین قوی، در به ودود محن  ازح    بدیل  دل   نز ن ز به

 شةود  مة  سةبب   پرشلو  ن ای غ بة  نوران  آ  ح رت و طخ ن   داذب، از عمنت محن  پر
دچار ح رانة  شةودت    ودودتنا  با )حل نه( توا  و تحن  یود را از دست ب    و  تر شو 

مخشةأ نة ای    را بر زم ن بآذارد و بةرای یةاف ن   تا نایودآتا  محن  شود م سبب  این شرایگ
 او را از دست ب   ت درنهایتفاصله بآ رد و  غ ب ، از ودود او

یةن حالةت، پ رمةردی حل نةه را     ت در اشةود   مو ح را   د    محل نه محن  را از دست 
، شةود   متا نا  محن  بر زبا  پ ر داری ، اما تا تر  از کار  تشود  شود برد  مزی پ   ع

   نةا   پةس از شةخ    ةا   آ بریورد و رف ةار     وشت د خ   منشا  رف اری شآمت از یود  ب ا 
اسةت و  خةوز از ارتبةاط     سةر   نهآسة ت تا پ   از این، حل نه افزای   مبر ح رت حل نه  محن 

، اذعةا   ب ةا  اف ةاد   سة    و بةه  ش   سرنآو ، اما محن  آتا  ن ست ش   ت ن ای غ ب  و 
و  ،دریا و کةا   ویرو  دو به شلست در برابر ح ور نا  محن ، اضرراب و   ا آ یود 
 افزایة    مة بر ح رت حل نه  (974-955)  ش    مت آسنا  با ح ور نا  و یود محن لرزا 

 کةه ح ةران  کةرد ،    ی  ةا  صةحخه از او  ،ترت ةب ب ین کخ ؛ م از راز ای نهان  آتا   او راو 
، کةامی  بةه ملاشةمه و شةهود     شود  مت آنچه در پ   چشنان  آشلار توی   مسخن  است

 آم ةز   ةرت حپ چ ة   و    ت ربة بر » آم خ ه  بغ ی ا صحخهعارفانه شبا ت داردت توص   این 
بةاز  ة  دو    ،ت در این بخ کخ   مدرون  را به مخاطب القا   ضربا خآحل نه تأک   دارد و 

 یودةو  دسةت : یلة  شة اب و سرآسة نآ  و    آم زنة    مة حالت م خاقض با یل یآر در    
ایةن عوامة       نة  (ت559: 1389 )تةوکل ،  «ب رو  از زمةا   ی  ا لحمهحل نه و دیآر سخآ خ  

بةه بةالاترین ح ةور عةاطم      وی ترت ب ب ین ؛رسان   مشخایت زیس     نوع بهرا  تر شو 
 استت محن  ش   از حق قت ودود آتا آ      ن که  اب ی  مدست 

ودةب ح ةرت   م فرایخة  پویةای حسة    ت آی   مشنار  به«  شوش ری اد» تر شو ح رت 
پةس ح ةرت یة      تعةاطم  اسةت  چةو  دةخس آ     دارد؛  شوشة و ح رت ویژت   شود  م

 ریة اد م  است و سران ا   نة ن  ح وری عاط    ن   یمخ  ارزش  است که شوش ری اد
برد  به حق قت ودود  پ به وضم    دست یاب  که  تر شو  شود  مب   است که سبشوش

روابةگ حسة       ة  ن ز  اسةت کةه در   ت محنة  یة  ار  ش   از شخص  آتا ستت محن  ا
بةه  ن ز فراارزشة    درنهایتت حاضر در تم نا  شل  ترف ه است ی ا   یپ با تنا   تر شو 

 تشود  م غ ب اسرار محر  ،تر شو  آ     ن  در که رد ت  م شل  «غ ب  عوال   مشا  » نا 
بةه اسة می    تةر  شةو  رخ داد  اسةتت حةالا دیآةر      شخای  ی بایزوضم ت در این لحمه 

شةنار   حالت ی  وضم ت اسة میی  ن ةز بةه   ت این خ  ب  م شهودی طور بهو حقاین را  رس   م
 و پ ی اری  شخای  ی بایز شو ص  به ا تر شو    است که چخ ن وضم     ن ت دررود  م

انةرژی و حرکةت را بةه تم نةا      در ایةن حالةت    و خ  ب  مارا و حقاین را آشل اب ی  مدست 
؛ تغ  ةری    موادهممخاساز که ما با تغ  ری  د    منشا    یوب بهاین موضوع  تکخ   متزرین 
 تان امة    مة   شةخای   ی بةا یزبه بروز دریا   درنهایتی استت این فرایخ  ری اد  و که حس
ب   نرا  ش   استت این دریافت که با فرش آا  غ  ب خ  م را  در این حالت محن  تر شو 

ت زنةة  مةة رقةة   تةةر شةةو را بةةرای  شةةخای   زیبةةای ح ةةوری  درنهایةةت حسةة -ادراکةة 
و او در شةهود   ،و حقةاین عةال  غ ةب بةرای او آشةلار      ، حق قةت ودةود محنة    اساس براین

 :شود م ن کام  محق طور به شخای   زیبای   ترت ب دریاب ین ؛شود م عارفانه غرق 
 تةةةةةا  طملةةةةة  را ربةةةةةود  غ ب ةةةةةا   

 

 آسةةةةةةنا غ ب ةةةةةةا  سةةةةةةبز پَةةةةةةر   
 

 از کةةه نةةال  بةةا کةةه تةةوی  ایةةن تلةةه    
 

 صَةة دلهمةةن شةة   سةةودای  اکخةةو      
 

 غ ةةرت  از شةةر  غ ةةب  لةةب ببسةةت    
 

 سةت  ر توی  که طمل  ت  ش   َاین قَ 
 

 

   (973-971دف ر چهار ، ) 
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 یودةو  دسةت : یلة  شة اب و سرآسة نآ  و    آم زنة    مة حالت م خاقض با یل یآر در    
ایةن عوامة       نة  (ت559: 1389 )تةوکل ،  «ب رو  از زمةا   ی  ا لحمهحل نه و دیآر سخآ خ  

بةه بةالاترین ح ةور عةاطم      وی ترت ب ب ین ؛رسان   مشخایت زیس     نوع بهرا  تر شو 
 استت محن  ش   از حق قت ودود آتا آ      ن که  اب ی  مدست 

ودةب ح ةرت   م فرایخة  پویةای حسة    ت آی   مشنار  به«  شوش ری اد» تر شو ح رت 
پةس ح ةرت یة      تعةاطم  اسةت  چةو  دةخس آ     دارد؛  شوشة و ح رت ویژت   شود  م

 ریة اد م  است و سران ا   نة ن  ح وری عاط    ن   یمخ  ارزش  است که شوش ری اد
برد  به حق قت ودود  پ به وضم    دست یاب  که  تر شو  شود  مب   است که سبشوش

روابةگ حسة       ة  ن ز  اسةت کةه در   ت محنة  یة  ار  ش   از شخص  آتا ستت محن  ا
بةه  ن ز فراارزشة    درنهایتت حاضر در تم نا  شل  ترف ه است ی ا   یپ با تنا   تر شو 

 تشود  م غ ب اسرار محر  ،تر شو  آ     ن  در که رد ت  م شل  «غ ب  عوال   مشا  » نا 
بةه اسة می    تةر  شةو  رخ داد  اسةتت حةالا دیآةر      شخای  ی بایزوضم ت در این لحمه 

شةنار   حالت ی  وضم ت اسة میی  ن ةز بةه   ت این خ  ب  م شهودی طور بهو حقاین را  رس   م
 و پ ی اری  شخای  ی بایز شو ص  به ا تر شو    است که چخ ن وضم     ن ت دررود  م

انةرژی و حرکةت را بةه تم نةا      در ایةن حالةت    و خ  ب  مارا و حقاین را آشل اب ی  مدست 
؛ تغ  ةری    موادهممخاساز که ما با تغ  ری  د    منشا    یوب بهاین موضوع  تکخ   متزرین 
 تان امة    مة   شةخای   ی بةا یزبه بروز دریا   درنهایتی استت این فرایخ  ری اد  و که حس
ب   نرا  ش   استت این دریافت که با فرش آا  غ  ب خ  م را  در این حالت محن  تر شو 

ت زنةة  مةة رقةة   تةةر شةةو را بةةرای  شةةخای   زیبةةای ح ةةوری  درنهایةةت حسةة -ادراکةة 
و او در شةهود   ،و حقةاین عةال  غ ةب بةرای او آشةلار      ، حق قةت ودةود محنة    اساس براین

 :شود م ن کام  محق طور به شخای   زیبای   ترت ب دریاب ین ؛شود م عارفانه غرق 
 تةةةةةا  طملةةةةة  را ربةةةةةود  غ ب ةةةةةا   

 

 آسةةةةةةنا غ ب ةةةةةةا  سةةةةةةبز پَةةةةةةر   
 

 از کةةه نةةال  بةةا کةةه تةةوی  ایةةن تلةةه    
 

 صَةة دلهمةةن شةة   سةةودای  اکخةةو      
 

 غ ةةرت  از شةةر  غ ةةب  لةةب ببسةةت    
 

 سةت  ر توی  که طمل  ت  ش   َاین قَ 
 

 

   (973-971دف ر چهار ، ) 
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 گیری یجهنت
از مثخوی « یواس ن حل نه از ب ا یاری»  قصم نا  در ت شخای   یبای زنما   روپ    مقالدر 

ت در ایةن  ت ةرد   مة شةل   « نةور »و « صة ا »دو عخصةر    کخش     یپابررس  ش ت این نما ، بر 
ر  شخای  ، الآوی د یة ی را  و با ب  شخای  ی بایز  رابر، با ای اد «نور»و « ص ا»تم نا ، 

عرفةان     شةخای   ی بةا یزنمةا    آ  را تةوا    مة کةه   کخ   مممرف    شخای  ی بایزاز تم نا  
ادراک  و عاطم  ب ن عوامة  تم نةا  برقةرار     ، حس  یچخ سونام  ت در این تم نا ، تمام  

  و تنةا  عوامة   تر شو ، یا دسنانهعاطم  و    نآخ اد  ، با ایاین تمام  حسکه  شود  م
تم نان   تر شو ، اساس براینت د    مال و پ ی اری قرار تم نان  را در دریا  ممخای  س 

موادةه  پ ی ارشةخای     شةو  بةا  و  رد ة ت  مة   قةرار  شوشة ی ریة اد ت )حل نه( در وضةم  
 درنهایةت ت ایةن دریافةت،   رسة    مة د یة ی  حسة   -ادراکة  ن   ه بةه دریافةت   در تشود م 

  خ آة  آم در ة  ت ایةن حالةت، سةبب    زن   مرق   تر شو را برای   شخای  ی بایزح وری 
ت زنة    مة    اسة میی  را بةرای او رقة     ن   ةه، وضةم   و در شةود   مو  س    تر شو   حس

و در شةهودی عرفةان ، حقةاین     رسة    مة    نان نیابا رو   س  ، به  تر شو ، اساس براین
 تشود  من کام ، محق طور به،  شخای  ی بایزدریا   سا  نیب  ؛خ  ب  مغ ب  را 

 
 نوشت پی

1. transcendence 
2. esthétique 
3. sémiotique 

بةه محلة  بةا نةا  حرة   در       کةه   نة ن ،  خآا  بازتردان   پ ةامبر  محن   دایسم یه،   حل ن: قصه  ییصت 4
در آ  محنة    کمبه رس  ، ناتها  از آسنا  ن ای  شخ  ت آ  ن ا حرة   را از ح ةور نةور و ح ةور      محوط

 ت حل نةه از شةخ    آ  نة ا   شوی م بالای    ای دا ، دایآا  ر این روی ادملا  آتا  کرد و به او تمت بر اث
 ، اسران ا  برای یاف ن مخشأ آ  ناو ت فرورفتب ش ری در بهت و ح رت  ،ن افتو چو  مخشأ آ  را  ح را  ش 

 محن  ،اما  خآا  بازتشت به نزد طم  ،ح را  ش ب ش ر اما موفن نش  و به  ن ن دل    ،را بر زم ن نهادمحن  
اما نشان   ،دوی  م  سو آ و  سو این ای  ار ب ش  و  زد  ح رتر دای یود ن ی ت حل نه از این وض  ب ش ر برا 

 ،بر زبا  پ رمرد دةاری شة   نا  محن   که  ن نی بردت تا ایخله پ رمردی او را به نزد بت عز یافت نن از او را 
   آ  شةخص سةرنآو  یةوا       لوس به؟ ما یود توی  م سر ی  کردن  و تم خ : ای پ رمرد چه   ا بت   ن

طمة  از یةاد  رفةتت     شة    تة  از شآم   ایةن صةحخه بةرای دقةایق  غة       ش ت حل نه با شخ    این دنله و 
: 4، ج 1391  : زمةان ، نة ) یافتپس از راز و ن از با ی ا پ امبر را زن   در زیر دری    عب النرلبسران ا  

 (ت289-290

 ت(1390 رمس،  دل ، تهرا ، ش ) تصح ح ن للسو  مرد  یوا   بود ،ت درمورد اب ات مثخوی5
6. esthésie 
7. function référentielle 
8. function émotive 
9. cognitive 
10. affective 
11. connotation 
12. signifiants esthétiqes 
13. Jakobson 
14. Baumgarten 
15. discontinuité 
16. W. Benjamin 
17. événement esthétique 
18. classique 
19. baroque 
20. intentionnel 
21. Geninasca 
22. Sujet d'étt 

ت این حالت د   م   را از یود بروز  عامل  است که حالت یا وضم  تر شو ممخاشخای  ، -از دی تا  نشانه
کةه در وضةم    فمةال     تةر  کخ  برییهباش ت  ، روان ، مممول  وتتتشخای   زیبای حال   عاطم ،  توان  م 

با وضم ت  تر شو ، کخ  م یا دن ای  در ب رو  مرتبگ   ابژکه او را با  دشو م  دار عه  قرار دارد و عنل  را 
 عامل  ب رون  سبب چخ ن وضم    ش   باش ت اترچهیا حال   درون  مواده استت 

23. corporéité 
24. distinction 
25. sujet ontologique 
26. événement étatique 
27. l’état 

 
 منابع
 ( ت 1389احن ی، باب ت)ت نشر مرکزت تهرا  ای فلسم   خر حق قت و زیبای : درس. 
  ( ت »1391اسةةناع ل ، عصةةنت، شةةم ری، حن  رضةةا و ابةةرا    کخمةةان ت)رویلةةرد نشةةانه- 

 ای ادب  پژو   .«ممخاشخای   فرایخ  مرب  ممخای  به مرب  تخش  در حلایت دقوق  مثخوی
 ت94-69ت صص 3ت   6دور   عرفان  )تو ر تویا(ت

 ( ت 1389توکل ، حن  رضات)ت مرواریة ت   ةای دریةا: بوط قةای روایةت در مثخةوی      از اشارت
 تهرا ت

 _____ ت34-4ت صص 5ت   مرالمات عرفان «ت شخاس  واقم  دقوق  نشانه(ت »1386)ت 

 ( ت 1391زمان ، کری ت)( ت  دف رشر  دام  مثخوی ممخوی) اطیعاتت تهرا تچهار 
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 ( ت »1390شم ری، حن  رضات)  ةای    ةای تم نةان : بررسة  نمةا      الآوی مرالم  انواع نمةا 
م نوعةه مقةالات   «ت ممخاشةخای   -روای ، تخش ، حس ، تصادف  و ات   از دیة تا  نشةانه  

 ت73 -53شخاس  ایرا ت صص  ت تهرا ت ان نن زبا نخس  ن کارتا  تحل   تم نا 
 _____ ت  ةای ادبة    پةژو   «ت ممخاشخاس  یلسه در تم نا  ادبة  -تحل   نشانه(ت »1391)ت

 ت146 -129ت صص 37و  36سال نه ت   
 _____( ت 1395ت)ت دانشةآا   ممخاشخاس  ادب ات: نمریه و رو  تحل   تم نةا  ادبة   -نشانه

 ترب ت م رست تهرا ت 
 ( ت »1390شم ری، حن  رضا و م    رح ن  دممریت)  ممخاشةخای   اشة با :   -بررسة  نشةانه

م نوعةه  «ت  ای دربار  ال  و د ای  نةادر از سة ن ن   اس می یا انحراط سوژ  با تل ه بر ف ل 
 ت فصلخام  پژو ش  یان   خرمخ ا  اصمها تشخاس  و  خر مقالات اول ن  نای  مل  انسا 

  محةةور: از  ممخاشخاسةة   سةة   -نشةةانه» ت(1394)بةةرا    کخمةةان ت  و ا شةةم ری، حن  رضةةا
 دو ما خام  دس ار ای زبان ت «تتم نا  روم ا  و چ خ ا  مولانا براساسکخش  تا اس می  بر  
 ت195 -173(ت صص 23 )پ اپ  2ت   6 دور 

  بررسة  کارکرد ةای   (ت »1393ب ةرقت )  کخمان ، ابرا   ، اسناع ل ، عصنت و حسن اکبةری
ت 3ت سال پةخ  ت    نام  ادب پارس  کهن«ت ای از مثخوی قصه براساسممخاشخای   نور -هنشان

 ت148 -121صص 
  ( ت1389ترماس، ژول ن آلژیةرداست)   ت تردنة  حن  رضةا شةم ریت نشةر علة ت      نُقصةا  ممخةا

 تهرا ت 
 تردن  محن  نبویت آتا ت تهرا ت  تشخاس  نشانه ت(1383) یرت پ ، ت رو 
  ،به سم  و ا  نا  و تصح ح ریخول  مثخوی ممخوی(ت 1390ین محن  بلخ ت )ال  دیلمولانا ،

 جت ان شارات  رمست تهرا ت 6آلن ن للسو ت 
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های عرفاایی  راروری ا ات     در پژوهشمنظور تحقق اهداف پژوهشی  به
روشی مضبوط  علمی و منطبق بار ماهتات  ز یمتناه دریظار هرفواه شاود        

هاای عرفااایی  شانانت  اانت و    یکای ای مورااوعاس ا ا ای در پااژوهش  
ر ااد یتیااوت  و  یظاار ماای مشاارع عرفااایی هاار عااارف ا اات  دروا اا   بااه

رفااز  های عرفایی  تبتت   انت و مشارع عا   تری  هام در پژوهش رروری
ا ت  در ای  مقاله  به ا وضای ماهتت عرفاز ا لامی  روشای بارای تبتات     
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د ات  ماده ا ات  در ایا  رور  بارای  انت         نت و مشرع عرفایی باه 
عرفایی چهار رک  )هدف و غایات  رور  موراوعاس و مفااهت  و یظاام     
تربتوی( و برای مشرع عرفایی یتز  ه محور ) تر و  لوک  موراوعاس و  

تواز  نت  ها می یظام تربتوی( مشتص شده ا ت که برا اس  زمفاهت   و 
و مشرع عرفایی عارف را تبتت  کارد  همننات  در ایا  مقالاه  عزیاز با        

عنواز مطالعۀ موردی دریظر هرفوه شده ا ت  وی کوشتده محمد ییفی به
ا اس  در اصاول و مباایی     دو  نت عرفایی برهزیند  برای ا ت راهی بت

رو  انت اول عرفاایی ا ات  مشارع      م  و در فارو  دیبالاه  پایبند  انت دو 
عرفایی وی یتز بر مده ای مشرع عرفایی ا وادر  عدالدی  حمویاه ا ات   

شنا ی هماراه   های  تر و  لوک و هیوی که البوه با ابوکاراس وی در یمتنه
 شده ا ت 

 
  یعرفاای  یها پژوهش  یمشرع عرفای  یعرفای  نت هاي کلیدي: واژه

  یییف زیعز  ی نت دوم عرفای  ی نت اول عرفای
 

 مقدمه
رۀ ت ار ز  روایااس و  ا   ۀ یپابر   دوم  دۀ دوم هجری  مریمۀ تیدر  عرفاز و تصوف ا لامی

 تدریج یتز بهای  دۀ دوم (  52: 13۸6  فرد یربا رتموجود  مد )دهباشی و به) ( ائمۀ معصوم 
موراوعاس و     همننت تألتف کواع به یباز عربی  غای شد و یظریاس عرفایی شکل هرفت

تادریج در  ادۀ    باه   های عرفایی پدید  ماد  مشرع و مفاهت  ای یظر کمی و کتفی رشد کرد
هاا    وۀ یظری و عملی عرفا و مشارع   ی تثبتت شدیهای عرفا دیدهاه  چهارم و پنج  هجری

: )یا   ی و فار ای یراشاوه شاد   هاای عربا   ثباس یافت و تألتفااس موعادد و موناوعی باه یبااز     
 ( 164-52: 13۸6فرد   دهباشی و متربا ری
باا یکادیرر   مبایی فکری و مشای عملای     عرفا و موصوفه در فرو  هفو  تا پتش ای  دۀ 

دیباال ر اتدز باه     همری به ید؛ به ای  صورس کهبود مشورک  اما در اصول ندانولاف داشو
ما   »شد  بر  می که ای معرفت به د ت دادهمعرفت ای طریق کشف و شهود بودید و تعریفی 

باود   شاده ا اووار  « معرفات نادا  »و « معرفت اییاز»بر دو رک  و « عرف یفیه فقد عرف ربه

 باه عرفاا   یعملا  یو مشا  نشتا ب  (  در  ادۀ هفاو   9: 1394 هماز  ؛74: 13۸9 فرد یربا رتم)
 دهرهوز شد: ییر دلایل
 ییهاا  پر ش به دادز پا خ یبرا حکمت و کلام فلیفه  به توجه و عرفا کردیرو رتتتغ  1
 یشده داده پا خ ها بداز وداشت  یریرک  حضور ای یبود مطرح عرفاز در  یا ای شتپ ای که
 را عرفاایی  مفااهت   و موراوعاس  علاوم  ایا   ای هتری بهره با کوشتدید می عرفا   یبنابرا بود؛
شاد   پاتش دورۀ  ای تار  موناو   و تار  هیاورده  عرفاایی  موراوعاس   لمرورو  ای ای   کنند تبتت 

  (19: 1394فرد   متربا ری )ر ک:
ه به باط  و تأویل در بت  ج  تمایل عرفا و مشایخ به تفکر و اعوقاد شتعی موجب شد تو2
  بار  ز  ه   عالاو (11-10: الاف  1391؛ ییافی   44-43: 1371کارب    ) ها رواج پتدا کناد   ز

: ر ک) وجاود  ورد باه  یتاز تحاول عمتقای   توجه به مباایی و تعاالت  شاتعه در بعاد اجومااعی      
ای جدیاد در عرفااز و تصاوف     دورهو دریوتجاه   (53-52: 13۸9حضرتی و یاصا   اووده    

 ( ۸-7: 1394فرد   متربا ری: ر کعنواز  نت دوم عرفایی  غای شد )با ا لامی 
ی اول و دوم عرفاایی در مباایی و اصاول باا     هاا   انت شود کاه   بتاز می لتتفص بهدر ادامه 

ت ندر  ا ایاد    نود شکل هرفوهژۀ یوهای یظری  بنتازۀ یپادیرر تفاوس دارید و هری  بر یک
هاا در     اماا تفااوس و وجاه تماایز  ز     های هویاهویی حتاس داشوه ها و طریقه دوم یتز مشرع
هاای عرفاایی در عرفااز ا الامی برمبناای       تاواز هفات طریقاه    می  بنابرای  ؛فرو  بوده ا ت

بایاد    ا ات   عرفایی  ارار هرفواه   نت رایش شده و ذیل یکی ای دو   یتر بندی بزرگ د وه
تحلتل مبایی  موروعاس و تعالت  عرفایی هر عارف یا هر   شنانت منظور توجه داشت که به

  شود تبتت  در وی و د ت به عرفایی های مشرع و ها  نت های شانصه ا ت رروری  طریقه
  رود یما شامار   تاری  ارکااز باه    هاای عرفاایی  رور پاژوهش یکای ای مها       در پژوهش

رو  کننااد  ای ایاا  اهاادافی د تااق و عمتااق را محقااق ماای  روشاامند و مضاابوط هااای پااژوهش
د  یکای ای مباحاب بنتاادی    یا همراه یدارهایی بدوز رور منا ب  یوایجی مطلوع به پژوهش

شرع هر عارف ا ت  ایا  موراو  راه را   های عرفایی  شنانت  نت و م در رور پژوهش
های عرفایی در بیور  کند تا تبتت   را و دیدهاه ها در ای  یمتنه هموار می برای دیرر پژوهش

صاورتی روشامند و    باه  های عرفاایی   نت و مشرع عرفایی هر عارف شکل هترد و پژوهش
 مضبوط ایجام شود 
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 باه عرفاا   یعملا  یو مشا  نشتا ب  (  در  ادۀ هفاو   9: 1394 هماز  ؛74: 13۸9 فرد یربا رتم)
 دهرهوز شد: ییر دلایل
 ییهاا  پر ش به دادز پا خ یبرا حکمت و کلام فلیفه  به توجه و عرفا کردیرو رتتتغ  1
 یشده داده پا خ ها بداز وداشت  یریرک  حضور ای یبود مطرح عرفاز در  یا ای شتپ ای که
 را عرفاایی  مفااهت   و موراوعاس  علاوم  ایا   ای هتری بهره با کوشتدید می عرفا   یبنابرا بود؛
شاد   پاتش دورۀ  ای تار  موناو   و تار  هیاورده  عرفاایی  موراوعاس   لمرورو  ای ای   کنند تبتت 

  (19: 1394فرد   متربا ری )ر ک:
ه به باط  و تأویل در بت  ج  تمایل عرفا و مشایخ به تفکر و اعوقاد شتعی موجب شد تو2
  بار  ز  ه   عالاو (11-10: الاف  1391؛ ییافی   44-43: 1371کارب    ) ها رواج پتدا کناد   ز

: ر ک) وجاود  ورد باه  یتاز تحاول عمتقای   توجه به مباایی و تعاالت  شاتعه در بعاد اجومااعی      
ای جدیاد در عرفااز و تصاوف     دورهو دریوتجاه   (53-52: 13۸9حضرتی و یاصا   اووده    

 ( ۸-7: 1394فرد   متربا ری: ر کعنواز  نت دوم عرفایی  غای شد )با ا لامی 
ی اول و دوم عرفاایی در مباایی و اصاول باا     هاا   انت شود کاه   بتاز می لتتفص بهدر ادامه 

ت ندر  ا ایاد    نود شکل هرفوهژۀ یوهای یظری  بنتازۀ یپادیرر تفاوس دارید و هری  بر یک
هاا در     اماا تفااوس و وجاه تماایز  ز     های هویاهویی حتاس داشوه ها و طریقه دوم یتز مشرع
هاای عرفاایی در عرفااز ا الامی برمبناای       تاواز هفات طریقاه    می  بنابرای  ؛فرو  بوده ا ت

بایاد    ا ات   عرفایی  ارار هرفواه   نت رایش شده و ذیل یکی ای دو   یتر بندی بزرگ د وه
تحلتل مبایی  موروعاس و تعالت  عرفایی هر عارف یا هر   شنانت منظور توجه داشت که به

  شود تبتت  در وی و د ت به عرفایی های مشرع و ها  نت های شانصه ا ت رروری  طریقه
  رود یما شامار   تاری  ارکااز باه    هاای عرفاایی  رور پاژوهش یکای ای مها       در پژوهش

رو  کننااد  ای ایاا  اهاادافی د تااق و عمتااق را محقااق ماای  روشاامند و مضاابوط هااای پااژوهش
د  یکای ای مباحاب بنتاادی    یا همراه یدارهایی بدوز رور منا ب  یوایجی مطلوع به پژوهش

شرع هر عارف ا ت  ایا  موراو  راه را   های عرفایی  شنانت  نت و م در رور پژوهش
های عرفایی در بیور  کند تا تبتت   را و دیدهاه ها در ای  یمتنه هموار می برای دیرر پژوهش

صاورتی روشامند و    باه  های عرفاایی   نت و مشرع عرفایی هر عارف شکل هترد و پژوهش
 مضبوط ایجام شود 
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عرفایی عارفاز ایوشار یتافواه ا ات و   تاکنوز پژوهشی در باع رور تبتت   نت و مشرع 
 های عرفایی ا ت  شنانوی در پژوهش های مه  رور ای  میئله  یکی ای کا وی

هاای   هاا و طریقاه   ها  مشرع مریبندی صحت  بت   نتمنظور  به  ینه هفوه شد  برا اس
 عرفاا و  ییتای ا ات  را   روشی مضبوط و منطبق بر ماهتت عرفاز ا لامبه ها  موجود در  ز

  شود لتو تحل  یتشر یمریبند  یا یبرمبنا یموروعاس و مباحب عرفای
 و  انت   یمویاه  یبارا  و شاده   تات تب ی نت و مشرع عرفاای  شنانت وۀتش  مقاله  یا در
 شاده  ازتشرح و ب هفو  دۀ  رهذارتتأث خیای مشا یکی  یییف محمد ب  زیعز یعرفای مشرع
  ا ت

 
 پژوهش نةیشیپ

 و  یعرفای مشرع و  نت شنانت یبرا یروش  تتتب: ا ت یمتنه دومقاله شامل   یا مورو 
  یییف محمد ب  زیعز یعرفای مشرع و  نت ازتب و شرح
 دوم و اول  انت  ای یو یظر یعرفاز عمل»در مقالۀ   یای ا شتپ  باع مورو  یتیت در
  انت  دو یزهاا یتما یبرنا ( 13۸9) «(یتصاوف و عرفااز ا الام    یدر مباای  ی)تأمل ؟یعرفای
   ا ت شده  تتتب یعرفای
 یشده و متوصر ازتب رریکدیبا  یعرفای یها  نت( تفاوس 1394) «2تصوف  خیتار» در

  ت  رفوه ا ت   یدر باع مشرع عرفای
  مذکور مناب  ای موفاوس یاوهتش بتاز و یعرفای  نت فیتعربر    علاوهروشتپمقالۀ  در

  ز شانانت  رور و فیا تعر یبار مشارع عرفاای    تیتیو یبرا ی عرفای  نت  تتتب منظور به
  ا ت شده ازتب

 نت و مشارع    تتتب برایکامل و روشمندی  پژوهش چته تاکنوز  دوم مورو دربارۀ 
و  یهیاو »( و مقاالاس  1391) لیا الونز ازتا بدر مقدماۀ   اهرچاه   ا ات  افوهتی ایوشار یییف زیعز

( 1394) «یدربارۀ  لوک عرفاای  یییف دهاهید» و( 1392) «یییف زیعز دهاهیمراتب  ز ای د
 یای منااب  ماذکور باه شاکل      یا  چتها  در  ا ت شده  تتتب یییف یفکرای منظومۀ  یوجوه
یشاده   ازتا شارح و ب  یییاف  زیا  نت و مشارع عز   مضبوط یمنیج  و منطبق بر روش  جام 
 ا ت 

حاویۀ    یا کاه در ا  یرار یمنااب  د  باا  مقاییاه  در  مقالاه   یا اهفت  توازیم  ا اس یبرا
 شود: میکه در ادامه بتاز  دارد ییها یو یو ور هاافزوده  ایدافوهی ایوشار یموروع
 یبرا دتریجد یاوهتشدهد و می د ت به  نتای   ای یفیتعر ی عرفای  نت نۀتدر یم  1

  کندمیارائه  ز   تتتب
و  دهاد مای  د ات  باه  مشارع  ای یفا یتعر باار   تیتیاو  یبرا ی عرفای مشرع نۀتدر یم  2

 کند می مشتص ی راو چارچوع مشرع عرفای ها یژهیو
منیاج  و   یاوهتشا  یبرمبناا  یییاف  زیا عز ی نت و مشارع عرفاای    بار  تیتیو یبرا  3

  ا ت شده ازتمضبوط شرح و ب
 

 . سنت عرفانی1
 در را  اال   هادف  و جهت که ا ت عرفایی مبایی و اصولمجموعۀ  عرفایی   نت ای مراد

  ااحت  باه  مباایی  و اصاول  تاأثتر رۀ یدادر ای  متاز    کند می تعتت   لوک و  تر و طریقت
 و اصاول   دهاد  می شکل را عرفایی های  نت  انوار و کشد می ا لامی عرفاز اصلی میائل
 : های ییر ا ت پر ش به پا خ پی در عرفایی مبایی
 ر تد؟ مقصد بدی  چرا باید رفت؟ باید چرا چتیت؟ اییاز غایت و مقصد و رفت باید کجا

 پتمود؟ را راه ای  تواز می روشی چه با رفت و باید چرویه
 در هریا   ها ات کاه   پر اش  ایا   باه  پا خ عرفایی  اصول و مبایی اصلیفۀ توظرو   ای ای 
  ا ت بوده تأثترهذار تصوف و عرفاز به دادز جهت

 

 . هدف و غایت1-1
اماا    کیاب معرفات و ر اتدز باه کماال ا ات        ت اول و دوم عرفایینهدف و غایت در  

معرفات دو    ت موفاوس ا ت  در  نت یتیت عرفایینتعریف معرفت و کمال در ای  دو  
ما  عارف یفیاه فقاد     »موجب  به  رک  دارد: معرفت اییاز و معرفت ندا  عارفاز  نت اول

فارد    مترباا ری ) ناد یاید ای طریق شانانت ناود باه شانانت حاق یائال         کوشتده« عرف ربه
  (9: 1394فرد  ؛ متربا ری74 :13۸9

ه در  نت دوم عرفایی  رک  دیرری به یام هیوی یتاز بارای معرفات دریظار هرفواه شاد      
در   ات کاه  هیوی یکای ای ابزارهاای ر اتدز باه معرفات ندا         برا اس ای  شنانتا ت
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حاویۀ    یا کاه در ا  یرار یمنااب  د  باا  مقاییاه  در  مقالاه   یا اهفت  توازیم  ا اس یبرا
 شود: میکه در ادامه بتاز  دارد ییها یو یو ور هاافزوده  ایدافوهی ایوشار یموروع
 یبرا دتریجد یاوهتشدهد و می د ت به  نتای   ای یفیتعر ی عرفای  نت نۀتدر یم  1

  کندمیارائه  ز   تتتب
و  دهاد مای  د ات  باه  مشارع  ای یفا یتعر باار   تیتیاو  یبرا ی عرفای مشرع نۀتدر یم  2

 کند می مشتص ی راو چارچوع مشرع عرفای ها یژهیو
منیاج  و   یاوهتشا  یبرمبناا  یییاف  زیا عز ی نت و مشارع عرفاای    بار  تیتیو یبرا  3

  ا ت شده ازتمضبوط شرح و ب
 

 . سنت عرفانی1
 در را  اال   هادف  و جهت که ا ت عرفایی مبایی و اصولمجموعۀ  عرفایی   نت ای مراد

  ااحت  باه  مباایی  و اصاول  تاأثتر رۀ یدادر ای  متاز    کند می تعتت   لوک و  تر و طریقت
 و اصاول   دهاد  می شکل را عرفایی های  نت  انوار و کشد می ا لامی عرفاز اصلی میائل
 : های ییر ا ت پر ش به پا خ پی در عرفایی مبایی
 ر تد؟ مقصد بدی  چرا باید رفت؟ باید چرا چتیت؟ اییاز غایت و مقصد و رفت باید کجا

 پتمود؟ را راه ای  تواز می روشی چه با رفت و باید چرویه
 در هریا   ها ات کاه   پر اش  ایا   باه  پا خ عرفایی  اصول و مبایی اصلیفۀ توظرو   ای ای 
  ا ت بوده تأثترهذار تصوف و عرفاز به دادز جهت

 

 . هدف و غایت1-1
اماا    کیاب معرفات و ر اتدز باه کماال ا ات        ت اول و دوم عرفایینهدف و غایت در  

معرفات دو    ت موفاوس ا ت  در  نت یتیت عرفایینتعریف معرفت و کمال در ای  دو  
ما  عارف یفیاه فقاد     »موجب  به  رک  دارد: معرفت اییاز و معرفت ندا  عارفاز  نت اول

فارد    مترباا ری ) ناد یاید ای طریق شانانت ناود باه شانانت حاق یائال         کوشتده« عرف ربه
  (9: 1394فرد  ؛ متربا ری74 :13۸9

ه در  نت دوم عرفایی  رک  دیرری به یام هیوی یتاز بارای معرفات دریظار هرفواه شاد      
در   ات کاه  هیوی یکای ای ابزارهاای ر اتدز باه معرفات ندا         برا اس ای  شنانتا ت
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در ایا    ( 11: 1394فارد    ه ا ات )ر ک: مترباا ری  کایوز توجه عارفاز و مشایخ  رار هرفوا 
عربای در   در هرو شنانت اییاز و شنانت هیاوی ا ات  ابا    د وتابی به معرفت ندا    نت
 هوید: ه مییمتنای  

م  غتار یظار فای العاال  و      اللهبعض الحکماء و أباحامد ادعوا أیه یعرف  فإز»
حوای یعارف الماألوه      إلهیها الایعرف قدیمة أزلیةة هذا غلط  یع   تعرف ذاس 

 ( ۸1 :1370عربی   )اب  1«فهو دلتل علته
تری  تفاوس دو  نت در بحب هدف و غایات  ماهتات معرفوای ا ات کاه       مه   بنابرای 
دایاد و   شنانت هیوی را ای ارکااز معرفات یمای     در  نت اول وی   ورد د ت می عارف به

ر تدز به معرفت را   اما عارف  نت دوم  کوشش وی مقصور بر شنانت اییاز و ندا ت
معنا یتیات کاه عارفااز     یتاز ای  مورو  بدداید  البوه ب پذیر یمی بدوز شنانت هیوی امکاز

ایاد و موراو  عاال  و وجاود در مباایی و تعاالت   یااز          نت اول دربارۀ هیوی  ت  یرفواه 
 جایراهی یدارد  
هری  ای عارفاز  نت اول کاه درباارۀ     1ه به دو یکوۀ مه  رروری ا ت: جدر اینجا تو
دوم   یقاش مبناایی و ا ا ای یادارد       ای  مورو  در یظام معرفوی  یازاید هفوههیوی  ت  

برنا وه ای یوعی یراه ناص به یظاام هیاوی ا ات کاه باا        هیوی ۀها دربار  یکه اشاراس  ز
مبناای ایا  موراو  در مجاال     ) وجود کاملاً موفاوس ا ت ۀدیدهاه عارفاز  نت دوم دربار

  (شود دیرری برر ی می
شت عارفاز ای کمال یتز موفااوس  تفاوس ماهتت معرفت در دو  نت عرفایی  بردا دلتل به

 ۀو  او   یظری ۀکمال عارف در هرو بروی و ظهور معرفت هیوی در  و  ا ت  در  نت دوم
اما کماالی کاه در     2ر تدز او با دیرر عناصر هیوی پتوید نورده ا تکمالو بهعملی وی 

 ینه در  نت دوم عرفایی    پسشود  ییبت روشنی با هیوی یدارد  نت یتیت تعریف می
د ات   شاود  باا تفیاتر و تعریفای کاه عارفااز  انت اول ای کماال یتاز باه           کمال نوایده می

 تفاوس ا ا ی دارد   دهند می
 

 . روش1-2
ا اوفاده ای ابازاری ا ات کاه عاارف  ز را بارای ر اتدز باه مقصاود          وۀ تمراد ای رور  شا 

  ی  ابزار عارف کشف و شاهود ا ات  در  نت اول عرفای  برهزیده ا ت  چنایکه اشاره شد

شود  کشاف   در  نت دوم عرفایی علاوه بر کشف و شهود ای عقل و یقل ه  ا وفاده میاما 
ای روشمند  به شتوه  اما در  نت دوم  ابزار اصلی عارفاز در دو  نت عرفایی ا ت  و شهود

یظار   مکا  ا ات باه   م ( 15-14: 1394فارد    )ر ک: مترباا ری  اید ای عقل و یقل یتز بهره برده
ای   همۀ عارفاز مونا ب با مبایی  ز  انت عرفاایی کاه باداز پایبندیاد      چوز اکنوز که بر د

ها یتز الزامااً بایاد     زقۀ یپس مشرع و طر  کنند ابزار یا ابزارهایی یکیاز و مشابه ا وفاده می
هاا دیاده یشاود  برر ای مشارع       مشابه و یکیاز باشد و هتچ انولافی در مبایی و تعاالت   ز 

دهد ای  مورو  در ت یتیت و مشارع اهال معرفات باا یکادیرر       یشاز می عارفازعرفایی 
های عرفایی  ها و مشرع طریقه  که در تاریخ عرفاز و تصوف ا لامیموفاوس ا ت؛ تا  یجا 

کارده  هاای عرفاایی فاراه      تفااوس را در طریقاه  نۀ تا ت   ینه یمده موجود   ویاهویی بهه
عرفاا در ا اوفاده   وۀ تبلکه انولاف ش    ایوتاع یو  ابزار برای ر تدز به مقصود یتیتا ت

  3های عرفایی ایجامتده ا ت ها و طریقه ای ای  ابزار یا ابزارها ت که به تعدد مشرع
 :ا ت ودهعطار در ای  باره  ر

  ااتر هاارکس تااا کمااال وی بااود   
 لاجاارم چااوز متولااف افواااد  ااتر  
 معرفت یی  جا تفاوس یافواه ا ات  

 

  اارع هاارکس حیااب حااال وی بااود    
 رور هرهاااز یتفواااد هاااتچ طتااار   هااا 

 ایاا  یکاای محااراع و  ز باات یافوااه ا اات
 (392 :13۸5)عطار یتشابوری                

در حااویۀ عرفاااز ا االامی  برر اای روشاامند  پژوهشاایتااری  مورااوعاس  یکاای ای مهاا 
اهل تصوف و معرفت ای ابزار یا ابزارهای ر تدز به معرفت و کماال ا ات  ایا      هتری بهره

ای  یا  شاود  هر  در  نت اول ای طریق یحوۀ  لوک هریا  ای عرفاا شانانوه مای      مورو 
حرکات ناود را ای مبادأ  غاای کناد و  ز را باا رعایات          برای  یکه  ال   مشایخ عرفایی

ایاد کاه در    طرحای داده   به مقصود یهایی بر د - صری  یا غترصری  - شرایط ادامه دهد و
ها و یقش هری  ای ای   های مراحل  لوک و شرایط و ویژهی تعداد  ترتتب و ویژهی   ز

 مراحل تبتت  شده ا ت   
ر اتدز باه مقصاود      کماال در یظار اهال تصاوف    معرفت کامل و باید توجه داشت که 

تاواز مشارع یاا     دهناد  مای   د ت مای  یهایی ا ت  طرحی را که عرفا برای  تر و  لوک به
باه تعبتار    وایاد   هایی که اهال معرفات درباارۀ  الوک داده     ها نواید  طرح عرفایی  زقۀ یطر
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در ایا    ( 11: 1394فارد    ه ا ات )ر ک: مترباا ری  کایوز توجه عارفاز و مشایخ  رار هرفوا 
عربای در   در هرو شنانت اییاز و شنانت هیاوی ا ات  ابا    د وتابی به معرفت ندا    نت
 هوید: ه مییمتنای  

م  غتار یظار فای العاال  و      اللهبعض الحکماء و أباحامد ادعوا أیه یعرف  فإز»
حوای یعارف الماألوه      إلهیها الایعرف قدیمة أزلیةة هذا غلط  یع   تعرف ذاس 

 ( ۸1 :1370عربی   )اب  1«فهو دلتل علته
تری  تفاوس دو  نت در بحب هدف و غایات  ماهتات معرفوای ا ات کاه       مه   بنابرای 
دایاد و   شنانت هیوی را ای ارکااز معرفات یمای     در  نت اول وی   ورد د ت می عارف به

ر تدز به معرفت را   اما عارف  نت دوم  کوشش وی مقصور بر شنانت اییاز و ندا ت
معنا یتیات کاه عارفااز     یتاز ای  مورو  بدداید  البوه ب پذیر یمی بدوز شنانت هیوی امکاز

ایاد و موراو  عاال  و وجاود در مباایی و تعاالت   یااز          نت اول دربارۀ هیوی  ت  یرفواه 
 جایراهی یدارد  
هری  ای عارفاز  نت اول کاه درباارۀ     1ه به دو یکوۀ مه  رروری ا ت: جدر اینجا تو
دوم   یقاش مبناایی و ا ا ای یادارد       ای  مورو  در یظام معرفوی  یازاید هفوههیوی  ت  

برنا وه ای یوعی یراه ناص به یظاام هیاوی ا ات کاه باا        هیوی ۀها دربار  یکه اشاراس  ز
مبناای ایا  موراو  در مجاال     ) وجود کاملاً موفاوس ا ت ۀدیدهاه عارفاز  نت دوم دربار

  (شود دیرری برر ی می
شت عارفاز ای کمال یتز موفااوس  تفاوس ماهتت معرفت در دو  نت عرفایی  بردا دلتل به

 ۀو  او   یظری ۀکمال عارف در هرو بروی و ظهور معرفت هیوی در  و  ا ت  در  نت دوم
اما کماالی کاه در     2ر تدز او با دیرر عناصر هیوی پتوید نورده ا تکمالو بهعملی وی 

 ینه در  نت دوم عرفایی    پسشود  ییبت روشنی با هیوی یدارد  نت یتیت تعریف می
د ات   شاود  باا تفیاتر و تعریفای کاه عارفااز  انت اول ای کماال یتاز باه           کمال نوایده می

 تفاوس ا ا ی دارد   دهند می
 

 . روش1-2
ا اوفاده ای ابازاری ا ات کاه عاارف  ز را بارای ر اتدز باه مقصاود          وۀ تمراد ای رور  شا 

  ی  ابزار عارف کشف و شاهود ا ات  در  نت اول عرفای  برهزیده ا ت  چنایکه اشاره شد

شود  کشاف   در  نت دوم عرفایی علاوه بر کشف و شهود ای عقل و یقل ه  ا وفاده میاما 
ای روشمند  به شتوه  اما در  نت دوم  ابزار اصلی عارفاز در دو  نت عرفایی ا ت  و شهود

یظار   مکا  ا ات باه   م ( 15-14: 1394فارد    )ر ک: مترباا ری  اید ای عقل و یقل یتز بهره برده
ای   همۀ عارفاز مونا ب با مبایی  ز  انت عرفاایی کاه باداز پایبندیاد      چوز اکنوز که بر د

ها یتز الزامااً بایاد     زقۀ یپس مشرع و طر  کنند ابزار یا ابزارهایی یکیاز و مشابه ا وفاده می
هاا دیاده یشاود  برر ای مشارع       مشابه و یکیاز باشد و هتچ انولافی در مبایی و تعاالت   ز 

دهد ای  مورو  در ت یتیت و مشارع اهال معرفات باا یکادیرر       یشاز می عارفازعرفایی 
های عرفایی  ها و مشرع طریقه  که در تاریخ عرفاز و تصوف ا لامیموفاوس ا ت؛ تا  یجا 

کارده  هاای عرفاایی فاراه      تفااوس را در طریقاه  نۀ تا ت   ینه یمده موجود   ویاهویی بهه
عرفاا در ا اوفاده   وۀ تبلکه انولاف ش    ایوتاع یو  ابزار برای ر تدز به مقصود یتیتا ت

  3های عرفایی ایجامتده ا ت ها و طریقه ای ای  ابزار یا ابزارها ت که به تعدد مشرع
 :ا ت ودهعطار در ای  باره  ر

  ااتر هاارکس تااا کمااال وی بااود   
 لاجاارم چااوز متولااف افواااد  ااتر  
 معرفت یی  جا تفاوس یافواه ا ات  

 

  اارع هاارکس حیااب حااال وی بااود    
 رور هرهاااز یتفواااد هاااتچ طتااار   هااا 

 ایاا  یکاای محااراع و  ز باات یافوااه ا اات
 (392 :13۸5)عطار یتشابوری                

در حااویۀ عرفاااز ا االامی  برر اای روشاامند  پژوهشاایتااری  مورااوعاس  یکاای ای مهاا 
اهل تصوف و معرفت ای ابزار یا ابزارهای ر تدز به معرفت و کماال ا ات  ایا      هتری بهره

ای  یا  شاود  هر  در  نت اول ای طریق یحوۀ  لوک هریا  ای عرفاا شانانوه مای      مورو 
حرکات ناود را ای مبادأ  غاای کناد و  ز را باا رعایات          برای  یکه  ال   مشایخ عرفایی

ایاد کاه در    طرحای داده   به مقصود یهایی بر د - صری  یا غترصری  - شرایط ادامه دهد و
ها و یقش هری  ای ای   های مراحل  لوک و شرایط و ویژهی تعداد  ترتتب و ویژهی   ز

 مراحل تبتت  شده ا ت   
ر اتدز باه مقصاود      کماال در یظار اهال تصاوف    معرفت کامل و باید توجه داشت که 

تاواز مشارع یاا     دهناد  مای   د ت مای  یهایی ا ت  طرحی را که عرفا برای  تر و  لوک به
باه تعبتار    وایاد   هایی که اهال معرفات درباارۀ  الوک داده     ها نواید  طرح عرفایی  زقۀ یطر
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ارهاای ر اتدز باه    هتاری ای ابز  عرفاا در بهاره  وۀ تشا   ای هاا  عرفایی  زقۀ یدیرر مشرع و طر
در تاااکنوز  مهاا  ا اات رغاا   یکااه ایاا  مورااو  بیااتار  هتاارد  بااه معرفاات  رچشاامه ماای

 ه یشده ا ت جصورس روشمند و مومرکز بداز تو عرفایی به های پژوهش
شاانانت رور اهاال معرفاات در ا ااوفاده ای ابزارهااای حصااول    در  اانت دوم عرفااایی

همااز موراوعی ا ات کاه در       دهیتر و دشوارتر ا ات  علات ایا  پتنتا     پتنتده  معرفت
باا افازودز عنصار هیاوی باه        یعنی عارفاز ای   انت  ؛مبحب غایت و هدف بداز اشاره شد

ای برای  احت عرفایی تعریف کردید که حدود و هیاورۀ  ز باا     لمرو تایه  ارکاز معرفت
ای  ها علاوه بر کشف و شاهود  باه شاتوه     ز به همت  دلتل  نت اول عرفایی موفاوس ا ت  
 ه ابزار در انوتاار    برای ر تدز به معرفت  دروا   ید اهبردروشمند ای عقل و یقل ه  بهره 

 ها اهمتت بتشوری دارد  ابزار کشف و شهود برای  زای ای  متاز  دارید که 
 

 . موضوعات و مفاهیم1-3
شاود کاه    تلقای مای   مها  موروعاس و مبااحثی    های عرفایی ها و مشرع در هری  ای  نت

ای    پاس ها اهمتت چندایی یداشوه باشاد  در  انت دوم عرفاایی    ممک  ا ت در دیرر طریقه
شدز معرفت هیوی به ارکاز معرفات و معوبرداییاو  رور عقلای در کناار کشاف و       افزوده

شهود  موروعاس و مفاهتمی در عرفاز ا لامی مطرح شد که در  نت اول در کایوز توجه 
   رار یداشت

 تواز در دو د وه جای داد: باحب عرفایی در دو  نت را میم
و باه دو   ا ات  ها توجاه شاده   موروعاس و مفاهت  مشورک که در هر دو  نت بداز  1

 شود  مشورکاس لفظی تقیت  می و مشورکاس لفظی و معنوی ۀد و
 ا ات  شاده توجاه   به  زها  در یکی ای  نت تنهاموروعاس و مفاهت  انوصاصی که   2

  (20-17: 1394فرد  ؛ متربا ری۸2–7۸ :13۸9فرد   متربا ری: )ر ک
 

 . نظام تربیتی1-4
عارفاز  اع  ای کیایی که در یظام ر می تعلت  و تربتت عرفاایی  یعنای یظاام نایقااهی     همۀ 
طاور ر امی تحات تعلات       شوید و باه  اید و دیررایی که در اصطلاح اوییی نوایده می بالتده

هایشااز برنا اوه ای    ایاد و  را و دیادهاه   فضای تربتوی ناصی  رار داشاوه اید  در   رار یررفوه
طور عاام و تبتات     هفوماز عرفایی ویژۀ حاک  در  ز عصر بوده ا ت  شنانت ای  هفوماز به

طور ناص  چرویری یظام تربتوی  یاز را هویدا  روابط مرید و مرادی یا ا واد و شاهردی به
  تبتات  یظاام   4ایاد  ای موفااوس باا ا اواد ناویش  مونواه      هکند  اهرچه هاه شاهرداز شتو می

 تربتوی در شنانت  نت و مشرع عرفایی یقشی مه  دارد 
شد: یتیت ای طریاق تعتات     تعلت  و تربتت در تاریخ عرفاز ا لامی به دو شتوه ایجام می

 داع و معاملاس برای  ال  و  راردادز وی در طریقت  و دوم با برهزاری جلیاس درس 
(  31-30: 1394فرد   مباحثه و ایوقال مبایی  مفاهت  و موروعاس عرفایی  ال  )متربا ریو 

کوشاتد   شد و  ال  می مرید و مرادی تشکتل میرابطۀ در رور یتیت  بت  معل  و موعل  
هاا رابطاۀ ا اواد و     مجاهده و  لوک  مراتب کمال را طی کند  اما در رور دوم  بات   ز  با

های شاهردی و برهزاری جلیاس علمی  تحصاتل   د و با تشکتل حلقهش شاهردی بر رار می
 هرفت  عل  طریقت و عرفاز صورس می

شاد  اماا در  انت دوم      بر راه یتیت بنا می عمدتاًدر  نت اول عرفایی   تر ا وکمالی 
  (31بردید )هماز:  عارفاز ای هر دو راه برای ر تدز به کمال بهره می

 
 . مشرب عرفانی2

 اصاول  و مباایی  چاارچوع  در کاه  شاود  مای  هفوه عرفایی موروعاس و تعالت  به ای  مشرع
  بارای  باشاد    یافواه  یظاام  هدفمناد  و منیاج   ای مجموعاه   الب در عرفایی های  نت ای یکی
متااز   ای که ا ت هرفوه  رار عرفایی  نت ارکاز ۀپای بر مجموعه ای  اصلی محورهای  ا اس
  دارید یقش عرفایی مشرع تبتت  در تربتوی یظام و مفاهت  و موروعاس  رور رک   ه ها  ز
 
 روش .2-1

شاهود  یقال    و یش ای  ه رور کشفنوز برای د وتابی به اهداف اعارف  چنایکه ذکر شد
رور  هار  اه  شاهود و در  انت دوم    و کشاف   در  نت اول عرفاایی   اید و عقل بهره برده

 وجاه  رور  دهناد  اماا  تا  الکاز  اتر ا اوکمالی ناویش را ایجاام     ا ت کار هرفوه شده  به
تاری  موراوعاس عرفااز ا الامی یعنای  اتر و        یکی ای مه    ز پایۀ بر که دارد یتز دیرری

هاای معرفوای ا ات     عرفااز ای دیرار یظاام   زۀ تا مم تری  وجاه  مه  که هترد  لوک شکل می
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هایشااز برنا اوه ای    ایاد و  را و دیادهاه   فضای تربتوی ناصی  رار داشاوه اید  در   رار یررفوه
طور عاام و تبتات     هفوماز عرفایی ویژۀ حاک  در  ز عصر بوده ا ت  شنانت ای  هفوماز به

طور ناص  چرویری یظام تربتوی  یاز را هویدا  روابط مرید و مرادی یا ا واد و شاهردی به
  تبتات  یظاام   4ایاد  ای موفااوس باا ا اواد ناویش  مونواه      هکند  اهرچه هاه شاهرداز شتو می

 تربتوی در شنانت  نت و مشرع عرفایی یقشی مه  دارد 
شد: یتیت ای طریاق تعتات     تعلت  و تربتت در تاریخ عرفاز ا لامی به دو شتوه ایجام می

 داع و معاملاس برای  ال  و  راردادز وی در طریقت  و دوم با برهزاری جلیاس درس 
(  31-30: 1394فرد   مباحثه و ایوقال مبایی  مفاهت  و موروعاس عرفایی  ال  )متربا ریو 

کوشاتد   شد و  ال  می مرید و مرادی تشکتل میرابطۀ در رور یتیت  بت  معل  و موعل  
هاا رابطاۀ ا اواد و     مجاهده و  لوک  مراتب کمال را طی کند  اما در رور دوم  بات   ز  با

های شاهردی و برهزاری جلیاس علمی  تحصاتل   د و با تشکتل حلقهش شاهردی بر رار می
 هرفت  عل  طریقت و عرفاز صورس می

شاد  اماا در  انت دوم      بر راه یتیت بنا می عمدتاًدر  نت اول عرفایی   تر ا وکمالی 
  (31بردید )هماز:  عارفاز ای هر دو راه برای ر تدز به کمال بهره می

 
 . مشرب عرفانی2

 اصاول  و مباایی  چاارچوع  در کاه  شاود  مای  هفوه عرفایی موروعاس و تعالت  به ای  مشرع
  بارای  باشاد    یافواه  یظاام  هدفمناد  و منیاج   ای مجموعاه   الب در عرفایی های  نت ای یکی
متااز   ای که ا ت هرفوه  رار عرفایی  نت ارکاز ۀپای بر مجموعه ای  اصلی محورهای  ا اس
  دارید یقش عرفایی مشرع تبتت  در تربتوی یظام و مفاهت  و موروعاس  رور رک   ه ها  ز
 
 روش .2-1

شاهود  یقال    و یش ای  ه رور کشفنوز برای د وتابی به اهداف اعارف  چنایکه ذکر شد
رور  هار  اه  شاهود و در  انت دوم    و کشاف   در  نت اول عرفاایی   اید و عقل بهره برده

 وجاه  رور  دهناد  اماا  تا  الکاز  اتر ا اوکمالی ناویش را ایجاام     ا ت کار هرفوه شده  به
تاری  موراوعاس عرفااز ا الامی یعنای  اتر و        یکی ای مه    ز پایۀ بر که دارد یتز دیرری

هاای معرفوای ا ات     عرفااز ای دیرار یظاام   زۀ تا مم تری  وجاه  مه  که هترد  لوک شکل می



180 / شیوة تبیین سنت و مشرب عرفانی )نمونة مطالعاتی: عزیز نسفی(

  اید د ت داده و مراحل و منایل  ز به ای  لوکعارفاز  یی کهها طرح(  65 :1394  رئتیی)
کاه باه    یباه حاد  ؛ (219 -205 :13۸6فارد    دهباشی و مترباا ری بیتار مونو  و موعدد ا ت )

در  اهرچاه   ا ااس  همات   بار  دارد  وجاود طارح  الوک     تعداد عارفاز و مشاایخ برجیاوه  
تاواز   مای  ت  ا شده ناباصولی مشورک  ۀتعالت  و مفاهت  بر پای  های عرفایی هری  ای  نت

  مشرع عرفایی وجود دارد  هفت به تعداد عارفاز بزرگ
 تبتات   ت مباایی فکاری عاارف در بااع  الوک      ا رروری  ع عرفاییربرای تبتت  مش

 :پا خ داد های ییر برای د وتابی به ای  هدف باید به پر ش  شود
   چتیت؟ مقصود به ر تدز برای  لوک مبدأ  1
 ا ت؟ کدام  لوک ایوهای و مقصد  2
 چتیت؟ مراحل ای  ای هری  یام و دارد وجود مرحله چند مقصد و مبدأ متاز  3
  دارد؟ ییها یژهیو چه مرحله هر  4
 باه   اال   ر اتدز  و یفاس  ا اوکمال  در تاأثتری  و یقاش  چاه  مراحل ای  هری  ای  5

 دارد؟ مقصد
  ورد؟ د ت به را لایم شرایط و توایایی مقصد  به ر تدز برای تواز می چرویه  6
 

 موضوعات و مفاهیم. 2-2
مفاهت  و   ا ت که در  نت دوم  ز یکی ای وجوه تمایز دو  نت عرفایی  چنایکه هفوه شد

موروعاتی در عرفاز وارد شد که پتش ای  ز علومی چوز فلیفه و کلام در پی پا ترویی 
در  ای موراوعاس ویاژه  هاای عرفاایی یتاز     در هری  ای مشارع  ای  افزوز بر   ها بودید بداز
اماام   مهادویت  موراو   الدی  حمویاه  اعد  عدر مشر  برای مثال ؛ز توجه عارفاز بودکایو

دیرر عارفااز   مشیای  مبحب در (  اما 321-320 :13۸6)ییفی   یماز اهمتت ییادی داشت
 هار   ثاار  و  را در کاه  ای ویژه موروعاس به توجه با  ا اسبرای   تا ای  ایدایه پرریگ یبود

  دکر تبتت  یتز را او مشرع عرفایی عرفایی  نت بر علاوه تواز می دارد  وجود عارف
 

 تربیتی . نظام2-3
ایوقاال تعاالت  و مفااهت  عرفاایی  در     وۀ تشا اشاره شد که هفوماز حاک  بار عرفااز و    تر پتش

تربتوای   لیلۀ های عرفایی یقشی بیزا دارد  افزوز بر ای    هرایش هر عارف به یکی ای  نت

رود؛ باارای مثااال   ینااه در  شاامار ماای مشاارع عرفااایی او بااه هاار عااارف  یکاای ای ارکاااز 
هاای   ی در بااع مشارع  تماام  به مده  « باع فی فر  فر ه  و مذاهبه »در  المحجوع کشف

ایاد و  هاذاری شاده   ناود یاام   ر لیالۀ  ها باه   مشرعهمۀ عرفایی  ز دوره ا ت که در  ز  
ترتتااب  (  باادی 21۸: 1375کننااد )هجااویری   مبااایی فکااری و اعوقااادی وی را تاارویج ماای

تربتوی پتراز و مشایخ همننت  شاهرداز عاارف در تبتات  مشارع عرفاایی او      لیلۀ شنانت 
 بیتار مه  ا ت 

 
 عزیز نسفی عرفانی. سنت 3

 ا اوادر  طریاق  ای یییات   مای  ا لامی عرفاز تحول بط  در و هفو   رز در که ییفی عزیز
 انت   عرفاای   رای  ثاارر   در و داشات   شانایی   نت عرفایی دو هر با حمویه  عدالدی 

 عالاوه   کرد ذکر «وحدس اهل» و «تصوف اهل» های دیدهاه عنواز با ترتتببه را دوم اول و
 اهال  شاریعت   اهال  جملاه  ای فکاری  متولاف  هاای  هروه  رای بر که اشرافی دلتل به  ز  بر

 و یقل  ثارر در را ها دیدهاه ای  داشوه ا ت  اتحاد اهل و حلول اهل تنا خ  اهل حکمت 
 هویااهوز  یظریاس ای مشحوز تألتفاتش که شده ا ت  بب مورو  همت  و کرده ا ت یقد
 باشد  مونو  و

وی  مشارع   انت و  های وی با  رای دیرراز در ه   متتواه  تبتات    ای  یجا که دیدهاه
ا ت  برای شرح و بتاز  نت و مشرع ییفی  رروری ا ت  ثار متولف او تحلتال    دشوار

مونای و فرامونای    ای   ثار با یکادیرر مقاییاه شاود  همننات  برر ای عناصار دروز      رابطۀ و 
الحقاایق   د ت صورس هتارد  افازوز بار ایا   ییافی در مقدماۀ کشاف        مربوط به ای   ثار به

 1391های شتصای او در کوااع مقصاد ا صای )ییافی        کند که دیدهاه بتاز می صراحت به
 ( بتاز شده ا ت 16 :ع

 
 و غایت. هدف 3-1

دایاد  او   دو  نت  هدف و غایت عارف را معرفت و کماال مای   عارفازییفی یتز مایند  ایر 
ا طَوْعاً أَوْ کر هااً  الَواا   ترْ ِ ائ وِدُنازٌ فَقالَ لهَا وَ للِأَ یالیَّماءِ وَ هِ یإِلَ یثُ َ ا وَْو»موجب  یه  به
  اما اعوقاد دارد موجوداس برای ر تدز به کمال در  تر و  فرید (11: فصلت) « َتنا طائِعتأتََ
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رود؛ باارای مثااال   ینااه در  شاامار ماای مشاارع عرفااایی او بااه هاار عااارف  یکاای ای ارکاااز 
هاای   ی در بااع مشارع  تماام  به مده  « باع فی فر  فر ه  و مذاهبه »در  المحجوع کشف

ایاد و  هاذاری شاده   ناود یاام   ر لیالۀ  ها باه   مشرعهمۀ عرفایی  ز دوره ا ت که در  ز  
ترتتااب  (  باادی 21۸: 1375کننااد )هجااویری   مبااایی فکااری و اعوقااادی وی را تاارویج ماای

تربتوی پتراز و مشایخ همننت  شاهرداز عاارف در تبتات  مشارع عرفاایی او      لیلۀ شنانت 
 بیتار مه  ا ت 

 
 عزیز نسفی عرفانی. سنت 3

 ا اوادر  طریاق  ای یییات   مای  ا لامی عرفاز تحول بط  در و هفو   رز در که ییفی عزیز
 انت   عرفاای   رای  ثاارر   در و داشات   شانایی   نت عرفایی دو هر با حمویه  عدالدی 

 عالاوه   کرد ذکر «وحدس اهل» و «تصوف اهل» های دیدهاه عنواز با ترتتببه را دوم اول و
 اهال  شاریعت   اهال  جملاه  ای فکاری  متولاف  هاای  هروه  رای بر که اشرافی دلتل به  ز  بر

 و یقل  ثارر در را ها دیدهاه ای  داشوه ا ت  اتحاد اهل و حلول اهل تنا خ  اهل حکمت 
 هویااهوز  یظریاس ای مشحوز تألتفاتش که شده ا ت  بب مورو  همت  و کرده ا ت یقد
 باشد  مونو  و

وی  مشارع   انت و  های وی با  رای دیرراز در ه   متتواه  تبتات    ای  یجا که دیدهاه
ا ت  برای شرح و بتاز  نت و مشرع ییفی  رروری ا ت  ثار متولف او تحلتال    دشوار

مونای و فرامونای    ای   ثار با یکادیرر مقاییاه شاود  همننات  برر ای عناصار دروز      رابطۀ و 
الحقاایق   د ت صورس هتارد  افازوز بار ایا   ییافی در مقدماۀ کشاف        مربوط به ای   ثار به

 1391های شتصای او در کوااع مقصاد ا صای )ییافی        کند که دیدهاه بتاز می صراحت به
 ( بتاز شده ا ت 16 :ع

 
 و غایت. هدف 3-1

دایاد  او   دو  نت  هدف و غایت عارف را معرفت و کماال مای   عارفازییفی یتز مایند  ایر 
ا طَوْعاً أَوْ کر هااً  الَواا   ترْ ِ ائ وِدُنازٌ فَقالَ لهَا وَ للِأَ یالیَّماءِ وَ هِ یإِلَ یثُ َ ا وَْو»موجب  یه  به
  اما اعوقاد دارد موجوداس برای ر تدز به کمال در  تر و  فرید (11: فصلت) « َتنا طائِعتأتََ
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درنت هیاوی   ۀ  ییفی اییاز را متو(20۸-206 )هماز: فقط اییاز در طلب معرفت ندا ت
 داید: نواید و علت  فرینش او را معرفت ندا می می

و ناادای نااود را  دایااد ی اادر و منزلاات  دماای ای  ز ا اات کااه نااود را ماا
ای  اید ی دمی مقصود بود با ی همه طفتل  دم  و ای تمام متلو اس شنا د یم

جهت  یکه حکمت در  فرینش نلق ای  بود کاه او شانانوه شاود  چنایکاه     
ای لتعرفاوز   (56: ذاریاس) «عبْدُوُزِتلِ ی سَ إلِا نلَقَ تُ ال جِ َّ وَ الإِوَ ما »: دیفرما یم

ا تا کنت کنزا متف» ال:  «لتلق؟لماذا نلقتَ ا یاله»مناجاس کرد:  و داود ) (
پاس ای جملاۀ نلایاق     شنا اند  ی دمی ا ات کاه او را ما     «فاردس از اعرف

-215 :ع 1391ییافی    دمی مقصود بوده باشد و با ی طفتل  دمی باشاند ) 
  (256: 1352ییفی   ؛216
 ۀو اصال هما   (211)همااز:    االکاز معرفات نادا    ۀمقصد و مقصود هم  ای دیدهاه وی

 های عرفایی معرفت ا ت: مقام
معرفت ندای تعالی اصل ا ت و بنای چنادی  مقامااس بار وی      ای درویش

ا ت  اهر معرفت ندای تمام حاصل شد  با ی مقاماس که بنا بار وی ا ات   
  تچن  یبلکه با ی مقاماس جمله حاصل شد و ش  یتیت که ا    از هشت

یهاد  در هار مقاامی    جهت که  ال  چوز ی   دم در معرفت ای  ز ؛ا ت
ی   دم یهاد  چوز معرفت تمام شد  جمله مقاماس که بنا بر وی ا ت تماام  

  (335: 13۸6ییفی  شد )
 
 . معرفت3-1-1

یکی ای ارکاز معرفت در  نت دوم عرفایی معرفت هیوی ا ت  ای حتاب    چنایکه هفوه شد
عزیز ییفی با مبایی و تعالت   نت دوم عرفاایی ایطباا     ی را  شنانوی توجه به مباحب هیوی

 داید: معرفت دیتا و  نرس  معرفت اییاز و معرفات نادا   دارد  ییفی معرفت را  ه  ی  می
  او در تدوی   ثارر یتاز باه ایا  موراو  توجاه کارده       (265: ع 1391ییفی   ؛95)هماز: 

رفت عال  و در معرفت اییاز یام در معرفت ندای  در مع الونزیل بتازا ت   ه اصل یتیت 
)یعنای  « در بتاز وجود و  ینه تعلق به وجاود دارد » الحقایق فکشیتیت  ۀو دو ر ال  هرفوه

  وی در ا ات   هاذاری شاده   یاام « در بتاز اییاز و  ینه تعلق به اییااز دارد »هیوی( و  ندا و
ل  صاغتر( موجاب   کند که معرفات اییااز )عاا    باع یحوۀ ارتباط ای   ه یو  معرفت بتاز می

 شاود  معرفت اییاز به معرفت ندا نو  مای   دلتلشود و بدی  شنانت هیوی )عال  کبتر( می
  (254: 1352)ییفی  

حاول    همۀ موروعاس و مباحب عرفایی درباارۀ ارکااز معرفات در  انت دوم عرفاایی     
 چتاز دیراری   غتار ای نادا   یاه  یظرایا   در  ؛ ییارا شود وحدس وجود مطرح میۀ یمحور یظر

توایاد   معرفات نادا یتاز یمای      تجلای مراتاب هویااهوز ندا ات      و همۀ عال  وجود یدارد
تمایز ای  دو معرفت ای  ز حتب ا ت کاه معرفات     بنابرای ؛ معرفت هیوی باشد باموفاوس 

شنانت مظاهر و تجلتااس    و معرفت هیوی  ندا عبارس ا ت ای معرفت وجود بماهو وجود
 وجود ا ت 

 
 . کمال3-1-2

لایم و ملزوم یکدیررید  هرچه معرفت  ال  بتشور باشد  به همااز متازاز     و کمالمعرفت 
ا ووار دارد و معرفت یتاز در دو   یمعرفت با کمال پتوید ؛ ییرایابد مراتب کمال د ت می به

مفهوم کمال یتز در  نت اول و دوم تفاوس دارد  تعریف کمال    نت عرفایی موفاوس ا ت
و  برداشت عارفاز ایا   انت ای معرفات شاکل هرفواه ا ات  در       در  نت اول مونا ب با ی

 یااز باه معرفات     شود  مبونی بار دیادهاه   د ت داده می  نت دوم یتز تعبتری که ای کمال به
  شدز معرفت هیوی به معرفات نادا و معرفات اییااز     با افزوده  در  نت دوم عرفایی ا ت 

باه    ال در  انت اول و دوم عرفاایی  تاری  تماایز کما    کناد  مها    کمال ابعاد جدیدی پتدا می
شنا ی و جایراه اییاز در عال  هیوی و ارتباط او با موجوداس انوصااص   موروعاس هیوی

 یابد  می
 ا ات و شنانوی  نت دوم عرفاایی پتویاد یده    ییفی مبحب کمال را با موروعاس هیوی

ثابواه را   یثابوه یا اشاتا شنانت اعتاز ثابوه  حقایق « یکماه اءت  اریا الأشالله»برمبنای حدیب 
 داید: یشایۀ ر تدز به کمال می

ای درویش  ملا  یاام عاال  محیو ااس و ملکاوس یاام عاال  معقاولاس و         
بعضای اعتااز ثابواه و بعضای     یتاز  جبروس یام عال  ماهتاس ا ات  ماهتااس را   
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  وی در ا ات   هاذاری شاده   یاام « در بتاز اییاز و  ینه تعلق به اییااز دارد »هیوی( و  ندا و
ل  صاغتر( موجاب   کند که معرفات اییااز )عاا    باع یحوۀ ارتباط ای   ه یو  معرفت بتاز می

 شاود  معرفت اییاز به معرفت ندا نو  مای   دلتلشود و بدی  شنانت هیوی )عال  کبتر( می
  (254: 1352)ییفی  

حاول    همۀ موروعاس و مباحب عرفایی درباارۀ ارکااز معرفات در  انت دوم عرفاایی     
 چتاز دیراری   غتار ای نادا   یاه  یظرایا   در  ؛ ییارا شود وحدس وجود مطرح میۀ یمحور یظر

توایاد   معرفات نادا یتاز یمای      تجلای مراتاب هویااهوز ندا ات      و همۀ عال  وجود یدارد
تمایز ای  دو معرفت ای  ز حتب ا ت کاه معرفات     بنابرای ؛ معرفت هیوی باشد باموفاوس 

شنانت مظاهر و تجلتااس    و معرفت هیوی  ندا عبارس ا ت ای معرفت وجود بماهو وجود
 وجود ا ت 

 
 . کمال3-1-2

لایم و ملزوم یکدیررید  هرچه معرفت  ال  بتشور باشد  به همااز متازاز     و کمالمعرفت 
ا ووار دارد و معرفت یتاز در دو   یمعرفت با کمال پتوید ؛ ییرایابد مراتب کمال د ت می به

مفهوم کمال یتز در  نت اول و دوم تفاوس دارد  تعریف کمال    نت عرفایی موفاوس ا ت
و  برداشت عارفاز ایا   انت ای معرفات شاکل هرفواه ا ات  در       در  نت اول مونا ب با ی

 یااز باه معرفات     شود  مبونی بار دیادهاه   د ت داده می  نت دوم یتز تعبتری که ای کمال به
  شدز معرفت هیوی به معرفات نادا و معرفات اییااز     با افزوده  در  نت دوم عرفایی ا ت 

باه    ال در  انت اول و دوم عرفاایی  تاری  تماایز کما    کناد  مها    کمال ابعاد جدیدی پتدا می
شنا ی و جایراه اییاز در عال  هیوی و ارتباط او با موجوداس انوصااص   موروعاس هیوی

 یابد  می
 ا ات و شنانوی  نت دوم عرفاایی پتویاد یده    ییفی مبحب کمال را با موروعاس هیوی

ثابواه را   یثابوه یا اشاتا شنانت اعتاز ثابوه  حقایق « یکماه اءت  اریا الأشالله»برمبنای حدیب 
 داید: یشایۀ ر تدز به کمال می

ای درویش  ملا  یاام عاال  محیو ااس و ملکاوس یاام عاال  معقاولاس و         
بعضای اعتااز ثابواه و بعضای     یتاز  جبروس یام عال  ماهتاس ا ات  ماهتااس را   
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  ایا  اشاتای ثابواه    دیا هو یاید و ای  بتنااره اشاتای ثابواه ما     حقایق ثابوه هفوه
که هیوند هرهز ای حال نود یرشوند و یتواهند هشت و ای ایا   هری  چنای

کاه   نوا ات  ی) ( ایا  اشاتا را ما      پتغمبار ناد یهو یجهت ای  اشتا را ثابوه م
هفت تاا حقتقات چتزهاا را     «یکَماه اءَت َّ أَریا الأش الله»  کماهی بداید و ببتند

  (19۸ :13۸6)ییفی   بداید  هردد یو  ینه یم هردد یدریابد و  ینه م
شادز   کمال  ز بزرهاوار را جااری  یشایۀ داید و  میاکرم )ص( را اییاز کامل پتامبر وی 
 :کند معرفی میبر یباز ایشاز  «یکماه اءت  اریا الأشالله»دعای 

تمام کرد و با نلق عاال    اللههرکه به ندا ر تد و ندای را شنانت   تر الی 
هرکه بعد ای شنانت ندا تمامت جواهر اشتا و تمامات    صل  کرد بار  یبه 

را تماام کارد و    اللهجواهر اشتا کماهی داییت و دید   اتر فای    یها حکمت
 یماید که یداییت  هتچ ش  یتیت کاه پتغمبار   زتچ چتچتز را داییت و ه همه

 ّ اریاا  اللها » کارد  ی)ص( به ندا ر تده بود  ندا را شنانوه بود که ای  دعا م
 ( 417 )هماز: «یاء کماهتالاش

ل یت   افعال یت   انالا  یتا    اداید: ا و عزیز ییفی کمال  دمی را در چهار چتز می
 ( 217: 1352ییفی   ؛104-103: 13۸1)ییفی   و معارف

وجه بترویی داریاد و باه ارتبااط اییااز باا هیاوی و  اایر          پتدا ت که  ه محور یتیت
 د کنا   مای   تات معرفات و کماال را تب   ۀیتیت یتز پتویاد و رابطا   رو محو ندموجوداس مربوط

هاا را ورا     نود  ز یجوید که هوی ای دو اصطلاح کلتدی بهره می  ییفی در مبحب کمال
-بلوغ به معنای یهایت و به کند   تبتت  می« حریت»و « بلوغ»کرده ا ت  او کمال  ال  را با 

باه معناای   یتاز  حریات    ه در  دمی وجود داردای ا ت ک ا وعدادهای بالقوه ۀر تدز همفعل
 :تعلقاس ا ت ۀغایت و رهاشدز ای هم

بلاوغ    چتز یهایوی و غایوی دارد  یهایت هر  چتز که در عال  موجود ا ت هر
تو را جاز باه مثاالی معلاوم یشاود         حریت ا ت  ای   ت   چتز و غایت هر

چوز بر درنت تمام شود و به یهایت نود ر د  عارع هویاد    وهتکه م زابد
بالغ هشت و چوز متوه بعد ای بلوغ ای درنت جادا شاود و پتویاد ای     وهتکه م
 ( 177: 13۸6)ییفی   هشت نت جدا کند  عرع هوید که متوه حردر

نواید که بووایاد در یظاام هیاوی یتاز      وی اییاز کامل را یمایی کامل  یاد )بالغ حر( می
در  ز  رام هترد و ای ای  طریق به مقاام رراا و  یادی     در وی دریابد یراه نویش را بهجا

  (207-206 )هماز: د ت یابد
در دیادهاه ییافی عباارس     تتواز یوتجه هرفت که هدف و غایا  می  بنابر  ینه هذشت

ا ت ای کیب معرفت و ر تدز به کمال؛ معرفوی که ای طریق معرفت اییاز  هیاوی و نادا   
 ایجامد  شود و به کمال می ل میحاص

 
 . روش3-2

هفوه شد  عارفاز  نت دوم افزوز بر کشف و شهود  ا وفاده ای عقل را ها  در  اتر    چنایکه
دایند  ییفی یتز ای ای   اعده بر کنار یتیت و ا اوفاده ای عشاق و عقال را     ا وکمالی معوبر می

کند که ایا  دو رور بایاد    بتاز می صراحت بهعنواز دو رور برای یتل به کمال معرفی و  به
 کار روید تا  ال  به مقصود بر د: در کنار یکدیرر به
و  تار   تزبتا تو دوربت  ا ت  اماا یاار عشاق      تزبتتیور عقل  اهرچهبداز که »

ا ت  و ت باشد که یور عقل چناز غلبه کناد کاه نواهاد نایاه را      تر  تدورب
ی نود دیاده شاود و   جا به  تمام روش  هرداید تا هرچه در نایه ا ت هری

اهرچه یار عشق به وی پتو اوه یباشاد یکَاادُ یَیوهُاا یضُایءُ وَ لَا  تَمیَیاهُ یاار         
( اما یوواید که یور عقل بی یار عشق نایاه را تماام روشا  هردایاد و     35)یور/

چوز یار عشق به یور عقل پتویدد و یورٌ علی یور شود  یراه نایه تمام روش  
 ( 203 :ع 1391)ییفی  « شود

هاای   کند که طر  ر تدز به معرفت در هروه عزیز ییفی در  ثار نویش مکرر بتاز می
: هتارد  دریظار مای   متولف موفاوس ا ت  وی معمولاً  ه ابزار بارای کیاب علا  و معرفات    

 کند: ا اس  ه هروه را معرفی میو برای « حس  عقل و کشف»
 نواید  ها را اهل تقلتد می  ز ود نکن وا طۀ حس  کیب عل  می هروهی که به  1
   شوید می یامتده ا ودلال اهل و اید معرفت دریافت پی در عقل یور طریق ای که هروهی  2
هزینند و باه اهال کشاف     کیایی که ابزار کشف و عتاز را برای کیب معرفت برمی  3

هاای   رویاده باه مقصاد در هاروه    ناابرای    ب (؛106 -102: 13۸6)ییافی    اید معروف
  (211-210: 1352)ییفی   اللهیور و ترتتب عبارس ا ت ای: حس  عقل مذکور به
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نواید که بووایاد در یظاام هیاوی یتاز      وی اییاز کامل را یمایی کامل  یاد )بالغ حر( می
در  ز  رام هترد و ای ای  طریق به مقاام رراا و  یادی     در وی دریابد یراه نویش را بهجا

  (207-206 )هماز: د ت یابد
در دیادهاه ییافی عباارس     تتواز یوتجه هرفت که هدف و غایا  می  بنابر  ینه هذشت

ا ت ای کیب معرفت و ر تدز به کمال؛ معرفوی که ای طریق معرفت اییاز  هیاوی و نادا   
 ایجامد  شود و به کمال می ل میحاص

 
 . روش3-2

هفوه شد  عارفاز  نت دوم افزوز بر کشف و شهود  ا وفاده ای عقل را ها  در  اتر    چنایکه
دایند  ییفی یتز ای ای   اعده بر کنار یتیت و ا اوفاده ای عشاق و عقال را     ا وکمالی معوبر می

کند که ایا  دو رور بایاد    بتاز می صراحت بهعنواز دو رور برای یتل به کمال معرفی و  به
 کار روید تا  ال  به مقصود بر د: در کنار یکدیرر به
و  تار   تزبتا تو دوربت  ا ت  اماا یاار عشاق      تزبتتیور عقل  اهرچهبداز که »

ا ت  و ت باشد که یور عقل چناز غلبه کناد کاه نواهاد نایاه را      تر  تدورب
ی نود دیاده شاود و   جا به  تمام روش  هرداید تا هرچه در نایه ا ت هری

اهرچه یار عشق به وی پتو اوه یباشاد یکَاادُ یَیوهُاا یضُایءُ وَ لَا  تَمیَیاهُ یاار         
( اما یوواید که یور عقل بی یار عشق نایاه را تماام روشا  هردایاد و     35)یور/

چوز یار عشق به یور عقل پتویدد و یورٌ علی یور شود  یراه نایه تمام روش  
 ( 203 :ع 1391)ییفی  « شود

هاای   کند که طر  ر تدز به معرفت در هروه عزیز ییفی در  ثار نویش مکرر بتاز می
: هتارد  دریظار مای   متولف موفاوس ا ت  وی معمولاً  ه ابزار بارای کیاب علا  و معرفات    

 کند: ا اس  ه هروه را معرفی میو برای « حس  عقل و کشف»
 نواید  ها را اهل تقلتد می  ز ود نکن وا طۀ حس  کیب عل  می هروهی که به  1
   شوید می یامتده ا ودلال اهل و اید معرفت دریافت پی در عقل یور طریق ای که هروهی  2
هزینند و باه اهال کشاف     کیایی که ابزار کشف و عتاز را برای کیب معرفت برمی  3

هاای   رویاده باه مقصاد در هاروه    ناابرای    ب (؛106 -102: 13۸6)ییافی    اید معروف
  (211-210: 1352)ییفی   اللهیور و ترتتب عبارس ا ت ای: حس  عقل مذکور به
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  وی بتااز الونزیال  ای جملاه در    دیرری یتز در ای  باع بتاز کرده ا ات  یالبوه وی  را
هاای   هاای  یااز را در بااع شاتوه     شامارد و ابازار و رور   طالباز معرفت را چهار هروه برمی
 دهد: حصول معرفت چنتنی شرح می

 دایند  ورای حس طور دیرری یمیاهل حس:   1
 جویند  دایند و بداز تمی  می اهل عل : طور عقل را ورای طور حس می  2
 شمارید  اهل ذو : عشق را ورای طور حس و عقل برمی  3
-194 :الاف  1391)ییفی   دایند را ورای حس و عقل و عشق می اللهاهل کشف: یور  4

195)  
ا بهوری  ابزار برای دریافات معرفات و    شکار ا ت که عزیز ییفی ابزار کشف و عتاز ر

اما مایند دیرر عارفاز  نت دوم برای عقل و حاس یتاز اعوبااری  ائال       داید یتل به کمال می
وی در بااع  اتر ا اوکمالی     یا ت  علاوه بر اشاراس صری  ییفی  ای  یکوه ای نالال  را 

هاا ابازار    که در  ز های مونوعی برای  تر و  لوک بتاز کرده   وی طرحشود می یتز دریافت
دیرر  اعوبار به  ائل حال عت  در و داییوه معرفت کیب ابزارهای دیرر ای برتر را عتاز و کشف

 در یظر وی دو شتوه برای د وتابی به مقصود وجود دارد:  ابزارها یتز بوده ا ت؛ برای مثال
 ؛تحصتل و تکرار  1
  یاظر و اذکار ۀمجاهد  2

دادز قلتدوم صا  وۀتشا  و ییقلا  و یعقلا  رور باا  علاوم  اکویاع و یرتفراه  راه یتیت
 لتبعد ای  یکه مجاهده و اذکار را بار تحصا   یو  ا ت ازتکشف و ع یبرا یدروز و  ماده
  به مقصاود ا ات   یواف یررید وۀتاو ش دهاهیکه ای د کند یم ازتو ب دهد یم یو تکرار برتر

و بعاد    را پاک شیو تکرار  ظاهر نو لتو مجاهداس و تحص اراسیر قی ال  ابودا ای طر
شاود  دریافت ایوار غتبی  ۀای  ز ای طریق مجاهده و اذکار  دروز نود را صتقلی کند و  ماد

 ال  بارای ر اتدز     ترتتب  بدی (1۸5: ع 1391هماز   ؛141-139  120: 13۸6)ییفی  
یاا هار روی    کند  پتد دل نویش را  تاه ۀو صفح تردتواید هر روی چتزی فرابر به کمال می
 راه(  143: 13۸6  هماااز ؛172: هماااز) دل را صااتقلی کنااد ۀو صاافح ای یاااد ببااردچتاازی را 
و راه دوم بر معوبرداییو  کشف و شهود ا ووار شده ا ت   یبر ا وفاده ای ابزار عقل  یتیت
  داید یدوم را برتر م وۀتاما ش کند  ییم یراه یتیت را یف یییف

کنندۀ مشرع عرفایی عارف  مورو   تر و  لوک ا ت   وجه دیرری ای رور و تعتت 
شانانت  تب   ز  عارفاز دربارۀ  تر ا وکمالی در شنانت  وۀ یظری و به یتبتت  و تحلتل  را
ییافی یظریااس هویااهوز و هاااه    در ایا  متااز    یقاش بیاتار مهماای دارد      هاا  مشای عرفاایی  ز  

در بااع مقادماس  الوک  مناایل و     وی   5کناد  بتااز مای  در باع  تر و  الوک   ای مبوکرایه
 شارح که در بتاش مشارع عرفاایی او     مونوعی دارد ی را  مراحل  ز و غایت و یهایت  ز

 های وی دربارۀ  تر ا وکمالی بر دو محور ا ووار ا ت: بنتاد همۀ طرح داده نواهد شد 
   توجه  ال  به باط  و دروز نویش؛1
 جه  ال  به بتروز نویش   تو2
 

 مفاهیم و . موضوعات3-3
در  ثااار ییاافی در  ااه محااور مورااوعاس نداشاانانوی      ماانعکس  تااری  مباحااب  مهاا 
  شود میبندی  شنانوی د وه شنانوی و اییاز هیوی

 
 شناسی . هستی3-3-1

بتشااور بااه مورااوعاس    ییاافی ای متاااز  ااه محااور مااذکور   اشاااره شااد تاار شتچنایکااه پاا
ای اصطلاحاس مها  و پرتکارار در  ثاار    « وجود»و « عال »و  ا ت شنانوی توجه داشوه هیوی
در   هیاورده ا ات   بیتارشنا ی  که دامنۀ مباحب وی در هیویرو  ای  ز  6رود شمار میاو به

هاا   کاه ای طریاق  ز   شاود وی دربارۀ هیوی بتااز   یای  مجال رروری ا ت  ز د وه ای  را
 تواز  نت و مشرع عرفایی او را تبتت  کرد  می

اماا در  انت     و اایط یهااده شاده   ۀ یا یظرۀ یشنا ی در  نت اول عرفایی بر پا بنتاد هیوی
ه شنانوی یتز د وتور تغتتر شاد  موروعاس هیوی  وحدس وجودۀ یبا پدید مدز یظر  دوم
برنای   دریظار هرفوناد    طیو اۀ ییظر ارۀدربعارفاز  نت دوم دو مور    ا اسای   برا ت

و اایط را  ۀ یا یظرای  عاده تجلی را جایرزی  کردید و ۀ یو یظر  طورکلی یفی ای  یظریه را به
تنهاا    تجلی را طریاق ناواص نوایدیاد  ای دیادهاه ایا  هاروه      ۀ ییظررور عوام داییوند و 

توایند به کمال حقتقی بر ند و راه ر تدز به کماال یتاز ای طریاق ناواص یعنای       نواص می
رود کاه عالاوه بار     شامار مای     عزیز ییفی ای عارفااز د اوۀ دوم باه   تجلی ممک  ا تۀ ییظر
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کنندۀ مشرع عرفایی عارف  مورو   تر و  لوک ا ت   وجه دیرری ای رور و تعتت 
شانانت  تب   ز  عارفاز دربارۀ  تر ا وکمالی در شنانت  وۀ یظری و به یتبتت  و تحلتل  را
ییافی یظریااس هویااهوز و هاااه    در ایا  متااز    یقاش بیاتار مهماای دارد      هاا  مشای عرفاایی  ز  

در بااع مقادماس  الوک  مناایل و     وی   5کناد  بتااز مای  در باع  تر و  الوک   ای مبوکرایه
 شارح که در بتاش مشارع عرفاایی او     مونوعی دارد ی را  مراحل  ز و غایت و یهایت  ز

 های وی دربارۀ  تر ا وکمالی بر دو محور ا ووار ا ت: بنتاد همۀ طرح داده نواهد شد 
   توجه  ال  به باط  و دروز نویش؛1
 جه  ال  به بتروز نویش   تو2
 

 مفاهیم و . موضوعات3-3
در  ثااار ییاافی در  ااه محااور مورااوعاس نداشاانانوی      ماانعکس  تااری  مباحااب  مهاا 
  شود میبندی  شنانوی د وه شنانوی و اییاز هیوی

 
 شناسی . هستی3-3-1

بتشااور بااه مورااوعاس    ییاافی ای متاااز  ااه محااور مااذکور   اشاااره شااد تاار شتچنایکااه پاا
ای اصطلاحاس مها  و پرتکارار در  ثاار    « وجود»و « عال »و  ا ت شنانوی توجه داشوه هیوی
در   هیاورده ا ات   بیتارشنا ی  که دامنۀ مباحب وی در هیویرو  ای  ز  6رود شمار میاو به

هاا   کاه ای طریاق  ز   شاود وی دربارۀ هیوی بتااز   یای  مجال رروری ا ت  ز د وه ای  را
 تواز  نت و مشرع عرفایی او را تبتت  کرد  می

اماا در  انت     و اایط یهااده شاده   ۀ یا یظرۀ یشنا ی در  نت اول عرفایی بر پا بنتاد هیوی
ه شنانوی یتز د وتور تغتتر شاد  موروعاس هیوی  وحدس وجودۀ یبا پدید مدز یظر  دوم
برنای   دریظار هرفوناد    طیو اۀ ییظر ارۀدربعارفاز  نت دوم دو مور    ا اسای   برا ت

و اایط را  ۀ یا یظرای  عاده تجلی را جایرزی  کردید و ۀ یو یظر  طورکلی یفی ای  یظریه را به
تنهاا    تجلی را طریاق ناواص نوایدیاد  ای دیادهاه ایا  هاروه      ۀ ییظررور عوام داییوند و 

توایند به کمال حقتقی بر ند و راه ر تدز به کماال یتاز ای طریاق ناواص یعنای       نواص می
رود کاه عالاوه بار     شامار مای     عزیز ییفی ای عارفااز د اوۀ دوم باه   تجلی ممک  ا تۀ ییظر
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چهاار    وی ا ات  توجه داشاوه شنانوی  نت اول یتز  اعوقاد به وحدس وجود  به مبایی هیوی
 دهد: د ت می طرح کلی ای هیوی به

  عال  جبروس  عال  ملکوس  عال  مل : عال  جباروس عباارس ا ات ای    1»
در مرتبۀ حقتقای  ارار دارد  عاال  ملکاوس      کهصف به صفاس ومرتبۀ ذاس م

مرتبۀ بعدی وجود ا ت که هماز عال  معقولاس ا ات و ای تجل ای جباروس    
شود   نری  مرتبۀ وجود  عال  مل  یاا عاال  محیو ااس ا ات       شکار می

شود  جباروس  عاال  ماهتااس یاا      ی عال  ملکوس پدیدار میتجلوا طۀ  که به
صورس بالقوه در  ز  رار دارید  س عال  بهعال  حقایق ثابوه ا ت که موجودا

 ر ند  و در عال  ملکوس به فعل می
  مرتبۀ ذاس  مرتبۀ یفس و مرتبۀ وجه: هرچتز در عال   ه مرتبه دارد: ذاس  2

  یعنی  ابلتت و ا اوعداد  ز چتاز    یفس  وجه  در مرتبۀ ذاس  صفاس هرچتز
 اطۀ افعاال  ز چتاز    وا صورس بالقوه و مکنوز موجود ا ت  ای  صفاس به به

صاورس ا اما کاه بالفعال و  شاکارید       شاود  باه   که مرتباۀ یفاس یامتاده مای    
  دی  یدرم
: داریاد     صورس جامعه و صورس موفر ه: همۀ موجوداس عال  دو صاورس 3

صورس جامعه و صورس موفر ه  صورس جامعاه  صاورس مرتباۀ ذاس ا ات     
مرتبۀ وجاه   که صفاس هرچتز در  ز مکنوز ا ت و صورس موفر ه  صورس

 ا ت که صورس بالفعل صفاس  یعنی ا ما در  ز  رار دارد 
  (116: 1392  همکاراز)رئتیی و «   عال   وّس و عال  فعل4
 :ا ت دهد  بر دو رک  ا ووار د ت می که ییفی ای  لوک به ییها همۀ طرح

 بودز موجوداس؛   بالقوه یا بالفعل1
  (115 :)هماز   اجمال و تفصتل موجوداس2

وحادس وجاود   ۀ یشنا ایه پایبند یظر چنایکه  شکار ا ت  ییفی در بعضی مباحب هیوی
و در برنای موارا   ای جملاه در اییااز      دهدبوده و در موارعی کوشتده ا ت  ز را ارتقا 

وۀ تیظریه و ایط و به شۀ ی  هیوی را بر پالیدر مبحب احادیب اوا (22 :13۸6)ییفی   کامل
 از کرده ا ت عارفاز  نت اول شرح و بت

هاای متولاف ای جملاه اهال شاریعت  اهال        هاروه  یمه  ای  ا ت کاه ییافی  را   ۀیکو
اهل تصوف )عارفاز  انت اول( و اهال وحادس )عارفااز  انت دوم( را در  ثاار         حکمت

 های نود را بتاز کرده ا ت  ها دیدهاه نویش یقل و یقد کرده و در رم   ز
 

 شناسی . انسان3-3-2
اییاز در  ثاار ییافی جایرااه مهمای دارد  او کوشاتده باا تأمال در ابعااد         مباحب مربوط به 

و بارای ر اتدز باه ایا  هادف       7د ت دهاد  تصویری کامل و روش  ای او به  متولف اییاز
علاوه بر تأملاس عرفایی به  مونو  طب همات هماارد تاا مجاال شانانت کامال اییااز را        

  (۸9 :ع 1391ییفی  : )ی  د ت  ورد به
ای  های تایه و یو ورایاه  کند که در مورو  هیوی دیدهاه صراحت بتاز می به ییفی نود

 ها یپردانوه ا ت: مطرح کرده که پتش ای او کیی بداز
ای  چنت  که در ای  ر اله شرح اییاز و مراتب کردم و در هتچ ر الۀ دیرر 

  بایاد کاه ایا  بااع را بیاتار      ایاد  یکارده یکردم و دیرراز در کوب نود ه  
به تأمل و تأیی که کلتد نزایه غتب و شاهادس  شانانو  ناود ا ات      نوایی
 ( ۸9 :13۸1)ییفی  

کند موراو  کماال ا ات      تری  موروعاتی که وی دربارۀ اییاز مطرح می یکی ای مه 
در  انت دوم باا کتفتوای موماایز در کاایوز        ای  مبحب هرچه در  نت اول یتز مطرح بوده

 ا ت توجه عارفاز و مشایخ  رار هرفوه 
هاای   و دربارۀ ویژهی داردناص به اییاز کامل  یتوجه  ییفی در رم  مورو  کمال

برای تبتت  جایراه اییاز در عال  هیوی عال  را چوز  ویکند   هویاهویی بتاز می یوی  را
مجموعاۀ عاال        باه اعوقااد وی  هترد جی  دریظر میداید و اییاز کامل را دل  ز  می جی 

کنناد   و همۀ مظاهر هیوی به  بب وجود او ظهاور پتادا مای    یدارد  کمال  هیوی بدوز اییاز
عربای در فصال یتیات     منطباق ا ات بار  یناه ابا       کااملاً ای  دیادهاه    (5 :13۸6ییفی  )

 فصوص بتاز کرده ا ت:
و   یو، فیةه  ف ةان » سَ َ یةش ر کهةه وجةشب ٍةب کان الحق سبحانه أوْجَد العةال   و قد 

ة ... فا قتضی الأ ةر  جة م  ةرآة العةال   ف ةان آبَ جةیَ  جة م  هة  کمرآة غیر  جهش َ
کان( یو،  ه  الصویة  (49: 1370عربی   )اب « المرآة )و 
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هاای متولاف ای جملاه اهال شاریعت  اهال        هاروه  یمه  ای  ا ت کاه ییافی  را   ۀیکو
اهل تصوف )عارفاز  انت اول( و اهال وحادس )عارفااز  انت دوم( را در  ثاار         حکمت

 های نود را بتاز کرده ا ت  ها دیدهاه نویش یقل و یقد کرده و در رم   ز
 

 شناسی . انسان3-3-2
اییاز در  ثاار ییافی جایرااه مهمای دارد  او کوشاتده باا تأمال در ابعااد         مباحب مربوط به 

و بارای ر اتدز باه ایا  هادف       7د ت دهاد  تصویری کامل و روش  ای او به  متولف اییاز
علاوه بر تأملاس عرفایی به  مونو  طب همات هماارد تاا مجاال شانانت کامال اییااز را        

  (۸9 :ع 1391ییفی  : )ی  د ت  ورد به
ای  های تایه و یو ورایاه  کند که در مورو  هیوی دیدهاه صراحت بتاز می به ییفی نود

 ها یپردانوه ا ت: مطرح کرده که پتش ای او کیی بداز
ای  چنت  که در ای  ر اله شرح اییاز و مراتب کردم و در هتچ ر الۀ دیرر 

  بایاد کاه ایا  بااع را بیاتار      ایاد  یکارده یکردم و دیرراز در کوب نود ه  
به تأمل و تأیی که کلتد نزایه غتب و شاهادس  شانانو  ناود ا ات      نوایی
 ( ۸9 :13۸1)ییفی  

کند موراو  کماال ا ات      تری  موروعاتی که وی دربارۀ اییاز مطرح می یکی ای مه 
در  انت دوم باا کتفتوای موماایز در کاایوز        ای  مبحب هرچه در  نت اول یتز مطرح بوده

 ا ت توجه عارفاز و مشایخ  رار هرفوه 
هاای   و دربارۀ ویژهی داردناص به اییاز کامل  یتوجه  ییفی در رم  مورو  کمال

برای تبتت  جایراه اییاز در عال  هیوی عال  را چوز  ویکند   هویاهویی بتاز می یوی  را
مجموعاۀ عاال        باه اعوقااد وی  هترد جی  دریظر میداید و اییاز کامل را دل  ز  می جی 

کنناد   و همۀ مظاهر هیوی به  بب وجود او ظهاور پتادا مای    یدارد  کمال  هیوی بدوز اییاز
عربای در فصال یتیات     منطباق ا ات بار  یناه ابا       کااملاً ای  دیادهاه    (5 :13۸6ییفی  )

 فصوص بتاز کرده ا ت:
و   یو، فیةه  ف ةان » سَ َ یةش ر کهةه وجةشب ٍةب کان الحق سبحانه أوْجَد العةال   و قد 

ة ... فا قتضی الأ ةر  جة م  ةرآة العةال   ف ةان آبَ جةیَ  جة م  هة  کمرآة غیر  جهش َ
کان( یو،  ه  الصویة  (49: 1370عربی   )اب « المرآة )و 
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اییاز کامل کیی ا ت که در وی ا اوال یتا   افعاال یتا   انالا         ای دیدهاه ییفی
  (217: 1352ییفی   ؛103 :13۸1)ییفی   یت  و معارف وجود داشوه باشد

را ور  کرده و ای طریاق  ز  « تریح»و « بلوغ»دو اصطلاح   ز کاملوی در مبحب اییا
  اییاز کامل کیی ا ات کاه باه    کرده ا تعارف را تبتت  « غایت»و « یهایت»دو به ترتتب 

اماا بعاد ای     ماده  مقاام وحادس یائال    باه   بناابرای   ؛یهایت نویش ر تده و بالغ شاده ا ات  
دارد و  ز حریت ا ات؛ یعنای مقاام  یادی و    ای دیرر وجود  شدز مرحله یافو  و بالغ کمال
  (207-206 :ع 1391)ییفی   ررا

  در (77 :13۸6)ییافی    د: کاملاز و کااملاز  یاد یشو کاملاز دو د وه می ترتتب بدی 
عناواز   دوم هتچ حجاع و مایعی وجود یدارد  ییفی ای حکما  ایبتاا و اولتاا باه    ۀپتشروی د و

حکت  بر طبای  اشتا  هاه ا ت  یبی ناواص و طباای  اشاتا     کند  مصادیق اییاز کامل یاد می
علا  و  ادرس ولای ای     پاس اشراف دارد   ها داید و ولی بر طبای   نواص و حقایق  ز را می

  (91 :ع 1391)ییفی   دیرراز برتر ا ت
دوم عرفاایی  ارتبااط و   ویاژه در  انت    ایرتز عرفاز ا لامی  به یکی ای موروعاس بحب

بعضی دیرر  اید و س بر ولایت را پذیرفوهیت ا ت  برنی ای عرفا تقدم یبولاس و وییبت یبو
عربای و بتشاور ای    ابا   یای  را»ایاد  ییافی در ایا  مبحاب      س داییاوه ولایت را مقدم بار یباو  

هاای  اعدالدی  و ییافی     های  عدالدی  حموی تاأثتر پذیرفواه ا ات    در دیادهاه     دیدهاه
ی دارد  اما  یاز با صراحت ولی را بار یبای مقادم    هرچند ولی و ولایت ریگ و روغ  ناص

 «کناد  عربای تفااوس پتادا مای     هاای ابا    او و ا وادر باا دیادهاه   یای ای  یظر  را  دایند یمی
  (77 :1391فرد   )متربا ری

دایاد و ای دیادهاه  اعدالدی      س را ظااهر ولایات مای   عزیز ولایت را باط  یباوس و یباو  
)ییافی    س ا ات الایبتا مظهر یباو  ر ولایت و نات الزماز مظه صاحبکند که  حمویه بتاز می

1352 :245)  
 

 . خداشناسی3-3-3
مباحب نداشنانوی که در  نت اول عرفایی بتشور حول محور ا اما و صافاس الهای شاکل     

نود هرفت و  وحدس وجود ریگ دیرری به ۀهرفوه بود  با پتدایش  نت دوم و طرح یظری

ی مراتاب  عال  هیوی چتزی یتیت جاز تجلا  موجب ای  یظریه    بهدچار دهرهویی عمتق شد
وجاود حقتقای ای  ز ندا ات و  اایر موجاوداس مظااهر ایا           بناابرای   د؛هویاهوز وجاو 

موراوعاس نداشانانوی در  انت دوم عرفاایی مباحاب مرباوط باه         ترتتاب  بدی وجودید  
 ۀا ما و صفاس الهی یتز باا توجاه باه یظریا      داد و علاوه بر  ز وجود را یتز در نود جای می
ییفی در  ثار نویش عارفاز  نت دوم را اهل وحادس   شد  وحدس وجود شرح و تبتت  می

هاای ایا  هاروه     کناد  وی یتاز باه دیادهاه     ها را تبتت  می  ز ییامد و  را یا اهل حقتقت می
 مومایل ا ت 

  (75 :13۸1)ییافی    اهل وحدس معوقدید که وجود  یکی باتش یتیات و  ز ندا ات   
 رود  شامار مای   فکری ییافی باه   ۀای  هماز اعوقاد به وحدس وجود ا ت که ای ارکاز منظوم

هاای   ای در باع ا ما و صفاس ندا یدارد و در ای  بااره باه یقال دیادهاه     ییفی دیدهاه تایه
وی   (23۸-236: 1352)ییافی    کارده ا ات   اکوفاا صدرالدی   ویوی و  عدالدی  حمویاه  

های اهل حکمات   اهل تصوف و دیدهاه ی   رامقصد ا صیدر باع  وم و چهارم  همننت 
  (244-23۸)هماز:  دهد را در باع ذاس  صفاس و افعال ندا شرح می

 
 یتیترب نظام. 3-4

مقاارز    ی مار  یهجار  هفاو  در  دۀ  یتصوف ا لام وبا عرفاز  یییف زیعز یی شنا دوراز
در ایا  دوره هفومااز     تر ذکر شاد  پتش چنایکه  عرفاز در یادتبن تحول جادیاا ت با دورۀ 

هرچناد در ایا  دوره    ؛حاک  بر عرفاز و تصوف  منطبق بر مباایی  انت دوم عرفاایی ا ات    
هنوی پتروایی بودید که  نت اول عرفایی را ترویج کنند  پتدا ت در چنت  شرایطی در یظام 

شاود  عزیاز    وم شرح و بتااز مای  تربتوی  الکاز بتشور موروعاس و مفاهت  مربوط به  نت د
 صراحت بدی  مورو  اشاره کرده ا ت: ییفی نود به

باا ایا  بتنااره      باودی   کاه در صاحبت یکادیرر مای     -الله کثره   - جماعوی درویشاز»
حکایت کردید که چندی  هاه ا ت ما ای  الفاا  و ا اامی کاه دایایااز ای علماا و حکماا و       

ناوایت    شنوی  و می تاز نلق معروف و مشهور هشوه ا ت میاید و در م ایبتا و اولتا ) ( هفوه
و نلاق   اللهو  لفظ وجود و رع همنوز؛  تبتیص یبو  بهره یبو ای حقتقت ای  الفا  و ا امی 

و امر و مل  و ملکوس و مَل  و شتطاز و اییاز و  دم و ولی و یبی و  اال  و  الوک و   
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ی مراتاب  عال  هیوی چتزی یتیت جاز تجلا  موجب ای  یظریه    بهدچار دهرهویی عمتق شد
وجاود حقتقای ای  ز ندا ات و  اایر موجاوداس مظااهر ایا           بناابرای   د؛هویاهوز وجاو 

موراوعاس نداشانانوی در  انت دوم عرفاایی مباحاب مرباوط باه         ترتتاب  بدی وجودید  
 ۀا ما و صفاس الهی یتز باا توجاه باه یظریا      داد و علاوه بر  ز وجود را یتز در نود جای می
ییفی در  ثار نویش عارفاز  نت دوم را اهل وحادس   شد  وحدس وجود شرح و تبتت  می

هاای ایا  هاروه     کناد  وی یتاز باه دیادهاه     ها را تبتت  می  ز ییامد و  را یا اهل حقتقت می
 مومایل ا ت 

  (75 :13۸1)ییافی    اهل وحدس معوقدید که وجود  یکی باتش یتیات و  ز ندا ات   
 رود  شامار مای   فکری ییافی باه   ۀای  هماز اعوقاد به وحدس وجود ا ت که ای ارکاز منظوم

هاای   ای در باع ا ما و صفاس ندا یدارد و در ای  بااره باه یقال دیادهاه     ییفی دیدهاه تایه
وی   (23۸-236: 1352)ییافی    کارده ا ات   اکوفاا صدرالدی   ویوی و  عدالدی  حمویاه  

های اهل حکمات   اهل تصوف و دیدهاه ی   رامقصد ا صیدر باع  وم و چهارم  همننت 
  (244-23۸)هماز:  دهد را در باع ذاس  صفاس و افعال ندا شرح می

 
 یتیترب نظام. 3-4

مقاارز    ی مار  یهجار  هفاو  در  دۀ  یتصوف ا لام وبا عرفاز  یییف زیعز یی شنا دوراز
در ایا  دوره هفومااز     تر ذکر شاد  پتش چنایکه  عرفاز در یادتبن تحول جادیاا ت با دورۀ 

هرچناد در ایا  دوره    ؛حاک  بر عرفاز و تصوف  منطبق بر مباایی  انت دوم عرفاایی ا ات    
هنوی پتروایی بودید که  نت اول عرفایی را ترویج کنند  پتدا ت در چنت  شرایطی در یظام 

شاود  عزیاز    وم شرح و بتااز مای  تربتوی  الکاز بتشور موروعاس و مفاهت  مربوط به  نت د
 صراحت بدی  مورو  اشاره کرده ا ت: ییفی نود به

باا ایا  بتنااره      باودی   کاه در صاحبت یکادیرر مای     -الله کثره   - جماعوی درویشاز»
حکایت کردید که چندی  هاه ا ت ما ای  الفاا  و ا اامی کاه دایایااز ای علماا و حکماا و       

ناوایت    شنوی  و می تاز نلق معروف و مشهور هشوه ا ت میاید و در م ایبتا و اولتا ) ( هفوه
و نلاق   اللهو  لفظ وجود و رع همنوز؛  تبتیص یبو  بهره یبو ای حقتقت ای  الفا  و ا امی 

و امر و مل  و ملکوس و مَل  و شتطاز و اییاز و  دم و ولی و یبی و  اال  و  الوک و   
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بدأ و معاد و بهشت و دویخ و حتااس  شرک و توحتد و کفر و ایماز و طاعت و معصتت و م
 ما و  مت و  ما و ار  و تبدیل ار  و طیو مماس و دیتا و  نرس و شب  در و روی  تا

  (2-1 :ع 1391 )ییفی  «ای  مایند و ولایت نو  و یبوس نو  و  تامت  ائ  و شریعت صاحب
وی کوشتده ا ت در  ثار نویش چنت  موروعاتی را تبتت  کند و هرایش او باه  انت   

 شکار ا ت  ای دیرر  و برمبنای  ینه ای شرح احاوال و ییادهی ییافی     کاملاًدوم عرفایی 
های مرید و مرادی به کیاب   تواز دریافت که وی بتش ای  یکه در حلقه می  در د ت ا ت

ی درس و رابطاۀ ا اواد و شااهردی معلومااس     هاا  کالاس ر دایش پردانوه باشد  با شرکت د
 نود را افزایش داده ا ت  ییفی نود در ای  باع چنت  هفوه ا ت:

ای درویش  ای  بتناره در عال   فر بیتار کرد و یتز بزرهاز بیتار دریافت »
ی مدیاد باودم و   هاا  سدما ای علما و حکما و مشاایخ  و در نادمت هریکای    

 دیا فواو   ارکا و اذ ۸تحصتل و تکرار و ای مجاهادس هرچه فرمودید کردم ای 
وس و جباروس  کو مل  د و چش  ایدروز م  به ملتشاز به م  ر یار ای اتبی

 ه فناوز علا  داشاوند   کا ر م  فاراخ هشات و علماا را    کداز فتهشاده شد و م
  (132 :13۸6ییفی  ) «دو ت هرفو 

 انت دوم عرفاایی ایطباا     تعلت  و تربتت ییافی یتاز باا    ۀ وتشتواز هفت  می ترتتببدی 
 دارد 
 

 نسفی یزعز. مشرب عرفانی 4
چندی و چاویی  اتر و   ای حتب   رورعارفاز در باع  های دیدهاه  ذکر شد تر پتش چنایکه
 رود  شمار می ای ارکاز مشرع عرفایی به  یظام تربتوی وموروعاس و مفاهت     لوک

 
 . روش4-1

کاه   هویاه  همااز دیدهاه وی در باع  لوک ا ات     یکی ای وجوه مه  در رور هر عارف
هار عاارف    باًیتقرکه  ای  یجاکند   میمشرع عرفایی عارف را تبتت  ای  مورو    اشاره شد

تاواز   مای   منطباق یتیات   ها طرحبرجیوه طرحی ناص ای  لوک به د ت داده که بر دیرر 
شارع عرفاایی عزیاز    برای تبتات  م   هفت به تعداد عارفاز بزرگ مشرع عرفایی وجود دارد

  لوک تبتت  شود ۀ درباروی  یییفی رروری ا ت  را

 . سلوک در دیدگاه نسفی4-1-1
  رود شامار مای   باه یظریاس ییفی در باع  لوک ای موروعاس برجیوه در مشی عرفایی وی 

کاه او  الوک را ابازاری بارای      ایا  ا ات  وی در ایا  بااع    های دیدهاه تری  مه ای جمله 
 ای  بار   عالاوه (144: 13۸6ییفی  ) داید نواص میۀ درجعوام به ۀ درجر تدز میلمایاز ای 

هترد و معوقد ا ت ای هر منزلی راهی  دریظر یمی و  لوکوی منزل ناصی برای  غای  تر 
 ۀمقصاود هما  مقصاد و  و ای دیرر  او   (417 :13۸6ییفی  ) برای ر تدز به ندا وجود دارد

  (211: 1352ییفی  ) داید می معرفت ندارا  الکاز 
 :ای ا ت عبارسکند   ای  تر و  لوک ارائه می ییفیکه  ییها طرح تری  مه 

 
 اللهو سیر فی  اللهسیر الی  .4-1-1-1

  (13۸ :13۸6ییافی   )کناد  مراتاب ناویش را ظااهر    ۀ هما کوشد   ال  می اللهدر  تر الی 
نلتفری نویش را در عال  کبتر یتاز   اللهعال  صغتر را به پایاز ر اید و بعد ای  ز در  تر فی 

هادف  اال     «یکمااه  تاء  اریاا الاشا  الله»بر حدیب  بنا الله  در  تر فی (هماز)کند اثباس 
  (۸7 هماز:) ها ت  زشنانت اشتا و حکمت 

چنت  تبتت  کارده   الله یال تر ۀ دربارییفی تفاوس دیدهاه اهل تصوف و اهل وحدس را 
 ا ت:

چناداز    ه  اال کا ای  یا ات  عبارس  الله یر الته  ک ندیهو یماهل تصوف 
  تماام شاد   الله یر الترا شنانت   یرا بشنا د  چوز ندا یه نداکند کر ت 
  ه  اال کا عباارس ای  ز ا ات    الله یر فتباشد و   الله یر فت  ینوز ابوداکا

و  یه تماام صافاس و ا اام   کا ناد  کر ترر  ا ید یچندای یبعد ای شنانت ندا
 یرا بدایاد و صافاس و ا اام    یمت نادا کابد و عل  و حیرا در یافعال ندا

ت یت یدارد  اهرچه یهایه یهاکبل  ار ا تتبی یمت نداکو عل  و ح یندا
 ت:تار باشد  بک  ییدارد تا ییده باشد در ا

 ما ااات ۀای صااافاس تاااو  یناااه حصااا 
 

 ا ات یی صاد در  یا کمور ای  طره 
 

  

 یر الا ت ا  ناد یهو یم  اهل وحدس کاز  لوت  بود  ت  اهل تصوف در بیا
بدایاد وجاود     تقا ی باه ه کا ند کر تچنداز    ه  الک  ز ا تعبارس ای  الله
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 . سلوک در دیدگاه نسفی4-1-1
  رود شامار مای   باه یظریاس ییفی در باع  لوک ای موروعاس برجیوه در مشی عرفایی وی 

کاه او  الوک را ابازاری بارای      ایا  ا ات  وی در ایا  بااع    های دیدهاه تری  مه ای جمله 
 ای  بار   عالاوه (144: 13۸6ییفی  ) داید نواص میۀ درجعوام به ۀ درجر تدز میلمایاز ای 

هترد و معوقد ا ت ای هر منزلی راهی  دریظر یمی و  لوکوی منزل ناصی برای  غای  تر 
 ۀمقصاود هما  مقصاد و  و ای دیرر  او   (417 :13۸6ییفی  ) برای ر تدز به ندا وجود دارد

  (211: 1352ییفی  ) داید می معرفت ندارا  الکاز 
 :ای ا ت عبارسکند   ای  تر و  لوک ارائه می ییفیکه  ییها طرح تری  مه 

 
 اللهو سیر فی  اللهسیر الی  .4-1-1-1

  (13۸ :13۸6ییافی   )کناد  مراتاب ناویش را ظااهر    ۀ هما کوشد   ال  می اللهدر  تر الی 
نلتفری نویش را در عال  کبتر یتاز   اللهعال  صغتر را به پایاز ر اید و بعد ای  ز در  تر فی 

هادف  اال     «یکمااه  تاء  اریاا الاشا  الله»بر حدیب  بنا الله  در  تر فی (هماز)کند اثباس 
  (۸7 هماز:) ها ت  زشنانت اشتا و حکمت 

چنت  تبتت  کارده   الله یال تر ۀ دربارییفی تفاوس دیدهاه اهل تصوف و اهل وحدس را 
 ا ت:

چناداز    ه  اال کا ای  یا ات  عبارس  الله یر الته  ک ندیهو یماهل تصوف 
  تماام شاد   الله یر الترا شنانت   یرا بشنا د  چوز ندا یه نداکند کر ت 
  ه  اال کا عباارس ای  ز ا ات    الله یر فتباشد و   الله یر فت  ینوز ابوداکا

و  یه تماام صافاس و ا اام   کا ناد  کر ترر  ا ید یچندای یبعد ای شنانت ندا
 یرا بدایاد و صافاس و ا اام    یمت نادا کابد و عل  و حیرا در یافعال ندا

ت یت یدارد  اهرچه یهایه یهاکبل  ار ا تتبی یمت نداکو عل  و ح یندا
 ت:تار باشد  بک  ییدارد تا ییده باشد در ا

 ما ااات ۀای صااافاس تاااو  یناااه حصااا 
 

 ا ات یی صاد در  یا کمور ای  طره 
 

  

 یر الا ت ا  ناد یهو یم  اهل وحدس کاز  لوت  بود  ت  اهل تصوف در بیا
بدایاد وجاود     تقا ی باه ه کا ند کر تچنداز    ه  الک  ز ا تعبارس ای  الله
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ای وجاود   رتا به غو تقدس و  یا ت تعال ییت و  ز وجود نداتش یتب یکی
 یفا ر ت ا  یناوز ابوادا  کتماام شاد ا   الله یر الا ت   یتترر یید یوجود یندا

 وجاود  داییت هک ی ای بعد   ال هک  ز ا ت ای عبارس الله یف رت  ا ت  و
 تمامات  هکا  ناد ک رت ا  رار ید چنداز  ندا ت وجود  ز و یتتی شتب یکی
 یبعضا  و ناد تبب و بدایاد  یمااه ک را  ز یهاا  حکمت تمامت و را اتاش جواهر
 هکا  ی جهات  ای ناد تبب و بدایاد  هماه   یا ا ی دم ی  یدارد ازکام هک اید هفوه
  (227: 1352ییفی  ) ارتبی ندا متکح و عل  و ا ت کاید ی دم عمر

باه وحاد وجاود     هاا   زاعوقاد  ای الله شکار ا ت که  ت  اهل وحدس در باع  تر الی 
وحدس وجود بر مورو   اتر ا اوکمالی یتاز تاأثتر بیازایی      ۀ ییظریعنی ؛ ا ت ههرفو یشئت

 داشوه ا ت 
 

 مجاهده و مشاهده .4-1-1-2
یتیات یتاز وجاود     انت  عارفااز   یمجاهاده و مشااهده در  را  ۀ مرحلتقیت   لوک به دو 

  اول انت  عارفااز   یو ییفی یتاز باه  را   (263 :13۸6  فرد متربا ریدهباشی و : )ی  داشوه
ناصه در مورو   لوک توجه بیتار داشوه ا ت  وی مری متاز مجاهده و مشاهده را عشاق  

شاود و   درویای و بترویای مای    یهاا  حجااع رفاو   بات  ای داید و معوقد ا ت عشق موجاب  می
ۀ مرحلکه در  ها  ز ( 206-204 :ع 1391ییفی  ) ر اید  ال  را ای مجاهده به مشاهده می

 هیاوند «  الکاز  ماوی»برید  و کیایی که در مشاهده به  ر می«  الکاز ارری»اید  مجاهده
 کند: می  ییفی ای  دو مرحله را چنت  بتاز (19۸ :هماز)

 دائا  ر کا ب مجاهاده  اوار باشاد و باه ذ    کا د بر مریبا یارر   ال که زابد
ه برا  مشاهده حاصل شود  چوز برا  مشاهده حاصل ک  یراهمشغول بود تا 

 ای ار  باه  اما ر اتد     ه  اال کا ر بایمایاد علامات  ز باشاد    کشد و ای ذ
  (201 :هماز)

 

 تلوین و تمکین .4-1-1-3
داید: تلوی  و تمکت    الکی کاه در تلاوی  ا ات ا اتر      کلی میۀ مرحلییفی  لوک را دو 

در تمکات   ارار یافواه پادشااه      کاه   زاماا    غضب و عاجز صفاس ناود ا ات  ۀ بندشهوس  

  مایناد مجاهاده و   (205 :همااز ) شهوس  نداوید غضاب و مالا  صافاس نویشاو  ا ات     
  (202-201 :)هماز مشاهده  مری متاز تلوی  و تمکت  یتز عشق و الهام ا ت

 اال  معطاوف دروز ناویش     توجاه مذکور  در یتیوت  مرحلاه  ۀ های  ه های طرحدر 
  کندکوشد اهومام نویش را بر بتروز مقصور  ا ت و در دومت  مرحله می

بار  باه  ز در  اتر ا اوکمالی      توجاه  اهمتات ییفی در باع هیاوی و   یپتدا ت که  را
شاده ا ات شانانت هیاوی و  ادرس        ابب و  هذاشوه لوک تأثتر ۀ درباروی  های دیدهاه

   ید رشما بهمراحل  تر و  لوک  تری  مه یافو  عارف در عال  کبتر ای 
 

 و مفاهیم موضوعات. 4-2
مشرع عرفایی او   علاوه بر  نت عرفایی  توجه به موروعاس و مفاهت  در  را و  ثار ییفی

دیرار   یهاا  دیدهاهدلتل ماهتت  ثار ییفی که ای اشاره شد که به تر پتشکند   را یتز معت  می
اماا  شاود    محیوع مای یظریاس او دشوار  دریافت  ا تمشحوز های فکری  و یحله ها هروه
در  او   یا  ای ؛ ییارا  تواز  رای وی را ای نلال ای  اثر و دیرر  ثاار وی ا اونباط کارد    می
وی  شتصای  ی را مقصاد ا صای   بتاز کرده ا ت که مطالاب کوااع   قیالحقاکشفۀ مقدم

حادس را   تناز اهل تصوف و اهال و   و ای  وی دیرر( 16 :ع 1391ییفی  )ی : هیوند 
 موراوعاتی کاه در ایا  اثار شارح و بتااز شاده        تاری   مها    در ای  کواع شرح کرده ا ت

 :عبارس ا ت ای
رویده  مقصد و مقصود رویدهاز   ت  اهل تصوف در باع راه بت  بناده و  
ندا   ت  اهل وحدس در بااع راه بات  بناده و نادا  شاریعت  طریقات و       
حقتقت  عمل اهل طریقت  عمل اهال حقتقات  اییااز کامال  کامال  یاد       
صااحبت  تَاارک   اات  اهاال تصااوف در باااع  االوک  عااروج و جذبااه    

ل  مجذوع   ال   معنای  الوک   ات     مجذوع  مجذوع  ال    ا
   ات  اهال   اللهو  اتر فای    الله اتر الای   ۀ درباار اهل تصوف و اهل وحدس 

تصوف در معرفت ذاس ندا و  رع ندا )مراتب  رع   ارع یماایی   ارع    
صفوی   ارع مکاایی(  در بتااز صافاس نادا و  ات  صادرالدی  رومای و         

س نادا و افعاال    عدالدی  حمویه در ای  باع   ت  اهل تصاوف در صافا  
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  مایناد مجاهاده و   (205 :همااز ) شهوس  نداوید غضاب و مالا  صافاس نویشاو  ا ات     
  (202-201 :)هماز مشاهده  مری متاز تلوی  و تمکت  یتز عشق و الهام ا ت

 اال  معطاوف دروز ناویش     توجاه مذکور  در یتیوت  مرحلاه  ۀ های  ه های طرحدر 
  کندکوشد اهومام نویش را بر بتروز مقصور  ا ت و در دومت  مرحله می

بار  باه  ز در  اتر ا اوکمالی      توجاه  اهمتات ییفی در باع هیاوی و   یپتدا ت که  را
شاده ا ات شانانت هیاوی و  ادرس        ابب و  هذاشوه لوک تأثتر ۀ درباروی  های دیدهاه

   ید رشما بهمراحل  تر و  لوک  تری  مه یافو  عارف در عال  کبتر ای 
 

 و مفاهیم موضوعات. 4-2
مشرع عرفایی او   علاوه بر  نت عرفایی  توجه به موروعاس و مفاهت  در  را و  ثار ییفی

دیرار   یهاا  دیدهاهدلتل ماهتت  ثار ییفی که ای اشاره شد که به تر پتشکند   را یتز معت  می
اماا  شاود    محیوع مای یظریاس او دشوار  دریافت  ا تمشحوز های فکری  و یحله ها هروه
در  او   یا  ای ؛ ییارا  تواز  رای وی را ای نلال ای  اثر و دیرر  ثاار وی ا اونباط کارد    می
وی  شتصای  ی را مقصاد ا صای   بتاز کرده ا ت که مطالاب کوااع   قیالحقاکشفۀ مقدم

حادس را   تناز اهل تصوف و اهال و   و ای  وی دیرر( 16 :ع 1391ییفی  )ی : هیوند 
 موراوعاتی کاه در ایا  اثار شارح و بتااز شاده        تاری   مها    در ای  کواع شرح کرده ا ت

 :عبارس ا ت ای
رویده  مقصد و مقصود رویدهاز   ت  اهل تصوف در باع راه بت  بناده و  
ندا   ت  اهل وحدس در بااع راه بات  بناده و نادا  شاریعت  طریقات و       
حقتقت  عمل اهل طریقت  عمل اهال حقتقات  اییااز کامال  کامال  یاد       
صااحبت  تَاارک   اات  اهاال تصااوف در باااع  االوک  عااروج و جذبااه    

ل  مجذوع   ال   معنای  الوک   ات     مجذوع  مجذوع  ال    ا
   ات  اهال   اللهو  اتر فای    الله اتر الای   ۀ درباار اهل تصوف و اهل وحدس 

تصوف در معرفت ذاس ندا و  رع ندا )مراتب  رع   ارع یماایی   ارع    
صفوی   ارع مکاایی(  در بتااز صافاس نادا و  ات  صادرالدی  رومای و         

س نادا و افعاال    عدالدی  حمویه در ای  باع   ت  اهل تصاوف در صافا  
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ای دیادهاه   و اایط ۀ یا یظرندا   ت  اهل حکمات در معرفات افعاال  بتااز     
  در معرفات ولایات و یباوس و  ات      هاا   زحکما  تفاوس  دمتاز و احوال 

د  در بتاز اعوقااد اهال   ت عدالدی  حمویه در ای  باع  در بتاز اعوقاد اهل تقل
یعنای همااز    کشاف اهل ا ودلال و اهل ایماز و اهل تصوف  در بتاز اعوقاد 

اهل وحدس  ایوا  طوایف اهل وحدس  در بتاز معرفت اییاز  عال  صغتر و 
هایه   وس محرکاه  یفاس یاطقاه  روح     عال  کبتر و تطبتق  ز دو  حواس ده

ارافی  مراتب  دمتاز  عروج و تر ی  دمتاز  معاد  تر ی  الکاز ای دیدهاه 
بتااز ذاس نادا  روح   علما  حکما و اهال وحادس   ات  اهال وحادس در      
 ارافی که جوهر اول عال  کبتر ا ت  مل  و ملکوس 

هاایی مبوکار و یاو ور     تاواز دریافات کاه ییافی ناود را در چاه حاویه        مای  ترتتببدی 
 اید  عرفایی وی یقش محوری داشوه مشرعدر چه موروعاتی داییوه و  می
 
 . نظام تربیتی4-3

ای در  یظاام تربتوای و هفومااز عرفاایی حااک  بار ایا  یظاام یقاش ویاژه            هفواه شاد   چنایکه
در باع یظام تربتوای   مه هتری و شنانت  نت و مشرع عرفایی دارد  برنی ای یکاس  شکل

 ییفی بدی  شرح ا ت:
 تبتات   در کاه  ا ات  شاده  اشاره ای یکوه به ییفی  اثر تری  مه   قیالحقاکشفۀ مقدم در
 : ورد می نویش نواع بتاز رم  در وی  دارد بیزا ییقش وی عرفایی مشرع

 او نااطر  و اردذها  یم تیاکح تو ای  ی عدالد ختش امروی هک فرمود ر ول»
 در ما   هک یمعای هر که هفت یم هک بود ای  تیاکح  بود یم تو حال یرراز

 ده ای  در را جمله  ز زیعز ام کرده جم  کبار و صغار ای دفور پاره چهارصد
 ی اع  کاردز  هدتپوشا  و انفاا  در ما   هکا  هرچناد   ا ات  ردهکا  جما   ر اله
  (6 :ع 1391ییفی  « )ا ت کرده  عی کردز هشاده و اظهار در او  ام کرده

  اعدالدی   عرفاایی  مشارع  باا  قیالحقاا کشاف  مطالاب  کاه  کند می  شکار مورو  ای 
 انت   تغتتار  بط  در که ا ت عارفایی جمله ای حمویه  عدالدی   ا ت نطبقم کاملاً حمویه
  انت  عارفااز  ای کباری  الدی  یج  شتخۀ فتنل  ویی ای وی  ا ت داشوه  رار ا لامی عرفاز

 یعنای  وی شااهرد  تاری   مها   باا  و دریافواه  را عربی اب  محضر دیرر  وی ای وا ت  یتیت
 داشوه  شنایی عرفایی  نت دو هر مبایی با وی  ا ت بوده صحبت ه  یتز  ویتوی صدرالدی 

 شاتعی  تماایلاس  ای  بار عالاوه   دارد هاا  تاذکره  و وی  ثاار  در فراوایی  رائ  مورو  ای  و
مها  عرفاایی شاتعه همناوز      های شتصتتبرنی ای   ا ت بوده پرریگ بیتار یتز  عدالدی 

عربای و  اعدالدی     و یاام وی را در کناار ابا       تد حتدر  ملی به عقاید شتعی ییفی اشااره 
(  همننت  بعضای منااب  مواأنر یتاز ییافی را      239-23۸: 1374 ملی  اید ) حمویه ذکر کرده

مقادس اردبتلای     ؛26 تاا:  شاتروایی  بای  ایاد )  عربی و معوقد به وحدس وجود داییاوه  اب پترو 
1361 :566 ) 

 
 بندي جمع
بنادی کارد تاا     ییافی را در چناد بتاش د اوه     های دیدهاهتواز  می  هفوه شد  ینه برا اس

  شود نت و مشرع عرفایی وی  شکار 
در مباحااب نداشاانانوی بااه یقاال ا ااوال صاادرالدی   ویتااوی و  ااعدالدی  حمویااه  وی 

د ااواوردهای فکااری ییاافی در ۀ عمااد پردانوااه و یااو وری ناصاای در ایاا  یمتنااه یاادارد  
وی اعوقااد   های دیدهاهها یتز بنتاد  شنا ی ا ت  در ای  حویه شنا ی و اییاز های هیوی یمتنه

بار   ا ات   وی ر اوخ یکارده  ۀ شا یایدی اما ای  یظریه در تمام یوایاا   به وحدس وجود ا ت
وحدس وجود شرح و بتاز کرده و هااه ناود   ۀ یپاهمت  ا اس هاه موروعاس را  شکارا بر 

 ای هویاه  باه و مباحاب را   ا ات  را مومایل به اهل تصوف )عارفاز  انت یتیات( یشااز داده   
در باع وجاود    برای مثال ؛یتیت ها  زکه هتچ یشایی ای وحدس وجود در  کرده ا تتبتت  

بار وحادس    هاا   زو موجوداس وی چندی  طرح ای مراتب هیوی به د ت داده که برنی ای 
لاس عرفاایی  اعدالدی  حمویاه و    و بعضی یتاز بار تاأم    و ایطۀ ییظر برا اسبعضی   وجود
  ا ات  شنانوی مایناد  الوک یتاز چنات      موروعاس اییازۀ درباراید   ییفی ا ووار شده نود
منطبق بر مشای عارفااز  انت     ها  زۀ عمدمونوعی ای  تر و  لوک ارائه کرده که  های طرح

و  اتر   اللهکه  تر ا وکمالی را به دو بتش  تر الای   ها طرحولی در یکی ای  ز   اول هیوند
اعوقاد به وحدس وجود شرح داده و دیادهاه  ۀ یپابر  قاًتد را  اللهتقیت  کرده   تر الی  اللهفی 

 اهل وحدس داییوه ا ت  یمنطبق بر  را صراحت بهنویش را 
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 یعنای  وی شااهرد  تاری   مها   باا  و دریافواه  را عربی اب  محضر دیرر  وی ای وا ت  یتیت
 داشوه  شنایی عرفایی  نت دو هر مبایی با وی  ا ت بوده صحبت ه  یتز  ویتوی صدرالدی 

 شاتعی  تماایلاس  ای  بار عالاوه   دارد هاا  تاذکره  و وی  ثاار  در فراوایی  رائ  مورو  ای  و
مها  عرفاایی شاتعه همناوز      های شتصتتبرنی ای   ا ت بوده پرریگ بیتار یتز  عدالدی 

عربای و  اعدالدی     و یاام وی را در کناار ابا       تد حتدر  ملی به عقاید شتعی ییفی اشااره 
(  همننت  بعضای منااب  مواأنر یتاز ییافی را      239-23۸: 1374 ملی  اید ) حمویه ذکر کرده

مقادس اردبتلای     ؛26 تاا:  شاتروایی  بای  ایاد )  عربی و معوقد به وحدس وجود داییاوه  اب پترو 
1361 :566 ) 

 
 بندي جمع
بنادی کارد تاا     ییافی را در چناد بتاش د اوه     های دیدهاهتواز  می  هفوه شد  ینه برا اس

  شود نت و مشرع عرفایی وی  شکار 
در مباحااب نداشاانانوی بااه یقاال ا ااوال صاادرالدی   ویتااوی و  ااعدالدی  حمویااه  وی 

د ااواوردهای فکااری ییاافی در ۀ عمااد پردانوااه و یااو وری ناصاای در ایاا  یمتنااه یاادارد  
وی اعوقااد   های دیدهاهها یتز بنتاد  شنا ی ا ت  در ای  حویه شنا ی و اییاز های هیوی یمتنه

بار   ا ات   وی ر اوخ یکارده  ۀ شا یایدی اما ای  یظریه در تمام یوایاا   به وحدس وجود ا ت
وحدس وجود شرح و بتاز کرده و هااه ناود   ۀ یپاهمت  ا اس هاه موروعاس را  شکارا بر 

 ای هویاه  باه و مباحاب را   ا ات  را مومایل به اهل تصوف )عارفاز  انت یتیات( یشااز داده   
در باع وجاود    برای مثال ؛یتیت ها  زکه هتچ یشایی ای وحدس وجود در  کرده ا تتبتت  

بار وحادس    هاا   زو موجوداس وی چندی  طرح ای مراتب هیوی به د ت داده که برنی ای 
لاس عرفاایی  اعدالدی  حمویاه و    و بعضی یتاز بار تاأم    و ایطۀ ییظر برا اسبعضی   وجود
  ا ات  شنانوی مایناد  الوک یتاز چنات      موروعاس اییازۀ درباراید   ییفی ا ووار شده نود
منطبق بر مشای عارفااز  انت     ها  زۀ عمدمونوعی ای  تر و  لوک ارائه کرده که  های طرح

و  اتر   اللهکه  تر ا وکمالی را به دو بتش  تر الای   ها طرحولی در یکی ای  ز   اول هیوند
اعوقاد به وحدس وجود شرح داده و دیادهاه  ۀ یپابر  قاًتد را  اللهتقیت  کرده   تر الی  اللهفی 

 اهل وحدس داییوه ا ت  یمنطبق بر  را صراحت بهنویش را 
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ییافی    عرفایی های دیدهاهتواز در اصول و مبایی فکری و بنتاد  می  بنابر  ینه هفوه شد
در فارو  و جزئتااس همننااز پایبناد  انت اول و      وی اماا    برشامرد ای عارفاز  نت دوم  را

در بااع ا اواد وی     چنایکاه  ت های یج  کبری و  عدالدی  حمویاه باا ی مایاده ا ا      مویه
پتدا ت که  اعدالدی  باه    ینوب به عدالدی  یتز ای  مورو  صاد  ا ت  ای اشاراس ییفی 

اماا باه     (357 :13۸6ییافی    ؛21۸ :ع 1391ییافی   : وحدس وجود معوقد بوده ا ت )ی 
موراو  وحادس     شاهردر بودهۀ یراشوهواه تألتفاس  عدالدی  و یتز مقاصد الیالکت  که 

  فکری وی  ریاز یتافوه ا تۀ منظومارکاز ۀ هموجود در 
 

 گیري نتیجه
 هاای  پاژوهش تاری  هاام در    تاواز یتیاوت  و راروری    تبتت   نت و مشرع عرفاایی را مای  

شمار  ورد  برای تحقق ای  هدف باید طرحی روشمند و علمی باه د ات داد کاه     عرفایی به
 انت و  ۀ نا تیمدر  پژوهشای باشاد و ها  بووایاد یتایهاای     منطبق ه  بر ماهتت عرفاز ا لامی 

  1 رکا  ا ا ای وجاود دارد:    چهاار در تبتت   نت عرفاایی   مشرع عرفایی را برطرف کند 
کاردز   بارای مشاتص    یظاام تربتوای    4  موراوعاس و مفااهت     3   رور 2هدف و غایت  

  موراوعاس و مفااهت     2   تر و  الوک   1 مشرع عرفایی یتز باید به  ه محور توجه کرد:
    یظام تربتوی3

کوشاتده ا ات بات  دو  انت تلفتاق        هفاو  هجاری  ۀ  دۀ برجیو ای عارفاز ییفی عزیز
وی در اصول و مبایی پتارو  انت     دروا    تمایل داردبتشور به  نت دوم اما   وجود  ورد به

رو  انت اول عرفاایی ا ات  همننات  مشارع عرفاایی او برهرفواه ای         هدیبالو در فرو   دوم
ای دارد کاه موجاب    ییفی نود یظریاس مبوکرایه اما  مشرع عرفایی  عدالدی  حمویه ا ت

و  عرفااز ا الامی طرحای    یباشد و در فرمحدود شده ا ت به مشرع ا واد نود  عدالدی  
 یو درایداید 
 تر ت  کرد: مطابق یمودار ییرتواز   نت و مشرع عرفایی را میۀ رابطارکاز و 

 
 

 نوشتپی
غلاط    یا و ا شاود  یحکما اعوقاد دارید که نداوید بدوز یظر در عاال  شانانوه ما    یبعض ی وابوحامد غزال  1

مرار  یکاه    شاود   یباودز او شانانوه یما    اله   اماشود یشنانوه م یایل  یا ت  بله  بدوز یظر در عال  ذاس  د
 بر او ت  لتپس عال  دل ؛عال  شنانوه شود یعنیمألوه 

 ( 74: 13۸6  یییف: ی ) «بر اید نلق به راحت» که داید یم یکی را کامل اییاز یییف زیعز  مثال یبرا  2
  فارد  یرباا ر تو م یمراحل  لوک  ی : دهباشا  ۀدربار خیمونو  و موعدد مشا یها دهاهیبا د یی شنا یبرا  3

13۸6 :202-270  
فرد و  یربا رت: می ) ا ت یرایتش فتنف اب  ا وادر با موفاوس یبقل رویبهاز یعرفای مشرع  مثال یبرا  4

 ( 40-35: 1393  ییجف
  ۸4-65  1394  ییت لوک ی : رئ ۀدربار یییف دهاهیدر باع د لتتفص یبرا  5
  120-93: 1392 از همکارو  ییتی : رئ یییف یشنانو یهیو یها دهاهیدر باع د لتتفص یبرا  6
  95-6۸  1391 فرد  یربا رتم: ی  اییاز ۀدربار یییف زیعز  رای باع در لتتفص یبرا  7
  مجاهداس: مو   ۸

 
 منابع 
  الزهارا   تفیابوالعلاء عف ت و تصح تقتحق  فصوص الحک  ( 1370)   یالد تیمح  یعرباب  

 تهراز 
 عرفة  ییوار )به ایضمام ر الۀ یقد النقود فالا رار و منب الاجام (  1374)  درتح دت   ی مل 

و  رازیا ا ووتاییو یشنا  رازی یمت ا تی حی لتا ماع عثماز و کرب  یهایر  تتصح  (الشجشب
 تهراز  ی و فرهنر یعلم  فراییه
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 در  یصاوف  یعتشا  یهاا  یهضات  ییظر  تتتب( »13۸9یاص   ووده  ) رهتو من حی   یحضرت
  74-51 ص  ص6  ر ا لام خیمطالعاس تار«   (  ا ) رز هفو  تا ده  ه رازیا
 ایماز مطالعاه و    1تصوف  یختار(  13۸6فرد  )تربا ریم اصغر یعل تدو   ی  مهدیدهباش 

 ها ) مت(  تهراز  دایشراه یکوب علوم اییای ی تدو
 دایشاراه   یعرفاای  استا ادب  «یدربارۀ  لوک عرفاای  یییف دهاهید(  »1394  )احیاز  ییترئ

  ۸4-65  صص 13ر  هفو     ال الزهرا
 استا ادب  «یییاف  زیعز دهاهیو مراتب  ز ای د یهیو(  »1392  )همکارازو   احیاز  ییترئ 

  120-93صص   ۸ر  پنج   ال   دایشراه الزهرا یعرفای
 تهراز ی ی نا   یبدرالد حی  قتبه تحق  الییاحةبیتان(  تا ی  )ب یالعابد  ی  ییروایتش   
 ی کادکن  تعیمحمدرراا شاف   ت تصاح   تار الط منطاق   (13۸5  )یدالادی    فریشابورتعطار ی 

   تهراز  ت  
 امترکبتار    چ چهاارم  ی ترجمۀ ا دالله مبشار  ی فلیفۀ ا لام خیتار  (1371) ی کرب   هایر 

   تهراز
 تهراز  یهل  چ دوم  الشیعهحدیقة  (1361)  محموداحمدب   یلتمقدس اردب   
 ؟یعرفاای  دوم و اول  انت  ایا  یو یظر یعرفاز عمل»  (13۸9)  اصغر یعل دتفرد   یربا رتم 

صص   (ای)هوهر هو یادع عرفای یها پژوهش  («یتصوف و عرفاز ا لام یدر مبای ی)تأمل
65-۸۸  

 _____  (1391)  تهراز    ت  لیالونزازتمقدمۀ ب   

 _____  (1394)  تهراز  مت   2تصوف  خیتار   
 یاوار الا ازتا  ارار بب الا مقدماۀ منطاق    (1393) ی و یهاره یجفا   اصاغر  یعل دتفرد   یربا رتم 

   تهراز  ت    یبقل رویبهاز
 و چناد کوااع    یاللمعاس جاام  )به ایضمام اشعه یمقصد ا ص  (1352)  محمدب یزعز ی ییف

   تهراز هنجتنه  ی حامد ربای ۀو مقابل ت تصح  (یررد یعرفای
 _____  (1391  )تد اا تاق و تعل ت تصاح    ثاار  تال شارح احاوال  تحل   یال  الونزتااز ب  الاف 

   تهراز  ت    فردتربا ریم اصغر یعل

 _____  (13۸1)  طهاوری    ییاصار  یورد حاق  :قاستتعل و مقدمه  تتصح  زبدة الحقایق 
   تهراز

 _____  (13۸6)   مولااه ژازیمااار  تتصااح  ر ااائل مشااهور بااه الاییاااز الکاماال ۀمجموعا  
   تهراز طهوری 

 _____  (1391 )تهراز    ت   فردیربا رتم اصغر یدعلت   تتصح  قیالحقا کشف  ع 

 ت تصااح  المحجااوع کشااف(  1375)  یالجلاباا عثماااز باا  یعلااابوالحیاا    یریهجااو 
   تهراز  طهوری ی ژوکوفیک
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Abstract 
To accomplish the research objectives in mystical studies, it is essential to 
adopt a methodology that is organized, scientific, and consistent with the 
nature of the field. One of the fundamental issues in mystical research is 
recognition of the mystical tradition and disposition of every mystic. In fact, 
explaining the tradition and disposition of the mystics seems to be the first 
and crucial step in conducting mystical studies. In this paper, we present a 
method for explicating mystical traditions and dispositions in accordance 
with the nature of Islamic mysticism. In this method, four pillars (the goal 
and the ultimate end, method, themes and concepts, and educational system) 
are identified for the mystical tradition, and three axes (the journey, themes 
and concepts, and educational system) are determined for mystical disposi-
tion. These pillars and axes make it possible to explicate the mystical tradi-
tion and disposition of a mystic. In addition, in this paper, Aziz bin Muham-
mad Nasafi has been selected as a case for discussing the applicability of the 
method. He strived to choose a path between the two mystical traditions. 
Accordingly, he adhered to the second tradition in basics and principles, and 
followed the first mystical tradition in subordinate issues. His mystical dis-
position is also based on his master’s, Saad al-Din Hamooyeh, mystical dis-
position, which is of course accompanied with his initiatives in the areas of 
conduct and ontology. 
 
Keywords: Mystical tradition, Mystical disposition, Mystical research, First 
mystical tradition, Second mystical tradition, Aziz Nasafi. 
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Abstract 
In the present paper, the realization of aesthetic system of discourse is ana-
lyzed in the story of “Halima’s Asking Help of the Idols” in the fourth book 
of Mathnavi. Collaboration and interaction between “sound” and “light”, as 
two forces, play a significant role in this story’s plot; on the basis of which 
meaning is formed. Examining the semiotic function of these two factors 
suggests that a kind of aesthetic system governs the infrastructure of this sto-
ry. This system is realized in a sensory-perceptual and event-based process 
and with elements such as affection, sense, event, and state. The issue that 
arises is how light and sound in an interactive and sensory-perceptual pro-
cess form a new discourse and create an unpredicted meaning. The main 
question addressed in this study is how these two factors can lead to the real-
ization of the aesthetic system and transcendence of the discourse. Also, the 
question arises as to what the function of such a process is. In fact, the pur-
pose of the research is to investigate the formation of the aesthetic system in 
the discussed story and explain its semio-semantic function. Our hypothesis 
is that the two factors of "sound" and "light" form an interactive atmosphere. 
This creates a sensory, event-based, and state space in the discourse; as a 
result of which the aesthetic system and the transcendental status of presence 
are realized. 
 
Keywords: Interaction, Sound and light, Discourse aesthetics, Semio-
semiotics, Halima’s Asking Help of the Idols in Mathnavi. 
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fism can also be considered an attempt to stabilize the desired discursive or-
der by dividing Sufism into two positive and negative poles.  
 
Keywords: Sufism, Safavid era, Refutation writing, Critical discourse anal-
ysis, Shia clergy. 
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Abstract 
The contradictory and multidimensional relationship between Shi’ism, Su-
fism and monarchy in the Safavid period has led to the formation of particu-
lar discourses, propositions and discursive actions in that era. This relation-
ship has been formed around the quest for socio-political legitimacy with the 
aim of stabilizing a desirable discursive order. The religious refutations by 
the Sufis and Shia clergy could be considered as political and ideological 
media aimed at challenging the political and social legitimacy of the rival 
discourse. In this paper, we attempt to investigate the way Persian refutations 
encountered Sufism during Safavid era with discourses about Sufism. This 
analysis is done at two textual and meta-textual levels. In textual analysis, 
using critical linguistic tools, we sought to identify the persuasive techniques 
and argumentative propositions deployed for confronting Sufism, and in me-
ta-textual analysis we attempted to investigate the historical structures which 
affected the authors' approach and the relationship of the texts with effective 
historical mechanisms. From this perspective, it seems that the authors of 
refutations attempted to alienate the discourses of Sufism and reproduce the 
ideological distance between Sufism and Shi’ism by deploying certain strat-
egies such as defaming the elites' reputation and decontextualizing the teach-
ings of Sufism. The major discursive proposition of these treatises is the de-
nial of any historical and epistemological relationship between Sufism and 
Shi’ism. The moderate approach of some elites of that era in criticizing Su-
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Abstract 
One of the most prominent works of Persian language and literature is Ni-
zami’s Makhzan al-Asrar, which can be studied as an open source text. This 
work, as the name implies and as the poet declares, is the source of divine 
secrets and mysteries, and contains elements and sections that could be un-
derstood only by thinking beyond the surface meaning and discovering the 
archetypal symbols and themes. One of the most important and complex 
parts of Makhzan al-Asrar is the part that Nizami describes his two states of 
seclusion and their fruitful results. The purpose of this research is to analyze 
the symbolism of this part; a true and accurate understanding of which un-
ravels many mysteries of Makhzan al-Asrar, on the one hand, and aids the 
audience to appreciate the symbolic concepts of other poems of Nizami, on 
the other hand. Findings of this library-oriented research reveal that the dual 
states of seclusion by Nizami unveil the real events which happened to him; 
through which he encountered archetypal symbols such as paradise, Anima, 
heart, wind, old-wise, shadow and the like, and experienced a spiritual and 
inner rejuvenation resulted from his deep musings.  
 
Keywords: Nizami Ganjavi, Makhzan al-Asrar, Dual states of seclusion, 
Process of psychic individuality. 
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Abstract 
Despite the prevalent and dominant assumption which considers mystical 
texts devoid of epistemological and philosophical propositions, cognitive 
and metacognitive propositions and principles can be seen profusely in mys-
tical texts, specifically in Mowlavi's couplets. Mowlavi is well aware of the 
role of schemas, mentalities, and situations in shaping human cognition. Alt-
hough this was Existentialism that initially conceptualized existential experi-
ences. Yet human being has found himself involved with these situations 
since the advent of existence. Intellectuals such as Mowlavi have also re-
ferred to these existential experiences. From Mowlavi viewpoint, our 
knowledge of self and the world is based on the accounts that we dogmati-
cally consider as absolute and definite. However, upon being put in certain 
situations, we get to realize that they are not that reliable. To display the in-
credibility of conditional mentalities and cognition, he frequently places his 
stories' characters in brittle, tensional, and boundary situations to make their 
inaccurate and negative schemas—which seem evident, natural and credi-
ble—get deconstructed and transformed by examining existential experienc-
es. Through experiencing such boundary situations (using Jaspers’ words) 
and the anxiety caused by them, reliable supports and formal stereotypes 
begin to collapse, and the possibility of new experiences and perspectives, 
such as the possibility of experiencing beyond the limits, namely, transcend-
ence and existence, is raised. 
 
Keywords: Mowlavi, Jaspers, Knowledge, Boundary situation, Anxiety. 
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of Ibn Arabi. Of course, other currents, discourses and minor and major mys-
tical, philosophical and theological schools of thoughts have also been at 
work in the emergence and transformation of this theory. 
 
Keywords: Islamic mysticism, Divine love theory, Mystical prose. 
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Abstract 
The theory of divine love has undergone a special transformation in Iranian-
Islamic mysticism. Having been formed in particular streams, it transformed 
and eventually evolved. The aspects of this theory have been raised in vari-
ous and sometimes different forms in mystical texts including the types and 
dimensions of love, the permission or lack of permission to attribute it to 
God, the relationship of true love with the virtual beloved, and the relation-
ship of love with mystical ontology. In this paper, employing descriptive-
analytical research method, the evolution of this theory in Persian mystical 
texts and its most prominent intellectual and discursive currents is investi-
gated. In the early periods, Sufis conservatively avoided the use of the word 
"love" for expressing the relationship between man and God, and used the 
word “affection” (hobb) instead; chiefly relying on Islamic-Quranic teach-
ings. However, since the fifth century onwards, many Sufis, despite theolo-
gians’ disagreements, have displayed tendencies to use “love” rather than the 
Qur'anic concept of affection. Initial denial, relative acceptance in the fourth 
and fifth centuries, and absolute acceptance from the fifth century onwards, 
illustrate the evolution of this theory in Persian mystical texts. Moreover, it 
seems that attention has been paid to this theory in the four currents of 
Khorasan school, Shiraz school, Suhrawardi thoughts and the school of unity 
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Abstract  
Modarres Razavi in Hadiqat al Haqiqa annotations, under "Drunken Camel 
in the Desert" anecdote has noted that from his viewpoint Sanai’s statements 
about “camel” reveal his mistranslation or misunderstanding of the anec-
dote’s original source, i.e. Ibn- al- Muqaffa's Kalīlah and Dimnah. In the 
original anecdote in Mahabharata and Kalīlah and Dimnah, this word has 
been recorded as “ifil”. Hence, it is probable that Sanai has mistakenly trans-
lated this word as “underage camel”. However, what can be realized from 
animal semiology in Sanai's thoughts is that he has selected “camel” symbol 
deliberately and consciously. On this basis, in this paper we propose four 
duly-substantiated reasons for “Sanai's deliberate selection” hypothesis tak-
ing into consideration Sanai’s dream interpretation in Hadiqa; the national 
symbolic tradition used in narrating Esfandiar expedition to Zabulistan, the 
climatic and geographical evidence in Hadiqa anecdotes, and the allegorical 
narrative of "the Affair of the Elephant" in Sanai’s Hadiqa.  
 
Keywords: Hadiqa, Sanai, Symbolism, Drunken camel in the desert anec-
dote. 
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