
‌الرحیم‌الرحمن‌الله‌بسم
‌

 
 پژوهشي  -دوفصلنامة علمي

 )س(ادبيات عرفاني دانشگاه الزهرا
 1395ستان پایيز و زم، 15 ه، شمارمهشت سال

 
 )س(الزهرا دانشگاه ز:امتیا صاحب

 مباشري محبوبه :مسئول مدير
‌منش نیک مهدي :سردبیر

‌سپیده‌جواهري:‌فارسي ويراستار
‌پارسائیانفهیمه‌:‌انگلیسي ويراستار

‌مدير‌اجرايي:‌بهنوش‌جووري
‌

 اعضاي هيئت تحریریه
 و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌الزهرااستاد‌مهین‌پناهي،‌

 و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌الزهرا‌استاد‌مريم‌حسیني،‌
 ادبیات‌فارسي‌پژوهشگاه‌علوم‌انساني‌عبدالحسین‌فرزاد،‌دانشیار‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و

 حسین‌فقیهي،‌دانشیار‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌الزهرا
 محبوبه‌مباشري،‌دانشیار‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌الزهرا

 نشگاه‌تربیت‌معلم‌آذربايجانمهر،‌استاد‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دا‌رحمان‌مشتاق
 یار‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌گیلاندانشعلیرضا‌نیکويي،‌

 منش،‌دانشیار‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌الزهرا‌مهدي‌نیک
 علامه‌طباطباييعباسعلي‌وفايي،‌استاد‌و‌عضو‌هیئت‌علمي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌

‌
‌021-26115574/‌‌انتشارات‌فرگاهي :چاپ‌و‌صحافي

 فصلنامه:‌دوانتشار ترتیب
 نسخه 50 :شمارگان

 .است محفوظ )س(الزهرا دانشگاه براي حقوق تمام
  .دانشکده‌ادبیات دفتر‌مجلات‌‌الزهرا، دانشگاه ونک، تهران،:‌آدرس
 ‌adabiaterfani@Alzahra.ac.ir:الکترونیک پست

‌ http://journals.alzahra.ac.ir :سايتب‌و
‌

مةورخ ‌‌‌3/11/1056موجب‌نامةة‌شةمار ‌‌‌ست‌كه‌بها‌)س(مجلة‌تخصصي‌گروه‌زبان‌و‌ادبیات‌فارسي‌دانشگاه‌الزهرا‌،دوفصلنامة‌ادبیات‌عرفاني
‌.رسد‌چاپ‌ميپژوهشي‌از‌سوي‌معاونت‌پژوهشي‌اين‌دانشگاه‌بهة‌‌وزارت‌علوم،‌تحقیقات‌و‌فناوري،‌با‌درجة‌علمي‌23/6/1388
‌

 2008-9384شاپا: 
 2538-1997شاپاي الکترونيکي: 



 شرایط پذیرش مقاله
براي‌بررسي‌‌هاي‌تحقیقاتي‌كه‌حاصل‌كار‌پژوهشي‌نويسنده‌يا‌نويسندگان‌بوده،‌از‌ارزش‌علمي‌برخوردار‌باشد،‌مقاله

 .و‌چاپ‌پذيرفته‌خواهد‌شد
 .زمان‌به‌مجلة‌ديگري‌ارسال‌نشود‌شده‌قبلاً‌در‌مجلة‌ديگري‌چاپ‌نشده‌باشد‌و‌يا‌هم‌هاي‌ارسال‌مقاله

 .مسئولیت‌مطالب‌مندرج‌در‌هر‌مقاله‌به‌عهد ‌نويسنده‌است
 .ها‌آزاد‌است‌هیئت‌تحريريه‌در‌رد‌يا‌قبول‌و‌اصلاح‌مقاله

 .ها‌مشروط‌به‌بررسي‌و‌تأيید‌هیئت‌تحريرية‌مجله‌است‌و‌تأخّر‌آن‌ها‌و‌تقدخم‌چاپ‌مقاله

 ضوابط تنظيم مقالات
 :هاي‌زير‌باشد‌ترتیب‌داراي‌بخش‌ها‌بايد‌به‌مقاله

‌نام‌و‌نام‌خانوادگي‌نويسنده‌يا‌نويسندگان،‌‌صفحة‌اول‌شامل‌عنوان • نام‌رتبة‌علمي‌نويسنده‌يا‌نويسندگان،‌ممقاله،
‌تخصصي ‌الکترونیک‌دانشگاه‌و‌گروه ‌نشاني ‌طرح‌‌.يو ‌عنوان ‌باشد، ‌رساله ‌يا ‌پژوهشي ‌طرح ‌حاصل ‌مقاله چنانچه

 .پژوهشي‌يا‌رساله‌و‌نام‌استاد‌راهنما‌نیز‌درج‌شود
‌فارسي‌حدود‌ • ‌ 200چکید  ‌هدف،‌چگونگي‌پژوهش، ها‌‌نتیجه‌و‌كلیدواژه‌موضوع‌مقاله،كلمه‌شامل‌بیان‌مسئله،

 .كلمه‌باشد‌6تا‌ 4شامل‌
مرتبة‌ده‌يا‌نويسندگان،‌نويسنو‌نام‌خانوادگي‌اي‌جداگانه‌شامل‌عنوان‌مقاله،‌نام‌‌ارسال‌چکید ‌انگلیسي‌در‌صفحه •

  .الزامي‌است‌و‌نشاني‌الکترونیکي‌گروه‌تخصصي‌و‌دانشگاهنام‌علمي‌نويسنده‌يا‌نويسندگان،‌
 .مقدمه‌شامل‌طرح‌موضوع،‌اهداف‌تحقیق‌و‌معرفي‌كلّي‌مقاله‌باشد •
ها‌و‌‌هاي‌مناسب‌با‌موضوع،‌يافته‌شامل‌مباني‌نظري،‌پیشینة‌تحقیق،‌بحث‌و‌بررسي،‌فرضیات،‌ارائة‌تحلیل‌متن‌مقاله •

 .نتايج‌و‌فهرست‌منابع‌باشد
‌شماره‌نوشت‌پي • ‌معادل‌گذاري‌هاي ‌شامل ‌مطالب‌‌شده ‌و ‌اصطلاحات ‌دربار  ‌ضروري ‌توضیحات ‌و ‌انگلیسي هاي

 .رج‌شودمقاله،‌در‌انتهاي‌متن‌و‌قبل‌از‌فهرست‌منابع‌د
 .ها‌الزامي‌است‌فاصله‌در‌تايپ‌مقاله‌رعايت‌نیم •
• ‌ ‌در ‌حداكثر ‌به 20مقاله ‌تايپ‌صفحه ‌‌صورت ‌محیط ‌در ‌الکترونیک‌ wordشده ‌سامانه ‌طريق ‌از ‌منحصراً و

 .ارسال‌شود(‌http://journals.alzahra.ac.ir/jml)مجله
 .ها‌بدون‌تغییر‌در‌محتواي‌آن‌آزاد‌است‌مجله‌در‌ويرايش‌مقاله •

 درج منابعشيوة 
 :ترتیب‌الفبايي‌نام‌خانوادگي‌نويسنده‌به‌اين‌صورت‌درج‌شود‌فهرست‌منابع‌در‌پايان‌مقاله‌و‌براساس‌‌ •

  .نام‌ناشر .‌محل‌انتشار .شمار ‌چاپ .نام‌مترجم .عنوان‌كتاب (.‌سال‌انتشار)‌.نام‌خانوادگي،‌نام ب:‌كتا
 .شمار ‌صفحات‌مقاله .‌سال‌و‌شمار ‌مجله .نام‌مجله .«عنوان‌مقاله»(.‌سال‌انتشار.‌)منام‌خانوادگي،‌نا ه:‌مقال

‌اينترنت‌پايگاه ‌نا ي:هاي ‌خانوادگي، ‌انتشارم.)نام ‌(مقالهسال ‌مقاله». ‌الکترونیکينا.«عنوان ‌نشرية تاريخ‌ .دوره .م
 .>شاني‌دقیق‌پايگاه‌اينترنتين>‌مراجعه‌به‌سايت

• ‌ ‌بین‌پرانتز ‌متن‌مقاله ‌سال)ارجاعات‌در ‌به‌همان‌ د.نوشته‌شو (شماره‌صفحه :نام‌خانوادگي، در‌مورد‌منابع‌لاتین،
 .صورت‌لاتین‌درج‌شود



 :شود‌هاي‌اطلاعاتي‌زير‌نمايه‌مي‌دوفصلنامة‌ادبیات‌عرفاني‌در‌پايگاه
 

  www.Isc.gov   ة‌پايگاه‌استنادي‌علوم‌جهان‌اسلام

            www.SID.ir   جهاد‌دانشگاهية‌پايگاه‌اطلاعات‌علمي‌

         www.magiran.com   ة‌پايگاه‌اطلاعات‌نشريات‌كشور
 
 
 
 
‌
‌
‌
‌
‌
‌
‌
‌
 
 

 وفصلنامة ادبيات عرفانيمعرفي پایگاه الکترونيکي د
 

دوفصلنامة توانند با مراجعه به سامانة  كاربران و مخاطبان محترم مي
فرایندد كدار مهلده از    .‌صاحب صفحة شخصي شوند ادبيات عرفاني

ارسال مقاله تا داوري، چاپ و انتشار مقاله از طریق این سامانه قابل 
از همة مخاطبدان مهلده اعدم از نویسدندمان مقالده،      ‌.مشاهده است

كنيم  كنند دعوت مي نظراني كه مهله را یاري مي صاحبداوران و 
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از آنجااا  ااآ  اااآا ی انادیااو ناااوا دی یا ااارا  افاا     ااار   افاااا 
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ها  خنانی ا ت  اآ باا  ناواا نادیو      گ اد  ندیو  د ی  اا ییی از د 
در  اآ ارااا از آا    یدرنا  د ی در  اوا  افانی جا یوش  اد  ا ت؛ 

اا باااا     ایا  یاود د اامایآ   هاود  ندیثی تش ع ی تسن  یافت نمی  صادر
 ص( هد  ا ت )  ا ااپتحق ق در فحت ی  دم فحت فدیر آا از زباا 

هاا  اآا ی زایا  نادیو، ی باا توجاآ باآ       توجآ بآ ا انااط  افا از آیآ با
یاب م  آ  ائا    افحاب  ا  آ در هأنشاا یاا یارد هد  ا ت، فافت  ی

خنی  ارفانآ ا ات، ناآ   هویم ای   خ  از یاا ر ول یدا نشئت یافاآ ی  
 ندیو  د ی 

 
  افاا ا لا ی،  اوا  افانی، ندیو  د ی  اا  های کلیدی: واژه

 
 مقدمه

د    ا اااار ی  تای   اانو تصو  ا لا ی ا ت ی بآ ییی از ا ا ی یلایت در  نار تون د،
 انیباد  تاا » اناد   زد  د ت یلایت ی ای  ا  افا هایا بآ ت ایف افا ت  اآنی ی اهم ت آا،

 را ای  ا اات  اای ایشاااا را بااآ دی ااای ی یلایاات  خصااوص    -  زیجاا  – اای یااداا  
 ( 268: 1375 )هجویاا، «اند ایگادان د ت ی یا  اا  ،ا 

بدالق    هی قیام العبد   الولایة»  اهانی در هنا اندا  فهوم یلایت نراهاآ ا ت:  ادا ازاق
 ) اهاانی،  «القدب  و التکیدی    غایدة ی یبلغه مقام فناء نفسه و ذلک بتولی الق  ایّاه حتّعن  

1393 :254 ) 
ی ای  ا ا بآ د ات ناق    یلایت بایا ا  بند  ا ت بااا نق در هنرام فناا نفس یود،

  اام   هود تا یا را بآ  قام پایانی  اب ی تمی   با ااند   گافا  ا ا بند  ناف   یبا با هد 
همآ ناارا باآ یاا    ز فنا، ی فحو پس از  حو بقاا پس ا ق بآ ایلاق ا هی یتخ،ّ بند  بآ نق،
بدی   قام نائ   نایوا  یوا  ، قولا ای  آا  قام یلایت ا ت  انساا  ا ا با  ی  نی ا ت 

از ازل باآ   ،فنااا در ناق ی اتصاا  ا  ااا رابااآ      د هاو   ای  یی ا بآ ا م  سمّ نق،هود ی   ی
 تخ،اق باآ  قااا پاس از فناا،     ها ی دا اا دا  ۀاناداز  باآ  ففت یلایت ی ط،ب یلایت از یدایند

جهت تخ،ق آنااا باآ   هود بآ ی ی بآ بندگاا اطلاق  ی ا م» ر اند:  ار  را بدی   اتات  ی

ایلاق یدایندا ی ای  اهار  دارد بآ فناا در اف ال ی ففا  ی تحقق ای  ا باآ اا  یدایناد   
  ا ز انی بدی  ایزیاا ایا   ؛اهار  ا ت بآ فناا در اا  نا  د  هد  ا ت ی ی ی یی  آ بآ 

آنااا از ازل ت ،اق باآ فافت یلایات       ی ا  اا راباۀ د  آ فانی در نق هوندنیاب تحقق  یا م 
یا ت ،ق بآ بقاا ب د از فناا یلایات را ط،اب     ،یابد ی بداا  اصف گادد ی با ا ا دادهاا یود

 ( 839-838 :1375 )  صاا ری ی، « نند
 یا  ا تواند بداا د ات یاباد     آ انساا  ی قا ی ا ت  ی یالاتا ، اتات یلایت هانال بآ
تخ،اق باآ ایالاق     انساا با  اودیات ی  ایلاً سائ  اجما ی  افاا  س،ماا ا ت  آاز   ، سئ،آ

طایقات تصاو  ناول  حاور یلایات        ااً ران هاود    ای  نائا  یدایندا بدی   نز ت  اااا  
 ا اد   » گویاد:  هجویاا  ی ری ی ااز   جمع  ، آ  ارفاا  س،ماا ا تی یلایت  ُ چاید،  ی

 -  شاایخ  با یلایت ی ارااا  آا ا ات  اآ جم،اۀ     جم،آ ،ی ا اس طایقت تصو  ی   افت
ا ا ها  س بآ  ااارتی دیراگاوا ب ااا آا     اند، اندر نیم اراا  آا  وافق - رضی الله  نهم

 ( 265: 1375 )هجویاا، «اند راها  اد 
 د اا ی د اار اا یادا از ای   ی ی ناق باآ  اا اا  ی اجابات      با ن   بآ  قام  ن ع یلایت،

بادانا  » ا ات:  یزای جاا (  آ ای  ا ا باااا  81-80: 1388 ، ااا ا دی  )نجم یابد د ت  ی
بنااباای  جاواز ی اوی ایا       (؛622: 1388 ) شا اا،  «آ دا  اا ا  با ای  اا جاایز ا ات   پ دا

ی  ریداد بااا ی ی جاا بحو ی تادید ندارد  یلایت ی ا م ی ی با رهور ا لام   افای هاد  
 ااآا  اایم ایا      نخسا   بار ریاج یافت ی پ   از آا در  ایا ادیاا ا اا از آا دی ناود 

پ اا اا  تنهاا یادا ی    ی ای هاما،  »  فظ ی  شاقا  آا را در چندی  آیآ بآ  اادم   افای  ااد:   
د ی در ر وی ز اا   ندار  سانی  آ نماز باپا  ی هماا اند؛  ت ی  سانی  آ ایماا آیرد ای

بااا نمونآ نسفی در  اند؛  اد  اا اا ن ز  ارفاا  س،ماا ،بآ ای   سئ،آ ( 55 ) ائد ، «دنده  ی
 ص( حماد ) ا ام ی ای در دیا     » اب یود بدی  نیاآ اهار   اد  ا ت: واض ی چند از  ا

یاود گادان اد ی    ی  قاب باگزید ص( حمد )دیازد   س از ا ت  ت ا ی یداا پدید آ د،
یا بآ نقا  از نمویاآ    ،«ص( گادان د حمد )را نایااا ایشاا  بآ یلایت یود  خصوص  اد ی

در  - ا سلام  ، آ - د حم آ پ   از  فا اید: ا دی  نموا  یه خ   دبداا  آ » نویسد:  ی
 )نسافی،  «گفاناد  ادیاا پ ش   ی ی ناود ی ا م ی ی نااود ی  قابااا یادا را از جم،اآ انا اا  ای      

1386 :319 ) 
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ایلاق یدایندا ی ای  اهار  دارد بآ فناا در اف ال ی ففا  ی تحقق ای  ا باآ اا  یدایناد   
  ا ز انی بدی  ایزیاا ایا   ؛اهار  ا ت بآ فناا در اا  نا  د  هد  ا ت ی ی ی یی  آ بآ 

آنااا از ازل ت ،اق باآ فافت یلایات       ی ا  اا راباۀ د  آ فانی در نق هوندنیاب تحقق  یا م 
یا ت ،ق بآ بقاا ب د از فناا یلایات را ط،اب     ،یابد ی بداا  اصف گادد ی با ا ا دادهاا یود

 ( 839-838 :1375 )  صاا ری ی، « نند
 یا  ا تواند بداا د ات یاباد     آ انساا  ی قا ی ا ت  ی یالاتا ، اتات یلایت هانال بآ
تخ،اق باآ ایالاق     انساا با  اودیات ی  ایلاً سائ  اجما ی  افاا  س،ماا ا ت  آاز   ، سئ،آ

طایقات تصاو  ناول  حاور یلایات        ااً ران هاود    ای  نائا  یدایندا بدی   نز ت  اااا  
 ا اد   » گویاد:  هجویاا  ی ری ی ااز   جمع  ، آ  ارفاا  س،ماا ا تی یلایت  ُ چاید،  ی

 -  شاایخ  با یلایت ی ارااا  آا ا ات  اآ جم،اۀ     جم،آ ،ی ا اس طایقت تصو  ی   افت
ا ا ها  س بآ  ااارتی دیراگاوا ب ااا آا     اند، اندر نیم اراا  آا  وافق - رضی الله  نهم

 ( 265: 1375 )هجویاا، «اند راها  اد 
 د اا ی د اار اا یادا از ای   ی ی ناق باآ  اا اا  ی اجابات      با ن   بآ  قام  ن ع یلایت،

بادانا  » ا ات:  یزای جاا (  آ ای  ا ا باااا  81-80: 1388 ، ااا ا دی  )نجم یابد د ت  ی
بنااباای  جاواز ی اوی ایا       (؛622: 1388 ) شا اا،  «آ دا  اا ا  با ای  اا جاایز ا ات   پ دا

ی  ریداد بااا ی ی جاا بحو ی تادید ندارد  یلایت ی ا م ی ی با رهور ا لام   افای هاد  
 ااآا  اایم ایا      نخسا   بار ریاج یافت ی پ   از آا در  ایا ادیاا ا اا از آا دی ناود 

پ اا اا  تنهاا یادا ی    ی ای هاما،  »  فظ ی  شاقا  آا را در چندی  آیآ بآ  اادم   افای  ااد:   
د ی در ر وی ز اا   ندار  سانی  آ نماز باپا  ی هماا اند؛  ت ی  سانی  آ ایماا آیرد ای

بااا نمونآ نسفی در  اند؛  اد  اا اا ن ز  ارفاا  س،ماا ،بآ ای   سئ،آ ( 55 ) ائد ، «دنده  ی
 ص( حماد ) ا ام ی ای در دیا     » اب یود بدی  نیاآ اهار   اد  ا ت: واض ی چند از  ا

یاود گادان اد ی    ی  قاب باگزید ص( حمد )دیازد   س از ا ت  ت ا ی یداا پدید آ د،
یا بآ نقا  از نمویاآ    ،«ص( گادان د حمد )را نایااا ایشاا  بآ یلایت یود  خصوص  اد ی

در  - ا سلام  ، آ - د حم آ پ   از  فا اید: ا دی  نموا  یه خ   دبداا  آ » نویسد:  ی
 )نسافی،  «گفاناد  ادیاا پ ش   ی ی ناود ی ا م ی ی نااود ی  قابااا یادا را از جم،اآ انا اا  ای      

1386 :319 ) 
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  اآ هاود   هدا بآ ا م ی ی بآ ففاتی  اصف  ی مال ی  فاخاۀ انساا با ر  دا بآ درج
در  اهار   اد  ا ات    ا  یصوف ایا دی   ااا بآ بایی از  نجم  را ندارند ها آادیرااا 

 ۀ ،ی ا  باآ هااا ی ای آا ا ات  اآ از جاناب یادا        از نشاانآ » گویاد:  هاا ی ای  ای   ب اا نشانآ
با ا لاا    احاا   ی آا ا ت  آ یدایندهاا ی نشانآاز  ی اا از ا ور  حفوظ ا ت    زنج ا 

 فاازهاااا یا در ( 80: 1388 ا اادی   ااااا، )نجاام « نااد گوناااگون  از ای د ااار اا  اای
داها  ناام  ها      هاا ی ی، ی از نشانآ هاا ی ی اجابت د ا ت    از نشانآ» نرارد: دیراا  ی

 ( 81 )هماا: «یدا ت
،  ااا آنااا تحات  اااا     یدایناد  اای  اا  هاا یاص ییی از نشانآ گذهاآ از ای   لائم،

 :فا ایاد   ای  ا اام  ،ای )ی(   ،پوهاد  ز ی  اایاا  ای   آ یدایند  ااس   آنجااز  یدایند ا ت 
 اا  یدایناد   (427: 1426 )رضای،  « اایا پوها د   پاس یداا را ا ت  آ  ااس  ز  ی»

آنااا از انااار    اآ  اا گوناآ  باآ  ؛دارد یود را تحت آا  سااور  ای   ای ای  ا دارد با  اا در هم
با ایا    هنا د  اند ی ای  یدایند ا ت  آ آناا را  ی   نی  آ گمنام؛ بدی اند  اد اا  خافی

آا  تفسا ا هایح ی تفا  اا را در  « اا»  ایا  ندیو  د یاه  طایقت با  لاح دیدگا ،
ر  افاانی  ناد  اآ در آراا   ا هاا یود  ااار داد   اا بااا ا انااط ی آا را د امایآ اند ب اا داهاآ

    ضاوط ا ت 
هااا آا باا    هاا ی تفاای    بآ  وضو ا  چ سای ندیو  د ای ی ییگگای   ،در ای  نوهاار

هود  افزیا با ایا   اوارد ی باا توجاآ باآ  وضاوی ایا  پاگیه ، جایراا            ی اآا پادایاآ 
ها  ی ی   در  ااوا  افاانی، در  ناابع نادیثی     رهور آا  ا تاریخی ی  گا  ناااز   ااندیو 

 ۀد  نیاا هاو  ی تقایاا  اه  طایقات از ایا  نادیو ب ااا  ای      اه  تسن  بار ی یواهد هد
-هنا انآ آا ا ت؛ بدی ندیو ۀای  ندیو، تحق ق از جنا در وردتفحص ی  اب   تپااهم

  آ آیا ای   خ  ندیو  د ی ا ت یا  لام  ارفانآ؟ ا  ن
هود  آ ای   اخ  در   نیاآ اا اا  یپس از تااع در آرار ندیثی بآ ای   ،در ای  پگیه 

انادیاو  د ای  نقاول از پ اا اا یاارج، ی  نیشاف        ۀ، از جاگردجوا ع ندیثی جایی ندا
ص( ا ت   اانجام پاس از  )  ا ااپد  آ  لا ی  ارفانآ با ریشآ در ندیثی از انادیو هو  ی

ایا    درباارۀ ا  ا قض    ۀنق  ا وال ی ب انا  بزرگاا  افاا نول ای  ندیو، بآ تا    ناای
 تمه دا ، پادایاآ یواهد هد  ، در ارا  شهورشگفاآ

 ها ات   ایا  یاه  در ریایات   اا چندگوناآ ضاط  ،نماید اا  آ ا ا آا ضایرا  ی نیاآ
 اآ  ریه  ا ات   یآ د   « ااب» ی « اا» ای  ندیو در  اب  افانی  ابی ی فار ی با ا فاظ

 ا ت نرارش یافاآ  « اا» ضاط ۀای  پگیه  با پای
 

 ۀ پژوهشپیشین
 ادناا  ارفااا باود     ،  ی از  ااآا  اایم  أ اانثی ا ت  آ بآ ت از ، اب  افانی یلایت در

،ی ا ات  اآ ایا     ئییای از  ساا   ،تحت  ااا نقبندگاا یاص یا هماا ای  ا  اایافا ا ت 
غافا    از آافواید  افانی  اهامال با د   اه  طایقت بآ ری ی ااز   هود ای   نواا  لاح  ی

هاایی در ا فااظ آا باآ هاان       تفاای   ی ،« اااب »ی «  ااا »هااا  خا،اف    با ضاط ی اندناود 
ای  اایی فای  ااائی لا    »ارا ای   خ  را با ضاط بااا نمونآ  سام،ی بخ اند؛ فا ایی  اد   ،م

(  804: 2، ج 1363 ) ساام،ی بخاارا،   ریایت  اد  ی هاح داد  ا ت «یشهد ای  ایی غ اا
 نقا  هاد  ا ات    «ای  اایی تحات  ااایی لا ی ،مهام  اواا     »باا ضااط    الطائفه بهجة در  ااب
 ( 54: 1999 )بد  سی،

غ اا از آراار     ث ااا نقا  ی هااح هاد  ا ات        فاا  تأ در  جز ای  دی اراا  ،ای  ریایت
نراارش یافااآ   با ضاط  ااب هایی در هاح ای  ریایت   قا آ  ا ایز ،هاا گذهاآ  د   افانی
 لا افااا از نادیو  د ای ای  اایی تحات  ااابی        اها    اتفسا » هاا  از ای  نوهااآ  ییی ا ت 

ییی اینیاآ آیاا  اار       ا ت یبار   اب ای   قا آ  دربارۀنیاتی چند   ا ت« ی افهم غ اا
 وهد بآ  قاام بقااا ب اد از     هود ی  ی  اخ،ق بآ ایلاق نق  ی بااا ر  دا بآ  قام یلایت،

 داند؟ یا چوا اا  نق را  زایار  ااد   ی ،ب د از  حو با د فنا ی فحو
ایا   ل،اب از    دنااال  ساب  قاام یلایات نااود  ا ات ی      باآ  رید  اا ا ایلاً  گماا  ای 

ر ا دا باآ  اتاات  اا م       ذ ور، ۀدر  قا  نمایاا ا ت  فاانت بآاه  طایقت  هاا نوهاآ
اگا در تصو  از آداب  ا ا ی  ا،وو ی   » اف،ی  ار  گزارش هد  ا ت: هد  ،یلایت

دادا  قصاود افا،ی نشااا    ی تحم  ریاضا   خنی گفااآ هاد  ا ات،     نینش چ،آچرونری 
نام ی ای گاادد ی در پای آا باآ  قاام       ۀراهی بود  ا ت  آ  ا ا از طایق آا باواند هایسا

 ( 133: 1391 )همای، «یلایت د ت یابد
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 ها ات   ایا  یاه  در ریایات   اا چندگوناآ ضاط  ،نماید اا  آ ا ا آا ضایرا  ی نیاآ
 اآ  ریه  ا ات   یآ د   « ااب» ی « اا» ای  ندیو در  اب  افانی  ابی ی فار ی با ا فاظ

 ا ت نرارش یافاآ  « اا» ضاط ۀای  پگیه  با پای
 

 ۀ پژوهشپیشین
 ادناا  ارفااا باود     ،  ی از  ااآا  اایم  أ اانثی ا ت  آ بآ ت از ، اب  افانی یلایت در

،ی ا ات  اآ ایا     ئییای از  ساا   ،تحت  ااا نقبندگاا یاص یا هماا ای  ا  اایافا ا ت 
غافا    از آافواید  افانی  اهامال با د   اه  طایقت بآ ری ی ااز   هود ای   نواا  لاح  ی

هاایی در ا فااظ آا باآ هاان       تفاای   ی ،« اااب »ی «  ااا »هااا  خا،اف    با ضاط ی اندناود 
ای  اایی فای  ااائی لا    »ارا ای   خ  را با ضاط بااا نمونآ  سام،ی بخ اند؛ فا ایی  اد   ،م

(  804: 2، ج 1363 ) ساام،ی بخاارا،   ریایت  اد  ی هاح داد  ا ت «یشهد ای  ایی غ اا
 نقا  هاد  ا ات    «ای  اایی تحات  ااایی لا ی ،مهام  اواا     »باا ضااط    الطائفه بهجة در  ااب
 ( 54: 1999 )بد  سی،

غ اا از آراار     ث ااا نقا  ی هااح هاد  ا ات        فاا  تأ در  جز ای  دی اراا  ،ای  ریایت
نراارش یافااآ   با ضاط  ااب هایی در هاح ای  ریایت   قا آ  ا ایز ،هاا گذهاآ  د   افانی
 لا افااا از نادیو  د ای ای  اایی تحات  ااابی        اها    اتفسا » هاا  از ای  نوهااآ  ییی ا ت 

ییی اینیاآ آیاا  اار       ا ت یبار   اب ای   قا آ  دربارۀنیاتی چند   ا ت« ی افهم غ اا
 وهد بآ  قاام بقااا ب اد از     هود ی  ی  اخ،ق بآ ایلاق نق  ی بااا ر  دا بآ  قام یلایت،

 داند؟ یا چوا اا  نق را  زایار  ااد   ی ،ب د از  حو با د فنا ی فحو
ایا   ل،اب از    دنااال  ساب  قاام یلایات نااود  ا ات ی      باآ  رید  اا ا ایلاً  گماا  ای 

ر ا دا باآ  اتاات  اا م       ذ ور، ۀدر  قا  نمایاا ا ت  فاانت بآاه  طایقت  هاا نوهاآ
اگا در تصو  از آداب  ا ا ی  ا،وو ی   » اف،ی  ار  گزارش هد  ا ت: هد  ،یلایت

دادا  قصاود افا،ی نشااا    ی تحم  ریاضا   خنی گفااآ هاد  ا ات،     نینش چ،آچرونری 
نام ی ای گاادد ی در پای آا باآ  قاام       ۀراهی بود  ا ت  آ  ا ا از طایق آا باواند هایسا

 ( 133: 1391 )همای، «یلایت د ت یابد
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را باآ رجااا ر ا دا باآ  اا          نینشا  چ،اآ ا ی ی  ،وواگا  اار باهد  ا ا آداب   ا 
  اآ  افاا یاود،    آنجاا  ۀ  اودیات یاواه م هاد   دچار تنا ض در انر از  یلایت ر ایت  ند،

نآ از ریا اهاا اق باآ   اند   ائ  هد اند ی بآ  ااد   پا ا   اهقانآ را اه، ت اا  نق دانساآ
از  ودیات ا ات   ب،یآ بندگی یدایند از آا جهت  اآ  ازایار  ا   از دیزخ، ی هااسبهشت 

در چاآ    نصور از ابااه م یواص پا  د  اآ: چنانیآ اب » ا دی   ااا گفاآ ا ت: ری نجمی ا
دهم در  قام   ی  ال ا ت  آ نفس را ریاضت  ی گفت: فا ایی؟  قام نفس را ریاضت  ی

 ماار  بااط  ی دیر افااادا از     ماا یاود را فاانی  اایای در       نصور گفت  آتو    اب 
ایا  هااح    ا  شاا  افاول  هاارح  ( 36-35: 1348 ، اااا  ا دی  )نجم «در یدااهدا فانی

ی ی   ،ی تادی  ایلاق ا  مآ اگاچآ یاجب ا ت» گفاآ ا ت: ا دی   ااا  لام  نقول نجم
ی ناق را  لماح نااا     افاادا ا ت از جانب یدایندا، وجب دیر آا را  لمح ناا  ایا 

 اب بآ جناب ای  اضم  تادی  ایلاق ا ت  ایا  ی ط،ب ا اهلاو در ای  ادا با یجود 
 )هماا(  «ریاضت ،فت  جاهد  ی  بی

ا اا هاد     (1363 چاا  ) ۀالعشدب الاصدو    ل،ای باآ نقا  از   ،هد ۀ یاددی دیرا در  قا 
تخ،ق بآ ایلاق ا هی ی بقاا ب اد از   یلایت ن ز در  ا  اه  تصو ،» نویسد: ا ت  یا  ی

جو در  ااب یپس از جست گاانرارند ( 132: 1391 )همای، «فنا ی فحو ب د از  حو ا ت
  ندچن    ل،ای را ن افا (1384)چا    ذ ور

هانایت   نداهاا  دلایا  ا یااا   در اورد   و     ل،ای  آ تذ ا باداا ضاایرا ا ات،   
را بآ  آ د ااآ  ،ای تقسا م      اءاللهای ایافاا  دربارۀ ا ت   حقق  جمو آ اطلا ا   اءاللهای 
آنااا راز یدایناد هسااند ی      ا تیدایند  ابودا ای  انارا بآ  اّ ها آااد  ا ت  ییی از  

 هانایا  راز از هانایا    ای  ا ا ااار ناق هسااند،   » :ا تبادا ی هنایا  آا بسی دهوار پی
ا اا   یاا ق را هانایت،   یآ اان  باآ تاا ا ات  هااید بااواا      فانب راز بس ار دهوارتا ی ف ب

 ( 135 )هماا: «ن ستپذیا  ا یاا ی ادگ بآدانسا  ا اار ای 
بایسااآ  یدایناد هسااند،    جهات  اآ  ااّ   ایا   تأ   در  ،ت ایافاا ای  ا بآ اینیآ چهارم 

 - اآ چنا   هام هسات      -ایف اا آناا بندگاا یاص یدایند  ی اگا بپذیایم  آ انا اا ت  
ها با هنا ااندا   یدایند در ار ال ر   ی نصب ای  ا در طول ز اا ۀه وباید اا اا  اد  آ 

د با هنا ااندا اینااا   یداین ۀنای ی یفی ی ا ام بود  ا ت  پ و اآ اراد  نواا بآبندگاا یود 
 راا در  اوارد بسا ار یااص       ،گا  د ااور باآ ایافااا از  اادم نداهااند      ی ه چ بآ  ادم بود

ی نخساا     انر خات  یبا پ ا اااا را بآ ر ا ت   ف ا یود،  نواا بآیدایند با باگزیدا آناا 
 وریت آناا ابلاغ ر ا ت یدایندا بود  ا ت ی ای  ر ا ت یل ا را باا   افای یاود باآ     أ 

از ا ااار یدایناد     ااّا  ،پ اا اااا  ادناد  آیاا     اد اا آغاز  ی موم طواغ ت ی اهاا  ی 
 هایاا  ااّ   ، اتاات  ییاما ییاگ  نضاا     باآ  ،ای اوا  زم  ییاگ  انا ااا  بآ ،اند؟ پ ا اااا ناود 

  اند ناود   ور بآ ایافا ی گمنا یأگا    ه چ نال ی باااند ی  ود یدایند ب
از  وا    هم  ،رها یدایند را نسات بآ نفظ ا اار یوی  ،یادهد  ۀنرارند  در  قا 

ا اا ایا     د  آ ا اااآ اهایا ی  اوجاآ آا ن سات،    دان هاا ا هی  ی ایافاا ای  ا در زیا  ااپاد 
دیراا  اخ  آنااا دیاد       باآ   اناد   شااهد    ابا   یاص در     ایافا در   اا یلایاق  بندگاا

جاز   غ ا  ا هی بآ ها چ  اس   از ای  ریا،» ،همای بآ ب اا ند هو ی ی هنایاآ نمی ،هوند  ی
 ا لاً ریه  ا ت  آ  ( 137: 1393 )همای،« دهد را نمی دیدا ی    ، اجازۀ حا اا درگا  بآ

 اند  دارند، ی ی نا   ی گمنام ۀ بشااجنا زیااهوند؛  ای  اا یدایند دید   ی
یف ااء  الای  ااء هام ا    بّنا أ» در باگاداا فار ی ندیو ناوا هایف ینیآادیرا  ۀنیا

اند هاآاتا از ای  ا پ   یداا  زیج   داهاآدی ت» توجآ لازم  اذیل نشد  ا ت:« تق اءا 
د ات در ا فااظ ی  حااواا     ( 140 )همااا:  «داا را پا اند ی پاه ز اارا  نناد  هاا ی آ پن

پنهانااا پار اا    تای  ای  اا درگاا  یدایناد،   داهاآدی ت ط،اد  آ بروی م:  ی  ذ ور رورأ 
؛ چاا  اآ ایا  گفااآ در    تای  ای  اا نزد یدا هساند داهاآپاه ز ار، دی ت پنهاناا یا هساند،

 ای  اا یدایند ا ت، نآ تا    پا ا   خف انآ  قام ب اا گمنا ی 
 

 های آن و ویژگی چیستی حدیث قدسی
 ا ت  آ پ اا اا از یدایناد ایااار  ناد،     ندیثی» در ت ایف ندیو  د ی گفاآ هد  ا ت:

«  ند هود ی پ ا اا با  فظ یود ادا  ی گونآ  آ   نی ی  ضموا آا با  ،ب پ ا اا ا قا  ی بدی 
  نی ی  ضموا  اییی ا قا ،آید با یاز ای  ت ایف  آنچآ  (13 :2 ج، 1362 چی، هانآ) دیا

زبااا ی باا  فاظ یاود ادا     نای، آا  ضا    را باآ  اینیآ دی دیرا  ندیو با  ،ب پ غماا ا ت،
  ند: ندیو  د ی را از پایردگار یود ریایت  ی  ل،ب  هم ا ت  آ پ ا اا، ای  ند    ی
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د با هنا ااندا اینااا   یداین ۀنای ی یفی ی ا ام بود  ا ت  پ و اآ اراد  نواا بآبندگاا یود 
 راا در  اوارد بسا ار یااص       ،گا  د ااور باآ ایافااا از  اادم نداهااند      ی ه چ بآ  ادم بود

ی نخساا     انر خات  یبا پ ا اااا را بآ ر ا ت   ف ا یود،  نواا بآیدایند با باگزیدا آناا 
 وریت آناا ابلاغ ر ا ت یدایندا بود  ا ت ی ای  ر ا ت یل ا را باا   افای یاود باآ     أ 

از ا ااار یدایناد     ااّا  ،پ اا اااا  ادناد  آیاا     اد اا آغاز  ی موم طواغ ت ی اهاا  ی 
 هایاا  ااّ   ، اتاات  ییاما ییاگ  نضاا     باآ  ،ای اوا  زم  ییاگ  انا ااا  بآ ،اند؟ پ ا اااا ناود 

  اند ناود   ور بآ ایافا ی گمنا یأگا    ه چ نال ی باااند ی  ود یدایند ب
از  وا    هم  ،رها یدایند را نسات بآ نفظ ا اار یوی  ،یادهد  ۀنرارند  در  قا 

ا اا ایا     د  آ ا اااآ اهایا ی  اوجاآ آا ن سات،    دان هاا ا هی  ی ایافاا ای  ا در زیا  ااپاد 
دیراا  اخ  آنااا دیاد       باآ   اناد   شااهد    ابا   یاص در     ایافا در   اا یلایاق  بندگاا

جاز   غ ا  ا هی بآ ها چ  اس   از ای  ریا،» ،همای بآ ب اا ند هو ی ی هنایاآ نمی ،هوند  ی
 ا لاً ریه  ا ت  آ  ( 137: 1393 )همای،« دهد را نمی دیدا ی    ، اجازۀ حا اا درگا  بآ

 اند  دارند، ی ی نا   ی گمنام ۀ بشااجنا زیااهوند؛  ای  اا یدایند دید   ی
یف ااء  الای  ااء هام ا    بّنا أ» در باگاداا فار ی ندیو ناوا هایف ینیآادیرا  ۀنیا

اند هاآاتا از ای  ا پ   یداا  زیج   داهاآدی ت» توجآ لازم  اذیل نشد  ا ت:« تق اءا 
د ات در ا فااظ ی  حااواا     ( 140 )همااا:  «داا را پا اند ی پاه ز اارا  نناد  هاا ی آ پن

پنهانااا پار اا    تای  ای  اا درگاا  یدایناد،   داهاآدی ت ط،اد  آ بروی م:  ی  ذ ور رورأ 
؛ چاا  اآ ایا  گفااآ در    تای  ای  اا نزد یدا هساند داهاآپاه ز ار، دی ت پنهاناا یا هساند،

 ای  اا یدایند ا ت، نآ تا    پا ا   خف انآ  قام ب اا گمنا ی 
 

 های آن و ویژگی چیستی حدیث قدسی
 ا ت  آ پ اا اا از یدایناد ایااار  ناد،     ندیثی» در ت ایف ندیو  د ی گفاآ هد  ا ت:

«  ند هود ی پ ا اا با  فظ یود ادا  ی گونآ  آ   نی ی  ضموا آا با  ،ب پ ا اا ا قا  ی بدی 
  نی ی  ضموا  اییی ا قا ،آید با یاز ای  ت ایف  آنچآ  (13 :2 ج، 1362 چی، هانآ) دیا

زبااا ی باا  فاظ یاود ادا     نای، آا  ضا    را باآ  اینیآ دی دیرا  ندیو با  ،ب پ غماا ا ت،
  ند: ندیو  د ی را از پایردگار یود ریایت  ی  ل،ب  هم ا ت  آ پ ا اا، ای  ند    ی
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 ا ات  ی آا یااا ا ت  ندیو  د ی نا  د  هد یا ناوا یا ا هی ا ت ی  سم دیمندیو »
ریاا   »در ارا ناویا   ( 629 :1 ، ج1996 )تهانوا، « ند  آ نای از پایردگارش ریایت  ی

ی ای  ندیو ابوهایا  بآ نق  از ر ول یدا )ص(، یجاآ تسام آ نادیو  د ای     « ا صا ح  
اناد  اآ    نا  اد  ری نادیو  د ای   ای   سام نادیو را از آا   ،ما » ا ت:هد  گونآ ب اا  ای 

 ( 2، پاایر ی  48 ،1 تاا:  بای  )ناویا،  «از پایردگارش ریایات  ااد  ا ات    ر ول یدا )ص(
از آا  پا    ی ناد   فا ح بآ نق  از فح ح  سا،م یاا نادیو  د ای ریایات  ای       فاحی

 ،فا ود پ ا اا )ص( گاهی  وا ای را با افحاب یود بآ نق  از یدایند ایااد  ی» نویسد:  ی
 آ نادیو  اادا    ص() پ ا اای ی نآ ینی  نزل بود  آ آا را  اآا بنا ند ی نآ  ول فایح 

ب،یآ افاار داهاند آا را با ا فاری ب اا  نند  آ آا را بآ یدایند نساات دهناد تاا باآ      بنا ند،
 ، اخناا ایا    تنها نق  یا یا لآ ا ات     افحاب بفهمانند  آ نق  یا در ای   اارا ،

 ( 11: 1428 )فا ح، «نا  د  هدندا هی ی یا ندیو ربانی ندیو  د ی یا 
 الله ر اول  اال  »  اار  ا ات از:  ، ار بادند  ندیو بآدر ای ص() پ ا ااآا  اارتی  آ 

ی ای  هماا  اارتی ا ت  آ گذهاراا در نق  انادیاو  د ای    ص( فی  ا یایا    ربآ،)
 نناد ی   از افللاح دیراا ا افاد   ییااا در نق  انادیو  د ی أا ا  ا گافاند،  ار  یبآ

رایا  ، اار  دی ها در  آ ص() الله ر ول  نآ ۀروا  ا فی -ت ا ی - الله  ال از: ا ت  اار  آا
 ( 98: 1387 )فا ح، «پ غماا ا ت ی فاق ب   ای  دی  اار  فقط از ناا افللاح ا ت

 
 های قرآن و حدیث قدسی تفاوت

 ،ا حادیو  درایدة  ،ام ا حادیو ی    در هماد  هاد  ا ات   هایی  بااا ای  دی  وضوی تفای 
، چای  هاانآ ) دیا ار  هاد  ا ات  ا ادی  اها  ا  ا نم د فواید تفای  از تهانوا بآ نق  از ه 

باا   ااآا   گونآ ب ااا  ااد  ا ات:    هاا ای  دی  وضوی را ای  (  تهانوا تفای 13-14: 1362
 جاای  یا الۀ   اآا  افا ا ت ی  نیا، ی هود  اائت  ی اآا  با نماز هماا  ی   جز  ا ت

 ،، ت،فظ  اآا یاجب ا ت بآ ا فااظ یدایناد    افزیا با ای   واردا ت  اا یدا ی آا  ااب 
 ایا   اوارد در   ۀهما  ( 630 :1، ج 1996 ،)تهاانوا ی تماس با آا باا طهاار  رااهاا باهاد     

  ن ستندیو  د ی هاط 

 حدیث قدسی یا سخن عارفانه
 اول ناای     ناواا  باآ ها  از آایوریم  آ  طایقت بآ  خنانی با ی با  لا  آ ی بار ی آرار اه 

 ،گذهااآ از ایا     ناد ا ا ا در ه چ یا از جوا ع ندیثی فایق   ریایات نشاد    ،یاد هد  ا ت
ا جنراایر  افیناد  بااا نمونآ دا ااا یدی  نا ی ندارند؛ نابع فوف انآ نای بایی از  صص 

آا را  ا ات  اآ یاود،    یاذا أ  بای هااا   دا اااا ی( از آا  ا ا   )  ،یا ام  ۀیهودا بآ چها
 آفاید  ا ت 
-ایا  ریایات را باآ   » نویساد:  در ا ا  اند آا ریایات  ای    یادهد ای  دا ااا  فایزانفا

نیایات  اذ ور باا     رااهااً ام ی  ن افااآ  یذأ فورتی  آ در  ثنوا نق  هد  تا نوا در ه چ 
غزا اای ی ریایااای  ااآ در  یوا ا اات از گفاااۀأ اا تصااافی  ااآ از یصااایص  ولانااا ا اات، 

 حماد غزا ای چنا   نیایات      ( 143: 1387 )فایزانفا، «گونآ آیرد  ا ت بدی  ان اءا  ،وم
ا ا  ااد از در  قای ات    ،نوه د  بود ت زیا  ند  ما تصم م گافت  ادا را  آ  ی : ند  ی

انای  د    رییراد  ی ای اب از ت زیا یا  نصا  هدپسا یلّی ی، فآ را هام  اد  ی درآ د
 تأدیباگا در چن   نا ی یا را   در پا خ گفت: ای  اا یشمناو  اد ،یا را جویا هدند

ا هاواا  یااط باود ی یاوش نداهاام  سا،مانی را باآ      پا اای  یشامم از ریا نفاس   ، ادم  ی
بایای از  حادراا    ۀباآ  ق اد   « ناز »ندیو  د ی   (117 :9 تا، ج بی ،)غزا ی ام بزنم نفسانی

-ابا     نناد  یاد  ای ندیو   نواا بآ یااای  ا ا فوف اا با  ل  ت از  ،هم   یض  ت را دارد
 ا س  ا   الام    » نویسد:  ی ص( ن ست،) پ ا ااندیو  یادهد  لام  اینیآبا ا اقاد بآ ت م آ 
 ی    نا  فح ح  اب  نجا ی تا آ ا زر شی ی لا ض  ف ی لای ا   آ  ند فح ح ی ی ا نای

 ص() پ اا اا ی نی ای  نادیو  اخ     (،91: 1384 ا دی ، )نجم «دایا الصوفیةهو ب    راها ی
ا ا   نای  فح ح ی رااها ا ات    ،ن ست ی  ند فح ح یا ض  فی باای  هنایاآ نشد  ا ت

  رایج دایا ی فوف آ  اا  ی
هنا ای ی  حااوا     اند ی نادیو   ۀی ناایا آا در  اوا  افانی از جناا «  اا» یرید ندیو

ی ی در  ااوا   هود، ای   خ  در  اب ایاار ی انادیو فایق   یافت نمی  ا ت بار ی  اب 
  وجاب چاآ چ از     هام ا ات  اآ    آیاد   یفاور باآ چشام  ای     باآ اه  نق قات   ناوم   نثور ی

ج ا  نادیو ی     اآ  درناا ی  ،ص( هد  ا ت) پ ا اادیو انا ی  االاتی در ریایت ایاار بی
 ریایا  بداا اهار  هد  ا ت  ص( گنا  بزرگی ا ت  آ در) یدااناساب آا بآ ر ول 
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 حدیث قدسی یا سخن عارفانه
 اول ناای     ناواا  باآ ها  از آایوریم  آ  طایقت بآ  خنانی با ی با  لا  آ ی بار ی آرار اه 

 ،گذهااآ از ایا     ناد ا ا ا در ه چ یا از جوا ع ندیثی فایق   ریایات نشاد    ،یاد هد  ا ت
ا جنراایر  افیناد  بااا نمونآ دا ااا یدی  نا ی ندارند؛ نابع فوف انآ نای بایی از  صص 

آا را  ا ات  اآ یاود،    یاذا أ  بای هااا   دا اااا ی( از آا  ا ا   )  ،یا ام  ۀیهودا بآ چها
 آفاید  ا ت 
-ایا  ریایات را باآ   » نویساد:  در ا ا  اند آا ریایات  ای    یادهد ای  دا ااا  فایزانفا

نیایات  اذ ور باا     رااهااً ام ی  ن افااآ  یذأ فورتی  آ در  ثنوا نق  هد  تا نوا در ه چ 
غزا اای ی ریایااای  ااآ در  یوا ا اات از گفاااۀأ اا تصااافی  ااآ از یصااایص  ولانااا ا اات، 

 حماد غزا ای چنا   نیایات      ( 143: 1387 )فایزانفا، «گونآ آیرد  ا ت بدی  ان اءا  ،وم
ا ا  ااد از در  قای ات    ،نوه د  بود ت زیا  ند  ما تصم م گافت  ادا را  آ  ی : ند  ی

انای  د    رییراد  ی ای اب از ت زیا یا  نصا  هدپسا یلّی ی، فآ را هام  اد  ی درآ د
 تأدیباگا در چن   نا ی یا را   در پا خ گفت: ای  اا یشمناو  اد ،یا را جویا هدند

ا هاواا  یااط باود ی یاوش نداهاام  سا،مانی را باآ      پا اای  یشامم از ریا نفاس   ، ادم  ی
بایای از  حادراا    ۀباآ  ق اد   « ناز »ندیو  د ی   (117 :9 تا، ج بی ،)غزا ی ام بزنم نفسانی

-ابا     نناد  یاد  ای ندیو   نواا بآ یااای  ا ا فوف اا با  ل  ت از  ،هم   یض  ت را دارد
 ا س  ا   الام    » نویسد:  ی ص( ن ست،) پ ا ااندیو  یادهد  لام  اینیآبا ا اقاد بآ ت م آ 
 ی    نا  فح ح  اب  نجا ی تا آ ا زر شی ی لا ض  ف ی لای ا   آ  ند فح ح ی ی ا نای

 ص() پ اا اا ی نی ای  نادیو  اخ     (،91: 1384 ا دی ، )نجم «دایا الصوفیةهو ب    راها ی
ا ا   نای  فح ح ی رااها ا ات    ،ن ست ی  ند فح ح یا ض  فی باای  هنایاآ نشد  ا ت

  رایج دایا ی فوف آ  اا  ی
هنا ای ی  حااوا     اند ی نادیو   ۀی ناایا آا در  اوا  افانی از جناا «  اا» یرید ندیو

ی ی در  ااوا   هود، ای   خ  در  اب ایاار ی انادیو فایق   یافت نمی  ا ت بار ی  اب 
  وجاب چاآ چ از     هام ا ات  اآ    آیاد   یفاور باآ چشام  ای     باآ اه  نق قات   ناوم   نثور ی

ج ا  نادیو ی     اآ  درناا ی  ،ص( هد  ا ت) پ ا اادیو انا ی  االاتی در ریایت ایاار بی
 ریایا  بداا اهار  هد  ا ت  ص( گنا  بزرگی ا ت  آ در) یدااناساب آا بآ ر ول 
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  اا از  آ  بآ  لا ای تمسا جستتواا   االاتی  ارفاا  ی بی ۀدلای   مد بازجستدر 
هاا  اصاوفآ    ییای از ایا  ها اآ   ی آراا فاق اهار  یواهاد هاد  اآ     تش اا   ذهایبآ  ها آا

از  اوا  اصاوفآ    ،هاود  ب شاای  ی انای  آ در ای  ریزگار یا اع  ای  » ه اانی گوید: ا ت 
 اخنی را نقا     ص() یادا از ر اول   بساا  چاآ  اند؛ اا در طایق ریایت نداهاآ ا ت  آ  ابقآ

 ز  لام  در تم ناتوانید    ناود ایق ی ای   م  بآ  ادند  آ از آا بزرگوار ناود  ا ت   ی
ا ادی    ییی از ایناا بآ اا ااا جالال   ( 97: 1362 چی، هانآ) دیا «ناو  از غ ا آا بود  ا ت

 نادیو ی   ا اناد ایا  » نراارد:  ای  ای  ۀدرباار  ،ندیثیریایت غزا ی ا ت  آ ضم     وطی،
باودا  افا   بای   اآ  ان ااء   سی را ن افام  آ آا را ا ا  اد  باهاد  راا غزا ای در  اااب    

 ( 97 :)هماا «انادیو ای  ارا ریه  ا ت
تا  اق  ،اوب    گونآ  اخناا بزنناد،    اصوفآ د ت بآ ایااد ای هد  ا ت   ابچ زا  آ 

پایاآ باااا تاذ ا ی     ض  ف ی بی انادیوآ با اشهاد  اصوفآ »  ادم ی تذ ا آناا بود  ا ت:
 ( 104 )هماا: «ها درآ د  ا ت  ل ی در  ااب فور  بآ م  تا  ق  ،وب  آ  م

در  ،م بلاغت بااا تشاخ ص  الام نااوا از      اشای،  ا   افااد  ا اد ی   آ ای آنجااز 
د  ا  بایاوردارا   بساند، ا ا  افا بآ  ی دریغ ص() یدابا پ ا اا  اند، غ ا آا غوفی نداهاآ

نزد  اصوفآ د    باا   ،در فور  توافق با  ق ندیو ریایت  راهااً ند هسا از بلاغت  ساثنا
از  حماد با   ا  د د شاقی نقا  هاد  ا ات  اآ           جواز ی ارتیاب ایا   ما  باود  ا ات    

در  باا ی از ایا  نادارم  اآ آا را باآ پ غمااا نساات دهام          ، خ  اگا ن یو باهد» گفت:  ی
 ند  آ بایی از انادیو را  اآ  شا ا باا ناق باود       ج فا هاهمی نق   یاز ابو فجاالا لام

 ( هماا) « اد ج    ی
دارد  آ اا   ایری  ،می ریایت ی نق  انادیو، ریشآ در اجاهاد نادر ت ی بی ای  ه وۀ

ی ضا  ف ی ج ،ای     ص فح ح از نافح ح،هنا ایی  ند ی تشخا اقادا ای  گای  را بآ  بی
  ازد  هیار  یآ
 

 اهل تسنندر منابع حدیثی شیعی و  قباحدیث 
 نای ه خ نا  ا ،ی  آ نادیو  ای  یاا در  نابع ه  ی یافت نشد، تا آنجا  آ تااع  ادیم،

 )نااّ  ا ات ایا  نادیو را ریایات نیااد       نقا   ااد ،   ا جواهاا سن آرا در  «رداء»ی  «ازار»
اراا   جاا ع الافاول فای انادیاو ا ا اول      ای   لام در جا ع نادیثی  ( 133: 1402  ا ،ی،

 نااود  ناد،   اا را بآ یود  شغول  ی  ل،ب  همی  آ اه  ها پگیهند  ار ا ن ز یافت نشد  اب 
در  ااب  ایا ،  باا یجاود     ای  ندیو در  صادر ه  ی ی جوا اع نادیثی اها  تسان  ا ات     

  هود یاد  ی یفور بآ افانی فارس ی  ابی 
 د:هاو   ای  تأی اد هما    ل،اب     ی ی  اآ،  چهارفد ی ۀهمار ا مقاب  تسن م در ت ، قا 

  ثلاً هود، از آا یاد  ی ی ی در  اوا  اصوفآ  ث ااً ،ای  ندیو در جوا ع ریایی دید  نشد»
( 75 )ص ا محجاوب   شاف  ایا  نادیو در    ا محجاوب   شاف  ی (256 :4 ان اءا  ،وم )ج

: 1382 )تااد اانی،  «ای  اائی  الاّای  اائی تحات  ااائی لای اافهم غ ااا       چن   نق  هد  ا ت:
559 ) 
هااا گونااگوا از ایا      ضااط  گازارش پاس از   ،رورا   ااوا  افاانی  أ   ف فاهنگؤ 

فای   ) ااابی،  ای  ائی تحات  ااائی  » نرارد:  ی در چندی   ا   افانی  اارور، با ا لام ضاط أ 
 ( 166: 1394 ن ا، )فدرا « اابی( لای افهم غ اا  ندیو  د ی؟
 ا اا  ،  اادد ا ات،   ات یاا ناآ   رور، نادیو  د ای ا  أگویا یا در ای   وضوی  آ ای   ا 

 تواا  ائ  بآ یق   یا هد   ی
از ای   ایا بآ   اا ا اا   شف ا خفاء ی  زی  الا ااساز ای ،  ج،ونی در  ناا فا 

قا   ااد    را ن «ازار»ی « رداء»نادیو  د ای    ، اا ،ی  وا ه خ نااّ ی ی همچ ن ایرد  ا ت،
 ( 102 :2 ، ج1408) ج،ونی،  ا ت

 
 قباسیر تاریخی حدیث 

 از دید  هاد  ا ات    پنجم ۀ ددر  اوا  افانی  ندیو، ای  رید بااا نخسا   بار گماا  ی
ی  - ا سالام   ، آ -اندر ایاار   د  خاار آ د  ا ت » :آ د  ا ت ا محجوب  شفری در  ای 

 )هجاویاا،  «ای  ائی تحات  ااائی لا ی اافهم غ ااا      زیج  گفت: از جاائ   هم از یداا
ی هم  (161: 1385 با ضاط  ااب ) ،می، نخسا   زناا فوفی ( ی ن ز در ارا  ،می70: 1389

 ( 147 :14 تا، جبی )غزا ی، با ضاط  ااب یارد هد  ا ت ا دی ان اء ،ومدر 
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 )نااّ  ا ات ایا  نادیو را ریایات نیااد       نقا   ااد ،   ا جواهاا سن آرا در  «رداء»ی  «ازار»
اراا   جاا ع الافاول فای انادیاو ا ا اول      ای   لام در جا ع نادیثی  ( 133: 1402  ا ،ی،

 نااود  ناد،   اا را بآ یود  شغول  ی  ل،ب  همی  آ اه  ها پگیهند  ار ا ن ز یافت نشد  اب 
در  ااب  ایا ،  باا یجاود     ای  ندیو در  صادر ه  ی ی جوا اع نادیثی اها  تسان  ا ات     

  هود یاد  ی یفور بآ افانی فارس ی  ابی 
 د:هاو   ای  تأی اد هما    ل،اب     ی ی  اآ،  چهارفد ی ۀهمار ا مقاب  تسن م در ت ، قا 

  ثلاً هود، از آا یاد  ی ی ی در  اوا  اصوفآ  ث ااً ،ای  ندیو در جوا ع ریایی دید  نشد»
( 75 )ص ا محجاوب   شاف  ایا  نادیو در    ا محجاوب   شاف  ی (256 :4 ان اءا  ،وم )ج

: 1382 )تااد اانی،  «ای  اائی  الاّای  اائی تحات  ااائی لای اافهم غ ااا       چن   نق  هد  ا ت:
559 ) 
هااا گونااگوا از ایا      ضااط  گازارش پاس از   ،رورا   ااوا  افاانی  أ   ف فاهنگؤ 

فای   ) ااابی،  ای  ائی تحات  ااائی  » نرارد:  ی در چندی   ا   افانی  اارور، با ا لام ضاط أ 
 ( 166: 1394 ن ا، )فدرا « اابی( لای افهم غ اا  ندیو  د ی؟
 ا اا  ،  اادد ا ات،   ات یاا ناآ   رور، نادیو  د ای ا  أگویا یا در ای   وضوی  آ ای   ا 

 تواا  ائ  بآ یق   یا هد   ی
از ای   ایا بآ   اا ا اا   شف ا خفاء ی  زی  الا ااساز ای ،  ج،ونی در  ناا فا 

قا   ااد    را ن «ازار»ی « رداء»نادیو  د ای    ، اا ،ی  وا ه خ نااّ ی ی همچ ن ایرد  ا ت،
 ( 102 :2 ، ج1408) ج،ونی،  ا ت

 
 قباسیر تاریخی حدیث 

 از دید  هاد  ا ات    پنجم ۀ ددر  اوا  افانی  ندیو، ای  رید بااا نخسا   بار گماا  ی
ی  - ا سالام   ، آ -اندر ایاار   د  خاار آ د  ا ت » :آ د  ا ت ا محجوب  شفری در  ای 

 )هجاویاا،  «ای  ائی تحات  ااائی لا ی اافهم غ ااا      زیج  گفت: از جاائ   هم از یداا
ی هم  (161: 1385 با ضاط  ااب ) ،می، نخسا   زناا فوفی ( ی ن ز در ارا  ،می70: 1389

 ( 147 :14 تا، جبی )غزا ی، با ضاط  ااب یارد هد  ا ت ا دی ان اء ،ومدر 
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در آراار   آای یفور نق   ،ندیو  ذ ور در  صادر ندیثی ه  ی ی  نی نایافا ای  بنابا
 ها، جداا از ای  ا ت  باانر ز پا   ۀ پنجما رهور ناگهانی آا در  دا  ن، بآاه  طایقت
آا را باا اضاافا  ی ناای تغ  ااتای      اناد ی نیااد  ا انات در نقا    ر ایت  ندیوراییاا ای  
 گونآ ریایت  ااد  ا ات:   آا را ای  بهجةالطائفه  فؤبد  سی  بااا نمونآ  اند؛ ریایت  اد 

 ریزبهاا بق،ی ن ز د  قاً ( 54: 1999 )بد  سی، «ای  ائی تحت  اائی لای ،مهم  واا  ما  ال:»
ی هام ای در  وضاع    (303 :1 ، ج2008 )بق،ای ها اازا،   همانند بد  سی ریایت  ااد  ا ات  

ای  اائی تحات  ااائی     - ت اا ی  -  ماا  اال الله  » گونآ  نواا  اد  ا ت: دیراا یاا را بدی 
باآ   ص() پ ا ااجاا بسی هرفای ا ت  آ  خنی از  ( 416 :2 )هماا، ج «لای افونهم غ اا
اا باا   هاا یوانناد    با تغ  اا  ی اضافا  بآ اهیال  خا،ف ریایت هاود   ،ریایت از یدایند

اها  تسان      ارفااا از   اآ راییاان   یاباد   در ای  اهو ت  نرا   لحی بآ  نابع ای   خ  باآ 
ایا    هماۀ  باا  یافااآ ا ات    را  ن از هاا باآ آراار  افاانی ها  ی       با گذهت  د نای  اند ی بود 

تاواا غافا     نمای  ،دارد هاا  ارفانآ پاد  با ای  از  حاواا ای   خ   آ از دریافت ،ایفا 
 آ از آا د اآ  خناا پابارا ا ت  اآ   ا تاا اا  اب  ی توجآ بآ آا، تأ  بناباای  با  هد؛

 دهد   ،ب بآ فحت آا گواهی  ی
هاایی ا ات  اآ ناآ باآ       از آا د اآ دریافت ،ا  اا ای  اا یدایند در زیا  ااا ا هیا  ن

ایا    ،باآ دیراا  اخ     بداا اهاار  هاد  ا ات    ب،یآ بآ  اارا  دیراا هم  ای   اار  تنها،
 ،ا ساائای   ناازل  انصاارا در   اادالله یواجاآ   ا ت ندیو در ندیو دیراا ریشآ دیاند  

یااا   ند  اآ   اا   افی  ی هاا  خفی آیرد ی آناا را انساا بآ   اا  ی  خ  از افحاب  اّ
 ،)انصاارا  «یف اا ا اذی  یرد فا هم ا خااا    هام ا   افحاب ا ساّ: »نشاا یارد هد  ا تأهدر 

یااا   در را « اا»ندیو  رهور ا اقاد بآ ،هاا  پ ااد اا هاید باواا با ا هام از   (257: 1379
ا نضاایا  إ ءتق اا  ءیف ا ی الله ا إا  ااد  نبّأ» جو  اد:یا ازاق  اهانی جست ایا  اد
تاای  بنادگاا باآ درگاا        حااوب   (660: 1385 ،) اهاانی  «غابوا  م یذ ایاا إ  م ی افوا ی

باهاند   غایاب  اگاا ی  ،اناد  ناهنایاآ اگا ناضا باهند ؛یدایند پار ایاا  خفی از  ادم هساند
ایا   آید  آ  ای  ا یاا فااهم  یآنچآ تا ای  بخ  از  لام تقایا هد  از  یادا از آناا نشود
فا اای  نااوا  نقاول تو اط     از  اآ  ضامون     بدان م حاوایی  خ  پا را ندیو فوف انآ

 را ازاق  اهااانی دهاایاا ا ااا ا ات  اآ یاااا  اایا  ااد       ا ات هااد  باداهات    اهاانی 
هاد    با ایالا  در ا فاظ بآ د ات ناا م ن شاابورا ریایات    « ا مسادرو  ،ی ا صح ح  »

دهاد )ناا م    ص( یاا از ایافااا بنادگاا ن یاوا پار اا  ای     ) ا اما ت  آ بآ زباا پ ا اا 
 ( 364 :4؛ ج 44 :1، ج 1411، ن شابورا

 
 سخن عارفانه قبا در متون عرفانی

 اهاار  هاد    بآ دی  ناع از آرارا  اآ باآ ایا   الام پادایااآ هاد  ا ات،        ۀ پگیه در پ ش ن
 تمه ادا    د باا  أهاا آا با ت بار ی ای   خ  در  اوا  افانی، بایی از گزارش  ناور بآ

 ا قضا  همدانی ارائآ یواهد هد    
 

 کاشانیگفتار 
 (2: ر اد  اورۀ  ) «ا سموا  بغ ا  مد تاینها رفعالله ا ذا » یی  آیۀأ ادا ازاق  اهانی در ت

اند  اآ   نااا    بساآ ی چنگ زد ها بآ آا باز  اوا   نوا چ زا ا ت  آ آ ماا» نویسد:  ی
؛ پاس اهاار  ا ات باآ     ها را بدیا  اوا گوید: بالا  اار داد آ ماا  ت  آ  یآا  خ  یدا

همااا نق قات انسااا    ب ن د ی  اار  ا ت از ریح ی  ،اب ی نفاس  اا م  اآ       اونی  آ نمی
زیاا  دی اااا  ا     یاداا فا ایاد:   چنانیاآ  ،هنا د  ا   ]ا ت[  آ جز یدا  سی ای را نمی

 ( 175-174: 1393 ) اهانی، «هنا د اند، جز     سی آناا را نمی هاا    یاگا 
 

 بهان بقلیبیان روز
ایا   » نقا   ااد  ا ات:     ااا از دیرا  ارفانی ا ت  آ ای   اخ  را باآ  فاظ     ،بق،ی ه اازا

ر  ادس  در آی نآ جماال یلایات ناو    ،پوه دگاا غ ب چوا با ع ای  ائی تحت  اائی بااندازد
س ی، ا  از  ی در  ساند غ اب باان    بسااآ از  ساا فافا     ا بقاائی اها  پاد   ربوب ت بنمایند

 ( 327: 1374 )بق،ی ه اازا، «زنمت  مااا جهاا ر اآ
 

 گفتار شیخ محمود شبستری
 ا ت:  اید  گ،ش  رازه خ در  ثنوا 

 در آا هی  ناااب ا ات   جاا جهاا
 

 ناااااب  ای  اااائی را  اااااب ا ااات  
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 را ازاق  اهااانی دهاایاا ا ااا ا ات  اآ یاااا  اایا  ااد       ا ات هااد  باداهات    اهاانی 
هاد    با ایالا  در ا فاظ بآ د ات ناا م ن شاابورا ریایات    « ا مسادرو  ،ی ا صح ح  »

دهاد )ناا م    ص( یاا از ایافااا بنادگاا ن یاوا پار اا  ای     ) ا اما ت  آ بآ زباا پ ا اا 
 ( 364 :4؛ ج 44 :1، ج 1411، ن شابورا

 
 سخن عارفانه قبا در متون عرفانی

 اهاار  هاد    بآ دی  ناع از آرارا  اآ باآ ایا   الام پادایااآ هاد  ا ات،        ۀ پگیه در پ ش ن
 تمه ادا    د باا  أهاا آا با ت بار ی ای   خ  در  اوا  افانی، بایی از گزارش  ناور بآ

 ا قضا  همدانی ارائآ یواهد هد    
 

 کاشانیگفتار 
 (2: ر اد  اورۀ  ) «ا سموا  بغ ا  مد تاینها رفعالله ا ذا » یی  آیۀأ ادا ازاق  اهانی در ت

اند  اآ   نااا    بساآ ی چنگ زد ها بآ آا باز  اوا   نوا چ زا ا ت  آ آ ماا» نویسد:  ی
؛ پاس اهاار  ا ات باآ     ها را بدیا  اوا گوید: بالا  اار داد آ ماا  ت  آ  یآا  خ  یدا

همااا نق قات انسااا    ب ن د ی  اار  ا ت از ریح ی  ،اب ی نفاس  اا م  اآ       اونی  آ نمی
زیاا  دی اااا  ا     یاداا فا ایاد:   چنانیاآ  ،هنا د  ا   ]ا ت[  آ جز یدا  سی ای را نمی

 ( 175-174: 1393 ) اهانی، «هنا د اند، جز     سی آناا را نمی هاا    یاگا 
 

 بهان بقلیبیان روز
ایا   » نقا   ااد  ا ات:     ااا از دیرا  ارفانی ا ت  آ ای   اخ  را باآ  فاظ     ،بق،ی ه اازا

ر  ادس  در آی نآ جماال یلایات ناو    ،پوه دگاا غ ب چوا با ع ای  ائی تحت  اائی بااندازد
س ی، ا  از  ی در  ساند غ اب باان    بسااآ از  ساا فافا     ا بقاائی اها  پاد   ربوب ت بنمایند

 ( 327: 1374 )بق،ی ه اازا، «زنمت  مااا جهاا ر اآ
 

 گفتار شیخ محمود شبستری
 ا ت:  اید  گ،ش  رازه خ در  ثنوا 

 در آا هی  ناااب ا ات   جاا جهاا
 

 ناااااب  ای  اااائی را  اااااب ا ااات  
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هاود     نی ای   خ  راها ا ات ی اهاار   ای   » در هاح آا گوید: تا آ ای  ای  ب ت،اب 
 تا اآ، )ابا   «ااد باآ ناااب ت  ناا   وجاودا  ا ات      ا  ای  ائی تحت  اائی؛ بآ ای   لام  آ

1375 :208 ) 
 

 بیان خواجه محمد پارسا
اند  آ  سااا بآ نجاب    ارفاا با غ ب  ااد از اه  غ ب،» نوهاآ ا ت: ا حیمفصوص هارح

: 1366 )پار اا،  «فای الله باود   ای  ائی تحت  اائی ی   نای هالاو، فنااء    اند  آ ر،مانی بشاا
 هاا ر،مانی بشاا آناا ا ت  نجاب دربارۀ ،ا ااارا ی ایافایی اه  غ ب ۀ  جنا(129

 
 گفتار شاه داعی شیرازی

 دا ی ای  ب ت:
 ز تارییی ز ف  ریز هاب  ا   

 
 ز یل  چشمآ ن واا ط،اب  ا    

 ،نماناد  ها آای گاهی  آ  آ بآ ف ض رینی ر  د بآ تاو ر وم بدنی ر  د ها» گفاآ ا ت: 
ی  اائی  ا ]نادیو[  د ای آ اد  ا ات  اآ      در سی آا ف ض را بشنا د با آنیآ  بآ چآ نشاا

 ( 325: 1377 )ه اازا، «تحت  اائی لای افهم غ اا
 

 سید علی همدانیبیان میر
 آ از فحات تاوانرااا غافا  ی   طا ب باید  ،دیرا» در توض ح ای   لام گفاآ ا ت:  د   ا

ه  بحیم فا ا        تو ی    ا انا اناااز  ند ی فحات اه  فلاح را جا ادلا اد 
ا  شای یایادیا    ی بالغد اۀ ا  ع ا ذی  یاد وا ربهام   یافاا نفس ی ارباب  ،وب با  ااب ت،

ای  اایی تحات  ااائی    چشم نقار  ننراد ی اهار  آ یجهآ غن مت دارد ی در ه چ هیساآ ب
 ( 543: 1370 )همدانی، «نصب      ازد

 
 گفتار روزبهان ثانی

انفاس  اارو ای  ا ت  اآ ناا ی   » ابااه م ریزبهاا رانی در تشایح ای   خ  نراهاآ ا ت:
 آ  دار ی  اار ز    ی ز اا ا ت ی تا  نقا  جهاا ا ت ی یجود هایف افف ا ت  ۀنو 

ی چشام هاا    یرا دیاد   شاا یا ی نخواهد بود ی اگاچآ دیدۀجهاا از یجود ای ۀ اف ، ا م
ایشااا را در   - ت اا ی  ی تااارو  یجا  ی  الا    - فانب بصاا ادراو ایشاا نیند  آ نق

 )ریزبهااا راانی،   «لا ی اافهم غ ااا    اائیای  ایی تحت  دارد  آ:  ااب ا لا  یود  ی ۀ ای
1382 :16-17 ) 

 
 عربیتقریر ابن

در   هاف،  ۀ ب ست ی ییام  اورۀ   ابی در تفس ا آی  ،ی ب   حمد ب  ،ا  افاا ناااان اگ
   أا ی افهم غ اهم ا مونادیا    ام هأناًأی  أج ّأا هم » نویسد: ربهم ا ،م بهم  ی هاح

ت  ااائی لا ی اافهم   ای  اایی تحا   ت ا ی: بهم  ما  ال ماحققوا بآ فهو ا ،ما ها یوا فی الله ا 
 ا م ا ات  اآ    اا انداز  بآهأا ای  اا یدایند  ( 402-401 :1، ج 1422  ابی،)اب  «غ اا

هنا ند  ای  بندگاا در  قام یالاا تون دند ی ها ا ی فاانی در یدایناد    اغ ار، آناا را نمی
ری یدایند فقط از آناا آگا  ا ت ی در هأنشاا فا اود  ا ات: ای  ااا     از ای   ی  احقق بدی

 هنا د  اند ی  سی جز    آناا را نمی    زیا  ااا   
 

 تبیین فراهی هروی
 در توضا ح ایا   اخ  نوهااآ ا ات:      (908 )یفاا    سای     الا فااهی هاایا  شاهور باآ    

  اهی را جز یاص ا خااص نشنا اند     سافااای  فااا فاهی را  وام ی یواص هنا ند سا»
 ( 274: 1384 )فااهی هایا، «  ایی تحت  اائی لا ی افهم غ ااای

 
 تقریر نجم رازی

ۀ تقایاا  ااد  ا ات  نیاا      افاادا  ااد ا دی   ااا ای  ندیو را در  واض ی چناد از   نجم
، ی در چاا    ااا  ۀباا یاه   هشا دا  1322ا  چا   ت  آ در اا فظ  ۀتذ ا ضاط دیگان ، هم

ر اد   ناا  یبآ  ریانی با  فظ  ااب ریایت هد  ا تیوره دا بآ اهامام  حمدا     1377
تقایا  اذ ور از ها خ رازا      خا،ف بود  باهد ۀباا اس دی نسخنرارش دی چا   ذ ور 

 د:وه ی آ بآ یا  ورد اهار   ا ت لاوی نخسا    ۀخسا اس نبا



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 21

ی چشام هاا    یرا دیاد   شاا یا ی نخواهد بود ی اگاچآ دیدۀجهاا از یجود ای ۀ اف ، ا م
ایشااا را در   - ت اا ی  ی تااارو  یجا  ی  الا    - فانب بصاا ادراو ایشاا نیند  آ نق

 )ریزبهااا راانی،   «لا ی اافهم غ ااا    اائیای  ایی تحت  دارد  آ:  ااب ا لا  یود  ی ۀ ای
1382 :16-17 ) 

 
 عربیتقریر ابن

در   هاف،  ۀ ب ست ی ییام  اورۀ   ابی در تفس ا آی  ،ی ب   حمد ب  ،ا  افاا ناااان اگ
   أا ی افهم غ اهم ا مونادیا    ام هأناًأی  أج ّأا هم » نویسد: ربهم ا ،م بهم  ی هاح

ت  ااائی لا ی اافهم   ای  اایی تحا   ت ا ی: بهم  ما  ال ماحققوا بآ فهو ا ،ما ها یوا فی الله ا 
 ا م ا ات  اآ    اا انداز  بآهأا ای  اا یدایند  ( 402-401 :1، ج 1422  ابی،)اب  «غ اا

هنا ند  ای  بندگاا در  قام یالاا تون دند ی ها ا ی فاانی در یدایناد    اغ ار، آناا را نمی
ری یدایند فقط از آناا آگا  ا ت ی در هأنشاا فا اود  ا ات: ای  ااا     از ای   ی  احقق بدی

 هنا د  اند ی  سی جز    آناا را نمی    زیا  ااا   
 

 تبیین فراهی هروی
 در توضا ح ایا   اخ  نوهااآ ا ات:      (908 )یفاا    سای     الا فااهی هاایا  شاهور باآ    

  اهی را جز یاص ا خااص نشنا اند     سافااای  فااا فاهی را  وام ی یواص هنا ند سا»
 ( 274: 1384 )فااهی هایا، «  ایی تحت  اائی لا ی افهم غ ااای

 
 تقریر نجم رازی

ۀ تقایاا  ااد  ا ات  نیاا      افاادا  ااد ا دی   ااا ای  ندیو را در  واض ی چناد از   نجم
، ی در چاا    ااا  ۀباا یاه   هشا دا  1322ا  چا   ت  آ در اا فظ  ۀتذ ا ضاط دیگان ، هم

ر اد   ناا  یبآ  ریانی با  فظ  ااب ریایت هد  ا تیوره دا بآ اهامام  حمدا     1377
تقایا  اذ ور از ها خ رازا      خا،ف بود  باهد ۀباا اس دی نسخنرارش دی چا   ذ ور 

 د:وه ی آ بآ یا  ورد اهار   ا ت لاوی نخسا    ۀخسا اس نبا
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با یافراا یوی  ا ت،  از غ اتی  آ نق را اهذ  عره د چآ  در دارد ی وی جمال ی»
آ طا اای   د  اا  ذاب  آ دری   صا یاود را چاوا  ااب،ی نااو د  با      یا لۀ بآتاق  ز  
ا ت ی  د ی را  اآ غ ا  فاانب   فایگذاهاآبا ریا یواص یوی   ،نمایند  ینااق فاا

  نی گادان د  تاا از نااا نا حا ااا ایا  نادیو  حفاوظ  انناد  اآ ای  اائی تحات  ااایی            
 (  دیراا تقایااا  ها خ در فافحا     268-267 :1322 ا ادی  رازا،  )نجم «لای افهم غ اا

، 242، 226 ا هد  ا ت ی تقایاا  هماو باا ضااط  اااب در فافحا       ا 190ی  123، 116
 یارد هد  ا ت  543ی  379

 
 القضات همدانی از حدیث قدسیبیان عین

ی،اق جهااا    یا ا ا  اد  ا ات   تمه دا در  باریا ا قضا  همدانی ای  ندیو را    
فلا  ی آفاین  آفاید  ا ات   سام ایل    ۀبا  آ گونآناا را  آ یدایند  ساآدانرا  آ  سم 

 ااآا در ناق آنااا      ا ا از نق قت ی   نای آدم یاا ی باهاند    ،آد ی دارند هی  یفور  
گمااهای ایا  د ااآ، غف،ات ا ات        تاا از آا را دارد   ،ات   ت ا ا چارپا با  بادتا ی گمااا    

سام دیم،    ا، ا ا (39: 1389ا قضا  همدانی، )    ها  هم ن ست د اآ از انساا  ادا ای یاد
ی نق قت آدم دارناد  فضا     اند از آدم آ د  نق قت بآهم  ی هم فور  ی هی  آدم دارند

ا قضاا ،   ا   ) ا ات    نای ب،یآ از جهت  ،از جهت رای  ی  ال ن ست ،ای  گای  از ی،ق
1389 :41)  

  ی نق قات  هاد یق   نائا    ی بآاند  دی  ر  د   سم  وم گایهی هساند  آ بآ  غز ی  بّ
نق  اار دارند ی جاز    ااند ی زیا چاا هسا یداینداند  ایناا در نمایت غ ا   آا را چش د 

د  ا   صاور   باآ  یا  ی اگفا  از ای  گای   می  ن ست هنا د   خ  نق،  سی آناا را نمی
 اخ  گویناد ی   از آناا  ،باید چنانیآتوانند آا  نمی د    ض ق  جال اار  ا ت   اارا  بآ

ی هاچاآ   اناد  ناتواا نند،  اد اا از فهم ی ادرا    آناا را بشنا انند، ی هاچآ را  آ ا قا  ی
ی بآ ر ز یواهاد   هود، در پاد  نق آناا گفاآ  یدر در  ا ب  اارا  ی ا فاظ در توف ف ی 

ی یااا   دیا آ ای  آ نق بآ  اخ  در  ابهام ا ت ۀدر پاد چناا آایجودا ای  د اآ  ۀ  بود  
  تاواا  اباآ نادا  اآ ناآ ا فااظ ی  ااار       ، اار دارناد  یدا یگۀیدهد  آ تحت  ااا  اا   ی

 ری یا  ااز   ی نآ آد  ااا یااراا هانایا  آنااا را     بشنا انندبآ  ادم آناا را دارند  آ ان یاس 
داناد چاآ     اآ یاود  ای    دهاد  ا  ای اا  یود از آناا  ۀیدایند یاا از   افت انحصارا ییگ

 گوید:  وم  ی ۀا قضا  در   افی طایفت  اااِ  نسوب بآ اات  دارد     تح ییها انساا
ی در ی نق قات یقا   چشا د      باهند ر  د دی   بّ ُآ اا باهند  آ ب طایفآ ،ا ا  سم  وم»

فاآ  یاز ایا  طا  یتما  بآی « أی  ائی تحتَ  اائی لای افهُمُ غَ اا»نمایت غ ا  ا هی باهند  آ 
اناماال   ناود؛ زیاا  آ یود  اار  از آا  افا آید ی افهام ی،اق آا را  ادا  می  ندیو

اا ی ر زا ناواا گفت ی نص ب ی،ق از   افت ای  طایفآ جز تشا هی ی  نیند ی جز در پاد 
  (43-42)هماا:  «تمث ،ی نااهد

 

 سوم ۀطایفقرآن و 
 هساند: ایز هاا ییگگی دارااا قضا  طایفۀ  وم در ب اا    

 اند  ر  د بآ  بّ ی  غز دی    1
 اند  نق قت دی  را چش د   2
 هساند  هی، در نمایت غ ا  ا  اابآ دلا ت ندیو  د ی   3
ییای  صاور ا فااظ ی     تواا از ای  گای   اخ  گفات؛      نمیطور تام ی  ا بآ دی د    بآ  4

 د اآ  بادا بآ نق قت ای ها در پی تحم  افهام دیرا انساا  اارا ، دی دیرا  دم
ا ماؤ ن   رجِاال فَادَ ُوا      ا   یگفااآ ا ات:    اناد ی  اخ    از ایا  طایفاآ   ، اآا  اایم 

: انازاب  اورۀ   اا بَادّ ُوا تَاادیلاً )    ی  نِهم    ینَاَاِا  ا اهَدُیا اللهَ  َ، آِ فَمنهم  َ   ضَی نحَاَآ یَ
اا بازگشات   (  ایناا بآ  هد ی پ مانی  آ با یدایند بساند، فاد انآ  م   ادناد ی  حااآ  23

گفاا  از ایا   هاد،    آ دند یا در انااار آا نشساند   اخ   نائ نداهاند تا اینیآ یا بآ ههاد  
تاواا داد ی اگاا  اخنی از ایا  پ مااا باآ   ااا آیاد،          اا از آا هم نمای  ا ت ی نشانآ دهوار

باآ فادق    باگشات یصوف ت بسا ار باارز ایا  گاای ،      ادراو  ند؟!   ست  آ دریابد ی
 هماۀ فدق ی را ای در  ۀ سئ،دی گای  پ ش   باتاا داد  ا ت،  با ی  طایفآ را  آنچآ اا ت

 اب اد رفاارا آناا ا ت؛ فدق در گفاار ی را ای در  م  ی  ق د  
اا در  ااآا، ا اا ایا      همآ»گوید:   ی در تا    ای  طایفآ از  ساا  اآا  ار  همدانی

ی از آا  هد چآ ب اا تواا  اادا، ی   الله  ، آ اهَدیا  رجالٌ فَدَ وا  ا طایفآ چن    ادند  آ
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 ری یا  ااز   ی نآ آد  ااا یااراا هانایا  آنااا را     بشنا انندبآ  ادم آناا را دارند  آ ان یاس 
داناد چاآ     اآ یاود  ای    دهاد  ا  ای اا  یود از آناا  ۀیدایند یاا از   افت انحصارا ییگ

 گوید:  وم  ی ۀا قضا  در   افی طایفت  اااِ  نسوب بآ اات  دارد     تح ییها انساا
ی در ی نق قات یقا   چشا د      باهند ر  د دی   بّ ُآ اا باهند  آ ب طایفآ ،ا ا  سم  وم»

فاآ  یاز ایا  طا  یتما  بآی « أی  ائی تحتَ  اائی لای افهُمُ غَ اا»نمایت غ ا  ا هی باهند  آ 
اناماال   ناود؛ زیاا  آ یود  اار  از آا  افا آید ی افهام ی،اق آا را  ادا  می  ندیو

اا ی ر زا ناواا گفت ی نص ب ی،ق از   افت ای  طایفآ جز تشا هی ی  نیند ی جز در پاد 
  (43-42)هماا:  «تمث ،ی نااهد

 

 سوم ۀطایفقرآن و 
 هساند: ایز هاا ییگگی دارااا قضا  طایفۀ  وم در ب اا    

 اند  ر  د بآ  بّ ی  غز دی    1
 اند  نق قت دی  را چش د   2
 هساند  هی، در نمایت غ ا  ا  اابآ دلا ت ندیو  د ی   3
ییای  صاور ا فااظ ی     تواا از ای  گای   اخ  گفات؛      نمیطور تام ی  ا بآ دی د    بآ  4

 د اآ  بادا بآ نق قت ای ها در پی تحم  افهام دیرا انساا  اارا ، دی دیرا  دم
ا ماؤ ن   رجِاال فَادَ ُوا      ا   یگفااآ ا ات:    اناد ی  اخ    از ایا  طایفاآ   ، اآا  اایم 

: انازاب  اورۀ   اا بَادّ ُوا تَاادیلاً )    ی  نِهم    ینَاَاِا  ا اهَدُیا اللهَ  َ، آِ فَمنهم  َ   ضَی نحَاَآ یَ
اا بازگشات   (  ایناا بآ  هد ی پ مانی  آ با یدایند بساند، فاد انآ  م   ادناد ی  حااآ  23

گفاا  از ایا   هاد،    آ دند یا در انااار آا نشساند   اخ   نائ نداهاند تا اینیآ یا بآ ههاد  
تاواا داد ی اگاا  اخنی از ایا  پ مااا باآ   ااا آیاد،          اا از آا هم نمای  ا ت ی نشانآ دهوار

باآ فادق    باگشات یصوف ت بسا ار باارز ایا  گاای ،      ادراو  ند؟!   ست  آ دریابد ی
 هماۀ فدق ی را ای در  ۀ سئ،دی گای  پ ش   باتاا داد  ا ت،  با ی  طایفآ را  آنچآ اا ت

 اب اد رفاارا آناا ا ت؛ فدق در گفاار ی را ای در  م  ی  ق د  
اا در  ااآا، ا اا ایا      همآ»گوید:   ی در تا    ای  طایفآ از  ساا  اآا  ار  همدانی

ی از آا  هد چآ ب اا تواا  اادا، ی   الله  ، آ اهَدیا  رجالٌ فَدَ وا  ا طایفآ چن    ادند  آ
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(  از 43: 1389 ا قضا  همدانی،   ) «چآ نشاا تواا دادا؟ ی اگا گفاآ هود  آ فهم  ند؟!
اناد، از هاچاآ ب نناد ی     اف،ی دی  ر ا د   ۀهسا آ ای  طایفآ اه   بّ هساند ی بآ  غز ی  آنجا

گفاا    ۀتواا گفت ی چآ هایساا  بّ چآ  ی  ا ا با ر  دا بآ ،ر انند بشوند، یود را بآ  بّ  ی
گ ااد    اارا  ی ا فاظ را  ای  ار زگویی جاا گفا  ب  دیرا  جال  خ  ن ست آنجا ا ت؟!
یا   ی ا ر ا د   باآ  ابّ   طایفاۀ هود  نال،  صاداق ایا     ها در  ا ب ر ز ب اا  ی گفانی ۀی هم

 ؟اند   اا ای  اا تحت  اااِ نق
  (130 :فاافا   اورۀ  ل یا ا   ) آفا اید:  لام  ،ی  ص(  ی) ا ام اآا یلاب بآ نای 

فی ایاالا  ا ، ا  یا نهاار     اّإ فا ود: جایی دیرا»گوید:  ا قضا  در ادا آ  ی    ری ای از 
بّ آ  ا چ زهاا هااح تاواا  اادا تاا با         از همۀ(190  مااا:  ورۀ آل) ی ی الا اابلایا   

رَ از باا   از  بّ جز یاف ای ناواا نماود ی باآ   چآ هاید گفت؟ ی  ، بّ ر  دندآ ر ند، چوا ب
: 1389ا قضاا ،   ا   ) «ی آل یا ا   ( ای  یلاب فا ود  اآ  الام  ،ا   ا سلام  ، آ صلفی )

43)  
 

 گیرینتیجه
  اار    ازا، از  ناابع بسا ار  هام   افات    انادیو  د ی در  نار  ااآا ی انادیاو نااوا   

باا  ناواا     اخناا  ازاا  پاار   ،باا ایا  یفاف     ناپذیاناد  یدهآجناآ  ای  هساند  آ از افانی 
؛ ییای از  اناد  بار ای   ابا  ندیو  د ی در  اب اه  طایقت را  یافاآ ا ت  آ از دی جناآ 

« هم غ ااا ای  ائی تحت  ااائی لای ااف  » أرور   از ب د  حاوایی ی دیراا دیدگا   ندهنا ی
)ص(  نواا نادیو  د ای    مپ ا اا ا ا بآ نق  از یدایند ی بآ زباا یجساۀدر  اوا  افانی 

ا اا باآ    ،ویمها  ای   خ   واجآ نمیبا ، هاا ای  آ  د   نیاش در  اوا  افانی با  یافاآ ا ت
  از هاویم  ری  ای آریبا نادیو  د ای     ول نای ی  نواا بابا ای   خ  پنجم  در  دۀ ییاار 
 ۀهنا اان از اهم ات نادیو   ی اقم  فحتا ام )ص( از ن و   آ ا اناد  خ  بآ پ ا اا آنجا
در   اآ  ط،ااد   ای ،   فا داد  هد  ا ات  ۀی د ،لاا ندیواا بایوردار ا ت ی بآ جا  ییگ 

 لا ای    آ آیا ای  گفااآ از انادیاو نااوا ا ات یاا      تا    نق قا   نیاش فور  پذیاد
   ارفانآ

 آیا ای   خ  ندیو  د ای ا ات یاا باداهاای  ارفاناآ  اآ ریشاآ در        ،دیرا اار  بآ 
 :د ا د ات آ چنادی  نیااآ باآ    ،باا ت ماق در ایا   اأرور      ص( دارد) پ غماابایی از انادیو 

، ای  اائی  لاّإلای اافهم غ ااا     اثلاً ، لاّإ، اضافا   فای پس از ی  ااب  ااهاا  خا،ف  ضاط
، ی ریایای باا  وضاوی انادیاو  د ای     نای  ااب  آا در جوا ع ندیثی ه  ی ی  نی  ناود

اش در  نثورا   افاانی ایا     رهور ناگهانی ناود آا در آرار  افانی تا  د  پنجم ی  اانجام
  دارد  ی همی پاد  با  اا  آ همآ از  سئ،ۀ

حوث نآ یاب م بدی  بایر  ای  هویم  آ  لام  ا هد  فافت  یبا درنااگافا   وارد یاد
از نادیو  باا ایا  یفاف  لا ای ا ات بایا ااآ         نااوا  ندیو  د ی ا ت ی نآ فا اودۀ 

نضاات     اا هااا  از فادیر آا از زبااا یجسااۀ      لا ای  اآ پ   هماا ؛ص() ا ام پ ا اا
ایا  افاللاح      نی ا ات  نق  بآ  ، حدراا افللاح بآ  بآ دیرا  اار  ی   ا تآگاهی داد

آا انا اج بآ یرید نص ی د  ا    ۀجواز نق    نی ندیو ی تاجم»ندیثی بدی    نا ت  آ 
زیااا همرااا باآ  سااا      ؛ ند ب،یآ رجحاا آا  ی نیم بآ جواز ،ریایی ندارد ی بداهت  ق 

قا  ن سات؛   تاجماآ ی ن  اا جاز  ایاار آهنایی نداهاآ ی بااا ت م م ا افاد  از انادیاو چاار   
 -  لا اآ  ج،سای    (129-128: 1362 ،چای  هاانآ ) دیا «ای   وضوی ایالافای ا ات   اگاچآ
بآ جاواز نقا  باآ   نای باا      ،  ،ف ی ی،ف از طوایف بزرگاا همۀ» فا ود  ا ت: - الله رنمآ

ی اد ایا    أدر ت ( 164 :2، ج 1404 ) ج،سای،  «اناد  تمای  یافااآ طور د  ق   لع بآ اداا   نی بآ
باآ نضاا   اا     »  ناد:  ی( ریایات  ای  ) فاادق مد ب   س،م یااا را از ا اام   ح ، قو آ
: اگا با ای   اهم  فا ود افزایم ی یا از آا  ی چ زا بداا  ی هنوم ی ندیو همارا  ی:  ادم

، ای  ا یااا یجاود دارد   گذهاآ از ای  انامال  )هماا( «ا ی نداردبا انی اهی  ار،   نی را
  تصاو  بشاویم  اه   هاا ی باداهت ا  آ در ت     هویت یا  ی ای   لام  ای  بآ ا انااط

  ییای از  اهد فاایانی در آرار  افانی داردا افادا   افا از آیا   اآنی هو ،بآ دیرا  خ 
ااریاا  گفااآ    ۀ ور 56 بااا نمونآ یا در باب آیۀ ؛هاا جن د بغدادا ا ت باداهت ها آا

  اا  ی -ت اا ی   -فخ،قنی  م افاآ  ال  ؟ فیاا الله  نز لای ا ا ی،قت ماا اا  و ی ا ّ» :ا ت
: 1427 ،) زیادا  «غ اا   ی   افوا  ذا  ال ابا   اااس      ادیا اا  لاّإالانس ی،قت ا ج  ی

 انای   آ یا با توجآ بآ تفس ا اب   اااس آید   از ب اا جن د با ی یضوح بآ  ای  نق قت (203
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 آیا ای   خ  ندیو  د ای ا ات یاا باداهاای  ارفاناآ  اآ ریشاآ در        ،دیرا اار  بآ 
 :د ا د ات آ چنادی  نیااآ باآ    ،باا ت ماق در ایا   اأرور      ص( دارد) پ غماابایی از انادیو 

، ای  اائی  لاّإلای اافهم غ ااا     اثلاً ، لاّإ، اضافا   فای پس از ی  ااب  ااهاا  خا،ف  ضاط
، ی ریایای باا  وضاوی انادیاو  د ای     نای  ااب  آا در جوا ع ندیثی ه  ی ی  نی  ناود

اش در  نثورا   افاانی ایا     رهور ناگهانی ناود آا در آرار  افانی تا  د  پنجم ی  اانجام
  دارد  ی همی پاد  با  اا  آ همآ از  سئ،ۀ

حوث نآ یاب م بدی  بایر  ای  هویم  آ  لام  ا هد  فافت  یبا درنااگافا   وارد یاد
از نادیو  باا ایا  یفاف  لا ای ا ات بایا ااآ         نااوا  ندیو  د ی ا ت ی نآ فا اودۀ 

نضاات     اا هااا  از فادیر آا از زبااا یجسااۀ      لا ای  اآ پ   هماا ؛ص() ا ام پ ا اا
ایا  افاللاح      نی ا ات  نق  بآ  ، حدراا افللاح بآ  بآ دیرا  اار  ی   ا تآگاهی داد

آا انا اج بآ یرید نص ی د  ا    ۀجواز نق    نی ندیو ی تاجم»ندیثی بدی    نا ت  آ 
زیااا همرااا باآ  سااا      ؛ ند ب،یآ رجحاا آا  ی نیم بآ جواز ،ریایی ندارد ی بداهت  ق 

قا  ن سات؛   تاجماآ ی ن  اا جاز  ایاار آهنایی نداهاآ ی بااا ت م م ا افاد  از انادیاو چاار   
 -  لا اآ  ج،سای    (129-128: 1362 ،چای  هاانآ ) دیا «ای   وضوی ایالافای ا ات   اگاچآ
بآ جاواز نقا  باآ   نای باا      ،  ،ف ی ی،ف از طوایف بزرگاا همۀ» فا ود  ا ت: - الله رنمآ

ی اد ایا    أدر ت ( 164 :2، ج 1404 ) ج،سای،  «اناد  تمای  یافااآ طور د  ق   لع بآ اداا   نی بآ
باآ نضاا   اا     »  ناد:  ی( ریایات  ای  ) فاادق مد ب   س،م یااا را از ا اام   ح ، قو آ
: اگا با ای   اهم  فا ود افزایم ی یا از آا  ی چ زا بداا  ی هنوم ی ندیو همارا  ی:  ادم

، ای  ا یااا یجاود دارد   گذهاآ از ای  انامال  )هماا( «ا ی نداردبا انی اهی  ار،   نی را
  تصاو  بشاویم  اه   هاا ی باداهت ا  آ در ت     هویت یا  ی ای   لام  ای  بآ ا انااط

  ییای از  اهد فاایانی در آرار  افانی داردا افادا   افا از آیا   اآنی هو ،بآ دیرا  خ 
ااریاا  گفااآ    ۀ ور 56 بااا نمونآ یا در باب آیۀ ؛هاا جن د بغدادا ا ت باداهت ها آا

  اا  ی -ت اا ی   -فخ،قنی  م افاآ  ال  ؟ فیاا الله  نز لای ا ا ی،قت ماا اا  و ی ا ّ» :ا ت
: 1427 ،) زیادا  «غ اا   ی   افوا  ذا  ال ابا   اااس      ادیا اا  لاّإالانس ی،قت ا ج  ی

 انای   آ یا با توجآ بآ تفس ا اب   اااس آید   از ب اا جن د با ی یضوح بآ  ای  نق قت (203
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باآ   ،آ غا  اف،ی آفاین  ج  ی انس ا ت ااد  انساا با   افت نق  ی تفس ا با نم  
ن از ناد   ری ایا  ز ا  نهااا ا ات   ،گانج   ا ات ت ا ی همچوا گنج پنهانی پی بااد   یفاا نق

را ی،اق  ، آفایادگاا هاود   ۀیوا ت هانایا  هم از آا جهت  آ  ی نق ی هدا ا تهنایاآ
ا اانااط  ، ایا   الام   یابد  با ای  یجاآ  نامال دیم یجاهت ب شااا  یا ،ای  ا اس   باآفاید

از ریایت ندیو  ج،ونی پس   ذ ور باداهت  اد  ا ت  از آیۀ  آ جن د ا ت اا  ارفانآ
ی  اند  نااود   ص( ) پ اا اا ایا  نادیو  الام     اینیاآ ت م آ  انای باا   نق  گزارش اب   نز، ی

ح ح :   نای نادیو  ناز، فا     ارا گفاآ ا ات » :نویسد ،  یفح حی ندارد ی ض  ف ا ت
 ی (  سافاد هاد  ا ات  56: ااریا  ورۀ الانس الا    ادیا ) ا ی،قت ا ج  ی ا ت ی از آیۀ
فوف آ فااایاا رخ داد  ا ات ی باا آا ا امااد  ااد  ی افاول یاود را باا آا         ای  در  لام 
بناباای  افزیا با ا اانااط   اانی  افاانی از     ؛(132 :2، ج 1408، ) ج،ونی «اند ا اوار  ایاآ

ریها      بادی  های   ناد   اانی ب،ناد  افاانی را دار    فاضاۀ ، انادیو ناوا ن ز راف ات ا آا ا
اا ا ات  اآ ریشاآ در     ب،یآ  خ   ارفاناآ  ا ت، ناود  د  آ ای   لام، ندیو  د یهو  ی

ص(  او   ) ا اام باا فا اای  پ اا اا     اخ   ارفاناآ    ای  ا اناد ص( دارد ی) پ ا ااندیو 
  دهو انادیو  د ی یارج  ی ی از دایاۀیابد   ی
 

 منابع
   نشا ا و    م اا(  تاجمۀ نس   انصاری1383 اآا  ایم  ) -
  تحق اق ی  ( اادا ازاق ییلا  تفس ا اب   ابای )تاأ  (  ق 1422  ) حمد ابی،  ،ی ب  اب  -

 ب ای   تصح ح  م ا  صلفی رباب  داران اء ا اااث ا  ابی 
  تحق ق ی تصح ح  ارم دزفو  ااا   هاح گ،ش  راز(  1375ا دی   ،ی  ) تا آ، فائ اب  -

 تهااا  نشا آفاین  
هاااح  ااادا ازاق (  هاااح  نااازل ا سااائای  )باا اااس 1379 ااادالله  )یواجااآ انصااارا،  -

 تهااا    ا زهاا ا اهانی(  نرارش  ،ی ه ایانی  اناشار
   حقق ی  صحح ادیارد بدی    الطائف بهجة ( م 1999  ) حمدبد  سی، ابویا ا  مار ب   -

 ب ای   دارا نشا فااتز هااینا 

   حقاق ی  تفسا ا  ااائس ا ا ااا فای نقاائق ا قااآا      (  م 2008بق،ی ه اازا، ریزبهااا  )  -
 ب ای   انمد فاید  زیدا  دارا یاب ا  ،م آ  صحح 

   تصح ح ی تحق ق هاناا  اب   اناشاارا  طهاورا   هاح هلح ا (  1374)   _____ -
 تهااا 

 ا از    نگادتصاح ح ج، ا   سارا     هاح فصوص ا حیم ( 1366د  ) حمیواجآ  پار ا، -
 تهااا  نشا دانشراهی 

   حقاق ی  صاحح  ا د  حماد     تسان م ا مقااب    (  1382  ) حمدا دی   تااد انی، همس -
 تهااا  طااطاایی بهاهانی   اابخانآ  وز  ی ا ناد  ج،س هوراا ا لا ی 

  اناا ناهاایا   میتبة   شا  افللانا  ا فنوا ی ا  ،وم(  م 1996تهانوا،  حمد ،ی  ) -
 ب ای  

  تحق اق  صالفی   ا مساادرو  ،ای ا صاح ح     (  ق 1411نا م ن شابورا، ابو ادالله  ) -
 ب ای     دارا یاب ا  ،م ۀ  ادا قادر  لاء

 سسدة ؤم. الق سدیة فی الاحادیث  السنیةالجواهب  ( ق 1402ناّ  ا ،ی،  حمد ب  نس   ) -
 ب ای   الا ،می  ،ملاو ا  

 تهااا   نا بی  فادا  ااد ا(  ق 1322ا دی  ابوبیا  ) رازا، نجم -
ریانی  ها ت اناشاارا   ،مای ی     حمدا     بآ اهامام  افادا  ااد(  1377  )_____ -

 تهااا  فاهنری 
  جمع ی ایا ار فااحی فاا ح  دارا حادیو    ا الاغآ نهجهاح (  ق 1426رضی، هایف  ) -

 تهااا  ی ا نشا  للطباعة
  تحق اق ی تصاح ح جاواد ناوربخ       اهل العبفان تقفة(  1382ریزبهاا رانی، اباااه م  )  -

 تهااا  ی،دا  ،م اناشارا  
    اااجم  اایم نسا نی  نشاا  ،ام      نخسا   زناا فوفی(  1385 ،می، ابو ادا انماا  ) -

 تهااا 
  تحق اق ی تصاح ح پاییاز  اا ای دا اانی       نساایم گ،شا   (  1377ه اازا، ها  دا ی  ) -

 تهااا  اناشارا  ا هام 
  م    ایا ا قابی  ،وم ا حدیو(  ق 1428فاحی، فا ح  ) -
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   حقاق ی  تفسا ا  ااائس ا ا ااا فای نقاائق ا قااآا      (  م 2008بق،ی ه اازا، ریزبهااا  )  -
 ب ای   انمد فاید  زیدا  دارا یاب ا  ،م آ  صحح 

   تصح ح ی تحق ق هاناا  اب   اناشاارا  طهاورا   هاح هلح ا (  1374)   _____ -
 تهااا 

 ا از    نگادتصاح ح ج، ا   سارا     هاح فصوص ا حیم ( 1366د  ) حمیواجآ  پار ا، -
 تهااا  نشا دانشراهی 

   حقاق ی  صاحح  ا د  حماد     تسان م ا مقااب    (  1382  ) حمدا دی   تااد انی، همس -
 تهااا  طااطاایی بهاهانی   اابخانآ  وز  ی ا ناد  ج،س هوراا ا لا ی 

  اناا ناهاایا   میتبة   شا  افللانا  ا فنوا ی ا  ،وم(  م 1996تهانوا،  حمد ،ی  ) -
 ب ای  

  تحق اق  صالفی   ا مساادرو  ،ای ا صاح ح     (  ق 1411نا م ن شابورا، ابو ادالله  ) -
 ب ای     دارا یاب ا  ،م ۀ  ادا قادر  لاء

 سسدة ؤم. الق سدیة فی الاحادیث  السنیةالجواهب  ( ق 1402ناّ  ا ،ی،  حمد ب  نس   ) -
 ب ای   الا ،می  ،ملاو ا  

 تهااا   نا بی  فادا  ااد ا(  ق 1322ا دی  ابوبیا  ) رازا، نجم -
ریانی  ها ت اناشاارا   ،مای ی     حمدا     بآ اهامام  افادا  ااد(  1377  )_____ -

 تهااا  فاهنری 
  جمع ی ایا ار فااحی فاا ح  دارا حادیو    ا الاغآ نهجهاح (  ق 1426رضی، هایف  ) -

 تهااا  ی ا نشا  للطباعة
  تحق اق ی تصاح ح جاواد ناوربخ       اهل العبفان تقفة(  1382ریزبهاا رانی، اباااه م  )  -

 تهااا  ی،دا  ،م اناشارا  
    اااجم  اایم نسا نی  نشاا  ،ام      نخسا   زناا فوفی(  1385 ،می، ابو ادا انماا  ) -

 تهااا 
  تحق اق ی تصاح ح پاییاز  اا ای دا اانی       نساایم گ،شا   (  1377ه اازا، ها  دا ی  ) -

 تهااا  اناشارا  ا هام 
  م    ایا ا قابی  ،وم ا حدیو(  ق 1428فاحی، فا ح  ) -
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  تاجماآ ی تحق اق  اادل ناادر  ،ای       ی افاللانا  آا  ندیو ،وم (  1387)  _____ -
 تهااا  ها ت چا  ی اناشارا  ا و  

 تهااا    اناشارا   خ  فاهنگ  أرورا   اوا  افانی(  1394ن ا، با ا  ) فدرا -
 شاف ا خفااء ی  زیا  الا اااس  ماا      (  ق 1408  ) حماد  ج،ونی جاانی، ا ما    ب   -

 ب ای     دارا یاب ا  ،م آ ا ناس السنةاهاها    الانادیو  ،ی 
   قد اآ، تصاح ح، تحشا آ ی    تمه ادا  (  1389  ) حمدا قضا  همدانی،  ادالله ب      -

 تهااا  ت ، ق  ف ف  س ااا   نوچهاا 
 اادا ان م با  نسا   ناافظ        حقق ی  صحح  ،وم ا دی ء ان ا(  تا بی  ) حمدغزا ی،  -

 ب ای    اا ی  دارا یااب ا  ابی 
  تحق ق ی تصح ح  ا د ج فاا   تفس ا ندائق ا حقایق(  1384ا دی   ) فااهی هایا،      -

 تهااا   جادا  اناشارا  دانشرا  تهااا 
  تاجمآ ی تناا م نسا   دایدا    انادیو ی  صص  ثنوا(  1387  )ا ز اا بدیعفایزانفا،  -

 تهااا  ارا  ا  ا ا ا  ؤ سآ اناش
  تاجماآ اباو ،ی نسا  با  انماد       ش ایآ ۀر ا (  1388 ش اا،  ادا یایم ب  هوازا  ) -

فایزانفاا  هاا ت اناشاارا   ،مای ی      ا ز ااا  بادیع  ثمانی  با تصح حا  ی ا ادرا ا  
 تهااا  فاهنری 

   با  قد آ ی تصاح ح ی ت ، اق  هاح فصوص ا حیم(  1375  صاا ری ی،  حمد داید  ) -
 تهااا  ها ت اناشارا   ،می ی فاهنری  ا دی  آها انی    د جلال

  تصح ح ی تحشا آ گا  باباا  ا  دا      افللانا  ا صوف آ(  1393 اهانی،  ادا ازاق  ) -
 تهااا  زیار 

  تصاح ح ی تحق اق  حسا  ب ادارفا  اناشاارا       هاح  نازل ا ساائای  (  1385  )_____ -
  م  ب دار 

 مؤسسدة   الاطهاار  الائکةبحارالانوار ا جا  ۀ  درر ایااار  (  ق 1404 حمدبا ا  ) ج،سی،  -
 ب ای   ا وفاء 

لا ی   دفااا اناشاارا  ا ا   ا حادیو  درایدة  ،م ا حدیو ی (  1362چی،  ارم  ) هانآ دیا -
  م   ،م آ  م   در    نوزۀ یابساآ بآ جا  ۀ

 ب ای     دارا یاب ا  ،م آ ا لائفا  الا ام جن د   د (  ق 1427 زیدا، انمد فاید  ) -

  تحق اق ی تصاح ح   هاح ا ا ا   ماذهب ا اصاو   (  1363 سام،ی بخارا، ا ما     ) -
 تهااا   حمد ریه   اناشارا  ا اط ا 

  تاجماآ ی هااح  اادا غفور    الافاول ا  شاا   (  1384ا دی   ااا، انمد ب   ماا  )  نجم -
 تهااا   و ی لارا  بآ اهامام نج ب  ای  هایا  اناشارا  

  تصاح ح  نس م جمال ی دیااچآ جلال )فوائح ا جمال ی فواتح ا جلال((  1388  )_____ -
 تهااا  اناشارا  طهورا  فایاس  ایا  تاجمآ ی توض ح  ا م انصارا  

  اناشااارا     حقااق ی  صااحح  اااریگاا  و ااآانساااا  ا اا (  1386نساافی،  زیزا اادی   ) -
 هااا   تطهورا

    حقق  اها یا    ا فح  ریا  ا صا ح  نویا، ابوز ایا یح ی   -
اناشارا    هی وفسیی  ی :تصح ح  ا محجوب  شف ( 1389  ) ،ی ب   ثماا هجویاا، -

 تهااا  طهورا 
 تهااا  طهورا  هی وفسیی      تحق ق ی تصح ح: یا محجوب  شف(  1375  )_____ -
 حماد    )ه  ر ا آ( انوال ی آرار   ا   د  ،ی همدانی ( 1370  ) ،ی  د  ا ،همدانی -

   پا سااا ا ز تحق قا  فار ی ایااا ی پا سااا    ریا 
تفسا ا اها   افااا از نادیو  د ای ای  اائی تحات  ااابی         » ( 1391  )نس  ا  ا همای، -

،  وم ال  ( ادب ی  افاا)پگیهشی زباا ی ادب فار ی - ،می ۀفص،نا   «لای افهم غ اا
  159-131فص  ،12ش 
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  تحق اق ی تصاح ح   هاح ا ا ا   ماذهب ا اصاو   (  1363 سام،ی بخارا، ا ما     ) -
 تهااا   حمد ریه   اناشارا  ا اط ا 

  تاجماآ ی هااح  اادا غفور    الافاول ا  شاا   (  1384ا دی   ااا، انمد ب   ماا  )  نجم -
 تهااا   و ی لارا  بآ اهامام نج ب  ای  هایا  اناشارا  

  تصاح ح  نس م جمال ی دیااچآ جلال )فوائح ا جمال ی فواتح ا جلال((  1388  )_____ -
 تهااا  اناشارا  طهورا  فایاس  ایا  تاجمآ ی توض ح  ا م انصارا  

  اناشااارا     حقااق ی  صااحح  اااریگاا  و ااآانساااا  ا اا (  1386نساافی،  زیزا اادی   ) -
 هااا   تطهورا

    حقق  اها یا    ا فح  ریا  ا صا ح  نویا، ابوز ایا یح ی   -
اناشارا    هی وفسیی  ی :تصح ح  ا محجوب  شف ( 1389  ) ،ی ب   ثماا هجویاا، -

 تهااا  طهورا 
 تهااا  طهورا  هی وفسیی      تحق ق ی تصح ح: یا محجوب  شف(  1375  )_____ -
 حماد    )ه  ر ا آ( انوال ی آرار   ا   د  ،ی همدانی ( 1370  ) ،ی  د  ا ،همدانی -

   پا سااا ا ز تحق قا  فار ی ایااا ی پا سااا    ریا 
تفسا ا اها   افااا از نادیو  د ای ای  اائی تحات  ااابی         » ( 1391  )نس  ا  ا همای، -

،  وم ال  ( ادب ی  افاا)پگیهشی زباا ی ادب فار ی - ،می ۀفص،نا   «لای افهم غ اا
  159-131فص  ،12ش 
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 چکیده
 و علمرا  برخری  گررا   شریعت رویکرد عرفان، و عقل تقابل مقاطع از یکی
 هفرم   ترا  پرجم   قرون در فلاسفه و حکما برخی خردگرا  رویکرد با عرفا
 و نامحسرو   یرتتی عق و علمری   هرا  تعرار   صرور   بره  تقابل این است.
 دو ۀنمایجرت  عرفا و فلاسفه از برخی و بود یانجر در ها قرن ،اثرگذار عمیقاً
 هرا   ینتبا و تشابها  واکاو  تحقیق، این تفه .شتنت یم تلقی آن ۀجبه
 رویکررد  دو نمایجتگان که است عطار  و سیجو  ممقابل فکر  جریان دو

 تألیف و تصجیف هتفمجت  فر  یشپ طرح با پژوهش این بودنت. یادشته
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 و سریجا  ابرن  طیرالۀرسال محموایی ها  ینتبا مرغان، سلوک نمادین رسالا 
 معرار ،  ممرون  اخمصرار   نقل از پس کجت. یم بررسی را عطار الطیر مجطق
 هرا  تقابرل  برروز  بره  مجمر عوامل و علل شرح، و معرفی تقابل و تباین موارد
 بره  کردیرو ،جس  در آن هبوط و جان از تلقی در مغایر  است. شته بیان

 رویکرد تباین یت،لع و مجطق نفی و یعلم قوانین به نگاه رهبر ، ضرور 
  گررا  برون شجاخت و گرایی درون ،سالک مرغان با مرغان ملک تعامل به
 برا  توفیق و مقصت به واصل سالکان شمار در نظر اخملاف ی،فلسف-یعلم
 وسریلۀ  به شجاسانه شجاخت سلوک سجمش در تعار  ملک، حضر  دیتار
 مبانی بازنمایی را اه آن توان می که انت قیتحق این  ها افمهی از عشق، و عقل
 فلسرفی  خرردورز   برر  مبمجری  عرفران  برا  متار یعتشر عرفان تاریخی تقابل
 کرد. تعریف

 
 .تعار ، عرفان، فلسفه ،یرالطۀرسال ،یرالطمجطق :کلیدی یها واژه

 
مقدمه 

 در و عقیرتتی  و فکرر   ها  تقابل اوج و فرهجگی ها  تعار  ۀدور هفم ، تا پجم   ها سته
 تررین  یعشرج  ،آن ۀتممر  که تکفیر  ؛کشیت تکفیر به مذکور تقابل .بود ادبی لا اعم-حال عین

 و نامحسرو   نرر   یرتتی عق-یعلمر   تعرار  ا  گونه بین، این در و بود فیزیکی  برخوردها
 نر  چجان تعارضاتی بود. یانجر در ها قرن ،آن تاریخ خشن پوست زیر در نیز اثرگذار عمیقاً
 اسرت.  کرار  در آن ۀعقبر  نیز اکجون ه  که اثرگذار چجان و ،بود می آن مموجه کسی کممر که
 غزالری  تمر مح اما  آن، دیگر سو  و سیجاابوعلی الرئیس شیخ ها تقابل این سو  یک ۀیجتنما
 رشرت  ابن و سهرورد  التین شهاب از ،عارفان و عالمان از نبوهیا ،هتیجنما هر صف در بود.

 قبادیرانی  ناصرخسررو  ،غزنو  سجایی ،انصار  اللهعبت الاسلا  شیخ تا ، القضاعین و انتلسی
 .انت داشمه قرار ور بنیشا عطار و

در سرال   ینترتو  ۀ. برا آغراز دور  قررار دارد  یمران عقرل و ا  یزتما در ،معارضا این  یشۀر
  محمروا  ی آن تقسر  یامرت شرت کره پ   یمراد ا یمران عقرل و ا  ینب یمشخص  ق مرزبجت .ر ه143

 عوامانره  ه و ف ظاهر  قول به ینب یعه،ش ی،اشراق ی،صوف ، یجباط»بود.  نصوص به ظاهر و باطن
آنران   نرزد  که علر   ییرابطه برقرار کردنت و از آنما عالمانه و فه  باطن سو و قول به یکاز 
 مرمن  - باطن - «یقیحق» یۀما هن، درونک یجید  ها از فلسفه ست،ج یم یار کهن  یراثاز م
و  یقرت حق یعت،شرر  قابرل و در م یرل تأو یل،تجز مقابل در ینابجابر ؛قرآن را شکل دادنت یانیب

 (. 287:  1394  ،)جابر« قرار گرفت حق ، خوداز حق ییها نمونه در مقابل
در  ارسرطو وفرادار مانرت،    یمجطقر -یعمر بره مکمرب فلسرف    یاننکه تا پا آ رغ  یعل یجاسابن
بود. او کره    یرمسه-یتوأ  با افکارِ گجوس ینوافلاطون  پجتارها یرخود درگ یعرفان یشگرا

 سرمه واب  بغرتاد  ونیه و مجطقو موج «یشرق»الصفا را  و اخوان یلیاسماع مکمب ۀظاهراً فلاسف
برا   مسرممر   هرا  و کشراکش  هرا  یرر  درگ شجاسرانیت،  یو مرذمو  مر   یغربر را  یعباسر  به دربار
از آن مانته است و  یکوچک مه  و بخش یباچۀکه تجها د یمعاصر خود را در کماب ممفلسفان

   .مجمشر شته است «یینمجطق المشرق»نا   هب
 ،مجطقری -یفلسرف  مرأمون، نظرا    مسرلک یردگرا و معمزلهرچجت که با سقوط حکومت خ

که مسرملز    یفرهجگ اسلام ۀحفظ و توسعۀ گسمر ت،شو مطرود   مجزو یجتتربهو  یفتضع
 یره را توج هیگانر ب یضررور  اسرمفاده از علرو  عقلر     برود،  یبرا مخالفران مر     فکر بروز تقابل

 کرد. یم
 بیگانره  عقلی علو  از اسمفاده ضرور  مخالفان، با فکر  تقابل بروز و اسلا  گسمرش با
 نیراز  فلسرفی  برراهین  بره  ،باشت جهان ادیان ینتر بزرگ ۀزمر در آنکه برا  اسلا » .تش غالب
 از پرس  برود،  تراز   صحرانشرین  و برتو   قبایرل  نیراز  پاسرخگو   کره  مقرراتری  زیرا داشت؛
 «داشرت  نیراز  بسریار   محسرو   هرا   یافزودگر  به عربسمان جزیرۀ شبه از خارج در رشگسم
 در و (یلاد مر  833-813 /همر  218-198) عباسی مأمون زمان در» .(13 :1387 برتلس،)

 یونرانی  مجطرق  و فلسفه آثار از سلسله یک ۀترجم برا  وسیعی ججبش معمزله، سیاد  دوران
 کارمجرتان  بیشرمر  که دهت می تشکیل ا  ویژه ۀدارالمرجم ونمأم .گردد می آغاز عربی زبان به
 و کمرب  از انبروهی  دهره،  چجرت  عرر   در ترتیرب برتین  و (22 همران: ) «بودنت ها سریانی آن

 فرهجرگ  بره  یونرانی  حکمرت  انمقرال  و شت ترجمه یعرب به قبطی و سریانی و یونانی رسالا 
 مبتأ در تفحص ۀحوصل و رغبت را کسی که شت انما  یزدگ شماب و شوق چجان با اسلامی
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 عوامانره  ه و ف ظاهر  قول به ینب یعه،ش ی،اشراق ی،صوف ، یجباط»بود.  نصوص به ظاهر و باطن
آنران   نرزد  که علر   ییرابطه برقرار کردنت و از آنما عالمانه و فه  باطن سو و قول به یکاز 
 مرمن  - باطن - «یقیحق» یۀما هن، درونک یجید  ها از فلسفه ست،ج یم یار کهن  یراثاز م
و  یقرت حق یعت،شرر  قابرل و در م یرل تأو یل،تجز مقابل در ینابجابر ؛قرآن را شکل دادنت یانیب

 (. 287:  1394  ،)جابر« قرار گرفت حق ، خوداز حق ییها نمونه در مقابل
در  ارسرطو وفرادار مانرت،    یمجطقر -یعمر بره مکمرب فلسرف    یاننکه تا پا آ رغ  یعل یجاسابن
بود. او کره    یرمسه-یتوأ  با افکارِ گجوس ینوافلاطون  پجتارها یرخود درگ یعرفان یشگرا

 سرمه واب  بغرتاد  ونیه و مجطقو موج «یشرق»الصفا را  و اخوان یلیاسماع مکمب ۀظاهراً فلاسف
برا   مسرممر   هرا  و کشراکش  هرا  یرر  درگ شجاسرانیت،  یو مرذمو  مر   یغربر را  یعباسر  به دربار
از آن مانته است و  یکوچک مه  و بخش یباچۀکه تجها د یمعاصر خود را در کماب ممفلسفان

   .مجمشر شته است «یینمجطق المشرق»نا   هب
 ،مجطقری -یفلسرف  مرأمون، نظرا    مسرلک یردگرا و معمزلهرچجت که با سقوط حکومت خ

که مسرملز    یفرهجگ اسلام ۀحفظ و توسعۀ گسمر ت،شو مطرود   مجزو یجتتربهو  یفتضع
 یره را توج هیگانر ب یضررور  اسرمفاده از علرو  عقلر     برود،  یبرا مخالفران مر     فکر بروز تقابل

 کرد. یم
 بیگانره  عقلی علو  از اسمفاده ضرور  مخالفان، با فکر  تقابل بروز و اسلا  گسمرش با
 نیراز  فلسرفی  برراهین  بره  ،باشت جهان ادیان ینتر بزرگ ۀزمر در آنکه برا  اسلا » .تش غالب
 از پرس  برود،  تراز   صحرانشرین  و برتو   قبایرل  نیراز  پاسرخگو   کره  مقرراتری  زیرا داشت؛
 «داشرت  نیراز  بسریار   محسرو   هرا   یافزودگر  به عربسمان جزیرۀ شبه از خارج در رشگسم
 در و (یلاد مر  833-813 /همر  218-198) عباسی مأمون زمان در» .(13 :1387 برتلس،)

 یونرانی  مجطرق  و فلسفه آثار از سلسله یک ۀترجم برا  وسیعی ججبش معمزله، سیاد  دوران
 کارمجرتان  بیشرمر  که دهت می تشکیل ا  ویژه ۀدارالمرجم ونمأم .گردد می آغاز عربی زبان به
 و کمرب  از انبروهی  دهره،  چجرت  عرر   در ترتیرب برتین  و (22 همران: ) «بودنت ها سریانی آن

 فرهجرگ  بره  یونرانی  حکمرت  انمقرال  و شت ترجمه یعرب به قبطی و سریانی و یونانی رسالا 
 مبتأ در تفحص ۀحوصل و رغبت را کسی که شت انما  یزدگ شماب و شوق چجان با اسلامی
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 تفکیرک  کره  کررد  اثرر  اسرلامی  فرهجگ ارکان در چجان یونانی حکمت .نبود هاآن مؤلف و
 آن و دریافمجرت  تا کشیت طول سال 200» و نمود می دشوار یونانی حکمت از اسلامی حکمت

 ،دریافرت  ایرن  ۀیمر نم و - اسرت  یونرانی  ضرت  نآقرر  روح که- واضح کاملاً صورتی به نه ه 
 .(7 :1336 )لاهور ، «بود یونانی[ حکمت ]علیه فکر  طغیان نوعی
 دسرت  دیجری  بیرتار   نوعی یونانی، حکمت و نیآقر روح تباین درک با گفت توان یم
 و شرت  مجمرر  عمرومی  سرمیز  فلسرفه  به لاًآم که گرفت شکل یونانی ۀفلسف ضت نهضت و داد

 بودنت.  زرا فخر و غزالی محمت چون کسانی آن علمتاران
 را کرلا   عل  چون که کجت یم اعمراف واقعیت ینا هب الظلال من المجقذ در غزالی محمت

 روش» پرداخرت.  آن یرر  فراگ به فلسفه رد هتف با دیت، ناکارآمت ۀفلسف با مقابله ۀعرص در
 اخبرار  و قررآن  یرا  اجمرا   یرا  تقلیت، از اع  را خص  مسلما  که است آن ممکلمان اسمتلال
 لرواز   بره  آنران  نمرودن تسرلی   و دشمن مجاقضا  اسمخراج .پردازنت ابرا  و نقض به و بگیرنت
 ]=غزالری[  مرن  برا  اسمتلال نو  این و است، کلامی اسمتلال اسلوب اسا  خود، مسلما 

 مرن  کره  آنچره  بررا   و کرد نمی دوا درد  نتاشم ، مسل  را چیز  عقلی ضروریا  جز که
 هر   اسرلا   ممکلمران » کره  دهت می ادامه سپس و (44 :1349 )غزالی، «نبود کافی خواسم  می
 و ممفرقره  کلمرا   جرز  انرت،  برآمرته  فلاسرفه  رد درصرتد  و کررده  بحث فلسفه مسائل در که

 مرتعی  کره  یکسر  بره  رسرت  چره - اسرت  معلو  عامی هر بر فسادش که بره  و دره  مطالب
 کره  داشرم   ینیقر  بجرابراین  ؛انت نکرده نقل آنان از دیگر  چیز - است علو  یقحقا هب رسیتن
 بره  تیرر   وارکرور  آن، حقیقرت  از آگاهی و آن کجه به بردنپی از پیش مذهب هر کردنرد
 اسرماد  کمک یب و شمافم  فلسفه یلتحص به جهت و جت با که بود این .است انتاخمن یکیتار
 دو از کممرر  مرتتی  در ...کررد   یرق تحق به شرو  فلاسفه ها  نوشمه و بکم ۀمطالع با معل ، و

 یرک  سرپس  .شت  واقف فلسفه اسرار و رموز تما  بر فراغت، ایا  در مطالعه راه از جهات ،سال
 معلرو   سرانما  نمود . تحقیق و پرداخمه تفکر و تأمل به عل  این مسائل در همچجان دیگر سال
 .(46-45 همان:) «است اوها  و ختعه و تلبیسا  و  تخیلا عل  این مسائل بیشمر که شت

 یرژه وه)بر  یاسرلام  ۀو فلاسف یونانفلاسفه   در رد آرا یزرا ن الفلاسفه تهافتکماب  یغزال
شرت  از فلاسرفه   بره   ،اعمقراد  هرا   یرزه با انگ اونوشمه است.  ی( به زبان عربیجاسو ابن یفاراب

تجاقضرا  را مسرملز  کفرر     یرن از ا یکررده، بعضر   بیران  را هاآن الانمقاد کرده و تجاقضا  اقو
 شمرده است.

 و تشر  تشرتیت  فلاسرفه  و فلسفه لیهع هممه غزالی، ۀیناح از فلاسفه تکفیر حک  صتور با
 را خرود  هر    فلسفی، ۀنحل این به تشبث با شاعران، و ممکلمان و عارفان و صوفیان از شمار 
 542)  ابوحفص سرهرورد  .کردنت یونانی ۀفلسف خصوصاً و فلسفه مطلق علیه مقابله معطوف

را در مخالفرت برا    یونانیره ال یحالفضرا کشرف و  یمانیره الا یحالجصارشفق( کماب  .ر ه 632تا 
نقرت   را در شرجاخت حرق   یکرد و شاعران عرارف روش عقلر   یفتأل یونانیحکمت و فلسفه 

برد. نا  مولانا و عطار از توان می گروه این سرشجاسان میان از کهکردنت 
 تکفیرر  بره  را رفکر ت اغچر باشت داشمه باور که بود آن از تر عاقل غزالی محمت ابوحامت اما
 کوشریت  بجرابراین  ؛رفت تمثیل ججگ به توان نمی تکفیر با که دانست می و کرد توان خاموش

 ایرن  برا  پرس  .کجرت  یری زدااثر را سریجو   الطیرۀرساال  ناهمسرو،  و مواز  ا  رساله نوشمن با ات
 .نوشت را خود خاص الطیرۀرسال ،هتف
 اسرت،  کررده  تصرجیف  ( قمرر  505  /مریلاد  1111 )ممروفی  غزالی ابوحامت که تمثیلی»
 عرارف  اثرر  و قمر ( 428 /میلاد  1037 )مموفی سیجا ابن اثر میان ۀفاصل در تقویمی لحاظ به

 تمثیرل  این ظاهراً گیرد. می قرار قمر ( 627 /میلاد  1229 )مموفی ارعط یتالتینفر ،بزرگ
 غزالری  احمرت  درشبرا و نگاشت یعرب به را آن ،بزرگ ممکل  این .است شته شجاخمه کممر
 طجرین  اسرت.  ترر  فشررده  نیرز  سریجا  ابرن  تمثیل از حمی ،تمثیل این کرد. ترجمه یفارس به را آن

 کراملاً  سریجا  ابن ثیلتم با حکایت، فرجا  طریق از شتهبیان درونی ۀتمرب ۀمرتب در اش عاطفی
 .(437 :1392 )کوربن، «دارد تفاو 

 اذهران  برر  سریجا  ابرن  الطیرۀرساال  اثرر   امحرا  در اثرر   انرتک  ،غزالی الطیرۀرسال اگرچه
 در بعرت  هرا  قررن  ترا  را فلسرفی  خردورز  و تفلسف ابواب غزالی، تکفیر فموا  ولی نتاشت،
 اثرگرذار   مرانع  ،فلسرفه  تحرری   و فلاسفه تکفیر فموا  ،حال بااین ؛کرد مستود اسلا  جهان

 و سریجا  ابرن  لری تمثی ۀرسرال  سره  و شرت  نمری  عرفانی-فلسفی تمثیلا  ۀشترمزگذار  محموا 
 کره  دلسروز  مرتاران  دیرن  .بود می عرفانی-فلسفی تفکرا  محور کماکان ایشان ۀیجیع ۀیتقص
 در خرود  تروان  قرتر  بره  هریرک  پجتاشمجت، می دین و شر  مبانی با تعار  در را تمثیلا  این
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تجاقضرا  را مسرملز  کفرر     یرن از ا یکررده، بعضر   بیران  را هاآن الانمقاد کرده و تجاقضا  اقو
 شمرده است.

 و تشر  تشرتیت  فلاسرفه  و فلسفه لیهع هممه غزالی، ۀیناح از فلاسفه تکفیر حک  صتور با
 را خرود  هر    فلسفی، ۀنحل این به تشبث با شاعران، و ممکلمان و عارفان و صوفیان از شمار 
 542)  ابوحفص سرهرورد  .کردنت یونانی ۀفلسف خصوصاً و فلسفه مطلق علیه مقابله معطوف

را در مخالفرت برا    یونانیره ال یحالفضرا کشرف و  یمانیره الا یحالجصارشفق( کماب  .ر ه 632تا 
نقرت   را در شرجاخت حرق   یکرد و شاعران عرارف روش عقلر   یفتأل یونانیحکمت و فلسفه 

برد. نا  مولانا و عطار از توان می گروه این سرشجاسان میان از کهکردنت 
 تکفیرر  بره  را رفکر ت اغچر باشت داشمه باور که بود آن از تر عاقل غزالی محمت ابوحامت اما
 کوشریت  بجرابراین  ؛رفت تمثیل ججگ به توان نمی تکفیر با که دانست می و کرد توان خاموش

 ایرن  برا  پرس  .کجرت  یری زدااثر را سریجو   الطیرۀرساال  ناهمسرو،  و مواز  ا  رساله نوشمن با ات
 .نوشت را خود خاص الطیرۀرسال ،هتف
 اسرت،  کررده  تصرجیف  ( قمرر  505  /مریلاد  1111 )ممروفی  غزالی ابوحامت که تمثیلی»
 عرارف  اثرر  و قمر ( 428 /میلاد  1037 )مموفی سیجا ابن اثر میان ۀفاصل در تقویمی لحاظ به

 تمثیرل  این ظاهراً گیرد. می قرار قمر ( 627 /میلاد  1229 )مموفی ارعط یتالتینفر ،بزرگ
 غزالری  احمرت  درشبرا و نگاشت یعرب به را آن ،بزرگ ممکل  این .است شته شجاخمه کممر
 طجرین  اسرت.  ترر  فشررده  نیرز  سریجا  ابرن  تمثیل از حمی ،تمثیل این کرد. ترجمه یفارس به را آن

 کراملاً  سریجا  ابن ثیلتم با حکایت، فرجا  طریق از شتهبیان درونی ۀتمرب ۀمرتب در اش عاطفی
 .(437 :1392 )کوربن، «دارد تفاو 

 اذهران  برر  سریجا  ابرن  الطیرۀرساال  اثرر   امحرا  در اثرر   انرتک  ،غزالی الطیرۀرسال اگرچه
 در بعرت  هرا  قررن  ترا  را فلسرفی  خردورز  و تفلسف ابواب غزالی، تکفیر فموا  ولی نتاشت،
 اثرگرذار   مرانع  ،فلسرفه  تحرری   و فلاسفه تکفیر فموا  ،حال بااین ؛کرد مستود اسلا  جهان

 و سریجا  ابرن  لری تمثی ۀرسرال  سره  و شرت  نمری  عرفانی-فلسفی تمثیلا  ۀشترمزگذار  محموا 
 کره  دلسروز  مرتاران  دیرن  .بود می عرفانی-فلسفی تفکرا  محور کماکان ایشان ۀیجیع ۀیتقص
 در خرود  تروان  قرتر  بره  هریرک  پجتاشمجت، می دین و شر  مبانی با تعار  در را تمثیلا  این
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 برا  عطرار،  فرزانره،  عرارف  آنکره  تا ،بود اثر بی ها تلاش این ربیشم اما ،کوشیتنت ها آن اثر محو
 رسرالا   کره  بسرت  هایی مثجو  تصجیف به کمر خود شعر  ۀیحقر و فکر  اسمعتاد و نبوغ
 برود.  سریجا  ابرن  الطیرۀرسال اثر ابطال ،کار این مقطع ترین مه  .کجت زداییاثر را سیجو  تمثیلی

 ،غزالری  الطیرۀرساال  و سریجا  ابن الطیرۀرسال کلی ۀشاکل به عجایت با فرزانه عطار ،اسا  ینا بر
 .کرد تصجیف الطیر مجطق اثرگذار عجوان با را خود پرمغز و نغز مثجو  ترین مه  و یناول

 لابرت  ،داشرت  الررئیس  شریخ  هرا   انتیشره  و افکرار  از عطرار  قطعراً  کره  شجاخمی به توجه با
 ۀمعارضر  تون بر  که شود تبیین ا  گونه به الطیر مجطق معجو  محموا  بایست می که دانست می

 رسرالا   ساز انتیشه آثار که کجت اثر اذهان بر چجان ،سیجا ابن الطیر ۀسالر ها  آموزه با آشکار
 .کجت ییزدا رسوب را سیجو 
 زیررا  برچیجرت؛  را تقابرل   ها نشانه نموانست فیلسوف  سیجا ابن عرفانی رویکرد طرفی، از

 فصرول  از فصرلی  ییگرو  چجانکه فجی مبحث یک صور  به را تصوف الرئیس[ =شیخ] یخش»
 فلسرفه  بره  عرفران  ۀعرض همان این و (73 :1370 یثربی،) «داد قرار بررسی مورد ،است فلسفه

 .است «عرفان ۀفلسف یا»
 اشارا  کماب از نه  نمط در عرفان، و تصوف مورد در الرئیس شیخ مطالب ینتر واضح

 یرک  همانجرت  کره بل ،یصروف  یرک  عجروان  بره  نه اگر نمط، این در شیخ است. آمته تجبیها  و
 است پرداخمه آن باریک و تاریک زوایا  برخی و تصوف توصیف به زانهفر شجا تصوف

 کجت: می توجیه چجین را عارف ۀانگیز و خواست ،عابت و زاهت از عارف تفریق ضمن و
 شرجاخت  برر  را چیز هیچ و ،حق از غیر چیز  برا  نه ،خواهت می را نخسمین حق عارف»
 بررا   و است مشپرس ۀیسمشا اول حق زیرا ؛متپرس می او برا  تجها را او و ،نهت نمی برتر و 
 بری   و امیرت  خراطر به عارف ۀاراد و طلب این و اول. حق به است شریفی نسبت عباد  آنکه
 ،بری   مرورد  شری   و امیرت  مرورد  شری   که آیت می لاز  ،باشت هتف بی  و امیت اگر و ،نیست

 چیرز  آن کره  باشرت   چیرز  بررا   واسطه بلکه ،نباشت هتف حق و باشت مطلوب و برانگیزنته
 کلامری  در را ینهای اسمجماج آنگاه .(444 :1388 سیجا، )ابن «اول حق نه باشت مطلوب و هتف
 اسرت  شته قائل دومی به ،برگزیجت نعرفا خاطربه را عرفان هرکس» که تجک می اعلان موجز
 اسرت،  فمهیا را حق و معروف بلکه نیافمه را آن گویی که ا  گونه به بیابت را عرفان کس هر و

 اسرت  حمراب  عرفان محض عرفان هک (454 همان:) ...«است ور غوطه وصول اقیانو  در او
 لاغیر. و هالک سالک محموب عارف و

از  یررکو هر سرریجاابررن یررا از حکا یررکهر یررلو نقررت و تحل یررلو تأو یرتفسرر یجررۀدر زم
 هرا   یشره انتبر  یاست. در کممر شرح شته یفتأل بسیار مقالا  و هاعطار کماب ها   مثجو
باشرت.   یراورده ن الرئیسیخش  رمز یا بر حکا یلیو تأو یلکه شارح، تحل هست یسالرئیخش
بره   ،یمرغبا س یتارداز کماب « یجاسابن یعرفان ها عطار و رساله» در بخش یانپورنامتار  یتق
 ،هنامر یالهر »  و سره مثجرو   پرداخمره  یجاسر ابرن  یعرفران   هرا  عطار با رسراله  ها  مثجو یسۀمقا

 ۀبرگرفمره از سره رسرال    یعرفران  پررداز  یره نظر یمممو  نوعرا در «نامهیبتمصو  الطیر مجطق
از  «یجاابن س الطیرۀرسالبا  یشابور عطار ن الطیرمجطق ۀیسمقا». مقالۀ یافمه است یجاسابن یعرفان

 .تدهر یدو اثرر نشران مر    ینرا در محموا و مضرام  هاییشباهت یزن (1394) یرهجتهسارا زار  ج
هرا   دلیل پررداخمن بیشرمر بره مشرمرکا  و تفراو      محموایی در مقالۀ مذکور، به ها تفاو 

 یکررد برا رو برا طررح پرژوهش حاضرر و     که   ا اما مقاله و رساله است،گذرفرمی، محتود و 
 یسالررئ یخشر   رمرز  یرا  عطرار و حکا  یخشر  ۀچهارگان ها   نگرانه بر مثجوتقابل و تعار 

 .نیست موجودشته باشت؛  یفتأل
 

 سینوی الطیر  هݑ رسال در سلوک
 ،الطیرۀرساال  در فلسرفی  عرفران  بره  الررئیس  شریخ  رویکررد  ارکان ،تحقیق این در که آنما از

 از عرفرانی  سرلوک  طررز  مررور  ،اسرت  الطیر مجطق در عطار عرفانی یکردها رو قیا  مبجا 
 دارد. ضرور  سیجا ابن انتاز چش 

 ابیرا   محمروا   .کررد  تلقری  عرفان به سیجا ابن ردرویک ۀعصار را عیجیه ۀیتقص بموان شایت
 معطروف  صیرور » ،«هبوط» ۀمرحل سه بر مبمجی عرفانی از تحکای ،قصیته این دسمر  در
 کجت، می معرفی الطیرۀرسال ۀمقتم در الرئیس شیخ که اسیر  مرغ دارد. «صعود» و «یشهانت به

 زوایرا   «فعرال  عقرل » رمحضر  در کره  باشرت  فلسرفی  ۀخمر یفره ۀناطق نفس همان است ممکن
 کجرت  مری  اجابرت  را «فعرال  عقل» دعو  اکجون و است آموخمه را حکمت و شجاخت باریک
 سرت ا ممکن یا (87 :1384 ربن،و)ک «بیا  من سپس ی،یبیا من با که خواهی اگر» :گفت که

:است شته وصف عیجیه ۀقصیت در آن نزول قو  که باشت هابط مرغ همان
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 اسرت  حمراب  عرفان محض عرفان هک (454 همان:) ...«است ور غوطه وصول اقیانو  در او
 لاغیر. و هالک سالک محموب عارف و

از  یررکو هر سرریجاابررن یررا از حکا یررکهر یررلو نقررت و تحل یررلو تأو یرتفسرر یجررۀدر زم
 هرا   یشره انتبر  یاست. در کممر شرح شته یفتأل بسیار مقالا  و هاعطار کماب ها   مثجو
باشرت.   یراورده ن الرئیسیخش  رمز یا بر حکا یلیو تأو یلکه شارح، تحل هست یسالرئیخش
بره   ،یمرغبا س یتارداز کماب « یجاسابن یعرفان ها عطار و رساله» در بخش یانپورنامتار  یتق
 ،هنامر یالهر »  و سره مثجرو   پرداخمره  یجاسر ابرن  یعرفران   هرا  عطار با رسراله  ها  مثجو یسۀمقا

 ۀبرگرفمره از سره رسرال    یعرفران  پررداز  یره نظر یمممو  نوعرا در «نامهیبتمصو  الطیر مجطق
از  «یجاابن س الطیرۀرسالبا  یشابور عطار ن الطیرمجطق ۀیسمقا». مقالۀ یافمه است یجاسابن یعرفان

 .تدهر یدو اثرر نشران مر    ینرا در محموا و مضرام  هاییشباهت یزن (1394) یرهجتهسارا زار  ج
هرا   دلیل پررداخمن بیشرمر بره مشرمرکا  و تفراو      محموایی در مقالۀ مذکور، به ها تفاو 

 یکررد برا رو برا طررح پرژوهش حاضرر و     که   ا اما مقاله و رساله است،گذرفرمی، محتود و 
 یسالررئ یخشر   رمرز  یرا  عطرار و حکا  یخشر  ۀچهارگان ها   نگرانه بر مثجوتقابل و تعار 

 .نیست موجودشته باشت؛  یفتأل
 

 سینوی الطیر  هݑ رسال در سلوک
 ،الطیرۀرساال  در فلسرفی  عرفران  بره  الررئیس  شریخ  رویکررد  ارکان ،تحقیق این در که آنما از

 از عرفرانی  سرلوک  طررز  مررور  ،اسرت  الطیر مجطق در عطار عرفانی یکردها رو قیا  مبجا 
 دارد. ضرور  سیجا ابن انتاز چش 

 ابیرا   محمروا   .کررد  تلقری  عرفان به سیجا ابن ردرویک ۀعصار را عیجیه ۀیتقص بموان شایت
 معطروف  صیرور » ،«هبوط» ۀمرحل سه بر مبمجی عرفانی از تحکای ،قصیته این دسمر  در
 کجت، می معرفی الطیرۀرسال ۀمقتم در الرئیس شیخ که اسیر  مرغ دارد. «صعود» و «یشهانت به

 زوایرا   «فعرال  عقرل » رمحضر  در کره  باشرت  فلسرفی  ۀخمر یفره ۀناطق نفس همان است ممکن
 کجرت  مری  اجابرت  را «فعرال  عقل» دعو  اکجون و است آموخمه را حکمت و شجاخت باریک
 سرت ا ممکن یا (87 :1384 ربن،و)ک «بیا  من سپس ی،یبیا من با که خواهی اگر» :گفت که

:است شته وصف عیجیه ۀقصیت در آن نزول قو  که باشت هابط مرغ همان
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الأَرْفَرعِ  محََرل  ال منَِ یکإِلَ هبََطَتْ
وَرُبَّمَرا  یرک إِلَ رْهٍکر  یعَلَ وَصَلَتْ 
هرا  هبروط  بِهَرا ِ  اتَّصَرلَتْ  إِذَا یحمََّ

فَأَصْربحََتْ  لِیر الثَّقِ ثَرا ُ  بِهَرا  عَلقَِتْ
 وَصَتَّهَا فُیثِکال کالش رْ عَاقهََا إِذْ

وتََمجَ رررررعِ تَعَرررررز زٍ ذَا ُ وَرْقَرررررا ُ 
تفََمُّرعِ  ذَا ُ یوهَْ کفِرَاقَ رهَِتْک
اُلأَجْررَ ِ،  بِرذَا ِ  زهَِاکمَرْ  ِیمِ عنَْ
الخُضَّررعِ وَالط لُررولِ المَعَررالِ ِ نَیبَرر

 مُرْبِعِرال حِیالفَسِ الأَوْجِ عنَِ قفَصٌَ

 وست،یپ تو به ناخشجود آمت. فرود والا و قتر گران  بوترک بلجت، یگاهیجا از تو  سو به
 از خود، زکمر از چون دارد ناخوش را وت از ییجتا دهت، یم سر زار  اه ناله هک یدرحال اما
 او بره  پسرت  جهران  نیر ا  بجرتها  رد،کر  هبروط  یجسمان عال  نیا به و شت جتا گسمانیر آن

 و ریاسر  مقتار بی  ها رانهیو و کممرو آثار انیم ثر ،ک عال  نیا در را خود او و ختیدرآو
 سربز  مراتع به پرواز از را او ،تجگ قفس آن و بود افماده سخت یدام به رایز افت؛ی سرگردان

 و والا کبرروتر ایررن ایجررک و ،(502-500 :1373 المررر، و الفرراخور ) داشررت یبررازم خررر  و
 قرو   آغراز  قصت و است کرده وطن هوا  دلش خود، حال و گذشمه شجاخت با ،قتر گران
 دارد. را صعود

 در کره  کجرت  مری  تصرویر  را نمرادیجی  مررغ  الطیرۀرساال  ۀمقتم در الرئیس شیخ ،درهرحال
 هرتف  برا  وا .دارد قررار  صرعود  قرو   در سرفر  ور ضرر  درک به مجمر خودآگاهی ۀمقتم
 اساسری  لرواز   برخری  و دهرت مری  قررار  مخاطرب  را حقیقرت  بررادران  خرود،  مترکا  انمقال

 مرار  کره  آییت بیرون پوست از همچجان قت،یحق برادران ا » کجت یم یادآور  را  خودساز
 کرژد   مثرال  برر  و نشرجود،  کرس  شرما  پا  آواز که رود مور که ویتر همچجان و ،یتآ بیرون
 ترا  خوریرت  زهرر  و ،برآیرت  پس از شیطان که بود شما پشت پس شما سلاح پیوسمه که باشیت
 معرین  ۀیانآشر  هریچ  و ریرت پ مری  پیوسرمه  و ،مانیرت  زنته تا داریت دوست را مرگ زییت. خوش
 - خزیتفرو ینزم به بپریت، که تیارنت بال گرا و گیرنت ها انهیآش از را مرغان ۀهم که مگیریت
 و ،فروبررد  کررده گرر   هرا   سرجگ  هکر  تیباشر  شمرمرغ همچون و کجیت. بتل جا  که چجتان
 پیوسرمه  کره  باشریت  سمجتر همچون و فروخورد سخت ها  اسمخوان که باشیت کرکس چون
 روز بره  هکر  باشریت  پرره  شرب  همچرون  و ،نکجرت  گزنت  شما به آتش فردا تا باشت، آتش میان
 .(4 :1377 ،)سهرورد  «باشیت ایمن خصمان دست از تا ت،یاین بیرون

 یادانصر  جمراعمی  :کجت می روایت رساله اساسی و محور  بخش ،تمثیل بخش در آنگاه
 خاشراک  در و کردنرت  برپرا  صریت  ادوا  و پاشریتنت  دانره  و گسمردنت دا  و آمتنت صحرا به

 ترا  و نرت افماد دا  در دانره  سرودا   بره  ترا  فریفمجت ار مرغان ۀگل خوش صفیر به و ،شتنت پجهان
 ترن  را هرلاک  و دیتنت هایشانپا در ها تله  بجتها و ها حلق در دا  ها  حلقه گشودنت، چش 
 .برهانجت اسار  از را خود تا کوشیتنت حیله هر به و نتنهاد
 انگمر  بره  یادانصر  خروش  صرفیر  از روح مرغ ظاهراً شیخ، عرفانی-یفلسف رویکرد بر بجا
 .یابرت  نمی خاکی طبیعت صحرا  بر تهممی هیچ و بیجت، می خوش و نزه فرودگاهی و افمت می
 «ارفرع  مکران » یراد  بره  و کجرت  مری  غربن  احسا  اسار  پسس و کجت می هبوط دامگاه بر پس

 خرو  قفرس  و بجرتها  بره  کر   کر   امرا  کوشرت،  می خلاص در بیهوده و شود می دلمجگ گذشمه
 :گویرت  مری  روایرت  ۀادامر  در کره  آن ترا  پرذیرد  مری  خروگیر   یرن ا در را «بودن» و د،گیر می
 برا  و کرردی   فرامروش  را خرویش  اول ۀقاعت و کردی  خو آن بر تا بودی  همچجان چجت یک»

 .(5 همان:) «دادی در تن قفس یتجگ با و تی بیارامی بجتها این
 ایگراه ج از آشریانه، بلجت کبوتر  همچون» که است عیجیه ۀقصیت هابط مرغ روایت گویی

 آرا  چجت یک چون اما ،آیت می فرود ناخرسجت  با اول در هرچجت و آیت می فرود تو بر برین
 دوسرمان  که گیرد می انس چجان بتان و بجتد می دل ،است جس  دنیا  که ویرانه این به یافت
 دا  در چرون  آنگراه  بررد.  مری  خاطر از ،داشت ها آن با که را پیمانی و عهت و نخست مجزلگاه
 آغاز زار  و ناله ،آورد می خاطر به را دیریجه مجزلگاه و گذشمه عهت وقت هر ،فرومانت جس 
 در ینوافلاطرون  حکری   کره  اسرت  همان هابط مرغ این و (292 :1389 ،کوب ینزر) «کجت می
 یره توج چجرین  مراد   علایق دا  در را خرد مرغ خوگیر  و ،نامت می «خرد» را آن «اثولوجیا»
 :کجت می
 آمت. درخواهت نفس صور  به ،فتپذیر را فرومایه و پست جهان به میل که همین خرد»
 پتیرت  آن در مراده(  جهران  بره ) رغبرت  و میرل  و شوق ۀیشانت که است خرد همان نفس پس
 پتیرتار  مراده(  و حرس  جهران  بره ) یکلر  ۀیرز انگ و شروق  خرد در بسا ،سان ینبت .است آمته
 داشرت.  خواهرت  جزئری  ۀیرز انگ و میرل  ماده و حس جهان به خرد ه  زمانی و گشت خواهت
 پتیرتار  را کلری  هرا   صرور   گرردد،  پتیرتار  کلری  ۀیرز انگ و آزمجرت   او در که همین پس
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 یادانصر  جمراعمی  :کجت می روایت رساله اساسی و محور  بخش ،تمثیل بخش در آنگاه
 خاشراک  در و کردنرت  برپرا  صریت  ادوا  و پاشریتنت  دانره  و گسمردنت دا  و آمتنت صحرا به

 ترا  و نرت افماد دا  در دانره  سرودا   بره  ترا  فریفمجت ار مرغان ۀگل خوش صفیر به و ،شتنت پجهان
 ترن  را هرلاک  و دیتنت هایشانپا در ها تله  بجتها و ها حلق در دا  ها  حلقه گشودنت، چش 
 .برهانجت اسار  از را خود تا کوشیتنت حیله هر به و نتنهاد
 انگمر  بره  یادانصر  خروش  صرفیر  از روح مرغ ظاهراً شیخ، عرفانی-یفلسف رویکرد بر بجا
 .یابرت  نمی خاکی طبیعت صحرا  بر تهممی هیچ و بیجت، می خوش و نزه فرودگاهی و افمت می
 «ارفرع  مکران » یراد  بره  و کجرت  مری  غربن  احسا  اسار  پسس و کجت می هبوط دامگاه بر پس

 خرو  قفرس  و بجرتها  بره  کر   کر   امرا  کوشرت،  می خلاص در بیهوده و شود می دلمجگ گذشمه
 :گویرت  مری  روایرت  ۀادامر  در کره  آن ترا  پرذیرد  مری  خروگیر   یرن ا در را «بودن» و د،گیر می
 برا  و کرردی   فرامروش  را خرویش  اول ۀقاعت و کردی  خو آن بر تا بودی  همچجان چجت یک»

 .(5 همان:) «دادی در تن قفس یتجگ با و تی بیارامی بجتها این
 ایگراه ج از آشریانه، بلجت کبوتر  همچون» که است عیجیه ۀقصیت هابط مرغ روایت گویی

 آرا  چجت یک چون اما ،آیت می فرود ناخرسجت  با اول در هرچجت و آیت می فرود تو بر برین
 دوسرمان  که گیرد می انس چجان بتان و بجتد می دل ،است جس  دنیا  که ویرانه این به یافت
 دا  در چرون  آنگراه  بررد.  مری  خاطر از ،داشت ها آن با که را پیمانی و عهت و نخست مجزلگاه
 آغاز زار  و ناله ،آورد می خاطر به را دیریجه مجزلگاه و گذشمه عهت وقت هر ،فرومانت جس 
 در ینوافلاطرون  حکری   کره  اسرت  همان هابط مرغ این و (292 :1389 ،کوب ینزر) «کجت می
 یره توج چجرین  مراد   علایق دا  در را خرد مرغ خوگیر  و ،نامت می «خرد» را آن «اثولوجیا»

 :کجت می
 آمت. درخواهت نفس صور  به ،فتپذیر را فرومایه و پست جهان به میل که همین خرد»
 پتیرت  آن در مراده(  جهران  بره ) رغبرت  و میرل  و شوق ۀیشانت که است خرد همان نفس پس
 پتیرتار  مراده(  و حرس  جهران  بره ) یکلر  ۀیرز انگ و شروق  خرد در بسا ،سان ینبت .است آمته
 داشرت.  خواهرت  جزئری  ۀیرز انگ و میرل  ماده و حس جهان به خرد ه  زمانی و گشت خواهت
 پتیرتار  را کلری  هرا   صرور   گرردد،  پتیرتار  کلری  ۀیرز انگ و آزمجرت   او در که همین پس
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 فراگیرر  معجرا   و کلری  حقیقت عقلی، ۀیشانت کار یانپا به او نگرش تتبیر و ساخت، خواهت
 .(40 :1388 )فلوطین، «شود جتا آن از و آیت در به کلی نجها از آنکه یب است؛
 نگریسرم ،  بیررون  بجرتها  ایرن  میران  در روز » گویت: می دربجت مرغ قول از ادامه در خشی
 تجرگ  هرا   قفرس  یرن ا از و کرده بیرون دا  از ها بال و سرها خود، یاران از دیت  را جماعمی
 برپرا   بجرتها  و ها داهول آن از ا  پاره را یکی هر و کردنت، می پریتن آهجگ و آمته بیرون
 آن چرون  برود.  خروش  بجتها آن با را ایشان و داشت یبازنم پریتن از را یشانا بتن که مانته،
 الرف  و برود   سراخمه  او برا  آنچره  و آمت  ادی خود از خویش نسی و خود کار ابمتا  ،ت یبت

 ترن  از جران  ایشران  بازگردیتن آن از یا بمیر  انتوه از که خواسم  شت. مجغص من بر گرفمه،
 .(5 :1377 ،)سهرورد  «شود جتا

 از» گویت: می و دانت می حکیمان را شیخ موصوف بجت از رهیته مرغان ،ساو  سهلانابن
 افمنیر ییرهرا  و شرود  ظاهر شانیا بر دا  نیا اثر و باشجت، جسمه رهایی ها دا  نیا از هک ها مرغ
 مرانی کیح و اسرمادان  از اسرت  عبار  ،بود راحمی و مالیک و شیآسا هک بود چجان نه شانیا
 «ججرت ک جهرت  ت،یر با آنچه مسابکا در و جتیجو دور  بتنی امور نیاز و ججتک جهت شانیا هک

 .(56 :1391 ،)ساو 
 تقیتاتش و خود وضع و بیجتیشت خود حالت در که است خردورز جان جبلی این ظاهراً

 در .دریابرت  بجرت  از رهیرته  را دیگر خردمجتان آنکه خصوصبه کجت، نقت را خود و بسجمت را
 کمرک  بره  را بجرت  از رهرا  نحکیمرا  کره  است عارف حکیمی راو  مرغ ،سیجا ناب الطیرۀرسال
 اسریر،  مررغ  کره  آیرت  مری  ادامره  در کره  اسرت  چجین باشجت. یشراهجما رهایی در تا خوانت می

 طلرب  در خرود  صرتاقت  بره  را آنران  مکالمراتی  طری  و خوانت می یار  به را بجت از رها مرغان
 گردانت. می مطمئن رهایی

 مراده  و حرس  جهران  قیرود  از رهرایی  قصرت  در را دربجت حکی  وارسمه، خردمجت حکیمان
 کجرت،  آزاد را گرردن  و سرر  اول کره  آموزنت می تقیتا  از رهایی راه را او و یابجت می صادق
 و مراد   تبرع  و مراد   قیرود  از را خرود  ۀیشانت رهانت وا آنکه نشان .را پروازش ها  بال سسپ

 اکجرون  قفس، و قیود از شتهرها مرغ رهایی. و پرواز ا بر کجت آزاد را انتیشه ها  بال سپس
 از بریرتن  و مراد   علایرق  همرۀ  قطرع  مسرملز   ایرن  اما ،دارد را دا  بقایا  برداشمن تعا اسم

 بره  پرایین  از جران  که مینه» است: آمته اثولوجیا در که گونه همان ؛است حس و هماد جهان
 جهران  دو میران  در نرسرت،  آن بره  و نیرازد  تدسر  برین جهان به تما ، و رسا ۀگون به ،رود بالا

 خواهرت  فرراه   مراد   و مراده  از برکجرار  هرا   هسرمی  از جران  هسرمی  آنگاه .ایسماد بازخواهت
 جهران  و خررد  جهران  میران  جهران،  دو از خواسرم  - برود  خواهت جهان دو میان در و گشت،
 کره  همرین  مراد [  جهان به وابسمگی ]بی وقت این در جان آنکه مگر -است طبیعت و حس
 و دشروار  جران  بررا   تکاپو این و رفت خواهت بالا به تکاپو ناچیزترین با رود، بالا به خواهت
 جران  چگرونگی  - گیررد  جرا   ماده و حس جهان در جان که همین و بود. نخواهت ناهموار
 بره  مراده  از برکجار جهان سو  به بخواهت جان که همین آنگاه - بود خواهت آن برابر درست
 فلوطین،) «گشت خواهت ناهموار و دشوار سخت  هجگا این در جان رفمنبالا همانا ،رود بالا

 تقیرتا   ۀعمرت  بخش از حکی  ۀوارسم مرغان آموزش به که رها مرغ بجابراین ؛(305 :1388
 سرلوک  در و شرود  مری  قرانع  مراد   وجرود  بقایرا   حرتاقل  بره  ،است شته فارغ و رها ماد 

 و باشرت  رهبر یکی آنکه بی البمه صت ،شود می همراه یشانا با عرفانی-فلسفی شجاسانۀ شجاخت
 .رهرو دیگران

 مخروف  و سرهمجاک  ها  مجزل و است دراز ها  راه پیش در را ما» گویجت: می راه مرغان
 صرفیر  بره » پررواز  خروش  ترتاو   در و گیرنت می راه دو میان آنگاه .«بود نموان ایمن آن از که
 کروه  هشت ،پیش در که نگرنت می و جترس می کوهی سر هب آنکه تا نگرنت بازنمی «صیاد هیچ
 سرلامت  بره  کره  نیسرت  آن ورا  امرن  هیچ و نیست شرط آمتنفرود» گویجت می هست. رفیع
 مشرغول  ایشران  به اگر و دارنت ما قصت که انت جماعمی کوهی هر در که ری بگذ ها کوه ازین
 پرس  «نرسری .  عقبره  سر به ی ،بمان ها جا  آن ها  راحت به و ها نعمت آن خوشی به و شوی 
 لخمری  دشرمجان  از دور به آنما و جترس می هفم  به و هگذشم کوه شش از بسیار رنج تحمل با
 .(5 :1377 ،سهرورد ) یجتزدا می تن از را خسمگی و ایجتآس می

 ]فلرک  کروه  هشرم   بره  ترا  رفمری   پرس » :گویرت  می راه مرغ قول از شیخ ،روایت ۀادام در
 . ...کردنرت  میزبرانی  و کردنرت  ها لطف ما با آمتی ، فرود ..ثوابت[. فلک البروج: فلک هشم :
 رنرج  از را او و آمرت  پتیرت  انبسراطی  و کررد  گسرما   خویشرمن  با را ما ولایت آن والی چون

 و شرت  رنمرور  بگفمری ،  و  پریش  برود  گذشرمه  ما بر آنچه شرح و گردانیتی  واقف خویش
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 بره  پرایین  از جران  که مینه» است: آمته اثولوجیا در که گونه همان ؛است حس و هماد جهان
 جهران  دو میران  در نرسرت،  آن بره  و نیرازد  تدسر  برین جهان به تما ، و رسا ۀگون به ،رود بالا

 خواهرت  فرراه   مراد   و مراده  از برکجرار  هرا   هسرمی  از جران  هسرمی  آنگاه .ایسماد بازخواهت
 جهران  و خررد  جهران  میران  جهران،  دو از خواسرم  - برود  خواهت جهان دو میان در و گشت،
 کره  همرین  مراد [  جهان به وابسمگی ]بی وقت این در جان آنکه مگر -است طبیعت و حس
 و دشروار  جران  بررا   تکاپو این و رفت خواهت بالا به تکاپو ناچیزترین با رود، بالا به خواهت
 جران  چگرونگی  - گیررد  جرا   ماده و حس جهان در جان که همین و بود. نخواهت ناهموار
 بره  مراده  از برکجار جهان سو  به بخواهت جان که همین آنگاه - بود خواهت آن برابر درست
 فلوطین،) «گشت خواهت ناهموار و دشوار سخت  هجگا این در جان رفمنبالا همانا ،رود بالا

 تقیرتا   ۀعمرت  بخش از حکی  ۀوارسم مرغان آموزش به که رها مرغ بجابراین ؛(305 :1388
 سرلوک  در و شرود  مری  قرانع  مراد   وجرود  بقایرا   حرتاقل  بره  ،است شته فارغ و رها ماد 

 و باشرت  رهبر یکی آنکه بی البمه صت ،شود می همراه یشانا با عرفانی-فلسفی شجاسانۀ شجاخت
 .رهرو دیگران

 مخروف  و سرهمجاک  ها  مجزل و است دراز ها  راه پیش در را ما» گویجت: می راه مرغان
 صرفیر  بره » پررواز  خروش  ترتاو   در و گیرنت می راه دو میان آنگاه .«بود نموان ایمن آن از که
 کروه  هشت ،پیش در که نگرنت می و جترس می کوهی سر هب آنکه تا نگرنت بازنمی «صیاد هیچ
 سرلامت  بره  کره  نیسرت  آن ورا  امرن  هیچ و نیست شرط آمتنفرود» گویجت می هست. رفیع
 مشرغول  ایشران  به اگر و دارنت ما قصت که انت جماعمی کوهی هر در که ری بگذ ها کوه ازین
 پرس  «نرسری .  عقبره  سر به ی ،بمان ها جا  آن ها  راحت به و ها نعمت آن خوشی به و شوی 
 لخمری  دشرمجان  از دور به آنما و جترس می هفم  به و هگذشم کوه شش از بسیار رنج تحمل با
 .(5 :1377 ،سهرورد ) یجتزدا می تن از را خسمگی و ایجتآس می

 ]فلرک  کروه  هشرم   بره  ترا  رفمری   پرس » :گویرت  می راه مرغ قول از شیخ ،روایت ۀادام در
 . ...کردنرت  میزبرانی  و کردنرت  ها لطف ما با آمتی ، فرود ..ثوابت[. فلک البروج: فلک هشم :
 رنرج  از را او و آمرت  پتیرت  انبسراطی  و کررد  گسرما   خویشرمن  با را ما ولایت آن والی چون

 و شرت  رنمرور  بگفمری ،  و  پریش  برود  گذشرمه  ما بر آنچه شرح و گردانیتی  واقف خویش
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  شرهر  کروه،  ایرن  سرر  بره » گفرت  پس .«دل به شریک  رنج درین شما با من» که نمود چجان
 توکرل  و  برر  و رسریت  او حضرر   بره  کره  مظلومی هر و آنماست ملک حضر  که است
 آن از افرزون  او کره  برود  خطا گوی  هرچه او صفت از و بردارد. و  از رنج و ظل  آن کرد،
 .(6 :همان) «بود
 دل در آسایشری  ،جیتی ش دو [ سنفْ هشم : کوه ]والی و  از که سخن این به را ما پس»
 حضرر    فضرا  بره  شرهر،  این به تا آمتی  و کردی  حضر  قصت او اشار  بر و متآ پتیت
 کره  آمرت  بیرون فرمان و بود داده خبر را ملک بانهدیت ما، از پیش خود کردی . نزول ملک

 (6 :همان) «آریت! حضر  پیش را واردان»
 فلرک  امرا  و» که است آمته فعال عقل قول از یقظان، ابن حی ۀرسال شرح در آنکه طرفه
 کره  خواجره  گفرت  این سو  هب پس نیست. سماره هیچ آنما است، نه  فلک که الجهار معتل

 روحانیران  آنمرا » کره  گفرت  آنچره  و «یافمن توان انتر سرش چش  به که نیست کسی آنما»
 .(54 :1388 )فلوطین، «است... دشخوار سخت مسئله این «فرشمگان و بونت
 را افعرال  فراعلان  ،مقا  این سکان اعمال توضیح در راو  که باشت علت همین هب شایت و
 نیامت. ما ۀیتد در آن فراخی که دیتی  صحجی و کوشکی بردنت. را ما پس» :کجت نمی معرفی
 چجانکره  تر، فرا  و تر خوش آن از آمت پتیت دیگر صحجی برداشمجت: حمابی بگذشمی ، چون
 قت  چون و رسیتی  ا  حمره به پس صحن. ینا به اضافت هب پجتاشمی  تاریک را اول صحن
 هرا  عقرل  و شت ممحیر ها دیته نور ،آن در آمت. پیتا ملک جمال نور دور از نهادی ، حمره در

-سرخن  سرر  برر  را ما و بازداد ما ها  عقل خود لطف به پس .شتی  هوش بی و گشت رمیته

 شررح  هرا  قصره  و بگفمری   ملرک  شپری  خود ها  رنج و خود ها  آیت که کرد گسما  گفمن
 «بجشریجی   خرتمت  به حضر  آن در تا دبردار ما پا  از بجت بقایا  آن تا درخواسمی  و دادی 

 .( 7-6 :1377 ،سهرورد )
 برا  اشرراق  شیخ ۀترجم ایجکه اعمبار به و مرغان ملک پاسخ محموا  اهمیت دلیلبه ایجک

 سرهلان ابرن  شررح  از مرغران  ملرک  سرخ پا ۀترجم دهت، می نشان دار یمعج مغایر  اصلی ممن
 برر  نبود قادر :گفت ملک[] پس ... دارد: همخوانی بیشمر اصلی ممن با که شود یم نقل ساو 
 شران یا هکر  فرسم  رسول شانیا به من و باشت بسمه هک سک آن مگر شما، پا  از دا  گشودن

 تیررزگردبا پررس شررما. از بررت  تنیررگرداندور و شررما تنیگردانخشررجود بررر جررتک فیررلکت را
 .(46 :1391 ،ساو ) رسولان با  ،یبازگشم راه در ما عمبا و شادکامان.
 ضرمن  ،یافرت  درنخواهجرت  را قصره  رمز بانمخاط است مطمئن که شیخ ،رساله ۀمؤخر در
 «زیانکرار  جاهرل » ناقرتان  قرول  از آن ابراز و رساله محموا  از عوامانه ها  اشتبرد بیجی پیش
 به است، کرده تصرف تو در دیو یا دارد می رنمه پر  را وت که پجتار » گویجت: می چجین که
 کردنرت.  صریت  را ترو  خررد  که نکردنت صیت را تو و پریت تو عقل بلکه نپریت ، تو که  ختا
 شته غالب تو مزاج بر صفرا که گویی گفت؟ سخن کی هرگز مرغ پریت؟ کی هرگز آدمی
 و رو  گرمابره  به و بخور  افمیمون خطبی که بایت است. یافمه راه تو دماغ به خشکی یا است
 دور بیرتار   از و افکجری  هرا  طعرا   در و دار  کرار  بره  نیلوفر روغن و ریز ، سر بر گر  آب
 اسرت  گواه ما بر ختا  و را. تو دیتی  بخرد و عاقل این از بیش که کجی ک  ها انتیشه و باشی،
 .(7 :1377 ،سهرورد ) «است یافمه راه تو به که خللی از و تو جهت از رنموری  ما که

 بره  مبرملا  را مرن  عاجزنرت،  رساله رمز  محموا  درک از که جاهل ناقتان گویت می شیخ
 روغرن  و افمیمون طبیخ ها  نسخه آن که زد خواهجت طعجه و خوانت اهجتخو یخولیالما و سودا
 ،شرایت  ار ترو  علاج اکجون کرد ، می تمویز را مالیخولیائیان و سوداویان قانون در که نیلوفر
 و گشرود   شرما  رو  فرا ا  پجمره من که: رسانت یم تلویحاً عبارا  این با رساله، ایانپ در و

 و گفمجرت  بسریار  چرون » اسرت:  فراترر  شما درک حت از سخن این که نبود تندی توان را شما
 مرن  اسرمعانت  و مانت. اثر بی و شود ضایع که است آن ها سخن بمرین و پذیرفم . انتک چون
 ظَلَمُروا  نَیالَّرذِ  عْلَ ُیوَسَ» .است نادان ،نکجت اعمماد گفم  کهبتیج که کس هر و است.  ختا با
 سرورۀ ) [گشرت  برخواهجرت  بازگشرمگاه  کتا  به دانست خواهجت  زود به] :جقَلِبُونَی مجُقَلَبٍ  أَ

 .(7 :1377 ،سهرورد ) «(227 :شعرا 
 شرجاخت  بره  سریجا  ابرن  رویکررد  ،رالطیۀرساال  ۀیر مادرون و الرئیس شیخ دیتگاه به توجه با
 ذیرل  شررح  به توان می را مذکور ۀشترمزگذار  و تمثیلی ۀرسال در مجعکس عرفانی-فلسفی
 کرد: تممیع
 ،غیرمراد   عرالی  لطیف سنف که انتیشت می چجین نفسْ و جس  ثجویت به الرئیس، شیخ (الف
 .است هشت جسمانی حیا  قیود گرفمار و زنتانی خاکی کثیف جس  در اکراه به
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 تیررزگردبا پررس شررما. از بررت  تنیررگرداندور و شررما تنیگردانخشررجود بررر جررتک فیررلکت را
 .(46 :1391 ،ساو ) رسولان با  ،یبازگشم راه در ما عمبا و شادکامان.
 ضرمن  ،یافرت  درنخواهجرت  را قصره  رمز بانمخاط است مطمئن که شیخ ،رساله ۀمؤخر در
 «زیانکرار  جاهرل » ناقرتان  قرول  از آن ابراز و رساله محموا  از عوامانه ها  اشتبرد بیجی پیش
 به است، کرده تصرف تو در دیو یا دارد می رنمه پر  را وت که پجتار » گویجت: می چجین که
 کردنرت.  صریت  را ترو  خررد  که نکردنت صیت را تو و پریت تو عقل بلکه نپریت ، تو که  ختا
 شته غالب تو مزاج بر صفرا که گویی گفت؟ سخن کی هرگز مرغ پریت؟ کی هرگز آدمی
 و رو  گرمابره  به و بخور  افمیمون خطبی که بایت است. یافمه راه تو دماغ به خشکی یا است
 دور بیرتار   از و افکجری  هرا  طعرا   در و دار  کرار  بره  نیلوفر روغن و ریز ، سر بر گر  آب
 اسرت  گواه ما بر ختا  و را. تو دیتی  بخرد و عاقل این از بیش که کجی ک  ها انتیشه و باشی،
 .(7 :1377 ،سهرورد ) «است یافمه راه تو به که خللی از و تو جهت از رنموری  ما که

 بره  مبرملا  را مرن  عاجزنرت،  رساله رمز  محموا  درک از که جاهل ناقتان گویت می شیخ
 روغرن  و افمیمون طبیخ ها  نسخه آن که زد خواهجت طعجه و خوانت اهجتخو یخولیالما و سودا
 ،شرایت  ار ترو  علاج اکجون کرد ، می تمویز را مالیخولیائیان و سوداویان قانون در که نیلوفر
 و گشرود   شرما  رو  فرا ا  پجمره من که: رسانت یم تلویحاً عبارا  این با رساله، ایانپ در و

 و گفمجرت  بسریار  چرون » اسرت:  فراترر  شما درک حت از سخن این که نبود تندی توان را شما
 مرن  اسرمعانت  و مانت. اثر بی و شود ضایع که است آن ها سخن بمرین و پذیرفم . انتک چون
 ظَلَمُروا  نَیالَّرذِ  عْلَ ُیوَسَ» .است نادان ،نکجت اعمماد گفم  کهبتیج که کس هر و است.  ختا با
 سرورۀ ) [گشرت  برخواهجرت  بازگشرمگاه  کتا  به دانست خواهجت  زود به] :جقَلِبُونَی مجُقَلَبٍ  أَ

 .(7 :1377 ،سهرورد ) «(227 :شعرا 
 شرجاخت  بره  سریجا  ابرن  رویکررد  ،رالطیۀرساال  ۀیر مادرون و الرئیس شیخ دیتگاه به توجه با
 ذیرل  شررح  به توان می را مذکور ۀشترمزگذار  و تمثیلی ۀرسال در مجعکس عرفانی-فلسفی
 کرد: تممیع
 ،غیرمراد   عرالی  لطیف سنف که انتیشت می چجین نفسْ و جس  ثجویت به الرئیس، شیخ (الف
 .است هشت جسمانی حیا  قیود گرفمار و زنتانی خاکی کثیف جس  در اکراه به
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 و رفعرت  قیرا   برا  باشرت،  گرفمره  خرو  جسمانی حیا  قیود به که هرچجت خردمجت، سنف (ب
 جسرمانی،  و مراد   عرال   آلایرش  و حقرار   و پسمی با ماد غیر جان ل اوع پاکی و عظمت
 دا  و جس  قفس از تا جویت می راهی و است جسمانی حیا  قیود از رهایی فکر در همواره
 .کجت پرواز علو  مبتأ به و دوش رها تن
 بره  نوافلاطونیران  چونان ،وحت  از کثر  صتور امکان در و ددار باور واجب وجود به (ج

 صرتور  مراترب  سلسرله  به ،«فیض» ۀنظری اسا بر و «اول نفس و اول عقل واحت،» ۀثلاث اقانی 
 جسر   در عاقرل  جران  هبوط و ،انتیشت می اول فلک و ده  عقل تا افلاک و نفو  و عقول
 سریر  در را اصرل  بره  رجعرت  و ،دانرت  می طبیعت به احت از ،نزولی سیر ۀمرحل آخرین را آفل

 .استشج می هبوط عکس صعود 
 دانت می «فعال عقل» ها  راهجمایی متد به حقایق بازشجاسی را اول ۀمرحل ،صعود  سیر در (د
 را اعلی ات ادنی افلاک از عبور و صعود ۀانتیشمجتان پرواز حقایق، عقلانی شجاخت از پس تا

 درنهایت و اول عقل به آنگاه و اول نفس به فس،ان و افلاک از عبور با بموانت که کجت تمربه
 .برگردد «احت واحت:» هسمی مبتأ و اصل به
 شرجاخت  و وجرود،  مبرانی  در انتیشره  برا  ترا  دانرت  مری  خرردورز   در را سنفر  رهایی راه (ره

 ایرن  در و ،شرود  رهرا  مراد   تبرع  و د ما جهان و جس  تقیتا  ۀیطرس از حقایق، ۀخردمجتان
 هرا   راهجمرایی  و وارسمه یمانحک تمربیا  از گیر  بهره رهایی، و خودساز  و خودشجاسی

 .شجاست می ضرور  را فعال عقل
 و شجاسررت مرری را مجطقرری یعل رر قانونمجررت  سررلوک، و شررجاخت شررئون و مراحررل همررۀ در (ز
 را دیگرر   چرارچوب  ،مجطقری -فلسرفی  شجاخت چارچوب جز ،تر ساده بیانی به .شجاسانت می

 .تابت برنمی
 بره  مجمرر  قانونمجرت  و مجطقری  تعقرل  در «وه » و «حس» عوامل نقش و گرا برون شجاخت ح( 

 .دانت می اصل را شجاخت
 در را مجرت نناقانو عامرل  هر دخالت و بیجت می قانونمجت  بر مبمجی را مخلوق و خالق تعامل ط(
 .تابت یبرنم تعامل این
 

 سینا ابن یهاالطیر  هݑ رسال با الطیر منطق تعارضات
 الطیرۀرساال  زدایری اثر بررا   عطرار  الطیرر  طقمج تصجیف بودنهتفمجت ،تحقیق این فر  پیش
 در فلسرفی  عرفران  بره  الررئیس  شریخ  رویکررد  ارکران  ،تحقیرق  ایرن  در بجرابراین  ؛سرت سیجا ابن

 .بود تخواه الطیر مجطق در عطار عرفانی یکردها رو قیا  مبجا  ،الطیرۀرسال
 برودن مرانع  و ،جران  و جسر   ثجویت به رویکرد ،سیجا ابن با عطار همسویی و مشابهت تجها
 است: جان تعالی در جس 

 کررد  احروال  مخملرف  را تن دا 
 

 کرررد دنبررال در کخررا را جرران مرررغ 
 (233 :1384 )عطار،                        

چجانکه خاک  نتاشجاس می تن ها  دا  را «سوداو  ،بلغمی صفراو ، دمو ،» مزاج چهار که
 جان باشت. تا مانع پرواز است  رغ جان بسمهم  پا جس  به
 خراک  پسرمی  تن ،داشت بلجت  جان
 شررت یررار هرر  بررا پسررت و بلجررت چررون

 

 پراک  جان و پست خاک شت ممممع 
 شرررررت اسررررررار ۀاعموبررررر آدمررررری
 (239 :همان)                                    

  اهر طلسر   و اسرار ا ژرف در نهفمه گجج را جان ،الرئیس شیخ بیان از تر لطیف و تر ظریف و
 بیجت: می تن طلس  شکست در را جان گجج رهایی و ماد  وجود
 طلسر   چون یمیگ است، قعر در گجج
 

 جسررر  بجررت  طلسرر   آخررر  بشررکجت  
 (239 :همان)                                 

 لاجرر   هکر  یطلسرم  اسرت.  شرته  تلقری  جران  زنتان و ْگون طلس  ی،کخا جس  تیب نیا در
 ا  همرحلر  آغراز  را تن طلس  از جان رهایی شتنی.آزاد آن در زنتانی جان و است جیسمکش

 و طلسر   خرود  ترن،  طلسر   از رهیرته  جران  مقطع، این در و کجت می تعریف شجاخت از دیگر
 بود: خواهت =روح() یبغ اسرار محبس
 دیگراست طلسمی جانت آن، از بعت
 

 اسرت  دیگرر  جسرمی  تو جان ار غیب 
 (239 :همان)                                  

 جان به رویکرد در ناهمسویی .1
دو خردمجت را از جران و   ینا یِتلق یر ِو مغا« جان » یرا در معج یخینش ییناهمسو یراخ یتِب

در -بط، کره  آن مُررغِ هرا   یجاابن س یرتعب  که به  طور به سازد؛یهبوطِ آن در جس ، آشکار م
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 سینا ابن یهاالطیر  هݑ رسال با الطیر منطق تعارضات
 الطیرۀرساال  زدایری اثر بررا   عطرار  الطیرر  طقمج تصجیف بودنهتفمجت ،تحقیق این فر  پیش
 در فلسرفی  عرفران  بره  الررئیس  شریخ  رویکررد  ارکران  ،تحقیرق  ایرن  در بجرابراین  ؛سرت سیجا ابن

 .بود تخواه الطیر مجطق در عطار عرفانی یکردها رو قیا  مبجا  ،الطیرۀرسال
 برودن مرانع  و ،جران  و جسر   ثجویت به رویکرد ،سیجا ابن با عطار همسویی و مشابهت تجها
 است: جان تعالی در جس 

 کررد  احروال  مخملرف  را تن دا 
 

 کرررد دنبررال در کخررا را جرران مرررغ 
 (233 :1384 )عطار،                        

چجانکه خاک  نتاشجاس می تن ها  دا  را «سوداو  ،بلغمی صفراو ، دمو ،» مزاج چهار که
 جان باشت. تا مانع پرواز است  رغ جان بسمهم  پا جس  به
 خراک  پسرمی  تن ،داشت بلجت  جان
 شررت یررار هرر  بررا پسررت و بلجررت چررون

 

 پراک  جان و پست خاک شت ممممع 
 شرررررت اسررررررار ۀاعموبررررر آدمررررری
 (239 :همان)                                    

  اهر طلسر   و اسرار ا ژرف در نهفمه گجج را جان ،الرئیس شیخ بیان از تر لطیف و تر ظریف و
 بیجت: می تن طلس  شکست در را جان گجج رهایی و ماد  وجود
 طلسر   چون یمیگ است، قعر در گجج
 

 جسررر  بجررت  طلسرر   آخررر  بشررکجت  
 (239 :همان)                                 

 لاجرر   هکر  یطلسرم  اسرت.  شرته  تلقری  جران  زنتان و ْگون طلس  ی،کخا جس  تیب نیا در
 ا  همرحلر  آغراز  را تن طلس  از جان رهایی شتنی.آزاد آن در زنتانی جان و است جیسمکش

 و طلسر   خرود  ترن،  طلسر   از رهیرته  جران  مقطع، این در و کجت می تعریف شجاخت از دیگر
 بود: خواهت =روح() یبغ اسرار محبس
 دیگراست طلسمی جانت آن، از بعت
 

 اسرت  دیگرر  جسرمی  تو جان ار غیب 
 (239 :همان)                                  

 جان به رویکرد در ناهمسویی .1
دو خردمجت را از جران و   ینا یِتلق یر ِو مغا« جان » یرا در معج یخینش ییناهمسو یراخ یتِب

در -بط، کره  آن مُررغِ هرا   یجاابن س یرتعب  که به  طور به سازد؛یهبوطِ آن در جس ، آشکار م
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در قفرسِ ترن    -یررسالۀالطنقل  به-هبوط کرد  و  یبلجت در جس ِ خاک یاز مقام -یتۀعیجیهقص
 یجو روان( بود. و اساساً در حکمتِ س«)=نفس ناطقه»شت، در واقع  یراس  ماد یتا تق ِ  و دا
 یررِ غ« روان= نفس ناطقره »شته، و  یفتعر یرو فجاپذ یفلط ی ِش« = جان روح= نفسِ بخار»
 یگروهر روح جسرم  »اسرت:   که در دانشجامه آمته است؛ چجان پجتاشمه شته  یرو  فجاناپذ ی ش
 یمرکرب قرو   نفسران     و و یرف؛ لط یبری ترک -بخار اخلاط مرک ب شتست زاست ا یفلط

ختاونرت[ مررد  را از   »]( و در رسرالۀ نربض آمرته اسرت:     130: الرف 1383 یجا،سر  )ابرن  «است
، «جان» یگربتن خوانجت و جست، و د  تاز را به  ، که و«تن» یکی: یتآفر یزگردآمتن سه چ

اسرت و روح   یفخوانجت. جسرت کررث « نفس» را، که او «روان» یو که او را روح خوانجت، و س
روح اسررت، کره    یفری جز لط  ویفی گوهرهرا و لط یرناز یروناسرت ب یز و نفس چ یفلط
روشرن. و    ِچجانکره هروا   ،یو روشن سرشم  گوهر یکروح تجک است و بار یفیِلط یمعج
سرخن، و   یفری لط و مانجرت اسرت بره    یایرت، کار ن به یتجک ینکه انتر -است یگر]نفس[ د یفیِلط
 (.5: ب1383، )همان «یمعج یفیلط

 تهشر  اسریر  جسر   قالرب  در آنچره  ،آن از پیش ابیا  و مذکور بیت در عطار نظر از ولی
 دارد الهری  مجشرأ  «روح» ،عطار  انعرف در آن تبع به و اسلامی عرفان در چون و است «جان»
 از هکر  «روان و روح و جان» به عطار ردیکرو در لابت ،است شته تلقی «جان» از برتر بسی و
 اسرلامی،  عرفران  هرا   هیما بن در سو گرید از و دارد ییجایس متکح تعاریف در شهیر ییسو

 روح بررا   ر،یپرذ افج ی ش جان کجت می تصریح عطار ،شتهیاد بیت در که دارد دوجو ابهامی
 شود. می تلقی جان زنتان و مانع ،جس  که همچجان است، طلس  و مانع فجاناپذیر،   یشغیر

 و (غیرب ) روح و جران  جسر ،  ۀپیچیرت  تودرترو    اهر لس ط طرح با عطار ترتیب،بتین
 :دیگر ۀاشار مورد  اهطلس 

 مپررر  پایررانش برره رو مرری همچجررین
 

 مپررر  درمررانش برره درد  چجررین در 
 (239 :1384 )عطار،                            

  :یترا آماده کجت تا بگو «یعقل فلسف یناتوان»لۀ ئمس یانب یجۀقصت دارد زم
 بسروخت  ییمرو  سرر  در چون تو عقل
 تمرررا  ذره یرررک کجررره نتانرررت کرررس

 

 برتوخت  پرسریتن  ز بایرت  لب دو هر 
 والسررلا  گررویی، چجررت پرسرری، چجررت

 (239 :مانه)                                    

 آن در عقل نقش و شناخت .2
 ممبراین  عمرتتاً  آن بره  اهر آن رویکرد و دارد بارز نمود یخینش گفمار در که دیگر  موضو 
 را انسران  عقلمجرت   و آفرریجش  رونرت  عطرار  اسرت.  شرجاخت  در عقل نقش و شجاخت است،
 کجت: می تعریف چجین

 بامررتاد چررل در کرررد گررل مررا خرراک
 شت زنته وز تن رفت، تن در چو جان
 گرفررت بیجررایی دیررت چررون را عقررل
 داد اقرررار عمررز برره شررت شجاسررا چررون

 

 داد آرا  درو را جررررران آن از بعرررررت 
 شرررت بیججرررته برررتو ترررا دادش عقرررل
 گرفرررت شجاسرررایی ترررا دادش علررر 
 داد کرار  در ترن  و گشرت  حیر  غرق

 (523 :همان)                                    
 دمیرتن  از پرس  گویرت  مری  و اسرت  کرده اسمختا  روح  امعج به را جان عطار ابیا ، این در
 عقرل  ،سریجو   بیرجش  در آنکره  حرال  شود؛ بیججته تا دادنتش عقل سپس ،شت زنته تن ،روح
 ،الفعر  و ،مسرمفاد  ،بالملکه یولانی،ه عقول سیجو ، حکمت در که است جان بر مقت  [خرد]

 ،کجرت  تعقل توانت می که آدمی سفن ...» فرمود: چجانکه هسمجت؛ انسانی سنف متارج و مراتب
 بررا   نفرس  کره  اسرت  چیرز   آن، نیروها  از یکی پس دارد. کمالاتی و قوا و است جوهر
 یکری  است... «عملی عقل» آن نا  که است نیرویی آن و است، محماج بتان بتن کردنکامل
 آن بره  خرویش  گروهر  سراخمن کامرل  جهرت  از روان کره  اسرت  نیرویی آدمی قوا  از دیگر
 نیررو  ،آن ۀمرتبر  نخسرمین  پرس  برسرانت.  بالفعرل  عقرل  ۀمرتبر  به را خود بموانت تا است اجمحم
 و انرت  نامیته «هیولانی عقل» را نیرو این جمعی که است عقلی ها  دریافت جانب به دگیآما
 اسررت، شررهیانت برره یررا دو  معقررولا  دریافررت اسررت... =چراغررتان() مشررکا  مانجررت آن

 حرت   و اسرت  حرت   بره  یا است. زیمون درخت مانجت نتیشها و باشت، تواننا که یدرصورت
 عقرل » مرتبره  ایرن  در سنفر  نرا   و باشرت،  توانراتر  انتیشره  از کره  درصورتی است، زیت مانجت

 ۀقرو  به مرتبه این در که بزرگوار  سنف و است. =شیشه() زجاجه مانجت آن و است «بالملکه
 برتان  هرچجرت  روغرجش  هک است یکنزد نارٌ: تمْسسهْ ل ْ ولوْ  یضی مهایز ادیک» :برست تسیق

 مرتبره،  ایرن  از بعرت  اسرت.  صرادق  و  دربرارۀ  (34 )نور: «بخشت روشجی باشت تهینرس یآتش
 «بالمسرمفاد  عقرل » (نرورٍ  یعل نورٌ) یعجی کمال، آن شود... می حاصل کمالی و قوه سنف برا 
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 آن در عقل نقش و شناخت .2
 ممبراین  عمرتتاً  آن بره  اهر آن رویکرد و دارد بارز نمود یخینش گفمار در که دیگر  موضو 
 را انسران  عقلمجرت   و آفرریجش  رونرت  عطرار  اسرت.  شرجاخت  در عقل نقش و شجاخت است،
 کجت: می تعریف چجین

 بامررتاد چررل در کرررد گررل مررا خرراک
 شت زنته وز تن رفت، تن در چو جان
 گرفررت بیجررایی دیررت چررون را عقررل
 داد اقرررار عمررز برره شررت شجاسررا چررون

 

 داد آرا  درو را جررررران آن از بعرررررت 
 شرررت بیججرررته برررتو ترررا دادش عقرررل
 گرفرررت شجاسرررایی ترررا دادش علررر 
 داد کرار  در ترن  و گشرت  حیر  غرق

 (523 :همان)                                    
 دمیرتن  از پرس  گویرت  مری  و اسرت  کرده اسمختا  روح  امعج به را جان عطار ابیا ، این در
 عقرل  ،سریجو   بیرجش  در آنکره  حرال  شود؛ بیججته تا دادنتش عقل سپس ،شت زنته تن ،روح
 ،الفعر  و ،مسرمفاد  ،بالملکه یولانی،ه عقول سیجو ، حکمت در که است جان بر مقت  [خرد]

 ،کجرت  تعقل توانت می که آدمی سفن ...» فرمود: چجانکه هسمجت؛ انسانی سنف متارج و مراتب
 بررا   نفرس  کره  اسرت  چیرز   آن، نیروها  از یکی پس دارد. کمالاتی و قوا و است جوهر
 یکری  است... «عملی عقل» آن نا  که است نیرویی آن و است، محماج بتان بتن کردنکامل
 آن بره  خرویش  گروهر  سراخمن کامرل  جهرت  از روان کره  اسرت  نیرویی آدمی قوا  از دیگر
 نیررو  ،آن ۀمرتبر  نخسرمین  پرس  برسرانت.  بالفعرل  عقرل  ۀمرتبر  به را خود بموانت تا است اجمحم
 و انرت  نامیته «هیولانی عقل» را نیرو این جمعی که است عقلی ها  دریافت جانب به دگیآما
 اسررت، شررهیانت برره یررا دو  معقررولا  دریافررت اسررت... =چراغررتان() مشررکا  مانجررت آن

 حرت   و اسرت  حرت   بره  یا است. زیمون درخت مانجت نتیشها و باشت، تواننا که یدرصورت
 عقرل » مرتبره  ایرن  در سنفر  نرا   و باشرت،  توانراتر  انتیشره  از کره  درصورتی است، زیت مانجت

 ۀقرو  به مرتبه این در که بزرگوار  سنف و است. =شیشه() زجاجه مانجت آن و است «بالملکه
 برتان  هرچجرت  روغرجش  هک است یکنزد نارٌ: تمْسسهْ ل ْ ولوْ  یضی مهایز ادیک» :برست تسیق

 مرتبره،  ایرن  از بعرت  اسرت.  صرادق  و  دربرارۀ  (34 )نور: «بخشت روشجی باشت تهینرس یآتش
 «بالمسرمفاد  عقرل » (نرورٍ  یعل نورٌ) یعجی کمال، آن شود... می حاصل کمالی و قوه سنف برا 
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 عقرل  از را سنفر  آنچره  و است، شته نامیته «بالفعل عقل» مصباح() یعجی قوه این و دارد. نا 
 نرار  مانجرت  آن و اسرت  فعرال  عقل همان ،رسانت می بالمکله به هیولانی از و تا  فعل به ملکهبال
 .(187 :1388 ،سیجا ابن) «است (=آتش)
 

 عقل راهبری و پیر رهبری .3
 یقظران  برن  یح «ۀناطق نفس» همان ظاهراً روایت، محور  شخصیت و راو  ،الطیرۀرسال در

 یا پ آخرین و  .کجت یم اسمفسار و اسمعلا  «فعال عقل» از را تشابهاما و ها دانسمهنا که است
 ربن،و)کر  «بیرا   مرن  سرپس  ی،یبیرا  مرن  برا  که خواهی اگر» که شجیت این خود  راهجما از را

 سرفر،  ایرن  در و رفرت  خرود  راهجما  «سپس» ،حقایق دریافت طلب در ایجک و (87 :1384
 ،هرسرال  مرمن  در کره چجان ؛بودنت رسمه قفس و بجت از تعقل به که انت وارسمه حکیمان او مشوق
 نقرش  مرغران  از حرت  ا روایرت،  کرل  در و شرتنت  معرفی پرواز طالب آزاد مرغان تمثیل، به

 .هسرمجت  شرجاخت  طریق سالک  خردورزان جمع نماد سالک، مرغان درواقع و نتارنت رهبر 
 نیست. لاز  عقلغیر ایتهت را عقلمجت سالک ،سیجا ابن دیتگاه از آنکه نشان
هتهرت  » یرن و ا هتهرت  ،روایرت  محرور   شخصیت و عطار شخص راو  ،الطیر مجطق در
 دیرتگاه  از. است عطار خود نمادین شخصیت درواقع و نامه الهی یفۀخل همان یزن« شته  هاد
 پیرر  و هراد   هرتایت  را سالک انسان و نشایت را انسان هتایت «پیر کردۀ گ  راه عقل» ،عطار
 ضررور   بر  القضا عین که همچجان .است یحمم لکسا گمراهی پیر، هتایت بی و امی،الز

 بایت که چجان باباس این و گردد، آشجا روزگار به آدمی دل» که دکر تأکیت چجین پیر هتایت
 فتصر  را رانیر پ کره  «له لادین له لاشیخ منْ و» پخمه ر یپ صحبت در الا نتهت، فراه  دست

 یهرتون  ۀاما  خلقْجرا  ممرن  و» باشرجت.  دور «یشا  من یضل» صفت از و باشت، «یشا  من ت یه»
 و ریر پ والاحر  «تَیمْ اهمر  اقمَتَیم ُ بِأیِ هُ  کالجمُو  یأصحاب» است. ایشان آداب و تربیت «بالحق
 .(29 :1392 ، القضا )عین «است مریت

 مرغرران مممرع  ،غزالرری سربک  برره عطرار  نمرادین،  مرغرران و هتهرت  ۀاولیرر ۀمعارفر  از بعرت 
 نشرانی  شراه  و یابی شاه و جوییشاه ،فقیه غزالی که تفاو  این با ت،ده می تشکیل را جو  شاه
 «پیرر » ییراهجمرا  بری  را مهر   ایرن  عارف، عطار و ،نمایانت می مرغان شورا  شور محصول را

 را «حقیقرت  اسررار  برر  آگراه  و ریقرت ط پیرر  ۀشرت هراد   هتهرت » ناگزیر بجابراین ؛تابت یبرنم
 حضرر   اسررار  صراحب  و برودن  طریقرت  پیرر  کره  هتهرت  و ؛کجرت  می صحجه وارد مقتمه یب

 هرتایت  و رهبر  ۀسمیشا فرد تجها را خود بلکه رهبر ، داوطلب نه دانت، می محرز را بودنش
 .نامت می سیمرغ حضر  سو  به مرغان گروه

 ا  دانسررررررمه را خررررررویش پادشررررراه 
 خررلاف یبرر پادشرراهی را مررا هسررت
 طیررررور سررررلطان سرررریمرغ، او نررررا 

 

 ا  نموانسرررررمه چرررررو تجهرررررا؟ رو  ونچررررر 
 قراف  ،کروه  آن هسرت  کره  کروهی  پس در
 دور دور زو مررررا و نزدیررررک مررررا برررره او

 (263 :1384 )عطار،                                  
 

 و منطق عقل یعلّ ین،  قواننظر و منطق عشق یتعل  .4
 مرردد  مرغران  ا هر  راهجمرایی  و ها آوردن راه به و ها کردنمماب برا  وقال قیل فصلی از پس
 که: شود می مطرح سلوک  پیشوا و رهبر انمخاب موضو  ،«شتههاد  هتهت» توسط

 نقرت  بره  را ما زمان این» گفمجت جمله
 رهبررررر  را مررررا راه در کجررررت تررررا
 شرگرف  بایرت  حاکمی ره، چجین در
 

 وعقرررت، حرررل انرررتر بایرررت پیشررروایی 
 خودسرررر  از سررراخمن نمررروان کررره زان
 ژرف دریرا   ازیرن  رسرت  بمروان  که بو

 (302 :همان)                                      
 ،حراک   و رهبرر  انمخراب  برر  الرزا   و هتهرت  برترر   در اسرمتلال  همه آن از بعت جالب ایجکه

 تر: جالب آن از و شود می مطرح «قرعه قیت به حاک  انمخاب» مقتمه یب و یکباره
 فمرراد لایررق بررس افکجتنررت، قرعرره

 
 فمررراد قعاشررر هتهرررت برررر شررران قرعررره 

 (303 :همان)                                          
 ۀسو اسرمفاد  از پیشرگیر   عطرار  هتف ،ینامجطق و ناگهانی چرخش این در که نیست تردیت
 نصرب  یحمر  نره  و ا  قرعه انمخاب نه و ییشورا انمخاب نه اما است، بوده ممعصبان و معانتان
 کره  بود نمی همسو الرئیس شیخ رویکرد با کتا  یچه هاد ، و رهبر عجوان به هتهت یاسمصواب
 را راهجمرا  و هراد   هریچ  عقرل،  راهجمرا   و هراد   جرز  ،شجاسرانه  شرجاخت  سرلوک  در ایشان
 .تابیت یبرنم
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 را «حقیقرت  اسررار  برر  آگراه  و ریقرت ط پیرر  ۀشرت هراد   هتهرت » ناگزیر بجابراین ؛تابت یبرنم
 حضرر   اسررار  صراحب  و برودن  طریقرت  پیرر  کره  هتهرت  و ؛کجرت  می صحجه وارد مقتمه یب

 هرتایت  و رهبر  ۀسمیشا فرد تجها را خود بلکه رهبر ، داوطلب نه دانت، می محرز را بودنش
 .نامت می سیمرغ حضر  سو  به مرغان گروه

 ا  دانسررررررمه را خررررررویش پادشررررراه 
 خررلاف یبرر پادشرراهی را مررا هسررت
 طیررررور سررررلطان سرررریمرغ، او نررررا 

 

 ا  نموانسرررررمه چرررررو تجهرررررا؟ رو  ونچررررر 
 قراف  ،کروه  آن هسرت  کره  کروهی  پس در
 دور دور زو مررررا و نزدیررررک مررررا برررره او

 (263 :1384 )عطار،                                  
 

 و منطق عقل یعلّ ین،  قواننظر و منطق عشق یتعل  .4
 مرردد  مرغران  ا هر  راهجمرایی  و ها آوردن راه به و ها کردنمماب برا  وقال قیل فصلی از پس
 که: شود می مطرح سلوک  پیشوا و رهبر انمخاب موضو  ،«شتههاد  هتهت» توسط

 نقرت  بره  را ما زمان این» گفمجت جمله
 رهبررررر  را مررررا راه در کجررررت تررررا
 شرگرف  بایرت  حاکمی ره، چجین در
 

 وعقرررت، حرررل انرررتر بایرررت پیشررروایی 
 خودسرررر  از سررراخمن نمررروان کررره زان
 ژرف دریرا   ازیرن  رسرت  بمروان  که بو

 (302 :همان)                                      
 ،حراک   و رهبرر  انمخراب  برر  الرزا   و هتهرت  برترر   در اسرمتلال  همه آن از بعت جالب ایجکه

 تر: جالب آن از و شود می مطرح «قرعه قیت به حاک  انمخاب» مقتمه یب و یکباره
 فمرراد لایررق بررس افکجتنررت، قرعرره

 
 فمررراد قعاشررر هتهرررت برررر شررران قرعررره 

 (303 :همان)                                          
 ۀسو اسرمفاد  از پیشرگیر   عطرار  هتف ،ینامجطق و ناگهانی چرخش این در که نیست تردیت
 نصرب  یحمر  نره  و ا  قرعه انمخاب نه و ییشورا انمخاب نه اما است، بوده ممعصبان و معانتان
 کره  بود نمی همسو الرئیس شیخ رویکرد با کتا  یچه هاد ، و رهبر عجوان به هتهت یاسمصواب
 را راهجمرا  و هراد   هریچ  عقرل،  راهجمرا   و هراد   جرز  ،شجاسرانه  شرجاخت  سرلوک  در ایشان
 .تابیت یبرنم
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 پایران  برتان  نه و شته آغاز مورد بتین نه ،بزرگوار دو این رویکرد اخملاف که البمه صت
 مکررر  تکررار  از حراکی  بارز مشهودا  ،الطیر مجطق مثجو  تمثیلا  سراسر در که است هیافم

 علیرت  و مجطرق  نفری  و یعلمر  قروانین  ۀممذوبان و عاشقانه تعطیل و نقیضین احساسی اجمما 
 و رفیرع  بسریار  تمثیل از است: خارج مقال این ۀحوصل از موارد این تواتر ذکر حمی که است
 ترا  پهلرو،  ربر  رفرت  سرال  هفرت  کعبره  راه در کره   ا رابعره  ترا  صرجعان  شریخ  هتفمجت و پرمغز

 برر  مبمجینرا  کراملاً  را الرجرال  تاج این تکری ، و تعظی  همه این با اما ،یافت لقب «الرجال تاج»
 ،کججت می محرو  حج مجاسک انما  از یائسگی، از بعت قاعتگی ۀعارض با ،یبیولوژیک مبانی
 ردمرو  و «هیچری؟  بره  هیچری  دهری  می» :گویت می فروشینانگب به بغتاد، در که صوفی آن یا

 :ناگاه به و ،دشو می واقع مخاطب توبیخ
 آ  در صروفی  ا » که گفمش هاتفی

 دهری   چیرز   همره  مرا  «هیچری » بره  تا
 

 آ  برترر  هسرمی  که جا زین دکان یک 
  دهرری  نیررز  بسرری خررواهی دگررر ور

 (314 :همان)                                     
 کره  عشرق  مجطق بی و قانون بی مکمب در که خروار در خروار وار، شه  گهرها قبیل ینا از و
 نروعی  و نیسرت،  حراک   موجهرا   مجطرق  و علی قوانین ،است آن ارکان اصلی رکن «شطح»

 و ،اسرت  هتهرت  خرود  معلولش اولین که «نظر علیت» :دارد حاکمیت مجطق و علیت از دیگر
   است. الطیر مجطق در مکرر نما ممجاقض ها ی موجب پارادا که «عشق مجطق»

 چره  بره  تو» :پرست می هتهت از ،است باورعلیت و مشربفلسفی ظاهراً که مرغان زا یکی
 دهت: می ادامه و «حق؟ به برد  ماسبق از

 راست ماجویان و جویایی تو چون»
 همرری را سررلیمان سررائل ا » گفررت

 زر بره  نری  مرن  یرافم   ایرن  سی  به نه
 سرر  بره  بر می خود عمر طاعت به تو
 

 خاسررت؟ چرره از تفرراو  مررا میرران در 
 دمرری یررک مررا بررر افمادسررت چشرر 
 نظرر  یرک  زان مررا  دولرت  ایرن  هست
 «نظرررر انرررتازد ترررو برررر سرررلیمان ترررا

 (305 :همان)                                    
 آنمرا  ترا  را عبراد   و هرت، د می رجحان عبادا  و طاعا  بر را نبی نظر مورد، این در اگر و

 «بهشرمی  خرونی » حکایرت  در ،شرود  عابرت  ربر   () مانیسل نظر عطف «علت» که نهت می ارج

 علرت » را «نظرر  مطلرق » و نمایرت،  مری  مجمفری  نظرر  صراحب  نظرر  عطف در نیز را عباد  عامل
 :انتینما یم «علت بی

 عقرراب در شرراهی کشررت را خررونیی
 گذشرت  مری  خجرتان  عرتن  بهشت در
 ا  بروده  خرونی  ترو » گفمرا  اش یصوف
 پتیررت؟ آمررت مجزلررت ایررن کمررا از

 زمری  بر شت روان خون  چون» گفت
 راه پیررر آن چشرر  ریررز در نهرران در
 دگرر  چجتین صت و فیتشر همه این
 

 خررواب برره را او مگررر صرروفی آن دیررت 
 گذشررت مرری خرامرران گرره خررر  گرراه

 ا  برررررروده سرررررررنگونی در دائمرررررراً
 «رسرریت نمروان  برتین  کرررد  ترو  زانچره 
 اعممرری حبیررب آنمررا گذشررت مرری
 نگررراه العیجررری ۀطرفااا مرررن در کررررد
 «ظرررررن یررررک آن عررررز  از یررررافم 

 (307 :همان)                                     
 که: نمایانت می اصل را آن و دهت می تعمی  را علیت از نو  این سپس

 فمرراد و  بررر دولمرری چشرر  هرکرره
 نظررر  را مرررد   تررو بررر  نیفمررت  تررا
 

 فماد پی سر، صت به د ، یک در شجان 
 خبررر یررابی کرری خررویش وجررود از

 (307 :همان)                                    
 کجت: می اسمجماج «سلوک در را راه پیر ناگزیر هتایت ضرور  و الزا  مطلق» اسا  این بر و

 بسرری تجهررایی برره بجشرریجی تررو گررر
 مرررررو تجهررررا را، راه بایررررت پیررررر
 را تررررو آمررررت راه مالابررررت پیررررر،

 

 کسرررری برررری بریررررتن بجمرررروانی ره 
 مررررو  دریرررا  دریرررن  عمیرررا  سرررر از
 را ترررو آمرررت پجررراه کرررار  همررره در
 (307 :همان)                                    

 در عطرار  چرون  باورنرت،  این بر طریقت اهل ۀعمت و نیست عطار خاص ،رویکرد این اگرچه
 را آن الطیرۀرساال  سلوک الزاما   ازا به و سلوک، ناگزیر ضرور  عتاد در و ریالط مجطق
 ، ریر الط مجطرق  سرلوک  رد ،رهبرر  پیرر  نظرمرتار  ناعلیمی رویکرد این بجابراین ؛کجت می عجوان
 سریجو   الطیریۀرساال  سرلوک  در رهبرر، عقرل  خردمرتار  محرور  علیت رویکرد با تباین ۀنشان
 ست.ا
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 علرت » را «نظرر  مطلرق » و نمایرت،  مری  مجمفری  نظرر  صراحب  نظرر  عطف در نیز را عباد  عامل
 :انتینما یم «علت بی

 عقرراب در شرراهی کشررت را خررونیی
 گذشرت  مری  خجرتان  عرتن  بهشت در
 ا  بروده  خرونی  ترو » گفمرا  اش یصوف
 پتیررت؟ آمررت مجزلررت ایررن کمررا از

 زمری  بر شت روان خون  چون» گفت
 راه پیررر آن چشرر  ریررز در نهرران در
 دگرر  چجتین صت و فیتشر همه این
 

 خررواب برره را او مگررر صرروفی آن دیررت 
 گذشررت مرری خرامرران گرره خررر  گرراه

 ا  برررررروده سرررررررنگونی در دائمرررررراً
 «رسرریت نمروان  برتین  کرررد  ترو  زانچره 
 اعممرری حبیررب آنمررا گذشررت مرری
 نگررراه العیجررری ۀطرفااا مرررن در کررررد
 «ظرررررن یررررک آن عررررز  از یررررافم 

 (307 :همان)                                     
 که: نمایانت می اصل را آن و دهت می تعمی  را علیت از نو  این سپس

 فمرراد و  بررر دولمرری چشرر  هرکرره
 نظررر  را مرررد   تررو بررر  نیفمررت  تررا
 

 فماد پی سر، صت به د ، یک در شجان 
 خبررر یررابی کرری خررویش وجررود از

 (307 :همان)                                    
 کجت: می اسمجماج «سلوک در را راه پیر ناگزیر هتایت ضرور  و الزا  مطلق» اسا  این بر و

 بسرری تجهررایی برره بجشرریجی تررو گررر
 مرررررو تجهررررا را، راه بایررررت پیررررر
 را تررررو آمررررت راه مالابررررت پیررررر،

 

 کسرررری برررری بریررررتن بجمرررروانی ره 
 مررررو  دریرررا  دریرررن  عمیرررا  سرررر از
 را ترررو آمرررت پجررراه کرررار  همررره در
 (307 :همان)                                    

 در عطرار  چرون  باورنرت،  این بر طریقت اهل ۀعمت و نیست عطار خاص ،رویکرد این اگرچه
 را آن الطیرۀرساال  سلوک الزاما   ازا به و سلوک، ناگزیر ضرور  عتاد در و ریالط مجطق
 ، ریر الط مجطرق  سرلوک  رد ،رهبرر  پیرر  نظرمرتار  ناعلیمی رویکرد این بجابراین ؛کجت می عجوان
 سریجو   الطیریۀرساال  سرلوک  در رهبرر، عقرل  خردمرتار  محرور  علیت رویکرد با تباین ۀنشان
 ست.ا
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 تعامل ملک مرغان با مرغان سالک یچگونگ .5
 برا  مرغران  ملرک  تعامل مرغان، سلوک نمادین ۀقص در شیخین رویکرد تباین از دیگر مورد
 .شود می مطرح مخلوق با خالق تعامل نماد عجوان به که است سالک مرغان

 ایرن  اوج و اسرت،  قانونمجرت  کراملاً  تعراملی  الطیرۀرساال  در مرغران  با مرغان ملک تعامل
 ...» کره  شرود  مری  تعریرف  وضوح به رغان،م درخواست با ملک نهایی برخورد در قانونمجت 
 فقرال: »] .بجشریجی   خرتمت  بره  حضر  آن در تا بردارد ما پا  از بجت بقایا  آن تا درخواسمی 

 دا  گشرودن  برر  نبرود  قادر گفت پس [«عاقتوها. إلا  ،کارجل عن الحبائل حل یعل نقتر لن
 .(46 :1391 ،)ساو  «باشت بسمه هک سک آن مگر شما، پا  از

 و یرپرذ  انعطراف  شرتیتاً  تعامرل  ،الطیریۀرساال  مرغان ملک قانونمجت تعامل این برخلاف
 میررد  مری  مفست مرد  شاهتی : الطیر مجطق جا   جا در مرغان با را «مرغان ملک» ۀچجتگان

 و بهشرت  در را مفسرت  خرواب  در زاهرت  خوانرت.  نمراز  اش ججرازه  بر نبایت گویت می زاهت  و
 بهشمی: مفست و شود می جویا را حال بیجت، می نورانی را رویش

 کردگرار  تو رحمی بی از» گفت
 

 «کررار آشررفمه مررن بررر رحمررت کرررد 
 (315 :1384 ار،)عط                        

 :که جالب مورد این یا
 زاغ پررر چررون شرربی در او حکمررت
 زرویرررت فرسرررمت بررراد  آن از بعرررت
 گررذر ره در را طفررل بگیرررد پررس
 حسرراب در تررا را طفررل بگیرررد زان
 اسرت  حکمت هزاران صت او ره در
 

 چرررراغ برررا فرسرررمت مررری را کرررودکی 
 رو و برخیرررز بکرررش، او چرررراغ کررران
 خبرر  بری  ا  چرراغ  آن کشرمی  چره  کز
 عمرراب شررفقت صررت برره او بررا کجررت مرری
 اسرت  رحمرت  بحر  حصه را  ا قطره
 (316 :همان)                                    

 در را آفمراب  وصرل  طالب و عاشق خفاش عشق اکسیر ،«او مقاما  و خفاش حکایت» در و
 اهراًظر  خفراش  و ت،مسج می بر عاقلان و تیزهوشان عقل و عل  با عشق ناقانونمجت تعامل بسیط
 که: گویت می آفماب عاشق کور
 «جایگررراه آن رسررر  آخرررر عاقبرررت  مرراه و سررال در رو  مرری بسررمه چشرر »

 مسررت مغرررورِ ا » گفررت یزچشررمیت
 رسرت؟  کری  ره این سرگشمه تو چو بر

 پریرت  خرواه   مری  نیست، باکی» گفت
 

 هسررت سررال هررزاران او تررا را تررو ره
 «رسرت؟  کری  مَره  بر مانته، چهَ رد مورِ
 «پتیرت  آیرت  نقرش  چره  کرار   ازین تا

 (343 :)همان                                    
 عراجز  و تروان  کر   که آنگاه تا پرد، می خورشیت سو  به «خبر بی و مست» ها سال سان نیبت و
 خود: پجتار به و مانت می

 خبرر  خورشیتش ز آمت نمی چون
 ا  خفمه بس تو» که گفمش عاقلی

 ا  بگذشررمه کررزو گررویی وانگهرری
 

 «مگررر! بگذشررم  خورشرریت از» تگفرر 
 ا  رفمررره گرررامی کررره یجررریب ینمررر ره
 «ا  سرگشررمه پررر و بررال برری چجرران زان

 (343 :همان)                                    
 :تیواقع این دریافت از و سخن، این از شته ناچیز خفاش و
 آفمرررراب  سررررو برررره عمررررز  سررررر از

 ،ور تهیرررد برررس یرررافمی مرغررری» گفرررت
 

 خطرراب جرران نزفررا از حررالی کرررد 
 «دگررر! شررو بررر دورتررر برره، ا  پرراره

 (344 :همان)                                     
 درد و گفرت  چرون  دل سوز از سخن نیا

 روشرررجی شرررت ا  دیرررته بررری قسرررمت
 

 کررررد خرررویش کرررار جرررود آفمررراب 
 غجرری مسررکیجی گشررت آمررت دولررت

 (173 :1376 )عطار،                          
 

 گرارون گرا و معرفت برونتقابل سلوک د .6
 معقرول  و محسو  ره صور  عقلیه، ۀقو» که انت آن بر نوافلاطونی و ییمشا حکما  ۀعمت
 مقررب  فرشرمگان  کره  عقرولی  ترا  گرفمه اول مبتأ از ؛یابت درمی ممرتب را ها آن و گیرد می را

 طبیعرت  و کل ئتیه و عجاصر و ها آسمان تا آن از پس .هسمجت فرشمگان که نفوسی تا هسمجت
 «جاویرتان  ذا  حسب به و است تابان فعال، عقل نور به که عقلی گردد می جهانی پس .کل
 .(193 :1364 ،سیجا )ابن
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 مسررت مغرررورِ ا » گفررت یزچشررمیت
 رسرت؟  کری  ره این سرگشمه تو چو بر

 پریرت  خرواه   مری  نیست، باکی» گفت
 

 هسررت سررال هررزاران او تررا را تررو ره
 «رسرت؟  کری  مَره  بر مانته، چهَ رد مورِ
 «پتیرت  آیرت  نقرش  چره  کرار   ازین تا

 (343 :)همان                                    
 عراجز  و تروان  کر   که آنگاه تا پرد، می خورشیت سو  به «خبر بی و مست» ها سال سان نیبت و
 خود: پجتار به و مانت می

 خبرر  خورشیتش ز آمت نمی چون
 ا  خفمه بس تو» که گفمش عاقلی

 ا  بگذشررمه کررزو گررویی وانگهرری
 

 «مگررر! بگذشررم  خورشرریت از» تگفرر 
 ا  رفمررره گرررامی کررره یجررریب ینمررر ره
 «ا  سرگشررمه پررر و بررال برری چجرران زان

 (343 :همان)                                    
 :تیواقع این دریافت از و سخن، این از شته ناچیز خفاش و
 آفمرررراب  سررررو برررره عمررررز  سررررر از

 ،ور تهیرررد برررس یرررافمی مرغررری» گفرررت
 

 خطرراب جرران نزفررا از حررالی کرررد 
 «دگررر! شررو بررر دورتررر برره، ا  پرراره

 (344 :همان)                                     
 درد و گفرت  چرون  دل سوز از سخن نیا

 روشرررجی شرررت ا  دیرررته بررری قسرررمت
 

 کررررد خرررویش کرررار جرررود آفمررراب 
 غجرری مسررکیجی گشررت آمررت دولررت

 (173 :1376 )عطار،                          
 

 گرارون گرا و معرفت برونتقابل سلوک د .6
 معقرول  و محسو  ره صور  عقلیه، ۀقو» که انت آن بر نوافلاطونی و ییمشا حکما  ۀعمت
 مقررب  فرشرمگان  کره  عقرولی  ترا  گرفمه اول مبتأ از ؛یابت درمی ممرتب را ها آن و گیرد می را

 طبیعرت  و کل ئتیه و عجاصر و ها آسمان تا آن از پس .هسمجت فرشمگان که نفوسی تا هسمجت
 «جاویرتان  ذا  حسب به و است تابان فعال، عقل نور به که عقلی گردد می جهانی پس .کل
 .(193 :1364 ،سیجا )ابن
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 ور جشیر ب هکر  آنمرا  ترا  :اسرت  ایرن  ،«همرتان  یوسرف »امرا  روزگرار    قرول  از عطار تقریر
 عقروب ی چونران  را ذرا  یرک  یرک  جرت، ک تأمرل  نیزم و ها آسمان در سرآگاه و بین یقتحق
   کجت: می یهتوص سالکبه  مطلوب، طلب در و ابتی می کرده گ  وسفی ا یوج

 را مررررد ببایرررت صررربر  طلرررب در
 بسری  گرنره،  و خواهی گر کن صبر
 درشرک   باشرت  کره  طفلری  آن هچرو 
 دمرری بیرررون مشررو خررود درون از

 بس است خون شک  طفل آن قو 
 

 را؟ درد اهررل باشررت کرری خررود صرربر 
 کسررری از یرررابی راه جرررایی کررره برررو
 هر   بره  خرود  برا  نشین خود با چجان ه 
 دمری  خرون  خرور  همری  بایت اگر نانتْ
 بررس اسررت یرررونب ز سررودا همرره ویررن

 (384 :1384 )عطار،                          
 ۀواژ در ایهرا   صرجعت  اسرمختا   برا  و کجرت  می  اعلا موجه و تمویز را ییگرا درون وضوح به

 ییر گرا درون برر  مبمجری  را «کسرلو » اصرل  و امالیخولیر  را گرایری  بررون  هرگونره  علجاً ،سودا
 آترش  چرون  سروزنته  و سررکش  و پویرا  و رو گر  را طبعدمو   گرا درون سالک .دانت یم
  ابرملا  در و معیروب،  و مرردود  را یفلسف یعلم  گرا برون شجاخت مقابل، در و ایانت،نم می
 دیگرر   ۀرضر معا ،آن بطرن  در .شجاسانت می طبعی مالیخولیایی و حالی ییسودا توه  و هو 
 و حاسره  قروا   بره  معطوف عقل علیه غیبی چش  و دل به معطوف عشق ۀمعارض :است نهفمه
 .سر چش 

 
 عشق یقتک حقادر ادر ،و دل با چشم سر و عقل یبیتقابل چشم غ .7

 در چره  و یقظران  برن  یحر  در چره  ،سریجا  ابرن  فلسرفی -فرانی عر شرجاخت  محرور  و مبجا و هاد 
 از و... جزو  ،تیشاناشمع ،مادرزاد عجاوین با بارها که «عقل» همان ؛است عقل الطیرۀرسال
 ایمرانی  محقرق  نقرش  و تکلیرف  حسرب  عطرار،  .است تهش تخطئه نممشرعا و نممکلما ۀناحی
 کره  کرار   ؛کجرت  اعرلان  و اثبرا   شرجاخت  ابزار عجوان به را آن کفایت عت  بایست می خود

 نشت.نائل  آن به نیز الفلاسفه تهافت و الفلاسفه مقاصت با حمی غزالی،
 خراص  گررا   طریقرت  ذهرن  ها  مایه بن تبعبه ،شعصر ه  فرزانگان ریسا مانجت که رعطا
 گرایش مضا مق به و ،داشت خود زمان عرفان روح به محورجذبه کمابیش رد یکرو خود،

 را یرز  گر عقل و یز سم فلسفه لابت ،دین علو  احیا  متافعان صف در خود ۀمتاران شریعت
 عملری  و نظر  عقل امکان، حت در .بود هداد رقرا خود شعر  و ادبی ذوق و سمعتادا هتف
 ۀعقیرت  مبرانی  گرر  هتوجیر  و شرر   مطیع و شیانتمعاد عقل و مذمو  را حقایق شجاخت متعی
 روح و ،ریر تحق را انسرانی  عقل و حس و جس  ممکن، حت تا همچجین .کرد حوتمم را دیجی
 تیرره و کرتر   دود را عقرل  و سروزنته  آترش  را عشق هک اآنم تا رد؛ک  یتعظ را عشق و دل و
 شجاسانیت:زان یگر عشق، حضور در را یانبج سست ترسان عقل و کرد فیتعر

 عشرق  ابمرتخوان  سرت  کعبره  ۀخمت
 

 عشررق سرررگردان غیررب، سرشررجا  
 (294 :1384 )عطار،                     

 دود عقرل  و است آتش ایجما عشق
 نیسرت  اسرماد  عشق سودا  در عقل
 

 زود عقررل گریررزد در آمررتک عشررق 
 نیسررت مررادرزاد عقررل کررار عشررق،

 (386 :همان)                                
بهمرر ارزد، و دیروانگی    جهان زیرکی از عشق سودا » :گفت که  القضاعین از یتتبع به و

 ، القضرا  )عین «تاس حاصل بی و ممجون نتارد، عشق هرکه آیت. افزون ها عقل ۀعشق بر هم
 سرر  چش  به معطوف و مسمظهر را عقل خود، سجگه  فرزانگان مانجتعطار نیز  .(98 :1392
 و اصرل  درک و شجاسرانت  یعشق نراتوان مر  یقت از درک حق را انسانی ۀحاس قوا  و دانتمی

 :تکج میمجوط و موکول  «غیبی چش » داشمن به را عشق حقیقت
راسرت  بخشرجت  ا  دیته زغیبت گر
شرت  براز  غیبری  چشر   آن را تو گر
 

کماست کز ببیجی ایجما عشق اصل 
شررت همررراز جهرران ذرا  تررو بررا

 (386 :همان)                                
 بررا   قتسی نور به مجور قلبی توانایی نوعی ،عرفا نزد (دل چش  ،ر یبص چش ) یبیغ چش 
 مشرابه  ،دل بره  دل چشر   نسربت نت که دبو باور این بر عرفا و ممصوفه ست.ایاش قیحقا کدر

 ظرواهر  و اسرت  بیجرایی  حرس  انرتا   سر، چش  هک تفاو  نیا با ؛سر  به است سر چش  نسبت
 گفرت:   القضرا  عرین  بیجت. می را ایاش قیحقا و، انتا  حس نیست دل چش  و جت،یب می را ایاش
 و افزونرری اامرر ، اسررت... اوقررا  را او پخمگرری و اسررت اسررباب را درون آشررجایی، عزیررز ا »

 بره  و انرترونی  حرس  بره  الا ،کررد  نمروان  ادراک را آن سرر  چش  و بصر حس به که زیادتی
 .(26 :1392 ، القضا )عین «دل چش 
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 را یرز  گر عقل و یز سم فلسفه لابت ،دین علو  احیا  متافعان صف در خود ۀمتاران شریعت
 عملری  و نظر  عقل امکان، حت در .بود هداد رقرا خود شعر  و ادبی ذوق و سمعتادا هتف
 ۀعقیرت  مبرانی  گرر  هتوجیر  و شرر   مطیع و شیانتمعاد عقل و مذمو  را حقایق شجاخت متعی
 روح و ،ریر تحق را انسرانی  عقل و حس و جس  ممکن، حت تا همچجین .کرد حوتمم را دیجی
 تیرره و کرتر   دود را عقرل  و سروزنته  آترش  را عشق هک اآنم تا رد؛ک  یتعظ را عشق و دل و
 شجاسانیت:زان یگر عشق، حضور در را یانبج سست ترسان عقل و کرد فیتعر

 عشرق  ابمرتخوان  سرت  کعبره  ۀخمت
 

 عشررق سرررگردان غیررب، سرشررجا  
 (294 :1384 )عطار،                     

 دود عقرل  و است آتش ایجما عشق
 نیسرت  اسرماد  عشق سودا  در عقل
 

 زود عقررل گریررزد در آمررتک عشررق 
 نیسررت مررادرزاد عقررل کررار عشررق،

 (386 :همان)                                
بهمرر ارزد، و دیروانگی    جهان زیرکی از عشق سودا » :گفت که  القضاعین از یتتبع به و

 ، القضرا  )عین «تاس حاصل بی و ممجون نتارد، عشق هرکه آیت. افزون ها عقل ۀعشق بر هم
 سرر  چش  به معطوف و مسمظهر را عقل خود، سجگه  فرزانگان مانجتعطار نیز  .(98 :1392
 و اصرل  درک و شجاسرانت  یعشق نراتوان مر  یقت از درک حق را انسانی ۀحاس قوا  و دانتمی

 :تکج میمجوط و موکول  «غیبی چش » داشمن به را عشق حقیقت
راسرت  بخشرجت  ا  دیته زغیبت گر
شرت  براز  غیبری  چشر   آن را تو گر
 

کماست کز ببیجی ایجما عشق اصل 
شررت همررراز جهرران ذرا  تررو بررا

 (386 :همان)                                
 بررا   قتسی نور به مجور قلبی توانایی نوعی ،عرفا نزد (دل چش  ،ر یبص چش ) یبیغ چش 
 مشرابه  ،دل بره  دل چشر   نسربت نت که دبو باور این بر عرفا و ممصوفه ست.ایاش قیحقا کدر

 ظرواهر  و اسرت  بیجرایی  حرس  انرتا   سر، چش  هک تفاو  نیا با ؛سر  به است سر چش  نسبت
 گفرت:   القضرا  عرین  بیجت. می را ایاش قیحقا و، انتا  حس نیست دل چش  و جت،یب می را ایاش
 و افزونرری اامرر ، اسررت... اوقررا  را او پخمگرری و اسررت اسررباب را درون آشررجایی، عزیررز ا »

 بره  و انرترونی  حرس  بره  الا ،کررد  نمروان  ادراک را آن سرر  چش  و بصر حس به که زیادتی
 .(26 :1392 ، القضا )عین «دل چش 
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 کره  مبر گمان» گویت: میملکو   عال  با دل پیونت مبحث در ،سعاد  کیمیا  درغزالی 
 در اگرر  بلکره  ،تنیسر  چجین این کهنگردد  گشاده مرگ بی و خواب بی ملکو ، به دل روزن
 بایسرت  و برت  اخرلاق  و شرهو   و غضب دست از را دل و کجت، ریاضت را خویشمن بیتار 
 دل وکجرت   معطرل  را حروا   وکجت  فراز چش  ونشیجت  خالی جا  به وکجت  بیرون جهان این
 چجران  ترا  ،زبران  بره  نه ،دل به گویت دوا  بر «الله الله» بتانکه - دهت مجاسبت ملکو  عال  با را
 خرتا   از مگرر  نرتارد  خبرر  چیرز  همره  از و عال ، همه از و شود خبر بی خویشمن از که ودش

 بیججرت  خرواب  در آنچره  و شرود  گشراده  دل روزن بود، بیتار اگرچه باشت، چجین چون .تعالی
 وآیرت   پتیرتار  و  بر نیکو ها  صور  در فریشمگان ارواح و ،بیجت بیتار  در و  دیگران،
 بره  آسرمان  و زمرین  ملکو  و ،یابت متدها و گیرد ها فایته ایشان از و گیرد دیتن را پیامبران

 .(30-29 :1380 )غزالی، «نمایجت  و
 و عشرق  حقیقرت  کادرا در انسرانی  عقرل  نتاشرمن تیر فاک بر بارها عطار که است چجین

 بازشرتن  مسرملز   را کادرا نیر ا ود ورز مری  تکیر تأ وجود( ذرا ) جهان ذرا  در آن ریتأث
 و ذهرن  بره  عرین  آثار انمقال طریق از شجاخت متعیان بر دانت، می کسال دل در «بییغ چش »

 نامت: می عشق نالایق و مرده را آنان حمی وتازد  می ذهن در آن عقلی تحلیل
 نظررر بگشررایی عقررل چشرر  برره ور

 را عشرررق بایرررت کارافمررراده مررررد
 عاشررقی نرره ، ا کارافمرراده نرره تررو
 

 سررر و پررا نبیجرری هرگررز را عشررق 
 را عشررررق بایررررت هآزاد مرررررد 
 لایقری؟  کی را عشق تو، ا  مرده

 (386 :1384 )عطار،                  
 کماکران  راعقل  تحقیر و توبیخ ،است معقول نوعاً  ها پارادوکس مقا  که توحیت مقا  در و

 که:دهت  می ادامه
 عمرررب سرررر ایرررن دبیرسرررمان در

 در بره  افمراده  کیسرت؟  ایجمرا  عقرل 
 

 لرب  خشک جیبی عقل هزاران صت 
 کرر  زاده مرادر  ز کرو  طفلی مانته
 (404 همان:)                               

 کره فلسرفی   تجهرا  نره  و ،یابرت  مری  معطل نیز را واهمه ۀقو که را عقل تجها نه ،حیر  واد  در و
 گویت: می وبیجت  می وامانته اسرار یرنفوذناپذ دیوار پشت نیز را صوفی

 ناپتیرت  دل شرت  کره  مجزل چجین در
 ست شته گ  سر را «عقل» یسمانر

 کجررت سرررگ  رسررت آنمررا او هرکره 
 یرررافمی در، ره ایجمرررا کسررری گرررر
 

 ناپتیررت مجررزل نیررز شررت هرر  بلکرره 
 سرت  شرته  گ  در را «پجتار» خانه
 کجرت  گ  در، را خویش حت چار
 دریرافمی  نفرس  یرک  در کرل  سر

 (411 :همان)                              
 که: سازد می عا  حیر  تمثیل را، کردهگ  کلیت مرد و صوفی حکایت و

 شررررجیت آواز  رفررررت، مرررری صرررروفیی
 جایگرراه؟ ایررن سررت یافمرره کلیررت  کرره
 کررج ؟ چررون مانررت، بسررمه مررن در گررر
 براش؟  خسرمه  گفمت که» گفما اش صوفی
 بسرررری بجشرررریجی چررررو بسررررمه در بررررر
 مررن آن دشرروار و اسررت سررهل تررو کررار

 سرررر  نررره پرررایی، نررره را کرررار  نیسرررت
 بشرررمافمی بسررری صررروفی، ایرررن کررراش

 

 کلیرت؛  کررد   گر  » گفت می یکی کان 
 راه خراک  برر  مرن  و است دربسمه که زان

 کررج ؟ چررون مانررت، پیوسررمه  ا غصرره
 برراش بسررمه گررو برررو، دانرری مرری چررو در

 کسرری بگشررایت کرره نبررود شررک هرریچ
 مرررن جررران بسررروزد مررری تحیرررر کرررز
 در  نررره هرگرررز، برررود کلیرررت  نررره

 «افمییررر  وا در بگشررراده، ا،یررر  بسرررمه،
 (412 :همان)                                       

 کره  ا  یمجطقر  و قانونمجرت  ۀرابطر  برخلاف ،در واد  فقر و فجا را خالق و مخلوق ۀرابطعطار 
 و ناقانونمجرت  چرارچوب  در و معشروق  و عاشرق  ۀرابطر  اسرت،  آمرته  سریجا  ابرن  الطیرۀرسال در

 .دپجرتار  مری  معشروق  در اشتنفج را صادق عاشق شرط و ،کجتمی تعریف «عشق» ناپذیر مجطق
 بیجت: نمی معشوق در فجاشتن در جز را عاشق بقا   و

 فجرا  کجیا ان،یم از رفت او هک هر
 

 بقرا  کجیا فجا، از گشت فجا چون 
 (420 :همان)                            

 
 یو سلوک عرفان یعقلان یرسالک در س آمدیشپ. 8
 مکمرب  ۀفرزانر  حکیمران  آشرجا،  راه معرتود  الکانسر  چرون  سریجو ،  الطیریۀرسال سلوک در

 نشجا  ره و ناپخمه سالکان انبوه ولی رسیتنت، مقصت به تلفا  تون ب بودنت، فعال عقل فلسفی
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 ناپتیرت  دل شرت  کره  مجزل چجین در
 ست شته گ  سر را «عقل» یسمانر

 کجررت سرررگ  رسررت آنمررا او هرکره 
 یرررافمی در، ره ایجمرررا کسررری گرررر
 

 ناپتیررت مجررزل نیررز شررت هرر  بلکرره 
 سرت  شرته  گ  در را «پجتار» خانه
 کجرت  گ  در، را خویش حت چار
 دریرافمی  نفرس  یرک  در کرل  سر

 (411 :همان)                              
 که: سازد می عا  حیر  تمثیل را، کردهگ  کلیت مرد و صوفی حکایت و

 شررررجیت آواز  رفررررت، مرررری صرررروفیی
 جایگرراه؟ ایررن سررت یافمرره کلیررت  کرره
 کررج ؟ چررون مانررت، بسررمه مررن در گررر
 براش؟  خسرمه  گفمت که» گفما اش صوفی
 بسرررری بجشرررریجی چررررو بسررررمه در بررررر
 مررن آن دشرروار و اسررت سررهل تررو کررار

 سرررر  نررره پرررایی، نررره را کرررار  نیسرررت
 بشرررمافمی بسررری صررروفی، ایرررن کررراش

 

 کلیرت؛  کررد   گر  » گفت می یکی کان 
 راه خراک  برر  مرن  و است دربسمه که زان

 کررج ؟ چررون مانررت، پیوسررمه  ا غصرره
 برراش بسررمه گررو برررو، دانرری مرری چررو در

 کسرری بگشررایت کرره نبررود شررک هرریچ
 مرررن جررران بسررروزد مررری تحیرررر کرررز
 در  نررره هرگرررز، برررود کلیرررت  نررره

 «افمییررر  وا در بگشررراده، ا،یررر  بسرررمه،
 (412 :همان)                                       

 کره  ا  یمجطقر  و قانونمجرت  ۀرابطر  برخلاف ،در واد  فقر و فجا را خالق و مخلوق ۀرابطعطار 
 و ناقانونمجرت  چرارچوب  در و معشروق  و عاشرق  ۀرابطر  اسرت،  آمرته  سریجا  ابرن  الطیرۀرسال در

 .دپجرتار  مری  معشروق  در اشتنفج را صادق عاشق شرط و ،کجتمی تعریف «عشق» ناپذیر مجطق
 بیجت: نمی معشوق در فجاشتن در جز را عاشق بقا   و

 فجرا  کجیا ان،یم از رفت او هک هر
 

 بقرا  کجیا فجا، از گشت فجا چون 
 (420 :همان)                            

 
 یو سلوک عرفان یعقلان یرسالک در س آمدیشپ. 8
 مکمرب  ۀفرزانر  حکیمران  آشرجا،  راه معرتود  الکانسر  چرون  سریجو ،  الطیریۀرسال سلوک در

 نشجا  ره و ناپخمه سالکان انبوه ولی رسیتنت، مقصت به تلفا  تون ب بودنت، فعال عقل فلسفی
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 و وامانتنرت  نفسرانی   هرا  نیدرکمر  غزالی، الطیرۀرسال عابتسالکان انبوه ونان، چالطیر  مجطق
 :«رسیت آنما یکی کس هزاران از» و شتنت هلاک

 شررتنت  دریررا  غرقرره  عضرری ب برراز 
 بلجررت کرروه سررر بررر بعضرری برراز
 آفمررراب ترررف ز را بعضررری بررراز
 راه شرریر و پلجررگ را بعضرری برراز
 مانتنررت غایررب نیررز بعضرری برراز
 لررب خشررک بیابرران در بعضرری برراز
 ا  دانرررره آرزو  ز بعضررری  بررراز 
 آمتنرت  رنمرور  سرخت  بعضری  باز
 راه هررا  عمایررب در بعضرری برراز
 طررررب تماشرررا  در بعضررری بررراز
 

 شررتنت  ناپیررتا  و ومحرر بعضرری  برراز 
 گزنررت و گررر  در دادنررت جرران تشررجه
 کبرراب هررا دل سرروخمه، پرهررا گشررت
 تبرراه رسرروایی برره د  یررک در کرررد
 مانتنرررت المخالرررب ذا  کرررف در

 تعرررب از بمردنرررت گرمرررا در تشرررجه
 ا  پروانرره چررون کشررمجت را خررویش

 آمتنررت مهمررور و مانتنررت پررس برراز
 جایگررراه برررر هررر  اسرررمادنت بررراز
 طلررررب از فررررارغ فرودادنررررت تررررن
 (422 :همان)                                   

 و شرهتا  ،رواصرل یغ عابتسالکان بیشمر که غزالی یروالطیۀرسال تلقی برخلاف ،سو گرید از
 مقرب یا شهیت ، الطیر مجطق واصلنا سالکان صوفی غلبا ،نتشت مرغان ملک درگاه نامقرب
 .شتنت محسوب هالک سالک بلکه نت،نشت تلقی

 
 واصل سالک تحقیر و مرغان ملک تعظیم. 9

 در سرلامت  بره  «دو  نفرس  :هشرم   فلک والی» اشار  و شار ب با سیجو ، الطیرۀرسال مرغان
 عظممی و واجتشکوه ]که ملک حضر   فضا به» و آمتنت فرود الافلاک( )فلک نه  کوه

 کمل بانهدیت پیشاپیش که یدرحال و ،کردنت «نزول [است ثلاثه اقانی  ۀحوز شأن در مجطقی
 حضرر   پریش  را واردان» کره  ملرک  فرمران  بره  ،الممرا   و انمظرار  هیچ بی ،بود داده خبر را

 تبعیت به ،الطیر مجطق رد اما ،شونت می نائل ملک حضر  ملاقا  به (6 :1384 ،ربنوک) «آریت!
 فقیرر  مررغ  سری  ممکن حت تا ،ملک حضر  تعظی  برا  ،الطیورۀرسال در غزالی رویکرد از

 ت:جکج می تحقیر درگهی عالی حاجبان قول از چه و فقیر مرغ سی خود لقو از چه را واصل

 آفمراب  چون عمب ا » گفمجت جمله
 جایگرراه ایررن مررا آیرری  پتیررت کرری
 برداشرررمی  خویشرررمن از کرررل برره  دل
 

 ججرراب ایررن پرریش اسررت محررو ا  ذره 
 راه برررره مررررا برررررد رنررررج دریغرررا  ا 

 «پجتاشرمی   مرا  که این دست زان نیست
 (423 :1384 )عطار،                           

 کرس  ]مرغران[  و ...» کره  ردیر گ یمر  پری  را الطیورۀرسال رد غزالی مشی همان عطار جمایا در
 و کبریرا  حصرار  در برود  عرز   تخرت  بر ملک و دارد خبر ایشان آمتن از ملک ات فرسمادنت
 آمرتی   گفمجرت:  انت؟ آمته مقصود چه به پرسیتنت ایشان از تا فرمود ]عجقا[ ملک پس .عظمت

 یرت یبگو را ایشران  گفرت:  عجقرا[ ] مَلِک «.نَسمَعیِنُ إی اکَ و نَعبُتُ إی اکَ» که باشی ما ملِکِ تو تا
 و خرتمت  بره  را مرا  و نه، اگر و دهیت گواهی اگر و اگرنه، و یتیگو شما اگر پادشاهی  ما که

 و حیرر مم و گشرمجت  خمرل  و شتنت نومیت همگجان پس .تیبازگرد نیست، حاجت شما طاعت
 را مرغان با ملک تعاملدر تبیین  نیز عطار .(29 :1355 ،غزالی) شتنت انتوهگین و سرگردان

 گویت: می و کجت می اقمتا خود عصر فقیه به
 درگهرررری عررررالی پیشرررران از آخررررر
 برراز مانررته را خرررف مرررغ سرری دیررت
 مانررررته تحیررررر در سررررر تررررا پررررا 
 ایرت؟  کره  شرهر  از قرو   ا  هان» گفت

 ا؟شررم نررا  حاصررلان برری ا  چیسررت
 جهران؟  در گویرت  چره  کس را شما یا
 

 نرررراگهی برآمررررت عررررز  چرررراوش 
 گرتاز  ترن  در شرته،  جان نه، پر و بال
 مانررته پررر نرره مانررته، شرران یتهرر نرره
 ایررت؟ چرره بهررر از مجزلگرره چجررین در
 شرررما؟ آرا  سرررت بررروده کمرررا یرررا
 «نرراتوان؟ مشررمی تییررآ کررار چرره بررا

 (423 :1384 ،)عطار                          
 کرار  نومیرت   برا  بازگشرمن  گفمجرت  و گشرمجت  عراجز  مقا  درین همگجان» که احوال چجین در

 مرا  برر  راه در راه ایرن  سربب  بره  کره  بیمرار   و ضرعف  چجرتین  برا  نیز بازگشمن و بود نامردان
 حضرر   بره  را مرا  کره  باشرت  ترا  فرسرمی   پیغرا   دگر بار که نباشت ممکن است گشمه مسمولی
 و خرتمت  از مرا  نیراز ،  بری  ما ختمت از تو اگرچه که تگفمج و دادنت پیغا  دهت. راه خویش
 راه خرود  حضرر   بره  را مرا  است. نیازمجتان درگاه این و نیسمی ، نیاز بی تو مملکت و دولت
 که: فشارنت می پا  طلب در نیز طارع مرغ سی لاجر ، .(30-29 :1355 )غزالی، «ده
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 آفمراب  چون عمب ا » گفمجت جمله
 جایگرراه ایررن مررا آیرری  پتیررت کرری
 برداشرررمی  خویشرررمن از کرررل برره  دل
 

 ججرراب ایررن پرریش اسررت محررو ا  ذره 
 راه برررره مررررا برررررد رنررررج دریغرررا  ا 

 «پجتاشرمی   مرا  که این دست زان نیست
 (423 :1384 )عطار،                           

 کرس  ]مرغران[  و ...» کره  ردیر گ یمر  پری  را الطیورۀرسال رد غزالی مشی همان عطار جمایا در
 و کبریرا  حصرار  در برود  عرز   تخرت  بر ملک و دارد خبر ایشان آمتن از ملک ات فرسمادنت
 آمرتی   گفمجرت:  انت؟ آمته مقصود چه به پرسیتنت ایشان از تا فرمود ]عجقا[ ملک پس .عظمت

 یرت یبگو را ایشران  گفرت:  عجقرا[ ] مَلِک «.نَسمَعیِنُ إی اکَ و نَعبُتُ إی اکَ» که باشی ما ملِکِ تو تا
 و خرتمت  بره  را مرا  و نه، اگر و دهیت گواهی اگر و اگرنه، و یتیگو شما اگر پادشاهی  ما که

 و حیرر مم و گشرمجت  خمرل  و شتنت نومیت همگجان پس .تیبازگرد نیست، حاجت شما طاعت
 را مرغان با ملک تعاملدر تبیین  نیز عطار .(29 :1355 ،غزالی) شتنت انتوهگین و سرگردان

 گویت: می و کجت می اقمتا خود عصر فقیه به
 درگهرررری عررررالی پیشرررران از آخررررر
 برراز مانررته را خرررف مرررغ سرری دیررت
 مانررررته تحیررررر در سررررر تررررا پررررا 
 ایرت؟  کره  شرهر  از قرو   ا  هان» گفت

 ا؟شررم نررا  حاصررلان برری ا  چیسررت
 جهران؟  در گویرت  چره  کس را شما یا
 

 نرررراگهی برآمررررت عررررز  چرررراوش 
 گرتاز  ترن  در شرته،  جان نه، پر و بال
 مانررته پررر نرره مانررته، شرران یتهرر نرره
 ایررت؟ چرره بهررر از مجزلگرره چجررین در
 شرررما؟ آرا  سرررت بررروده کمرررا یرررا
 «نرراتوان؟ مشررمی تییررآ کررار چرره بررا

 (423 :1384 ،)عطار                          
 کرار  نومیرت   برا  بازگشرمن  گفمجرت  و گشرمجت  عراجز  مقا  درین همگجان» که احوال چجین در

 مرا  برر  راه در راه ایرن  سربب  بره  کره  بیمرار   و ضرعف  چجرتین  برا  نیز بازگشمن و بود نامردان
 حضرر   بره  را مرا  کره  باشرت  ترا  فرسرمی   پیغرا   دگر بار که نباشت ممکن است گشمه مسمولی
 و خرتمت  از مرا  نیراز ،  بری  ما ختمت از تو اگرچه که تگفمج و دادنت پیغا  دهت. راه خویش
 راه خرود  حضرر   بره  را مرا  است. نیازمجتان درگاه این و نیسمی ، نیاز بی تو مملکت و دولت
 که: فشارنت می پا  طلب در نیز طارع مرغ سی لاجر ، .(30-29 :1355 )غزالی، «ده
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 جایگررراه ایرررن آمرررتی » گفمجرررت جملررره
 درگهررررری  سرگشرررررمگان همررررره مررررا 
 آمرررتی  راه دریرررن ترررا شرررت تتیمررر

 دور راه از آمررررررتی  امیررررررت  بررررررر
 پادشررراه؟ آن مرررا رنرررج پسرررجتد کررری
 سرگشرمگان  ا »ک چراووش  آن گفت
 جهررران در وگرنررره باشررریت شرررما گرررر
 سررررپاه از پررررر عررررال  هررررزاران صررررت

 زحیررر جررز خیررزد چرره آخررر شررما از
 

 پادشررراه را مرررا سررریمرغ برررود ترررا 
 رهرررری  قررررراران برررری و دلان برررری
 آمررتی  رگرراهد برره سرری هررزاران، از
 حضرور  حضرر   دریرن  را مرا  بود تا

 «نگرراه مررا در کجررت لطفرری از آخررر
 آغشرمگان  خرود  خون در گل همچو

 جررراودان پادشررراه مطلرررق اوسرررت
 پادشرراه ایررن در بررر مررور  هسررت

 «حقیرر!  مشرمی  ا  گردیرت،  پرس  باز
 (423 :1384 )عطار،                       

 خرود  احرزان  ۀکلب با و برخیزیت که بازآمت لکم پیغا » که مرغان با عجقا ملک تعامل همانجت
 نرتارد.  حضرر   ایرن  تملری  طاقرت  شما چش  ست.ا بزرگی و کبریا حضر  این که شویت
 و گشرمجت  نومیرت  یکبراره  ]مرغران[  نباشرت...  خورشریت  دیرتن  طاقرت  را خفراش  چش  چجانکه
 ۀراحا  لا» که نهادنت دست کف بر جان و بجهادنت آسمان  قضا به دل همه و شتنت متهوش
 ۀناحیر  از امحا و هلاک به تهتیت آخرین با نیز عطار مرغ سی .(30 :1355 ،)غزالی «کالمو 

 ممشربث  یدفراع  ترفجرت  آخررین  بره  شسرمه،  هسرمی  از دسرت  یکلر  بره  «درگهری  عرالی  پیشان»
 شونت: می

 آشرررکار تیرررآ عرررز  بررررق» گفرررت
 ؟سرود  چه زار  صت به جان بسوزد چون

 سرررررروخمه: گررررررروه آن بازگفمجررررررت
 

 دمرررار هرررا جرران  همررره از آردبرررر پررس  
 «سرود؟  چره  خروار   و عز  از آنگهی

 «افروخمررررره آترررررش و مرررررا جررررران»
 (424 :1384 )عطار،                            

 کره  داد آواز مجراد   ،شرت  محقرق  ایشان نومیت  چون پس» :گفت که غزالی بیجش همانجت و
 مرا  کرر   کمرال  اسرت،  رد موجرب  مرا  عرز   نهایت و ما  اسمغجا کمال اگر مشویت... ومیتن

 درگراه  از و بتانسمیت شما قتر  بی قتر شما چون و گردانیتن. نزدیک و است قبول موجب
 ۀآشریان  و کرر   ا سرر  به را شما که است آن ما کر  به لایق شتیت، نومیت و گشمیت عاجز ما
 .(31 :1355 )غزالی، «... یفروآور نع 

 آمتنرت  مرد او عشق در همه چون
 برود  انتازه ز ونبر  اسمغجا گرچه
 برگشراد  در و آمرت  لطف حاجب
 آشرکار  حمرابی  او بری  جهان شت
 

 آمتنررت درد غرقرره سررر تررا پررا  
 برود  ترازه  رویری  نیرز  را او لطف
 گشراد  دیگرر  پرده صت نفس هر
 کرار  پیوسرت  در نورالجور ز پس

 (424 :1384 )عطار،                 
 

 سالک مقصد و سلوک ۀسنج در تباین. 10
 را سریجو   سرلوک  غزالری  .سرجمیت  عقرل  ۀسرجم  بره  را شجاسرانه  شرجاخت  سلوک الرئیس شیخ

 هرا   بخش عطار سجمیت. نص ۀسجم به را خود متار عتیشر  عباد یعرفان سلوک و برنمافت
-فلسرفی  سرلوک  مبرانی  برر  تعرار   ایرراد  ضمن و کرد تلفیق ه  در را دو هر آن راهبرد 
 سلوک غزالی، سلوک مطلوب و نامطلوب ها  شبخ بسط و حذف و سیجو ، محور عقل عرفانی
 سجمیت. عشق ۀسجم به را آن و دپتیت آور را خود ارمت طریقت تحقیقی عرفان بر مبمجی

 کره  ،هرسره  آن مقصرت  و مسرلک  نره  و بود یکی عرفانی سلوک نو  سه این مبتأ نه ولی
 و وارسرمه  ۀناطقر  نفرس  یرک  ایشران،  از یرک هر کره - سریجو   سرالک  مرغران  ی حکر  مقصت
  هرا عارف عابت مقصت بود. اول نفس مقا  درک ،بود فعال عقل مکمب در آموخمهحکمت
 مرغ سی مقصت و بود الله  لقا، ایشان کلامی ۀنحل پجتار حسب، غزالی متار عتیشر سلوک
 که: آنما تا عطار ، متار طریقت عاشق عارف سالک

 آشرکار  حمرابی  او بی جهان شت
 

 کرار  پیوست در نورالجور ز پس 
 (425 :همان)                          

 ملرک  معرادل  - یر الط مجطق بیانِ عظمت و رفعت با البمه– را سیمرغ مرحله، این تا که عطار
 زبران  برا  را او کره  یترسان بتانما را سیمرغ نمایی «مرغان ملک و پادشاه» ،شجاسانت می مرغان
 اعمرال  ۀنامر  و کرد تلقی جاودان اهپادش مطلق و الاطلاق علی پادشاه ،درگهی عالی چاووش
 کججت: حساب یهتسو خود با تا داد دسمشان به را مرغان

 همرره آن یشپرر بجهرراد ا  رقعرره
 

 «همره  پایران  تا برخوانیت» گفت 
 (425 :همان)                          
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 آمتنرت  مرد او عشق در همه چون
 برود  انتازه ز ونبر  اسمغجا گرچه
 برگشراد  در و آمرت  لطف حاجب
 آشرکار  حمرابی  او بری  جهان شت
 

 آمتنررت درد غرقرره سررر تررا پررا  
 برود  ترازه  رویری  نیرز  را او لطف
 گشراد  دیگرر  پرده صت نفس هر
 کرار  پیوسرت  در نورالجور ز پس

 (424 :1384 )عطار،                 
 

 سالک مقصد و سلوک ۀسنج در تباین. 10
 را سریجو   سرلوک  غزالری  .سرجمیت  عقرل  ۀسرجم  بره  را شجاسرانه  شرجاخت  سلوک الرئیس شیخ

 هرا   بخش عطار سجمیت. نص ۀسجم به را خود متار عتیشر  عباد یعرفان سلوک و برنمافت
-فلسرفی  سرلوک  مبرانی  برر  تعرار   ایرراد  ضمن و کرد تلفیق ه  در را دو هر آن راهبرد 
 سلوک غزالی، سلوک مطلوب و نامطلوب ها  شبخ بسط و حذف و سیجو ، محور عقل عرفانی
 سجمیت. عشق ۀسجم به را آن و دپتیت آور را خود ارمت طریقت تحقیقی عرفان بر مبمجی

 کره  ،هرسره  آن مقصرت  و مسرلک  نره  و بود یکی عرفانی سلوک نو  سه این مبتأ نه ولی
 و وارسرمه  ۀناطقر  نفرس  یرک  ایشران،  از یرک هر کره - سریجو   سرالک  مرغران  ی حکر  مقصت
  هرا عارف عابت مقصت بود. اول نفس مقا  درک ،بود فعال عقل مکمب در آموخمهحکمت
 مرغ سی مقصت و بود الله  لقا، ایشان کلامی ۀنحل پجتار حسب، غزالی متار عتیشر سلوک
 که: آنما تا عطار ، متار طریقت عاشق عارف سالک

 آشرکار  حمرابی  او بی جهان شت
 

 کرار  پیوست در نورالجور ز پس 
 (425 :همان)                          

 ملرک  معرادل  - یر الط مجطق بیانِ عظمت و رفعت با البمه– را سیمرغ مرحله، این تا که عطار
 زبران  برا  را او کره  یترسان بتانما را سیمرغ نمایی «مرغان ملک و پادشاه» ،شجاسانت می مرغان
 اعمرال  ۀنامر  و کرد تلقی جاودان اهپادش مطلق و الاطلاق علی پادشاه ،درگهی عالی چاووش
 کججت: حساب یهتسو خود با تا داد دسمشان به را مرغان

 همرره آن یشپرر بجهرراد ا  رقعرره
 

 «همره  پایران  تا برخوانیت» گفت 
 (425 :همان)                          
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 را بررادران  و ( ) یوسرف  حکایرت  حسراب،  روز ۀکارنامر  به رقعه این شبیهت و تمثیل  برا و
 فهمانت: می مخاطب به تشجیع با را نهایی اسمجماج و آورد، می

 کررس  هرریچ  گررتا   تررو  نررتانی  مرری 
 شررتن خواهررت پادشرره چررون یوسررفت

 گرسررجه هرر  گررتا هرر  آخررر برره تررو
 برخواهررتفروخت تررو کررار ازو چررون

 

 نفررس هررر در یوسررفی فروشرری مرری 
 شرررتن خواهرررت پیشرررگه پیشررروا 
 برهجرره تررن شررتن خررواهی او سررو 

 فروخرت؟  بایرت  رایگران  را او چه از
 (426 :همان)                                  

 پادشاه» با واصل مرغان است، قرار که آنگاه و راه پایانی ۀمرحل در ناچار به ارعط همه، این با
 تشرابه  و ترکیبری  تمرانس  از یرر  گ بهره با و ظریف ترفجت  با شونت، مواجه «مرغان ملک و

 ملرک  ،سریمرغ  نماد چهار آن در که پردازدمی یادوکسپار رفع به سی مرغ، و سیمرغ لفظی
 :نمایجت می یکی عاشر عقل و بجیاد  من ،مرغان
 خطراب  حضرر   آن از آمرت  زفران  بی

 درو بیجررررت خویشررررمن آیررررت هرکرررره
 ایررت گردیررته سررر برره بسرریار  گرچرره
 ایرت  مانرته  حیرران  مررغ  سی شما چون
 تررری  اولرری بسرری یمرغیسرر برره «مررا»

 نرراز و عررز صررت بررا گردیررت «مررا» محررو
 

 آفمراب  چون حضر  این ست ایجه» ک 
 درو بیجررت تررن و جرران هرر  تررن و جرران

 ایررت دیررته را خررود و بیجیررت را خررویش
 ایرت  مانرته  جران  یبر  و صربر  بری  و دل بی
 گررروهری  حقیقررری سررریمرغ کررره زان
 برراز یابیررت را خررویش در، «مررا» برره تررا

 (427 :همان)                                      
 بره » مرغران  ملرک  و پادشراه  همران  نهرایی،  ۀیجرت گو ایرن  آیرا  که ستا باقی نهمچجا ابها  اما
 وحت  ۀیجآ در است مرغ سی تصویر خود که یمرغس عین در ،است «تر اولی بسی یمرغیس

 .اعل  والله ؟!وجود
 کرد: مه  کار سه ،پایانی ترفجت این با عطار ،درهرحال

 واگررا  غزالری  مرتار  شریعت عرفان صتمق با را خود متار طریقت ۀعاشقان رفانع مقصت (الف
 کرد؛
 عقرل  برر  عشق رجحان حفظ با را خود متار طریقت عاشق مرغان ۀعارفان سلوک مقصت (ب
 ؛ساخت همگرا سیجو  متار عقل انمرغ حکی  سلوک مقصت با

 برا  زمین، به مرغان ملک حضر  از سالک برگشت بر دایر ،سیجو  رویکرد بر دیگر بار (ج
 :شت عار  «ابسال و سلامان» در ناطقه سنف پا  زا برگیر  بجت هتف

 دوا  بررر آخررر گشررمجت او محررو
 شررت کوترراه سررخن ایجمررا لاجررر 

 

 والسرلا   شرت  گر   خورشریت  در سایه 
 شرررت راه و نمانرررت رهبرررر و رهررررو

 (427 :همان)                                    
 و سرالک  مقرولا   و فمره، یا خاتمره  بجیان نفس سالک سلوک که داد را پیا  این ،سان ینبت و
 بایرت  فکرر  مسرلک  در فکرر   سالک سلوک، بعت  ۀمرحل در و است هشت «مرتفع» لکمس
 گفت: که برآورد را صوفی آرزو  آن و «دریابت را هسمی اسرار نامرئی، دیوار در در »

 بشرمافمی  بسری  صروفی،  این کاش
 

 افمییرر وا در بگشرراده، ا،یرر بسررمه، 
 (412 :همان)                            

 

گیری یجهنت
ممرون در   یرل قب یرن ا یفترأل  یرزۀ و انگ یممرون عرفران   محرور یانمزاعر  یرج را یکردرو رغ ِ یعل

در بسرمرِ   یشرابور  عط رارِ ن  یرر الط مجظومرۀ مجطرق   ی،و عرفران  یعراطف  ۀچارچوبِ شوق و جذبر 
  هرا  آموزه ییازد به رسوب یل،نماد و تمث  قو  و با ابزارها یتگرد یفتصج  تقابلا ِ فکر

 هرچجرت  ،نمرادین   مثجرو  ایرن پرداخرت.   یجاابرن سر   یعرفران فلسرف   یرِرسالۀالط یلیتمث- رمز
 و مبرانی  ابطرال  بره  و ودبر  سریجو   فلسفی عرفان علیه نامرئی نر  تعارضا  ابزار اثرگذارترین

 چرون  خرود  نشرت، نائرل   الررئیس  شیخ رازناک ۀرسال یندوم در نهفمه فکر  ها  هریش حذف
 شت. مانتگار و درخشیت عرفانی ادبیا  تارک بر ابجاکت گوهر 

 و سریجا  ابرن  رمرز    هرا  رسراله  تطبیقری  بررسی از تعار ،  ها نشانه عجوان به که اصولی
 .شودمی مجحصر مسئله ده به ،شت تبیین مقاله این در و آمت دستبه عطار الطیر مجطق

 موضرو   .اسرت  اهمسرویی ن مروارد  از یکری  ،جسر   در آن هبوط و جان از تلقی مغایر 
 در عقرل  نقرش  و شرجاخت  ،تینما یم ممباین عمتتاً آن به سیجا ابن و عطار رویکرد که دیگر 
 ترن  ،آن دمیرتن  از پرس  کره  است کرده اسمختا  روح  امعج به را جان عطار است. شجاخت
 برر  مقت  عقل ،سیجو  بیجش در آنکه حال شود؛ بیججته تا شت داده او به عقل سپس .شت زنته
 .است جان
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 برا  زمین، به مرغان ملک حضر  از سالک برگشت بر دایر ،سیجو  رویکرد بر دیگر بار (ج
 :شت عار  «ابسال و سلامان» در ناطقه سنف پا  زا برگیر  بجت هتف

 دوا  بررر آخررر گشررمجت او محررو
 شررت کوترراه سررخن ایجمررا لاجررر 

 

 والسرلا   شرت  گر   خورشریت  در سایه 
 شرررت راه و نمانرررت رهبرررر و رهررررو

 (427 :همان)                                    
 و سرالک  مقرولا   و فمره، یا خاتمره  بجیان نفس سالک سلوک که داد را پیا  این ،سان ینبت و
 بایرت  فکرر  مسرلک  در فکرر   سالک سلوک، بعت  ۀمرحل در و است هشت «مرتفع» لکمس
 گفت: که برآورد را صوفی آرزو  آن و «دریابت را هسمی اسرار نامرئی، دیوار در در »

 بشرمافمی  بسری  صروفی،  این کاش
 

 افمییرر وا در بگشرراده، ا،یرر بسررمه، 
 (412 :همان)                            

 

گیری یجهنت
ممرون در   یرل قب یرن ا یفترأل  یرزۀ و انگ یممرون عرفران   محرور یانمزاعر  یرج را یکردرو رغ ِ یعل

در بسرمرِ   یشرابور  عط رارِ ن  یرر الط مجظومرۀ مجطرق   ی،و عرفران  یعراطف  ۀچارچوبِ شوق و جذبر 
  هرا  آموزه ییازد به رسوب یل،نماد و تمث  قو  و با ابزارها یتگرد یفتصج  تقابلا ِ فکر

 هرچجرت  ،نمرادین   مثجرو  ایرن پرداخرت.   یجاابرن سر   یعرفران فلسرف   یرِرسالۀالط یلیتمث- رمز
 و مبرانی  ابطرال  بره  و ودبر  سریجو   فلسفی عرفان علیه نامرئی نر  تعارضا  ابزار اثرگذارترین

 چرون  خرود  نشرت، نائرل   الررئیس  شیخ رازناک ۀرسال یندوم در نهفمه فکر  ها  هریش حذف
 شت. مانتگار و درخشیت عرفانی ادبیا  تارک بر ابجاکت گوهر 

 و سریجا  ابرن  رمرز    هرا  رسراله  تطبیقری  بررسی از تعار ،  ها نشانه عجوان به که اصولی
 .شودمی مجحصر مسئله ده به ،شت تبیین مقاله این در و آمت دستبه عطار الطیر مجطق

 موضرو   .اسرت  اهمسرویی ن مروارد  از یکری  ،جسر   در آن هبوط و جان از تلقی مغایر 
 در عقرل  نقرش  و شرجاخت  ،تینما یم ممباین عمتتاً آن به سیجا ابن و عطار رویکرد که دیگر 
 ترن  ،آن دمیرتن  از پرس  کره  است کرده اسمختا  روح  امعج به را جان عطار است. شجاخت
 برر  مقت  عقل ،سیجو  بیجش در آنکه حال شود؛ بیججته تا شت داده او به عقل سپس .شت زنته
 .است جان
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 تبراین  مروارد  دیگرر  از ،عقل هتایت با پیشوا و پیر رهبر  و هتایت ضرور  به کردیرو
 بن حی ۀناطق نفس همان ظاهراً ،الطیرۀرسال در اصلی شخصیت .جاستیس پور با عطار فکر 
 دیرتگاه  از یمره درنم و کجرت  یمر  اسمفسرار  «فعرال  عقرل » از را خود ممهولا  که است یقظان
 کردۀ گ  راه عقل ،عطار نظر از اما ،نیست لاز  عقلغیر هتایت عقلمجت سالک برا  ،سیجا ابن
 .شایت ینم را انسان هتایت ،پیر

 احساسی اجمما  تکرار از حاکی بارز مشهودا  ،الطیر مجطق مثجو  ها تمثیل سراسر در
 درویکرر  ایرن  .اسرت  یتعل و مجطق نفی و یعلم قوانین ۀممذوبان و عاشقانه تعطیل و نقیضین
 الطیریۀرساال  سرلوک  در رهبرر،  عقرل  خردمرتار  محرور  علیت رویکرد با رهبر، پیر نظرمتار
 .در تقابل است سیجو 
 کره  اسرت  سرالک  مرغران  برا  مرغران  ملرک  تعامرل  ،شیخین رویکرد تباین از دیگر وردم
 الطیرۀرساال  در تعامرل  ایرن  کره  درحرالی  .شرود  می مطرح مخلوق با خالق تعامل نماد عجوان به

 دارد. ا  یرانهپذ انعطاف  شتبه صور  الطیر مجطق در اما است، قانونمجت کاملاً
 یعلمر   گررا  بررون  شرجاخت  و یانرت نما مری  ییر گرا درون برر  مبمجی را کسلو اصل عطار

 عشرق  میان که است نهفمه دیگر  ۀمعارض معارضه، این بطن در ت.شجاس می مردود را یفلسف
 است. برقرار سر چش  و حاسه قوا  به معطوف عقل علیه غیبی چش  و دل به معطوف
 بره  تلفرا   تونب سلوک سیر در آشجا راه معتود سالکان سیجو ، الطیریۀرسال سلوک در
 نفسرانی   هرا  گاه نیکم در نشجا  ره و ناپخمه سالکان انبوه ،الطیر مجطق در اما رسیتنت، مقصت
 .رسیت آنما یکی کس هزاران از و وامانتنت
 نائرل  ملرک  حضرر   ملاقرا   بره  ،الممرا   و انمظرار  هریچ  بی سیجو ، لطیراۀرسال مرغان

 و سرخمی  برا  واصرل  فقیرر  مررغ  سری  ،ملرک  حضرر   تعظری   بررا   الطیر مجطق رد اما ،نتشت
 نت.شت مواجه زیاد  ممانعت
 عرفران  برر  مبمجری  سرلوک  عطرار  و عقل ۀسجم به را شجاسانه شجاخت سلوک ،الرئیس شیخ
 سجمیت. عشق ۀسجم هب را خود متار طریقت تحقیقی
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 تهران.کیهان چاپ .راهجما العابتین ینز از تفسیر تممیع و ترجمه (.1349. )کری  قرآن . 
 انمشرارا   .ج  ختیو حسین مصحح .معاد و مبتأ رساله (.1364) سیجا. ابوعلی حسین. ابن 

 . تهران.اطلاعا 
 _____( .1383الف.)  انممرن  .مشرکور  محمرت  سریت  تصرحیح  .علایی ۀدانشجام طبیعیا 

.تهران .فرهجگی مفاخر و آثار
 _____. (1383ب). مشررکور محمررت سرریت تصررحیح .(نرربض در رسرراله =) یشجاسرررگ. 

 .تهران. فرهجگی مفاخر و آثار انممن
 _____( .1388.)  سروش انمشارا  .ملکشاهی حسن شرح و ترجمه .تجبیها  و اشارا .

 تهران.
 ، و علمی انمشارا  .اسلامی جهان در فلسفه خیتار  (.1373) .یلخل المر، -حجا الفاخور 

 . تهران.فرهجگی
 ،تهران. امیرکبیر انمشارا  .تصوف ادبیا  و تصوف (.1387. )ادواردویچ یوگجی برتلس.
 نشر نسل آفماب. تهران.یعقل عرب ینتکو(. 1394. محمت عابت. ) جابر . 
 یرکبیرر ام انمشرارا   .ایرران  تصروف  در جسممو ۀدنبال (.1389. )نعبتالحسی کوب،زرین .

 تهران.
 ، تهران. محبت نور انمشارا  .الطیرۀرسال شرح (.1391. )سهلان ابن ساو. 
 ، جعفرمرتر   یررایش و .اشرراق  شریخ  هرا   قصره  (.1377. )ییر یح الرتین  شرهاب  سهرورد 

 .تهران. مرکز نشر .یصادق
 ( .1384عطار، فریتالتین .) انمشرارا   .کرتکجی  شرفیعی  محمترضرا  تصحیح .الطیر مجطق 

 .تهران. سخن
 _____( .1376 .)تهران. ییسجا انمشارا  .فروغی ذکا الملک تصحیح .الطیر مجطق.
  تصرحیح عفیرف عُسریران،    تمهیرتا  (. 1392. عبرتالله. ) میرانمی همرتانی    عین القضرا ،

 تهران. .انمشارا  مجوچهر 
 ،عطرائی  انمشارا  .الظلال( من المجقذ ۀترجم )= غزالی اعمرافا  (.1349) .محمت غزالی .

 .تهران
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 _____( .1355.)  عربرری مررمن رو  از -غزالرری احمرت  خواجرره الطیرۀرسررال فارسرری مرمن 
 .تهران. فلسفه انممن چاپ . پورجواد نصرالله اهمما  .غزالی[ محمت] یرالطۀرسال

 _____ ( .1380.)  و علمرری انمشررارا  .خررتیوج  حسررین کوشررش .عاد سرر کیمیررا 
   .تهران. فرهجگی

 تهران. سروش انمشارا  .ملکشاهی حسن ۀترجم .اثولوجیا (. 1388. )فلوطین. 
 انمشرارا  یانشراالله رحممر   ۀ. ترجمر یعرفران  یرل و تمث یجاابرن سر  (. 1392. ) کوربن. هانر . 

 تهران.  .یاسوف
 ، انمشرارا   .آرا  احمت ۀترجم .اسلا  در دیجی فکر یا اح (.1336. )اقبال محمت لاهور 

 .تهران. قل  رسالت
 ،ق . علمیه ۀحوز تبلیغا  دفمر .عرفان ۀفلسف (. 1370. )یحییسیت یثربی.
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هیا  ررفیا، ، دارا     ها و کیی   درخت از دورترین ایام، در اساطیر، آیین

رنیوان ،میاد یایهیاه     اهمیت بوده است. بسیار  از اقوام باستا، ، آن را بی  
ها  بعد  ،یز وسیلۀ صیعود بی     دوره پرستید،د. در خدایان یا خود خدا م 
ها  برقرار  ارتباط با خدایان بیوده اسیت. در متیون     آسمان و یک  از راه

ررفا، ، از ،ماد درخت برا  تبیین مفاهیم گو،یاگون اسیتفاده هیده اسیت.     
تکییرار موییمون درخییت در اسییاطیر و ررفییان، اییین سیی ا   را بییرا       

در ررفیان هی  ارتبیاط  بیا      . کارکردها  درخت1،هار،دگان ایجاد کرد: 
. ،ماد درخیت از اسیطوره تیا ررفیان،     2ا  آن دار،د؟  کارکردها  اسطوره

ه  مراحل  از دگردیس  را پشت سر ،هاده است؟ در این یستار با استفاده 
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تحلیل ، ارتباط میان موامین ررفا،  درخت و باورها  -از روش توصیف 
از کارکردهیا  درخیت در   هود. مطابق ،تایج، برخی   اساطیر  بررس  م 
گاه خدا، معرفت، ا،سیان کامیو و    ا،د از: ،مادینه  تجل  ررفان ک  ربار 

یافتیۀ کارکردهیا  درخیت در دوران اسیاطیر       آفرین ، صیور  تحیول  
ا،د، صورت  ا  با رهد فکر  بشر، تغییر ههره داده است. باورها  اسطوره

ا،ید. ایین    میود پییدا کیرده   تر  در ادییان ،  ا،د و ب  هکو متعادل معقول یافت 
هده، بر اثر مجاور  یا تأثیرپذیر  ررفان اسلام  از ادیان  باورها  تعدیو

 ا،د. تر، وارد ادبیا  ررفا،  هده ها  ررفا،  قدیم  و ،حل 
 

 اسطوره، ادیان، ررفان، دگردیس ، ،ماد. های کلیدی: واژه
 

 مقدمه. 1
،میادین هسیتند و متیون ررفیا،      هیا    هیا  مهیم بیروز صیور      اسطوره و ادبیا ، از محمو

رو،د. یکی    همار م ترین فواها  ،مادپرداز  ب  ها  ادبیا ، از مهم رنوان یک  از ررص  ب 
هیا    ها  ملو مختلف، ،ق  از موضورا  مهم اساطیر ، درخت است. درخت در اسطوره

هیای  ما،نیید سرسییبز ،   دلییو داهییتن وی گیی   مختلیف و گو،ییاگون یافتیی  اسیت. درخییت بیی   
هده است. همچنیین در ادوار متمیاد ،    دیدحیا ، رهد رو ب  با  و... مقدس ا،هاهت  م تج

های  هون خداگو،ه ، محو رروج، ،یرو  ز،دگ  و... بدان منسیو  بیوده و ،ییز     مای  ،ق 
ایزدان یا الهها،  بدان اختصاص داده هده است. در دوران تاریخ  و مقارن با رهد رقلا،  

خیاطر ماهییت   آثیار ررفیا،  بی     خوش تغیییر و تحیو ت  هیده اسیت.    بشر، ایین باورهیا دسیت   
هان، محمل  برا  بروز و پیکرگردا،  اساطیر هستند. درخت از موضورا  مشیتر    رمز 

ها، باور ریوام و   در اسطوره و ررفان است و از رصر اساطیر تاکنون در مذاهب، سنن و آیین
رمیز  اسیت. در ررفیان اسیلام  ،ییز       ها  ررفا،  تکرار هده و دارا  ،قش  قدس  و کی 

رنیوان ،میاد    ا  ،میادین و ارتقیاد  دارد و در متیون ررفیا، ، درخیت بی        مایی   درخت ،قی  
کار رفت  اسیت. تحقییق حاضیر بیا     گاه حق، دا،  و معرفت، ا،سان کامو و آفرین  ب  تجل 

سی ا     ا ، بی   آور  اطلارا  ب  هیوۀ کتابخا،ی   تحلیل  و یمع-استفاده از روش توصیف 
 دهد.زیر پاسخ م 

 سؤالات پژوهش
. ،میاد  2ا  آن دار،ید؟   . کارکردها  درخت در ررفان ه  ارتباط  با کارکردها  اسطوره1

 درخت از اسطوره تا ررفان، ه  مراحل  از دگردیس  را پشت سر ،هاده است؟
 

 فرضیه
 مفییرون ،هار،ییدگان اییین اسییت کیی  کارکردهییا  ،مییادین درخییت در ررفییان، صییور    

 یافتۀ کارکردها  اساطیر  درخت است. تحول

 
 پیشینۀ پژوهش

هناسی  و اسیاطیر ملیو     در زمینۀ باورها  مربیوط بی  درخیت در اسیاطیر، در کتیب اسیطوره      
هیا   هیای  ،ییز ا،جیام هیده کی  از یملیۀ آن       تفصیو سخن رفت  است. رلاوه بر آن، پی وه   ب 
 توان ب  موارد زیر اهاره کرد: م 

(؛ در این کتا  1381)پورخالق  هترود ،  درخت در هاهنام  ،مادین ها  ارزش -
م لف یک ب  یک درختا،  کی  در هیاهنام  هسیت را هیرد داده و بیا اسیتفاده از       

هیا در قالیب درخیت پرداختی  اسیت، از یملی         هواهد متنی ، بی  هیرد هخصییت    
کیومرث: درخت ،خستین، فر،هیس: درخت معرفت، افراسیا : درخت تلیخ و... .  

هیا    بریست ، مشخصاً درختان هاهنام  و تطبیق هخصیتمحدودۀ پ وه  این اثر 
 هاهنام  با این درختان است.

( بی  بررسی  باورهیا     145-140: 1378)صیدق ،  « درخت در اسیاطیر کهین  »مقالۀ  -
ا  درمورد درخت پرداخت  است. حیطۀ بررس  این یسیتار صیرفاً اسیاطیر     اسطوره

 است و ارتباط  با ررفان ،دارد.

دهیید کیی   ( ،شییان میی 209-197الییف: 1381)زمییرد ، « درخییت تجلیییا  قدسیی » -
درخت، ،ماد کهن ،سو بشر  و درخت آفرین  ،مودار تمثیلی  موقعییت بشیر در    

 تجل  درخت در ررفان پرداخت  ،شده است. یهان است. در این مقال  ب 

 : 1381)زمیرد ،  « ،مادها  تمثیل  و اساطیر  گیاه و درخت در مثنو  مولو » -
؛ در اییین مقالیی ، پ وهشییهر بیی  بررسیی  ،مادهییا  مربییوط بیی  درخییت   (109-126
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 سؤالات پژوهش
. ،میاد  2ا  آن دار،ید؟   . کارکردها  درخت در ررفان ه  ارتباط  با کارکردها  اسطوره1

 درخت از اسطوره تا ررفان، ه  مراحل  از دگردیس  را پشت سر ،هاده است؟
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 یافتۀ کارکردها  اساطیر  درخت است. تحول

 
 پیشینۀ پژوهش

هناسی  و اسیاطیر ملیو     در زمینۀ باورها  مربیوط بی  درخیت در اسیاطیر، در کتیب اسیطوره      
هیا   هیای  ،ییز ا،جیام هیده کی  از یملیۀ آن       تفصیو سخن رفت  است. رلاوه بر آن، پی وه   ب 
 توان ب  موارد زیر اهاره کرد: م 

(؛ در این کتا  1381)پورخالق  هترود ،  درخت در هاهنام  ،مادین ها  ارزش -
م لف یک ب  یک درختا،  کی  در هیاهنام  هسیت را هیرد داده و بیا اسیتفاده از       

هیا در قالیب درخیت پرداختی  اسیت، از یملی         هواهد متنی ، بی  هیرد هخصییت    
کیومرث: درخت ،خستین، فر،هیس: درخت معرفت، افراسیا : درخت تلیخ و... .  

هیا    بریست ، مشخصاً درختان هاهنام  و تطبیق هخصیتمحدودۀ پ وه  این اثر 
 هاهنام  با این درختان است.

( بی  بررسی  باورهیا     145-140: 1378)صیدق ،  « درخت در اسیاطیر کهین  »مقالۀ  -
ا  درمورد درخت پرداخت  است. حیطۀ بررس  این یسیتار صیرفاً اسیاطیر     اسطوره

 است و ارتباط  با ررفان ،دارد.

دهیید کیی   ( ،شییان میی 209-197الییف: 1381)زمییرد ، « درخییت تجلیییا  قدسیی » -
درخت، ،ماد کهن ،سو بشر  و درخت آفرین  ،مودار تمثیلی  موقعییت بشیر در    

 تجل  درخت در ررفان پرداخت  ،شده است. یهان است. در این مقال  ب 

 : 1381)زمیرد ،  « ،مادها  تمثیل  و اساطیر  گیاه و درخت در مثنو  مولو » -
؛ در اییین مقالیی ، پ وهشییهر بیی  بررسیی  ،مادهییا  مربییوط بیی  درخییت   (109-126
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 )رستاخیز و ،وهدگ ، بازگشت ب  اصل  واحد، گییاه در باورهیا  دینی ، یا،یدار    
پرداختی  اسیت.    مثنیو  مولیو   هناسی  درخیت( در    پندار  درخت و ،هارۀ ،سب

ر این پ وه ، صرفاً مثنو  مو ،است و ب  گسترۀ کاربرد درخیت د  یامعۀ آمار 
 آثار ررفا،  اهاره ،شده است.

« هییا  درخییت بییا باورهییا  اسییاطیر  و مییذهب  هنیید   بررسیی  پیوسییته  ،هییاره» -
هیا  راییج    (؛ ،تیجۀ ایین مقالی ، آن اسیت کی  ،هیاره     48-29: 1393آباد ،  )حسین

ا  با باور هندوان درمورد تقدس گیاهیان و   ملاحظ  درخت در هند، پیوسته  قابو
ها  درختان مقدس در باورها  برهمنی ، در هنیر بیودای      درختان دارد و اسطوره

ها  سنت  میردم هنید    ،یز تداوم پیدا کرده و اینک  ،هارۀ درخت، بازتاب  از ،هرش
ها  طبیع  است. محدودۀ مورد بررسی    باستان مبن  بر تجل  امر قدس  در پدیده

هیا    ،حلی  هیا و   این پ وه ، باورها و اساطیر هند اسیت و ارتبیاط آن بیا اسیطوره    
 ررفا،  دیهر بررس  ،شده است.

ویو  ها  متعدد  صور  گرفت ، براساس یست با ویود اینک  در زمینۀ درخت، پ وه 
،هار،دگان، پ وهش  ک  از زاویۀ مورد ،ظر این مقال  ب  موضوع ،هریست  باهد، ا،جیام ،شیده   

 است.
 

 بحث. 2
فیردش، موضیوع و    منحصیرب  هیا    خیاطر وی گی   ها  طبیع  است کی  بی    درخت از پدیده

هیدن و   هیا  ررفیا،  قیرار گرفتی  اسیت. خشیک       ها و ،مادپرداز  مومون بسیار  از تمثیو
سو  مرگ و ز،یدگ  و متعاقبیاً    درپ  درخت در فصول سال، ذهن رارف را ب  سرسبز  پ 

هیود.   هنینی  می    هیا  ایین   کند و خالق مویمون  و د  مجدد و حیا  روحا،  هدایت م 
ا،د و براساس رواییا ، گیاه  در زییر درخیت      فان، رابطۀ سرّ  با درخت داهت پیشوایان رر
هیا    ا،ید. لینهیز معتقید اسیت درخیت در رواییت       کیرده  ا،د یا رروج می  رسیده ب  ههود م 

ررفا، ، ،ماد حیا  روحا،  است ک  تجرب  و حوور امر قدس  در آن ویود دارد. حویور  
هود ک  سالک در زییر ییا کنیار درختی  بیا او       توا،د در هخصیت پیر  تصور امر قدس  م 
توا،د تشخص درخت حیا  باهد؛ زیرا با رسییدن   یافت ، م  کند. پیر و سالک راه ملاقا  م 

(. بیر ایین   40: 1383ب  مقام معنو ، ب  ]یاودا،ه  ییا  تولید  دیهیر رسییده اسیت )لینهیز،       
هود کی  از   فا،  بزرگ دیده م ها  رر اساس، پیو،د خدایان یا اولیا با درخت در بیشتر ،حل 

واسیطۀ ییک درخیت اهیاره     هدن خدا یا رروج پیامبر/ ولی  بی   توان ب  باور ب  زاده یمل  م 
. درخت در وصال ا،بیا  اله  ،یز ،قش  ،مادین دارد. سمعا،  هرییک از پییامبران را بی     کرد

بی   د، ،یود را  درختی  کی  از آن ثمیرۀ ایتبیا بیاز کیر       بی  آدم را درخت  مرتبط دا،ست  است؛ 
درختی  کی  از آن ثمیرۀ مناییا  بیاز      بی   درخت  ک  از آن ثمرۀ منایا  باز کرد، موس  را 

درختی  کی  از   ب   درخت  ک  از آن درخت ثمرۀ ههاد  باز کرد، مریم راب  کرد، زکریا را 
ثمیرۀ رضیا و سیعاد      ،درخت  ک  از آن درخیت ب  مصطف  را و آن درخت رطب باز کرد 

)سیمعا، ،   ،ید درختی  کی  از آن درخیت ثمیرۀ محبیت بیاز کرد       یا و ررفا را ب و اول باز کرد
(. درخت در ادبیا  ررفا،  ما کارکردها  زیاد  دارد، اما از ،ظر ،هار،یدگان،  174: 1384

با اساطیر « حق، دا،  و معرفت، ا،سان کامو و آفرین  گاه تجل »فقط کارکردها  ،مادین 
و گستردگ  بحی،، فقیط بی  بررسی  ایین کارکردهیا پرداختی         دلی ، ب رو نیاپیو،د دار،د. از 

 .هود  م
 

 گاه حق )ربوبیت( درخت: نماد تجلی .2-1
هید.   رنیوان خیدا ییا یایهیاه او پرسیت  می        درخت در دوران اساطیر ، ،ماد خدا بود و بی  

، بییا،هر  2هدن ا،سان از گییاه ریبیاس  و زاده 1ها  ایرا،  در اسطوره« هوم »خداگو،ه  گیاه 
خیدایان در ادوار   تقدس گیاه و درخت در باور ایرا،یان است و احتما ً بازما،دۀ پرست  گیاه

ها  بابو ،یز پرست  ایزدان درخت ، بیا،هر قداسیت و ربوبییت    دورتر بوده است. در اسطوره
، ایزدبیا،و   3تیوان بی  گشیتین    هیا می    النهرین  است ک  از یملیۀ آن  درخت در باورها  بین

ییا ،یام    -اسیت   5در اسیاطیر ایرا،ی   « سیاوش»ک  معادل  -« تموز»مهم درخت،  و ایزد 4تا 
، خداو،ییدگار هییو  اهییاره کییرد ) یییران و 6، فرز،یید ،ییین گیشییزیدا«دُمییوز »تییرش  اصیییو

ها  هند، از دوران پی  از ودای ، درخت ا،جییر مقیدس    (. در اسطوره84: 1386همکاران، 
توا،ید ریشی  در تقیدس درخیت و      دوان ،ییز می   تقدس گیاه سوما ،زد هن 7مورد پرست  بود.

دارهدن زوج هنید  پیس از کاهیتن     پرست  گیاه  داهت  باهد. ارتقاد ب  بارور  و بچ  توتم
ها، مبین ویود مناسبا  سر  میان درخیت و ،یوع بشیر اسیت      درخت ا،جیر و ا،ب  توسط آن
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(. بیر ایین   40: 1383ب  مقام معنو ، ب  ]یاودا،ه  ییا  تولید  دیهیر رسییده اسیت )لینهیز،       
هود کی  از   فا،  بزرگ دیده م ها  رر اساس، پیو،د خدایان یا اولیا با درخت در بیشتر ،حل 

واسیطۀ ییک درخیت اهیاره     هدن خدا یا رروج پیامبر/ ولی  بی   توان ب  باور ب  زاده یمل  م 
. درخت در وصال ا،بیا  اله  ،یز ،قش  ،مادین دارد. سمعا،  هرییک از پییامبران را بی     کرد

بی   د، ،یود را  درختی  کی  از آن ثمیرۀ ایتبیا بیاز کیر       بی  آدم را درخت  مرتبط دا،ست  است؛ 
درختی  کی  از آن ثمیرۀ مناییا  بیاز      بی   درخت  ک  از آن ثمرۀ منایا  باز کرد، موس  را 

درختی  کی  از   ب   درخت  ک  از آن درخت ثمرۀ ههاد  باز کرد، مریم راب  کرد، زکریا را 
ثمیرۀ رضیا و سیعاد      ،درخت  ک  از آن درخیت ب  مصطف  را و آن درخت رطب باز کرد 

)سیمعا، ،   ،ید درختی  کی  از آن درخیت ثمیرۀ محبیت بیاز کرد       یا و ررفا را ب و اول باز کرد
(. درخت در ادبیا  ررفا،  ما کارکردها  زیاد  دارد، اما از ،ظر ،هار،یدگان،  174: 1384

با اساطیر « حق، دا،  و معرفت، ا،سان کامو و آفرین  گاه تجل »فقط کارکردها  ،مادین 
و گستردگ  بحی،، فقیط بی  بررسی  ایین کارکردهیا پرداختی         دلی ، ب رو نیاپیو،د دار،د. از 

 .هود  م
 

 گاه حق )ربوبیت( درخت: نماد تجلی .2-1
هید.   رنیوان خیدا ییا یایهیاه او پرسیت  می        درخت در دوران اساطیر ، ،ماد خدا بود و بی  

، بییا،هر  2هدن ا،سان از گییاه ریبیاس  و زاده 1ها  ایرا،  در اسطوره« هوم »خداگو،ه  گیاه 
خیدایان در ادوار   تقدس گیاه و درخت در باور ایرا،یان است و احتما ً بازما،دۀ پرست  گیاه

ها  بابو ،یز پرست  ایزدان درخت ، بیا،هر قداسیت و ربوبییت    دورتر بوده است. در اسطوره
، ایزدبیا،و   3تیوان بی  گشیتین    هیا می    النهرین  است ک  از یملیۀ آن  درخت در باورها  بین

ییا ،یام    -اسیت   5در اسیاطیر ایرا،ی   « سیاوش»ک  معادل  -« تموز»مهم درخت،  و ایزد 4تا 
، خداو،ییدگار هییو  اهییاره کییرد ) یییران و 6، فرز،یید ،ییین گیشییزیدا«دُمییوز »تییرش  اصیییو

ها  هند، از دوران پی  از ودای ، درخت ا،جییر مقیدس    (. در اسطوره84: 1386همکاران، 
توا،ید ریشی  در تقیدس درخیت و      دوان ،ییز می   تقدس گیاه سوما ،زد هن 7مورد پرست  بود.

دارهدن زوج هنید  پیس از کاهیتن     پرست  گیاه  داهت  باهد. ارتقاد ب  بارور  و بچ  توتم
ها، مبین ویود مناسبا  سر  میان درخیت و ،یوع بشیر اسیت      درخت ا،جیر و ا،ب  توسط آن
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روم هم سابق  دارد. ها  یو،ان و  (. قداست و پرست  درخت در اسطوره287: 1394)الیاده، 
تقدس درخت در باور یو،ا،یان مویب هده است ک  ایزدان و الهها،  ب  درختا،  مشیخص  

ا،ید. دییو،یزوس،   های  هون هلین، دافنی ، آرتمییس و... از آن یملی      اختصاص دهند ک  اله 
خدا  تا  ،یز یک  از این ایزدان است. یو،ا،ییان معتقید بود،ید رود او پیس از میرگ  در      

رنوان ،شیا،ۀ آپولیون، یکی     (. درخت غار ب 80: 1387بن حلول کرده است )همیلتون،  تا 
ضید بیمیار  و   »ایرا،ییان،  « هیوم »دیهر از درختان مقدس یو،ا،یان است. این درخیت، ما،نید   

 (.289: 1387)هال، « ها  آن حمایت از پزهک  و هفادهندۀ بیماران بود یک  از ،ق 

و ارتباط دوسویۀ آن با اسطوره و ررفیان، ایین امکیان را    پذیر دین  ماهیت رمز  و تأویو
کند ک  در حیطۀ مطالعا  این پ وه  قرار گیرد. درخیت در ادییان الهی  و غییر      فراهم م 

آن، حوور  ،مادین دارد. این ،مادینه ، در ادیا،  ما،ند مهر  و یهود ، بازما،دۀ ،هیرش  
از ییک درخیت کیاج زاده هیده اسیت و      اساطیر  ب  درخت است. در باور میتراییان، میتیرا  

دست آمده ک  میترا را در بطن یک درخت و در حال تولد از ییک درخیت ،شیان    ،قوه  ب 
خاطر رمر طیو ،  و سیبز  دایمی ، رمیز     (. کاج ب 16هکو  90: 1372دهد )ورمازرن،  م 

حویور   هیا  ایرا،ی    ها و ،هاره ز،دگ  و یاودا،ه  است و از ادوار کهن تا امروز در پیکره
دارد. ظهور میترا از این درخت، آن را بیا خورهیید پیو،ید داده اسیت. در متیون منسیو  بی         

هیود کی  ییک رویکیرد آن بیا       حور  موس  )ع(، دو ،وع رویکیرد بی  درخیت دییده می      
باورهییا  اسییاطیر  مطابقییت دارد: براسییاس تییورا ، یهودیییان در زیییر درخییت، قربییا،      

ۀ خدا ب  دسیتور او از درخیت سیرو آزاد سیاخت  هیده اسیت       ( و خا،20: 2ا،د )ارمیا،  داده م 
( ک  احتما ً با ،مادینه  سیرو و ییاودا،ه  آن در باورهیا  اسیاطیر      4: 22)دوم تواریخ، 

پیو،د دارد. این موارد بیا،هر قداست و بازما،دۀ ا،دیشۀ خداگو،ه  درخت در باورها  قیوم  
بنیابراین  ا،ید؛   النهیرین و مصیر بیوده    و، بیین ها  بابی  خوار اسطوره اسراییو است ک  میراث بن 

و دگردیسی    هیرخ  درخت در ادیان ،یز حوور  مقدس دارد ک  در ادیان توحیید  بیا   
 همراه بوده است.

در ررفان اسلام  برا  تبیین تجل  خداو،د، گاه  از ،ماد درخت اسیتفاده هیده اسیت.    
هیا  رمزگو،ی  از آییا  و رواییا ، درخیت را       ویی ه بیا الهیام از تفاسییر و برداهیت      ررفا ب 
 شَجَرَةٍ مُبارَکةٍ زَیتُونَةةٍ یوقَدُ مِنْ » ۀیآدر تمهیدا ، درخت در ا،د.  گاه حق قلمداد کرده تجل 

 -ز امیام حسین بصیر    ا»،ور خدا تلقی  هیده اسیت:     «ءُ یضِییکادُ زیَتُها  غَرْبِیةٍوَ لا  قِیةٍشَرْلا 
لکین و اللّی  میا     ،غربییۀ أو  شرقیةلکا،ت  شجرة: لو کا،ت هذه دیگو  بشنو م -اللّ  رلی  رحمة

(. درخیت  263: 1341)همیدا، ،  « ه  ف  الدّ،یا و   ف  الجنۀّ إ،ّما هو مثو ضیرب  اللّی  لنیوره   
مبار  زیتون ک  ،  هرق  است و ،  غرب  و در د،یا و بهشت ویود خاری  ،یدارد، رمیز و   

کی  در هیر کجیا  قیرآن کی  از       کنید   می مثال  است برا  ،ور خداو،د. او همچنیین اهیاره   
دریغیا بیاش تیا درخیت طیوب  را      »درخت  مقدس ،ام برده هده، تعبیر  برا  ،ور خداسیت:  

باز کیدام درخیت باهید.    « زیتونة»ست و ا کدام« یسدرةالمنته»درخت  بین ، آ،هاه بدا،  ک 
هیا بسییار دارد: گیاه  هیجره خوا،نید و       باهد. اصو این هم  یک  باهد. ،ام« أبیت رند ربّ »

 الشَّجَرَةِ... مِین    ،ُودِ»برخوان. از هجرۀ « وَ التِّینِ وَ الزَّیتُونِ»طور سینا خوا،ند و زیتون خوا،ند. 
را خیود بیر سیر سیرّ     و تی « تخرج من طیور سیینا   »و هجرۀ  ،کلام را مستمع باش«  وسأ نْ یا مُ

، درخت سیدره )در قیرآن( کی  ،یور آن را     القوا  نیراز ،ظر  .(347همان: ) «زیتو،  رسا،د
ا  دوسیت  »ت است. درخت ربوبیاحاط  کرده و کس  یز رسول اکرم )ص( آن را ،دیده، 

)همیان:   «آن آمده اسیت  ۀدرخت ربوبیت است ک  ربودیت ثمر« یغْش ما  السِّدْرَةَإِذْ یغْش   »
کی  در داسیتان    کنید   می درختی  تلقی     ۀیسیا طور ضمن  د،ییا را   (. در یا  دیهر ، ب 276

 (.307  کرد )همان: تجلموس  )ع( خداو،د بر آن 
روزبهان بقل  خدا را در یکتای  ب  درخت تشبی  و هو،ان طیوب  توصییف کیرده اسیت:     

دیدم: بیخ در زمین قدم داهت، و فیرع در هیوا  ابید. ثمیرا  آن درخیت       تیدرخت احد»
یلال و یمال بود. از آن درخت ثمرا  بخوردم. هون ،یک بنهرستم، آن هم  فریبند  در 

اساطیر  دار،د،  شۀیر(. درمورد هنین تشبیهات  ک  81: 1374)روزبهان بقل ، « بود  بندیفر
،اخودآگاه رارف یا هیارر دا،سیت، خیواه هیارر آن تصیویر را       نتوا  ممنشأ و اساس آن را 

آگاها،  ب  کار برده باهد ییا ،اآگاها،ی . خوایی  ربیداص ا،صیار  ،ییز بیا برداهیت از تفاسییر          
 (.289 :7ج  ،1371پیشین، درخت را مظهر و ،ماد خدا ا،هاهت  است )ر. : میبد ، 

 رطار در بیت:

 سیبز سیر بییرون کنی      درختِز ا
  

 موسییی  مشیییتاف را مفتیییون کنییی   
 (193: 1354)رطار ،یشابور ،         
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 -ز امیام حسین بصیر    ا»،ور خدا تلقی  هیده اسیت:     «ءُ یضِییکادُ زیَتُها  غَرْبِیةٍوَ لا  قِیةٍشَرْلا 
لکین و اللّی  میا     ،غربییۀ أو  شرقیةلکا،ت  شجرة: لو کا،ت هذه دیگو  بشنو م -اللّ  رلی  رحمة

(. درخیت  263: 1341)همیدا، ،  « ه  ف  الدّ،یا و   ف  الجنۀّ إ،ّما هو مثو ضیرب  اللّی  لنیوره   
مبار  زیتون ک  ،  هرق  است و ،  غرب  و در د،یا و بهشت ویود خاری  ،یدارد، رمیز و   

کی  در هیر کجیا  قیرآن کی  از       کنید   می مثال  است برا  ،ور خداو،د. او همچنیین اهیاره   
دریغیا بیاش تیا درخیت طیوب  را      »درخت  مقدس ،ام برده هده، تعبیر  برا  ،ور خداسیت:  

باز کیدام درخیت باهید.    « زیتونة»ست و ا کدام« یسدرةالمنته»درخت  بین ، آ،هاه بدا،  ک 
هیا بسییار دارد: گیاه  هیجره خوا،نید و       باهد. اصو این هم  یک  باهد. ،ام« أبیت رند ربّ »

 الشَّجَرَةِ... مِین    ،ُودِ»برخوان. از هجرۀ « وَ التِّینِ وَ الزَّیتُونِ»طور سینا خوا،ند و زیتون خوا،ند. 
را خیود بیر سیر سیرّ     و تی « تخرج من طیور سیینا   »و هجرۀ  ،کلام را مستمع باش«  وسأ نْ یا مُ

، درخت سیدره )در قیرآن( کی  ،یور آن را     القوا  نیراز ،ظر  .(347همان: ) «زیتو،  رسا،د
ا  دوسیت  »ت است. درخت ربوبیاحاط  کرده و کس  یز رسول اکرم )ص( آن را ،دیده، 

)همیان:   «آن آمده اسیت  ۀدرخت ربوبیت است ک  ربودیت ثمر« یغْش ما  السِّدْرَةَإِذْ یغْش   »
کی  در داسیتان    کنید   می درختی  تلقی     ۀیسیا طور ضمن  د،ییا را   (. در یا  دیهر ، ب 276

 (.307  کرد )همان: تجلموس  )ع( خداو،د بر آن 
روزبهان بقل  خدا را در یکتای  ب  درخت تشبی  و هو،ان طیوب  توصییف کیرده اسیت:     

دیدم: بیخ در زمین قدم داهت، و فیرع در هیوا  ابید. ثمیرا  آن درخیت       تیدرخت احد»
یلال و یمال بود. از آن درخت ثمرا  بخوردم. هون ،یک بنهرستم، آن هم  فریبند  در 

اساطیر  دار،د،  شۀیر(. درمورد هنین تشبیهات  ک  81: 1374)روزبهان بقل ، « بود  بندیفر
،اخودآگاه رارف یا هیارر دا،سیت، خیواه هیارر آن تصیویر را       نتوا  ممنشأ و اساس آن را 

آگاها،  ب  کار برده باهد ییا ،اآگاها،ی . خوایی  ربیداص ا،صیار  ،ییز بیا برداهیت از تفاسییر          
 (.289 :7ج  ،1371پیشین، درخت را مظهر و ،ماد خدا ا،هاهت  است )ر. : میبد ، 

 رطار در بیت:

 سیبز سیر بییرون کنی      درختِز ا
  

 موسییی  مشیییتاف را مفتیییون کنییی   
 (193: 1354)رطار ،یشابور ،         
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رلاوه بر تلمیح  ک  ب  داستان تجل  خیدا از مییان درخیت بیر موسی  دارد، درخیت را       
 کیلام طورکل  یک  از مظاهر و مجلاها  خدا دا،ست ؛ در یا  دیهر  درخیت را مظهیر    ب 

 :است خدا دا،ست 
  درختییروا باهیید ا،ییاالحق از  

 
  بختیییی کییییی،،بییییود روا از هییییرا  

 ( 381: 1376)رطار ،یشابور ،         
مولو  ،یز برا  تبیین قدر  حق، از مفهوم درخت بهره یست  و زمین و آسیمان را تنهیا   

 یک میوه از درخت قدر  خدا دا،ست  است:
 ها و زمیین ییک سییب دان    آسمان

 
 قیدر  حیق هید رییان     درخیت  کز 

 (563: 1373)مولو ،                   
کیار  سلطان ولد در ابیات  برا  بیان اوصاف واصلان و قیر  حیق، تمثییو درخیت را بی      

هسیت  بی  وییود آن وابسیت  اسیت و اگیر       برده است. در این تمثیو، حق، درخت  است کی   
 :  هم ،یست و در،تیج  هیچ هیز ویود ،خواهد داهتا  یسا،باهند،   یها هاخ درخت و 

 ا،ییید و بییی  حیییق ملحیییق همییی  ،یییور حیییق
 هرهییی  خواهنییید آن هیییود ا،یییدر یهیییان 
 ا،ییید در بیییا  وصیییال    ،خیییو  آن هیییا   

 دو یهان سای  است از آن هیا  و درخیت  
 

 همچیییو ییییزدان حیییاکم مطلیییق همییی   
 یشیان ا،یس و ییان   ا ز،ده و در کار از 

 هیییا را از هیییجر باهییید منیییال    هیییا 
 سییای  را از ماییی  باهیید تخییت و بخییت 

 (189: 1376)سلطان ولد،                   
 ا،ید  درخیت   این ها هاخ ک  در با  وصال است ،ماد یا مظهر خداست، اولیا « آن ،خو»

 ۀیسیا درخت، ،میاد ربوبییت و   . درواقع ا،د افکندهو بسیار ب  خدا ،زدیک و بر دو یهان سای  
از   زمیین »هیده کی     تلقی    درختی در هرد فصوص ،یز ویود حیق،   آن ،ماد هست  است.

خود است و آ  از خود و آفتیا  از خیود و تخیم از خیود و مییوه از خیود اسیت و مغیز و         
 (.40: 1378آمل ،  زاده حسن« )باغبان و روغن از خود و خور،ده از خود است

  ررفا از روایا  و تفاسیر مربوط ها برداهتکاربرد درخت در مقام ربوبیت و  گو،  نیا
ظهیور   تجربیۀ اساطیر  آن است. از ،ظیر ،هار،یدگان،    کارکردها  کنندۀ  تدارب  درخت، 

 ، ارتقاد بی  خیداگو،ه  درخیت و ،ییز     پرست توتمرقاید مربوط ب   بازما،دۀخدا در درخت، 
پرسییت  آن توسییط برخیی  اقییوام بییدو  اسییت کیی  در خییرد یمعیی  بشییر ،قیی  بسییت  و در 

درخیت در   نۀیشی یپ،ظر بی    و تفاسیر قرآ،  تأثیر گذاهت  است. ها دهیپد  ررفا از ها برداهت
  ررفا،  کهن و موارد یادهیده و امثیال آن در متیون    ها ،حل اساطیر، متون و روایا  دین ، 

اسیاطیر ،   دورۀتفسیر کرد: درخیت در   گو،  نیاسیر تحول آن را  توان  مررفا،  اسلام ، 
بی  رقایید    تاریخ  ک  باورها  اساطیر  ییا  خیود را   دورۀ،ماد خدا یا یایهاه او بود، در 

خدا درآمید. بیر ایین اسیاس،      گاه  تجل ئتیه، تغییر یافت و ب  داد،د رتریباورپذو  تر  رقلا،
، از اسیاطیر متیأثر هیده و    تیر   رف ۀیی  هاید بتوان ادرا کرد رویکیرد ررفیا بی  درخیت، در     

   باستان است.ها نییآۀ باورها و هد دگرگونصور  
 

 . درخت: نماد دانش و معرفت4-2
ها  برقرار  ارتبیاط بیا آسیمان )خیدا( و کسیب       باورها  اساطیر ، درخت یک  از راهدر 

ا،ید.   قایو بیوده « درخت معرفت»معرفت است. بر این اساس، ب  ویود ،ور  درخت با رنوان 
منید  از آن موییب بصییر  و هیناخت ،ییک و بید        درخت معرفت، درخت  است ک  بهره

رنیوان   ب  هرایط اقلیمی ، ییک درخیت مشیخص، بی      هود و در باورها  هر منطق ، بست   م 
ایین خاصییت   « هوم»هده است. در باورها  دین  ایرا،یان،  درخت معرفت یا دا،  تلق  م 

واسطۀ درخت هوم بی  و    را داراست و ب  ارتقاد آ،ان، روحا،یت و قدر  معنو  زرتشت ب 
ه هیوم را دورکننیدۀ   ،وهیابۀ گییا  »(. ایرا،ییان  177: 1387منتقو هده اسیت )ر. : کیرتیس،   

هییا   دا،سییتند. در اسییطوره  ( میی 92: 1389)خجسییت  و یلیلیییان،  « آور مییرگ و آگییاه  
النهییرین، تییا ، درخییت دا،یی  و رسییتهار  اسییت. در اسییاطیر و باورهییا  هینیی ،      بییین

پیو،ید دارد   9درخت کیها،  یا درخت ز،دگ ، با ،هر  ب  ،ام معرفیت ییا تفکیر    8ایهدرازیو
هیدن درخیت   دهید و آبییار    پیو،ید درخیت و معرفیت را ،شیان می      صور  ،میادین،   ک  ب 

ز،ییدگ  از ،هییر معرفییت، مبییین اییین اسییت کیی  هینیییان معرفییت را منشییأ حیییا  یییاودان     
ترین یلوۀ ،مادینه  معرفت را درخت بوده  در اسیاطیر هنید    ا،د. هاید بتوان مهم دا،ست  م 

زییر آن بی  اهیراف رسیید.     دا،ست. درخت بوده ، همان ا،جیربن مقدس است کی  بیودا در   
خاطر قداست  ک  داهت، بودا در زییر آن بی    ا،د و ب  ا،جیربن هند  را درخت معابد ،یز گفت 

ا،یید. مطییابق  پرداخییت و هییاید بیی  خییاطر همییین، آن را درخییت معرفییت دا،سییت   مراقبیی  میی 
 ها  این سرزمین، سیدرت  )بودا پی  از بوداهدن(، پس از هفت سیال آوارگی ، در   اسطوره



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 75

درخیت در   نۀیشی یپ،ظر بی    و تفاسیر قرآ،  تأثیر گذاهت  است. ها دهیپد  ررفا از ها برداهت
  ررفا،  کهن و موارد یادهیده و امثیال آن در متیون    ها ،حل اساطیر، متون و روایا  دین ، 

اسیاطیر ،   دورۀتفسیر کرد: درخیت در   گو،  نیاسیر تحول آن را  توان  مررفا،  اسلام ، 
بی  رقایید    تاریخ  ک  باورها  اساطیر  ییا  خیود را   دورۀ،ماد خدا یا یایهاه او بود، در 

خدا درآمید. بیر ایین اسیاس،      گاه  تجل ئتیه، تغییر یافت و ب  داد،د رتریباورپذو  تر  رقلا،
، از اسیاطیر متیأثر هیده و    تیر   رف ۀیی  هاید بتوان ادرا کرد رویکیرد ررفیا بی  درخیت، در     

   باستان است.ها نییآۀ باورها و هد دگرگونصور  
 

 . درخت: نماد دانش و معرفت4-2
ها  برقرار  ارتبیاط بیا آسیمان )خیدا( و کسیب       باورها  اساطیر ، درخت یک  از راهدر 

ا،ید.   قایو بیوده « درخت معرفت»معرفت است. بر این اساس، ب  ویود ،ور  درخت با رنوان 
منید  از آن موییب بصییر  و هیناخت ،ییک و بید        درخت معرفت، درخت  است ک  بهره

رنیوان   ب  هرایط اقلیمی ، ییک درخیت مشیخص، بی      هود و در باورها  هر منطق ، بست   م 
ایین خاصییت   « هوم»هده است. در باورها  دین  ایرا،یان،  درخت معرفت یا دا،  تلق  م 

واسطۀ درخت هوم بی  و    را داراست و ب  ارتقاد آ،ان، روحا،یت و قدر  معنو  زرتشت ب 
ه هیوم را دورکننیدۀ   ،وهیابۀ گییا  »(. ایرا،ییان  177: 1387منتقو هده اسیت )ر. : کیرتیس،   

هییا   دا،سییتند. در اسییطوره  ( میی 92: 1389)خجسییت  و یلیلیییان،  « آور مییرگ و آگییاه  
النهییرین، تییا ، درخییت دا،یی  و رسییتهار  اسییت. در اسییاطیر و باورهییا  هینیی ،      بییین

پیو،ید دارد   9درخت کیها،  یا درخت ز،دگ ، با ،هر  ب  ،ام معرفیت ییا تفکیر    8ایهدرازیو
هیدن درخیت   دهید و آبییار    پیو،ید درخیت و معرفیت را ،شیان می      صور  ،میادین،   ک  ب 

ز،ییدگ  از ،هییر معرفییت، مبییین اییین اسییت کیی  هینیییان معرفییت را منشییأ حیییا  یییاودان     
ترین یلوۀ ،مادینه  معرفت را درخت بوده  در اسیاطیر هنید    ا،د. هاید بتوان مهم دا،ست  م 

زییر آن بی  اهیراف رسیید.     دا،ست. درخت بوده ، همان ا،جیربن مقدس است کی  بیودا در   
خاطر قداست  ک  داهت، بودا در زییر آن بی    ا،د و ب  ا،جیربن هند  را درخت معابد ،یز گفت 

ا،یید. مطییابق  پرداخییت و هییاید بیی  خییاطر همییین، آن را درخییت معرفییت دا،سییت   مراقبیی  میی 
 ها  این سرزمین، سیدرت  )بودا پی  از بوداهدن(، پس از هفت سیال آوارگی ، در   اسطوره
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هیدگ    سن س  و پنج ساله  بر آن هد آخرین تلاش خوی  را بیرا  دسیتیاب  بی  روهین    
کار گیرد؛ بنابراین زیر درخت روهن  ک  همزاد او بود ،شست و پیس از هفیت روز روزه    ب 

(. ارتبیاط  256: 1381هدگ  )معرفت( دست یافت و بودا هید )اییو،س،    و ،هرش، ب  روهن
هود ک  بعوی  اقیوام بیا     یو،ان ب  این صور  دیده م  درخت و دا،  و هناخت در اساطیر

هیا دریو  داهیتند     کرد،د. آن گوی  م  داد،د و غیب ها از آینده خبر م  هنیدن صدا  برگ
هنو،د. در اودیس ، حماسۀ اسیاطیر  یو،یان،    ها طنین آوا  خدایان را م  ک  در زمزمۀ برگ

د،د. یو،ا،یان برا  هنیدن غرش تنیدر  ز بن زیوس، رأ  م  ها  آسما،  بلوط بار با برگ هند
 (.22: 1394آمد،د )بوکور،  بن مشهور ههر گرد م  آموز بود، در پا  بلوط زیوس ک  غیب

در ادیان مختلف ،یز درخیت ،میاد  از معرفیت قلمیداد هیده و گیاه از درختی  بی  ،یام          
 معرفت یاد هده اسیت. در ،هیرش یهیود، ایین درخیت در وسیط بهشیت واقیع هیده اسیت          

 -16: 2)پیدای ، گردد  ( و خوردن از میوۀ آن مویب هناخت ،یک و بد م 9: 1دای ، )پی
(. در باورها و روایا ، درخت معرفت با درخت ز،دگ  درآمیخت  و درخت ز،یدگ  در  17

سیر ،مادگرای  ب  درخیت معرفیت بیدل هیده اسیت. در تعیالیم مسییح ، صیلیب، هیون از          
سییتهار  و معرفییت اسییت. براسییاس اسییاطیر درخییت حیییا  بهشییت  تراهیییده هییده، ،مییاد ر

طیور کی     ( و همان144: 1378)صدق ، « درخت حیا  در یلجتا کاهت  هده است»مسیح ، 
دهید، صیلیب ا،سیان را بی  رسیتهار  و معرفیت        درخت، زمین و آسمان را ب  هم پیو،د می  

هیا    کند. در روایت  دیهر، ملک مقر  ب  هنهام مرگ آدم، سی  دا،ی  از مییوه    رهنمون م 
هیای  کی  هیی، بیر      دهید. بیا میرگ آدم، از دا،ی      درخت معرفت )در بهشت( را ب  هی، م 

آمیز،ید و  روید. این س  درخت پس از صدها سال در هم م  زبا،  ،هاده بود س  درخت م 
تراهیند. مسییحیان معتقد،ید     هو،د کی  صیلیب منجی  را از آن می      ب  یک درخت تبدیو م 

(. درخیت  282-281: 1394کنند )الیاده،  ب  آسمان صعود م  ها  بشر از صلیب ریس  روان
هیا    در باورها  اسلام  ،یز یایهاه  مهیم دارد. در قیرآن کیریم، هنیدین بیار از درخیت      

برده در قیرآن،   مختلف ،ام برده هده یا بدان تمثیو زده هده است. مفسران ،یز از درختان ،ام
بهشیت  را درخیت معرفیت     ممنوریۀ خیت  برخ  مفسران، درا،د.  ها  مختلف کرده برداهت
، طبیر  تفسییر   تریمیۀ و  134: 1ج ، 1360)بیرا  آگیاه  بیشیتر ر. : طبرسی ،      ا،د دا،ست 
 (.53-52: 1ج ، 1360

بینییم و    می ها  ررفا،  ،یز هنیین رویکیرد  ،میادین بی  درخیت را       یش ا،دها و  یینآدر 
ها  ررفا،  همنیسم، ما،وییت   در آییندرخت، راه رروج و کسب حقیقت تلق  هده است. 
ها  ررفا  اسلام  ،یز درخت، ،ماد  و... درخت ،قطۀ پیو،د با ملکو  است. در ،مادپرداز 

رلم و معرفت قلمداد هده اسیت. ررفیا بیا اقتبیاس از مویمون درخیت معرفیت در رواییا          
درخیت   یهود  و تفاسیر قرآ، ، درخت  ک  آدم با خیوردن از آن خیو  و بید را هیناخت،    

لید،  و  (. البت  رلم از ،ظر ررفیا، همیان دا،ی     148؛ 1ج ، 1360)میبد ، ا،د  رلم تعبیر کرده
معرفت ب  حقیقت است. کاها،  ،یز درخت مذکور را درخت رلم تعبیر کرده است، رلمی   

، هیا   کاسیت هیود، بی     منید  بهیره آن  وۀیی ممصطف  است و هر ک  غیر ایشان از ک  مختص آل
 :خواهد بردریو  و حقار  خوی  پ  

 رلییم  درخییت   سییو دسییت  دراز کییرد بیی   
   بر هون برگرفت از آن ثمر ، خورد از آن

 

 رلمییی  کییی  بیییود خاصّیییۀ آل مصیییطف    
 در خوی  دید ذلّ و زلو، خوار  و خطیا 

 (235: 1ج ، 1381، کاها، )فیض        
صیور  و   ،مو،یۀ از ،ظر او دا،  لد،  امر  معنو  است و درخت معرفت ،ییک و بید،   

 هد: مند بهرهاز آن  توان  محق  ارادۀمثال ظاهر  این رلم غیب  است و فقط با 
 ز خلییق و ز امییر مییاد آ،ییان کیی  مقصیید،

 صور  رلم ،ها،شیان  درخت هست این
 

 آ،ان ک  بودهیان سیبب آفیرین  اسیت     
 اذن میا   رد یُیز بی  کز و  کس  بر  ،بَ 

 )همان(                                                
ررفا همچنین هجرۀ طیب  را ک  در قرآن تمثیل  برا  هرد کلمۀ طیب  است، با برداهیت   

ج  ،1322؛ میبد ، 179: 1322)موسو  خلخال ، ا،د  خاص خود درخت معرفت تعبیر کرده
)،سیف ،   ا،ید  دهقرآن را رقو و فکر تلقی  کیر  (. برخ  ررفا طوب ، درخت بهشت  در 262: 5

 دۀیی رقبی   (. 93: 4ج  و 188: 3ج  ،1375؛ سهرورد ، 101: 1379؛ ،سف ، 180و  51: 1386
از  ،رقیو مجیرد و دا،ی  اسیت کی  پرتیو آن رقیو        در قیرآن، هجرۀ طیوب   منظور از  ،ررفا

اسیت   تابییده  میان یاهو معرفیت و ا   ها خا،وادۀ ،بو  و و یت ظهور کرده و بر ساحت دل
تفسییر  « تفکیر »ررب  درخت مبار  زیتون در قرآن را ابن(. 232: 1375)موسو  خلخال ، 

 (.66 :2ج ، 1378، ررب ابنکرده است )
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بینییم و    می ها  ررفا،  ،یز هنیین رویکیرد  ،میادین بی  درخیت را       یش ا،دها و  یینآدر 
ها  ررفا،  همنیسم، ما،وییت   در آییندرخت، راه رروج و کسب حقیقت تلق  هده است. 
ها  ررفا  اسلام  ،یز درخت، ،ماد  و... درخت ،قطۀ پیو،د با ملکو  است. در ،مادپرداز 

رلم و معرفت قلمداد هده اسیت. ررفیا بیا اقتبیاس از مویمون درخیت معرفیت در رواییا          
درخیت   یهود  و تفاسیر قرآ، ، درخت  ک  آدم با خیوردن از آن خیو  و بید را هیناخت،    

لید،  و  (. البت  رلم از ،ظر ررفیا، همیان دا،ی     148؛ 1ج ، 1360)میبد ، ا،د  رلم تعبیر کرده
معرفت ب  حقیقت است. کاها،  ،یز درخت مذکور را درخت رلم تعبیر کرده است، رلمی   

، هیا   کاسیت هیود، بی     منید  بهیره آن  وۀیی ممصطف  است و هر ک  غیر ایشان از ک  مختص آل
 :خواهد بردریو  و حقار  خوی  پ  

 رلییم  درخییت   سییو دسییت  دراز کییرد بیی   
   بر هون برگرفت از آن ثمر ، خورد از آن

 

 رلمییی  کییی  بیییود خاصّیییۀ آل مصیییطف    
 در خوی  دید ذلّ و زلو، خوار  و خطیا 

 (235: 1ج ، 1381، کاها، )فیض        
صیور  و   ،مو،یۀ از ،ظر او دا،  لد،  امر  معنو  است و درخت معرفت ،ییک و بید،   

 هد: مند بهرهاز آن  توان  محق  ارادۀمثال ظاهر  این رلم غیب  است و فقط با 
 ز خلییق و ز امییر مییاد آ،ییان کیی  مقصیید،

 صور  رلم ،ها،شیان  درخت هست این
 

 آ،ان ک  بودهیان سیبب آفیرین  اسیت     
 اذن میا   رد یُیز بی  کز و  کس  بر  ،بَ 

 )همان(                                                
ررفا همچنین هجرۀ طیب  را ک  در قرآن تمثیل  برا  هرد کلمۀ طیب  است، با برداهیت   

ج  ،1322؛ میبد ، 179: 1322)موسو  خلخال ، ا،د  خاص خود درخت معرفت تعبیر کرده
)،سیف ،   ا،ید  دهقرآن را رقو و فکر تلقی  کیر  (. برخ  ررفا طوب ، درخت بهشت  در 262: 5

 دۀیی رقبی   (. 93: 4ج  و 188: 3ج  ،1375؛ سهرورد ، 101: 1379؛ ،سف ، 180و  51: 1386
از  ،رقیو مجیرد و دا،ی  اسیت کی  پرتیو آن رقیو        در قیرآن، هجرۀ طیوب   منظور از  ،ررفا

اسیت   تابییده  میان یاهو معرفیت و ا   ها خا،وادۀ ،بو  و و یت ظهور کرده و بر ساحت دل
تفسییر  « تفکیر »ررب  درخت مبار  زیتون در قرآن را ابن(. 232: 1375)موسو  خلخال ، 

 (.66 :2ج ، 1378، ررب ابنکرده است )
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مولو  در مثنو ، برا  تبیین مفهوم رلم و ارتباط آن با حیا  یاوییدان، ضیمن تمثیلی     
داده هده کی  خیوردن از مییوۀ     کار برده است. در این تمثیو، درخت  ،شان،ماد درخت را ب 

ا،ید، امیا کسی  ،شیا،  از آن      وییو  آن  آن سبب ز،دگ  یاوید اسیت و هیاهان در یسیت   
 ،دارد:

 گفییییت هاهنشییییاه کییییردم اختیییییار
 کی  درختیی  هسیت ،ییادر در یهییا    

 هییا یسییتم ،دیییدم یییک ،شییان   سییال
 

 از بییییرا  یسییییتن یییییک هاخسییییار  
 ا ییییییییآ  ح ۀییییییییاو ما وۀییییییییم

 نیز ک  طنیز و تسیخر ایین سرخوهیا    
 (296: 1378)مولو ،                         

 و در پایان تمثیو، از آن رمزگشای  کرده و درخت را ،ماد دا،  معرف  کرده است:
 هیخ خندید و بهفیت  ا  سیلیم  

 
 میاییین درخییت رلییم باهیید در رلیی  

 )همان(                                        
، سیبزوار  ) اسیت  تفسییر کیرده  رقو بسیط را رلم سبزوار  در هرد این ابیا ، درخت 

حقیایق و رلیوم اسیت و تنهیا      همیۀ (. رقو بسیط یا رقو کیو، دربردار،یدۀ   422: 1ج ، 1374
از آن ،صیب بر،ید. در ییک کیلام، منظیور مولیو  از درخیت        توا،ند  مخاصان درگاه حق 

 .هود  ،محاصو  اص  فرلم، هناخت  است ک  یز با رسیدن ب  مقام فنا  
درختیان موسیوم بی  معرفیت در ادوار اسیاطیر        کنندۀ  تداربودن درخت، ،ماد معرفت

  ملیو، درخیت   هیا  اسیطوره گذهت و گفت  هد ک  در  اختصار ب هرد آن  تر  یپاست ک  
یرۀ هی هیده و ،وهییدن از     می ه ب  رالم با  تلق  کنند وصودلیو واسطه  زمین و آسمان،  ب 

فیت و کشیف دا،ی  منجیر     ، بی  کسیب معر  هیا  آنبرخ  درختان مشخص یا مراقبی  در زییر   
یافتن ب  آسمان و رسییدن   دستیلۀ وسها  ررفا،  کهن ،یز درخت،  ی کهده است. در   م

در بهشیت  « معرفت»ب  معرفت بوده است. در متون و تفاسیر دین ، ب  ویود درخت  با رنوان 
هیود. ررفیا  مسیلمان، در      میوۀ آن، مویب هناخت ،یک و بد ماهاره هده ک  خوردن از 

گو،ی    یین ارسد   م،ظر . ب ا،د کردهمتون ررفا، ، درخت را ،ماد  از دا،  و معرفت قلمداد 
ا  بی    یل اسیرای ،مادپرداز ، برداهت  خاص از تفاسیر و رواییا  دینی  باهید کی  از طرییق      

ز رواییا   ادبیا  فارسی  راه یافتی  اسیت و ررفیا تحیت تیأثیر تفاسییر، و تفاسییر بی  تأسی  ا          
  کهین، تعبییر درخیت معرفیت     هیا  اسیطوره یهودییان و رواییا  یهیود  متیأثر از باورهیا و      

. ب  بیان دیهر، کاربرد گسترده و ،مادین درخیت در اسیاطیر،   ا،د بردهکار )درخت رلم( را ب 
یا،هر ارتباط رمیق ررفان با ادیان و اسیاطیر اسیت.   ب  کهن و ررفان اسلام  ها ررفانادیان، 
رنیوان ،میاد معرفیت در     ا  کی  درخیت بی     یشین پبا توی  ب   هاید بتوان گفتن اساس، بر ای

و تمثییو     همن ، ما،و ، بودای  و... داهت  است، ،میادپرداز  ها ررفان، ادیان و ها اسطوره
 ریش  در اساطیر و ادیان کهن دارد. درخت رلم در ررفان،

 

 . درخت: نماد انسان کامل4-3
رها  قدیم، ویود و آفرین  ا،سیان بیا درخیت پیو،ید داهیت  و ا،سیان از       ها و باو در اسطوره

آدمی  مییوۀ درختی     »هیا،   هده است. مطابق برخ  باورهیا و افسیا،    اخلاف درخت تلق  م 
را بی  ،ییای  اسیاطیر      10(. اقوام کهن، درخت کیها، 19: 1374)بوکور، « هفت هاخ  است

گذار  یک درخت رو  خود یا رییس قبیلی ، خیود را    دار،د. برخ  قبایو، با ،ام منسو  م 
: 1350؛ فرییزر،  174-168: 1350دا،سیتند )فرویید،    از ،سو آن درخت یا منسو  بیدان می   

گییاه   ها  دین  ایرا،یان، تبار ا،سان از گیاه ریباس اسیت. ارتبیاط ا،سیان بیا     (. در اسطوره793
ریبییاس )مشیی  و مشیییا، ( بازما،ییدۀ رقاییید تییوتم  برخیی  قبایییو ایرا،یی  اسییت و تقییدس و   

هیود   ارجازا،هیز  گیاه و درخت ،زد ا،سان آغازین و از آن همار، ایرا،یان باستان سبب می  
پرست  و بیاور بی     ها  هند، توتم ک  گیاه مش  و مشیا،  ،خستین ،یا  ا،سان هود. در اسطوره

تبار  در میان یو،ا،یان باستان ،ییز   گیاه  توتم  ویود داهت  است. باور ب  گیاه بردن از،سب
خیود از   ها هون ،بیا  خودبی    یو،ا،یان آغازین بر این پندار بود،د ک  ا،سان»رایج بوده است. 

)پیین سینت،   « هیا  آتی  را پدیید آورد،ید     زاد، دودمان ها  زمین زمین رویید،د و این ا،سان
هاسیت و   بیردن از گییاه و ،ییا  ،بیات ، بیاور  مشیتر  بیین اغلیب ملیت         (. ،سب60: 1380

ها  زیاد  در این زمین  صور  گرفت  است. الیاده معتقد است مفاهیم ز،دگ  کی    پ وه 
با گیاهان و تمثیو ،باتا  بیان هده، مبین مناسبا  سر  بین درختیان و ،یوع بشیر اسیت کی       

ها از ،ور  گیاه و ،با  اسیت. ایین    بردن دودمانبتبار  یا ،س ترین این مناسبا ، گیاه قطع 
تیوان   ها  هند و هیین می    تبار  را در ،زد بومیان فیلیپین،  اپن، کره، استرالیا و اسطوره گیاه

(. روییدن گییاه از خیون اییزد ههیدهیو،ده ،ییز مبیین وییود        288-286: 1394یافت )الیاده، 
ها  ایران، حیا  ا،سا،  ک  ب   است. در اسطورهتبار (  مناسبات  بین گیاه و تبار ا،سان )گیاه
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. ب  بیان دیهر، کاربرد گسترده و ،مادین درخیت در اسیاطیر،   ا،د بردهکار )درخت رلم( را ب 
یا،هر ارتباط رمیق ررفان با ادیان و اسیاطیر اسیت.   ب  کهن و ررفان اسلام  ها ررفانادیان، 
رنیوان ،میاد معرفیت در     ا  کی  درخیت بی     یشین پبا توی  ب   هاید بتوان گفتن اساس، بر ای

و تمثییو     همن ، ما،و ، بودای  و... داهت  است، ،میادپرداز  ها ررفان، ادیان و ها اسطوره
 ریش  در اساطیر و ادیان کهن دارد. درخت رلم در ررفان،

 

 . درخت: نماد انسان کامل4-3
رها  قدیم، ویود و آفرین  ا،سیان بیا درخیت پیو،ید داهیت  و ا،سیان از       ها و باو در اسطوره

آدمی  مییوۀ درختی     »هیا،   هده است. مطابق برخ  باورهیا و افسیا،    اخلاف درخت تلق  م 
را بی  ،ییای  اسیاطیر      10(. اقوام کهن، درخت کیها، 19: 1374)بوکور، « هفت هاخ  است

گذار  یک درخت رو  خود یا رییس قبیلی ، خیود را    دار،د. برخ  قبایو، با ،ام منسو  م 
: 1350؛ فرییزر،  174-168: 1350دا،سیتند )فرویید،    از ،سو آن درخت یا منسو  بیدان می   

گییاه   ها  دین  ایرا،یان، تبار ا،سان از گیاه ریباس اسیت. ارتبیاط ا،سیان بیا     (. در اسطوره793
ریبییاس )مشیی  و مشیییا، ( بازما،ییدۀ رقاییید تییوتم  برخیی  قبایییو ایرا،یی  اسییت و تقییدس و   

هیود   ارجازا،هیز  گیاه و درخت ،زد ا،سان آغازین و از آن همار، ایرا،یان باستان سبب می  
پرست  و بیاور بی     ها  هند، توتم ک  گیاه مش  و مشیا،  ،خستین ،یا  ا،سان هود. در اسطوره

تبار  در میان یو،ا،یان باستان ،ییز   گیاه  توتم  ویود داهت  است. باور ب  گیاه بردن از،سب
خیود از   ها هون ،بیا  خودبی    یو،ا،یان آغازین بر این پندار بود،د ک  ا،سان»رایج بوده است. 

)پیین سینت،   « هیا  آتی  را پدیید آورد،ید     زاد، دودمان ها  زمین زمین رویید،د و این ا،سان
هاسیت و   بیردن از گییاه و ،ییا  ،بیات ، بیاور  مشیتر  بیین اغلیب ملیت         (. ،سب60: 1380

ها  زیاد  در این زمین  صور  گرفت  است. الیاده معتقد است مفاهیم ز،دگ  کی    پ وه 
با گیاهان و تمثیو ،باتا  بیان هده، مبین مناسبا  سر  بین درختیان و ،یوع بشیر اسیت کی       

ها از ،ور  گیاه و ،با  اسیت. ایین    بردن دودمانبتبار  یا ،س ترین این مناسبا ، گیاه قطع 
تیوان   ها  هند و هیین می    تبار  را در ،زد بومیان فیلیپین،  اپن، کره، استرالیا و اسطوره گیاه

(. روییدن گییاه از خیون اییزد ههیدهیو،ده ،ییز مبیین وییود        288-286: 1394یافت )الیاده، 
ها  ایران، حیا  ا،سا،  ک  ب   است. در اسطورهتبار (  مناسبات  بین گیاه و تبار ا،سان )گیاه
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و « دمیوز  »ییا  « تمیوز »یابید. اسیطورۀ    ، در گیاه  ادام  می  11مرگ  فجیع پایان گرفت  است
النهرین ،یز بییا،هر همیین مناسیبت اسیت. رویییدن       هد،  در قالب درخت/ گیاه در بینز،ده

س، گندم و ،یز همیۀ گیاهیان   بنفش  از خون آتیس، گو سر  و هقایق ،عما،  از خون آدو،ی
 ها  متعدد این باور در اساطیر ملو مختلف هستند. از پیکر اوزیریس، ،مو، 

ا،ید، بیا ایین تفیاو  کی  در ادییان،        هنین  ب  درخت داهت  برخ  ادیان ،یز رویکرد  این
تبار  ا،سان ،یستیم، بلک  درخت صورت  ،مادین یافتی  اسیت و در    دیهر هاهد درخت/ گیاه

هود ک  درخیت، برمبنیا  ارتقیاد اسیاطیر  وسییلۀ ارتبیاط بیین         تفاسیر دین  دیده م برخ  
ا،سان و خدا، رمز  از ول  یا پیامبر خداست. در یهودیت، ،ام موس  برگرفت  از ترکییب دو  

بی  معنی  درخیت اسیت و معنیا  فارسیی  آن دارا  )دار       « هیا »بی  معنی  آ  و   « میو »وا ۀ 
س (. همچنین درخت خا،دان داود )یسّیا( در تیورا  ،میاد    ،ام : ذیو مو درخت( است )لغت
ا  تیازه خواهید روییید؛ رود خداو،ید بیر آن قیرار        از ریشۀ آن، هاخ »سلسلۀ ا،سا  است: 

رود منظور از هیاخۀ تیازه و رود خیدا، مسیی       احتمال م  (.3-1: 11)اهعیا، « خواهد گرفت
قرون وسطای  با درختی  ،شیان داده   ،سب مسی  در هنر در مسیحیت، سلسل »)ع( باهد؛ زیرا 

هود ک  از صلب یسا، پدر داوود بیرون آمده بود. سایر ،یاکان او، تن  و هاخۀ درخیت را   م 
(. براسیاس  287: 1394)هیال،  « کنند و مریم رذرا یا ریس  بر فراز آن قیرار دار،ید   اهغال م 

اسی  پییامبر اسیلام )ص(    هن ،ام  و ،سب تفاسیر قرآ،  در روایا  اسلام  ،یز درخت با هجره
 اصةلها  طیبة مثلاً کلمة طیبة کشجرةالم تر کیف ضرب الله »پیو،د دارد. مفسران در تفسیر آیۀ 

ا،د مبن  بر اینک  هجرۀ طیب  در آییۀ یادهیده،    روایات  ،قو کرده 12«فی السماء فرعهاثابت و 
آن  ییوۀ هاخۀ آن رل  و رنصر آن فاطم  و م ک پیامبر رسول و تمثیل  است از ،امۀ آل هجره

رباس روایت است کی  یبریییو   از ابن آن هیعیان هستند.  ها ها و برگ او د فاطم  و هاخ 
توی  آن درخت و رل  اسیت هیاخۀ آن و فاطمی  اسیت بیرگ آن و      » ب  پیامبر ررن کرد:

 (.126: 13ج ، 1394)طبرس ،  «آن هستند یوۀحسن و حسین م
ز درخت، ارتباط  ،مادین با ا،سان دارد، اما با کمی  هیرخ  و دگردیسی     در ررفان ،ی 

-ا،د. صیابئان بی    ها  ررفا،  درخت را ،ماد ا،سان قلمداد کرده همراه هده است. برخ  ،حل 

دا،ند؛ زیرا هما،ند درختی  وارو،ی  اسیت     مویب گفتۀ افلاطون، ا،سان را گیاه  آسما،  م 

در  (.267: 1394های  بی  یا،یب زمیین اسیت )الییاده،       سو  آسمان و هاخ  اش ب  ک  ریش 
متون ررفا،  ما، درخت ،ماد  از ا،سان کامو است. سیمعا، ، آدم )ع( را کی  ا،سیان کامیو     

)سیمعا، ،   ا،ید  برآمیده ک  صد و بیسیت و ههیار هیزار پییامبر از آن      دا،د  م  ا هجرهاست، 
آن قلمیداد   ثمیرۀ درخیت هسیت  و ،ییز     دا،یۀ (. در باور ررفا، رسول اکیرم )ص(  630 :1394

ک  درخت هست ، ویود ا،سیان کامیو    هود  م. بر همین اساس در برخ  آثار دیده هود  م
مقصیود از درخیت یهیان، وییود کامیو اسیت،       »یا همان حقیقت محمدی  تعبیر هده است. 

اسیت  ا،بی همیۀ دلیو است بر این، و هم او آخر است ک  بعد از « لو   لما خلقت ا فلا »
(. مولو  ،ییز رود محمید  )ص( را   52: 1375ترک ، )ابن«   ،ب  بعد »ب  حسب صور ، 

 درخت اوست: ثمرۀک  هم هست  درخت از اوست و هم  دا،د  مدرخت ویود  دا،ۀ
 ظریییف وۀیییم بییر هییجر سییابق بییود

 گرهیی  میییوه آخییر آییید در ویییود 
 

 

 فیییآخییرون السییابقون بییاش ا  حر
 بییوداول اسییت او زا،کیی  او مقصییود  

 (346: 1373)مولو ،                

ابیا  فوف، مبین این باور ررفا،  است ک  ا،سان کامو، اگره  از حی، آفیرین  میاد    
آمیده و در  درخت آفیرین  اسیت و یهیان از بیذر رود او در وییود       دا،ۀآخر بوده است، 

بشر قرار دارد. سلطان ولد، اولیا را هاخ  از درخت ملکو  دا،سیت  کی  دو    ،امۀ هجرهرأس 
ک  ا،سان کامو بخشی  از درخیت حیق اسیت و      کند  مآن است. ابیا  زیر بیان  ۀیسایهان 
 :ندیز  مآن  ۀیسامویودا  در  همۀ

 در بییییا  وصییییال ا،یییید ،خییییوهییییا  آن 

 دو یهان سای  است از آن هیا  و درخیت  
 

 را از هیییجر باهییید منیییال هیییا هیییا  
 سای  را از مایی  باهید تخیت و بخیت    

 (189: 1373)سلطان ولد،                 
کامیو، و تیداوم هسیت  را موقیوف بی        ویود ا،سان ۀیسارارف در ابیا  فوف، یهان را 

أ صْلهُا ثابیت  وَ فررهیا    کلمةً طیبةً کشجرةٍ طیبةٍ» ۀیآطیب  را در  هجرۀسهرورد  . دا،د  مو  
، مبیین  هیجره ررب  ،ییز  ابن دۀیرقب  (. 2: 1375)سهرورد ،  دا،د  رمز ا،سان م «13ف  السّما ِ

ق اسیت و  یاست ک  میدبر یسیم کلی  و ییامع یمییع حقیا       خلیفةاللهکامو و  حقیقت ا،سان
 (.179: 1373)موسو  خلخال ، ق او در تمام  مویودا  منتشر است یدقا
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در  (.267: 1394های  بی  یا،یب زمیین اسیت )الییاده،       سو  آسمان و هاخ  اش ب  ک  ریش 
متون ررفا،  ما، درخت ،ماد  از ا،سان کامو است. سیمعا، ، آدم )ع( را کی  ا،سیان کامیو     

)سیمعا، ،   ا،ید  برآمیده ک  صد و بیسیت و ههیار هیزار پییامبر از آن      دا،د  م  ا هجرهاست، 
آن قلمیداد   ثمیرۀ درخیت هسیت  و ،ییز     دا،یۀ (. در باور ررفا، رسول اکیرم )ص(  630 :1394

ک  درخت هست ، ویود ا،سیان کامیو    هود  م. بر همین اساس در برخ  آثار دیده هود  م
مقصیود از درخیت یهیان، وییود کامیو اسیت،       »یا همان حقیقت محمدی  تعبیر هده است. 

اسیت  ا،بی همیۀ دلیو است بر این، و هم او آخر است ک  بعد از « لو   لما خلقت ا فلا »
(. مولو  ،ییز رود محمید  )ص( را   52: 1375ترک ، )ابن«   ،ب  بعد »ب  حسب صور ، 

 درخت اوست: ثمرۀک  هم هست  درخت از اوست و هم  دا،د  مدرخت ویود  دا،ۀ
 ظریییف وۀیییم بییر هییجر سییابق بییود

 گرهیی  میییوه آخییر آییید در ویییود 
 

 

 فیییآخییرون السییابقون بییاش ا  حر
 بییوداول اسییت او زا،کیی  او مقصییود  

 (346: 1373)مولو ،                

ابیا  فوف، مبین این باور ررفا،  است ک  ا،سان کامو، اگره  از حی، آفیرین  میاد    
آمیده و در  درخت آفیرین  اسیت و یهیان از بیذر رود او در وییود       دا،ۀآخر بوده است، 

بشر قرار دارد. سلطان ولد، اولیا را هاخ  از درخت ملکو  دا،سیت  کی  دو    ،امۀ هجرهرأس 
ک  ا،سان کامو بخشی  از درخیت حیق اسیت و      کند  مآن است. ابیا  زیر بیان  ۀیسایهان 
 :ندیز  مآن  ۀیسامویودا  در  همۀ

 در بییییا  وصییییال ا،یییید ،خییییوهییییا  آن 

 دو یهان سای  است از آن هیا  و درخیت  
 

 را از هیییجر باهییید منیییال هیییا هیییا  
 سای  را از مایی  باهید تخیت و بخیت    

 (189: 1373)سلطان ولد،                 
کامیو، و تیداوم هسیت  را موقیوف بی        ویود ا،سان ۀیسارارف در ابیا  فوف، یهان را 

أ صْلهُا ثابیت  وَ فررهیا    کلمةً طیبةً کشجرةٍ طیبةٍ» ۀیآطیب  را در  هجرۀسهرورد  . دا،د  مو  
، مبیین  هیجره ررب  ،ییز  ابن دۀیرقب  (. 2: 1375)سهرورد ،  دا،د  رمز ا،سان م «13ف  السّما ِ

ق اسیت و  یاست ک  میدبر یسیم کلی  و ییامع یمییع حقیا       خلیفةاللهکامو و  حقیقت ا،سان
 (.179: 1373)موسو  خلخال ، ق او در تمام  مویودا  منتشر است یدقا
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  گیاه ، پرده از این حقیقت ها توتما،سان پیشاتاریخ ، ،سبت  مقدس با درخت دارد و 
بیردن از    ییا ،سیب  تبیار  اهیی گکرده است.   مدارد ک  ا،سان خود را خلف ،باتا  تلق    برم

در ادبیا  حماسی   . هود  م  ایرا،  دیده ها اسطورهدرخت، در اساطیر اغلب ملو از یمل  
)از یمل  درمیورد سییاوش و تبیار او و ظهیور     تمثیو درخت آمیخت  است هناس  با  ما، ،سب

 سلسیلۀ تاریخ ، برا  تبیین یایهاه تبار ا،بییا و   دورۀدر باورها  دین  زرتشت در هاهنام (. 
و  هیا  هیاخ  ا،سا  ایشان، از ،ماد درخت استفاده هده و پیامبران، درخت، و دودمان ایشیان،  

ان اما خبر  از ،سو و ،سب و تبار ،یست و درخت رمیز ا،سیان   . در ررفا،د هدهآن تلق   وۀیم
رالم محسوس و رالم معقول اسیت کی     واسطۀکامو است. در ررفان اسلام ، ا،سان کامو، 

ۀ زمین و آسمان بیودن درخیت در باورهیا  اسیاطیر  ،یسیت. از طرفی        واسط ب  هباهت  ب
رهید  خیاطر  بالنیدگ  اسیت و بی    در اساطیر، رمز بارور ، ،سو و ،سیب، ز،یدگ  و   درخت 

هیدن و  ا،سان ،یز بیرا  افلاکی   . با ست ب  ،ماد  از گرای  ،سو  آسمان ب ،مو رمود  و 
گفت ،مادگرای  درخت،  توان  مدر یک ،هاه کل  . کند سفرسو  رالم با   تکامو باید ب 

 تیر  اصخی ، رود  می   یپی از دوران اساطیر  ب  این سو، رو،د  رام ب  خاص دارد و هرهی   
ک  یک درخت، ابتدا ،ماد یا توتم یک یامع  ییا قبیلی  در،ظیر گرفتی       صور  نیبد. هود  م
هید و در ررفیان   . در دوران تاریخ ، ،ماد یک گروه برگزییده )پییامبران( تلقی  می     هد  م

گفیت بیا تویی      توان  ماسلام ، ،ماد یک هخص خاص )ا،سان کامو( است. بر این اساس 
  در اساطیر، و ،یز پیو،ید ،میادین پییامبر ییا ا،سیان      تبار اهیگپیو،د درخت و ا،سان و  نۀیشیپب  

کامییو بییا درخییت در برخیی  ادیییان، اییین ،ییوع ،مییادپرداز  درخییت در ررفییان، صییور      
 ۀ باورها  اساطیر  است.هد دگرگون

 

 . درخت: نماد آفرینش یا هستی4-4
و در باورها  اسیاطیر ، منبیع   درخت، مظهر حیا  و سرز،دگ  و تجدیدحیا  دایم است 

هناس ، ،زد اغلب  کاربردن تمثیو درخت برا  حقایق یهانرفت  است. ب  همار م ز،دگ  ب 
هود؛ ب  این صور  ک  درختی  مشیخص را درخیت کیهیا،  و محیور یهیان        ملو دیده م 

اسیاطیر ،  ا،د. درخت کیها، ، با درخت ز،دگ  پیو،د دارد. ب  رقییدۀ ا،سیان    کرده تلق  م 
خیاطر همیین، آن را بی  درختی  وا گیون      رود. ب  آید و ب  زمین فروم  ز،دگ  از آسمان م 

ا،ید. درخیت وا گیون،     های  در زمین فرورفت  تشبی  کرده ک  ریش  در آسمان دارد و هاخ 
همان درخت کیها،  است ک  در سیر ،مادگرای ، ب  درخیت ز،یدگ  و سیپس بی  درخیت      

 .معرفت تبدیو هده است
هیناخت ، ،میودار کیهیان ز،یده و      ،حو  آیینی  و رینی  ییا اسیاطیر  و کیهیان     درخت ب 

مرگی    ،اپذیر برابیر بیا بی     کند؛ زیرا ز،دگا،  پایان وقف  تجدیدحیا  م  یا،دار است ک  ب 
: 1394توا،ید هید )الییاده،     میرگ می    است. درخت کیهان ب  این ارتبار، درخیت حییا  بی    

ها  برخ  ملو، درخت کیها،  ک  محور یهیان   ک  در اسطوره (. بر همین اساس است261
ها  ایران، درخیت کیهیا،  همیان درخیت      است، با درخت حیا  آمیخت  است. در اسطوره

سیر بیرآورده و دربردار،یدۀ تخمیۀ همیۀ       14تخم  است ک  از دریا  کیهیا،  وروکشی    هزار
ارد و آ  از آ،جیا بی    گیاهان است. مطابق بندهشن، حیا  یهان بی  ایین درخیت بسیته  د    

(؛ بنابراین منشأ همۀ مویودا  است. در 73: 1390دادگ ، رود )فر،بغ هفت کشور زمین م 
ا  سخن رفت  ک  ،ماد گیتی  تصیور هیده     ریش  هاخۀ یکیسن ،یز از درخت هفت ز،د بهمن

النهیرین، درخیت ز،یدگ ، یکی  از درختیان       هیا  بیین   (. در اسطوره3یسن:  است )ز،د بهمن
هود. این  است ک  با مفهوم درخت کیها،  آمیخت  است و رمز محور یهان تلق  م  مقدس

رلییت طییول رمییر، زیبییای  و  هییا  گو،ییاگو،  اسییت کیی  بیی   ترکیبیی  از رسییتن »درخییت، 
بهاسیت، ،خیو    هو،د، از قبیو درخت سدر ک  هوب  گیران  سودمندیشان مقدس همرده م 

اش  ر و درخت ا،یار رمیز بیارور  کی  مییوه     ها  ا،هو بن با بار خوه  دهد، تا  ک  خرما م 
(. در باور هینیان، درخت کیها،  در مرکز رالم 13: 1390)بوکور، « آبستن صدها دا،  است

هیود و   پیو،دد. آن درخت، ستون برافراهت  ،امییده می    روییده است و زمین را ب  آسمان م 
(. 286: 1394اسیت )الییاده،   دار،دۀ کیهیان   گاه و ،هاه هما،ند رکن رالم، محور یهان و تکی 

،یییز یییک ،مو،ییۀ درخییت کیهییا،  و ،یییز ،مو،ییۀ درخییت ز،ییدگا،  اسییت. در    15ایهدراسیییو
صیور  درخیت وا گیون ،شیان داده هیده اسیت. در        ها  هند، درخت کیهیا،  بی    اسطوره

هیا  آن در بیا  و    کنند ک  ریشی   رالم غیب و ههاد  را ب  درخت  تشبی  م « کاتااوپا،یشاد»
دادن رابطیۀ    آن در پایین است و آن را اصو یاوید گوینید. گیتیا ،ییز بیرا  ،شیان     ها هاخ 

هیا  آسیما، ، همیان     آفریده و آفریننده، ب  تمثیو درخت وا گون متوسو هده است. ریش 
هیا اهیاره دارد.    هیا  آن، بی  ،تیایج و ثمیرۀ ارمیال ا،سیان       العلو و برهمن است. هیکوف   رلت
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ا،ید. درخیت وا گیون،     های  در زمین فرورفت  تشبی  کرده ک  ریش  در آسمان دارد و هاخ 
همان درخت کیها،  است ک  در سیر ،مادگرای ، ب  درخیت ز،یدگ  و سیپس بی  درخیت      

 .معرفت تبدیو هده است
هیناخت ، ،میودار کیهیان ز،یده و      ،حو  آیینی  و رینی  ییا اسیاطیر  و کیهیان     درخت ب 

مرگی    ،اپذیر برابیر بیا بی     کند؛ زیرا ز،دگا،  پایان وقف  تجدیدحیا  م  یا،دار است ک  ب 
: 1394توا،ید هید )الییاده،     میرگ می    است. درخت کیهان ب  این ارتبار، درخیت حییا  بی    

ها  برخ  ملو، درخت کیها،  ک  محور یهیان   ک  در اسطوره (. بر همین اساس است261
ها  ایران، درخیت کیهیا،  همیان درخیت      است، با درخت حیا  آمیخت  است. در اسطوره

سیر بیرآورده و دربردار،یدۀ تخمیۀ همیۀ       14تخم  است ک  از دریا  کیهیا،  وروکشی    هزار
ارد و آ  از آ،جیا بی    گیاهان است. مطابق بندهشن، حیا  یهان بی  ایین درخیت بسیته  د    

(؛ بنابراین منشأ همۀ مویودا  است. در 73: 1390دادگ ، رود )فر،بغ هفت کشور زمین م 
ا  سخن رفت  ک  ،ماد گیتی  تصیور هیده     ریش  هاخۀ یکیسن ،یز از درخت هفت ز،د بهمن

النهیرین، درخیت ز،یدگ ، یکی  از درختیان       هیا  بیین   (. در اسطوره3یسن:  است )ز،د بهمن
هود. این  است ک  با مفهوم درخت کیها،  آمیخت  است و رمز محور یهان تلق  م  مقدس

رلییت طییول رمییر، زیبییای  و  هییا  گو،ییاگو،  اسییت کیی  بیی   ترکیبیی  از رسییتن »درخییت، 
بهاسیت، ،خیو    هو،د، از قبیو درخت سدر ک  هوب  گیران  سودمندیشان مقدس همرده م 

اش  ر و درخت ا،یار رمیز بیارور  کی  مییوه     ها  ا،هو بن با بار خوه  دهد، تا  ک  خرما م 
(. در باور هینیان، درخت کیها،  در مرکز رالم 13: 1390)بوکور، « آبستن صدها دا،  است

هیود و   پیو،دد. آن درخت، ستون برافراهت  ،امییده می    روییده است و زمین را ب  آسمان م 
(. 286: 1394اسیت )الییاده،   دار،دۀ کیهیان   گاه و ،هاه هما،ند رکن رالم، محور یهان و تکی 

،یییز یییک ،مو،ییۀ درخییت کیهییا،  و ،یییز ،مو،ییۀ درخییت ز،ییدگا،  اسییت. در    15ایهدراسیییو
صیور  درخیت وا گیون ،شیان داده هیده اسیت. در        ها  هند، درخت کیهیا،  بی    اسطوره

هیا  آن در بیا  و    کنند ک  ریشی   رالم غیب و ههاد  را ب  درخت  تشبی  م « کاتااوپا،یشاد»
دادن رابطیۀ    آن در پایین است و آن را اصو یاوید گوینید. گیتیا ،ییز بیرا  ،شیان     ها هاخ 

هیا  آسیما، ، همیان     آفریده و آفریننده، ب  تمثیو درخت وا گون متوسو هده است. ریش 
هیا اهیاره دارد.    هیا  آن، بی  ،تیایج و ثمیرۀ ارمیال ا،سیان       العلو و برهمن است. هیکوف   رلت



84 / درخت در نمادپردازی‌های عارفانه و ریشه‌های اسطوره‌ای آن

هست  و اهیاره بی  مقامیات  اسیت کی  ا،سیان برحسیب کیردار          مراتب ها ،مودار سلسل  هاخ 
(. در اسیاطیر  328-330: 1362؛ هایهان، 257: 1374آورد )بههود گیتا،  دست م خوی  ب 

رلیت طیول رمیر و    منید اسیت و بی     و باورها  یو،ا، ، درخیت بلیوط از قیدر  الهی  بهیره     
 (.22: 1362استواری ، رمز آرما،  درخت کیها،  است )بوکور، 

« درخیت بیا گون  »غالبیاً همتیا     16هیاخ  )منیوره(   در ارتقادا  یهودیان، همعدان هفیت 
های  در آسمان و ،وک  در دل زمیین اسیت و هفیت کاسیۀ گیو در       همرده هده ک  ریش 

بن ک  رمز ،وزای  است. محور مرکیز  هیمعدان، رمیز خورهیید و      آن، تقلید  از گو بادام
هیاخ  در دیین یهیود،    (؛ بنابراین هیمعدان هفیت  15ا،د )همان:  هفت هاخ ، ،ماد هفت سیاره

هیده(  مز کیهان و حییا  یاودا،ی  اسیت. در مسییحیت، صیلیب ریسی  )درخیت تراهییده        ر
مسییحیان معتقد،ید   »هیود.   یایهزین درخت کیها،  هده و رمز  از محور یهان تلقی  می   

هفت پل  دارد ک  بسان درختان کیهیا، ، ،مایشیهر هفیت طبقیۀ آسیمان و ،ییز        صلیب ریس 
(. درخیت کیاج ریید ،وییو در دیین      282: 1394 )الییاده، « کنندۀ زمین ب  آسمان است متصو

کیردن  رود. سنت تزیین درخت کیاج و هراغیان   همار م مسیح  ،یز یک درخت کیها،  ب 
آن، بیی  اسییاطیر بسیییار کهنیی  هییون پرسییت  و تقییدس درخییت و یشیین ایییزد آتیییس در    

ت، بن  ک  ،مایشهر درخت کیها،  در اساطیر اسکا،دیناو  اس ها  یو،ان و ،یز کاج اسطوره
 گردد. برم 
ترین تصویر درخت و رمز کیهان و آفیرین  اسیت کی      در ررفان، درخت کیها،  کهن 

دهد و گواه بر حسیر  و دورافتیادگ  از روزگیار  اسیت کی        زمین را ب  آسمان پیو،د م 
(. پیس از گنیاه آیینی  و قطیع     11-9: 1362زمین و آسمان ب  هیم ،زدییک بود،ید )بوکیور،     

هیا، کاهنیان و قهرما،یان ییا حاکمیان بیس مقتیدر         حکیم ساحران، هیمن ارتباط خدایان، تنها 
( و درخیت یکی  از وسیایو    43: 1391قادر،د ارتباط با آسمان را موقت برقرار کنند )الیاده، 

گوینید ییک درخیت،     می   17هیا  یافتن ب  طاف آسمان و دیدار با خدایان است. سما،گ دست
هیا    سیاخت. هیمن   را بیا آسیمان میرتبط می     تر قل  یا ،و  کوه کیها،  )مرکز ریالم(  پی 

(. در اسیاطیر میا،و ،   12: 1362دا،ند )بوکور،  را رمز ستون آسمان م « قان»سیبر ، درخت 
درخت ز،دگ  با درخت کیها،  پیو،د یافت  است و ب  گو،یۀ درختی  تنیاور بیا سی  سیاق  ییا        

 (.289: 1387پور،  هاخۀ اصل  ،موده هده ک  ،مودار  از س  دورۀ کیها،  است )اسماریو

؛ در بسییار   ا،ید  کردهررفا  مسلمان ،یز درخت را ،ماد و رمز کیهان و آفرین  قلمداد 
کی  ا،سیان،    هیده   ررفیا، ، هسیت  و آفیرین ، درختی  تصیور      ها  رمزپردازو  ها ویتمثاز 

. ا،ید  دا،ست آن است. برخ  از ررفا ،یز ا،سان را برگ درخت آفرین   وۀیمآخرین خلقت و 
  تیازه ییا    هیا  بیرگ و  افتنید   فرومی هو،د و   مختلف خشک م ها زماندر  ها رگباین 
آمیده   التعیرف و ثبا  خلقت دارد. در هیرد   ا،سانک  اهاره ب  ،اپایدار   ر،دیگ  مرا  ها آن

المو  درخت  آفریده است و بر آن درخت ب  ریدد همی     خدا  رزویو پی  ملک»است: 
برگ آفریده است و بر آن برگ ،ام و  ،بشت . هون آن بنده را سبب میرگ   ،یا،وران خلق

المو  بدا،د ک  او را ایو ،زدیک آمد. هون وقیت   آن برگ زرد  گیرد، ملک ،پدید آید
(. ایین  639: 2ج  ،1363)مستمل  بخار ، « یان کندن فراز آید، برگ از درخت یدا گردد

درخت  با ،ام  ب  ویود قایو  ایرا،یان دارد ک  ا طورهاسباور ررفا،  قرابت زیاد  با این باور 
هستند ک  ،باید آن را برید و با یان همۀ یا،داران پیو،د دارد. ایین درخیت   « درخت ،فوس»

ها  آن ییک سیال رمیر دار،ید و برخی  کمتیر و برخی          دهد. برخ  از گو هر سال گو م 
 (.461: 1363نلز، بیشتر و ب  ا،دازۀ رمر مویود  ک  آن گو از آن اوست )هی

و در آن، یهان را درخت  تصور کیرده کی  از    الکون شجرةا  دارد با ،ام  ررب  رسال ابن
اص )ص( کی  ،یور حقیقیت محمدیی       ب  ویود آمده اسیت و رسیول  « ک ون»دا،ۀ کلمۀ مقدس 

معنیا  محیور یهیان، در    است، ریش  و میوۀ آن درخت یها،  است. این درخیت اغلیب بی    
،ییز ریالم را    الأهوافتریمان(. و  در 328: 1362مرکز و ،اف زمین مستقر است )هایهان، 

،خسیتین هییز  کی  از آن    معتقید اسیت   و اسیت  « کُین »دا،د ک  اصو آن از دا،ۀ  درخت  م 
هی  و   سیو   بی    ا هیاخ  راسیت رفیت و    سیو   بی    ا هیاخ   .س  هاخ  بود ،درخت رویید

افیت و  یهیون ثبیو     .د آمد،ید یپد« السابقون المقرّبون»و از آن  ،م رو ب  با یمستق  ا هاخ 
د آمید،  یی ن آن ریالم صیور  پد  یو از هاخ  فیرود   آن، رالم معن ی با  ۀهاخد از یشکبا  

و  کی آن بود رالم مل  هد و آ،چ  از باطن و مغز و معا، ک، رالم ملدرختآن   ها پوست
ریالم یبیرو     ،ا  و ،موش بودیو سبب ح  و رروف آن یار ها انیهر  در ک  آب .دیگرد
رزیزالدین ،سف  برا  بییان مراحیو    .(26: 1378ررب ، )ابن است« کنْ»لم  ک  آن سرّ کهد 

 کاست و رالم ملآن تخم  ،یبرو هست ، رالم را هو،ان درخت  وا گون تمثیو کرده ک  
 .(280و  196: 1386،  ،سیف  )ر. : اسیت  درخیت  آن ۀویم رالم محسوسو  تن  ،و کو مل
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؛ در بسییار   ا،ید  کردهررفا  مسلمان ،یز درخت را ،ماد و رمز کیهان و آفرین  قلمداد 
کی  ا،سیان،    هیده   ررفیا، ، هسیت  و آفیرین ، درختی  تصیور      ها  رمزپردازو  ها ویتمثاز 

. ا،ید  دا،ست آن است. برخ  از ررفا ،یز ا،سان را برگ درخت آفرین   وۀیمآخرین خلقت و 
  تیازه ییا    هیا  بیرگ و  افتنید   فرومی هو،د و   مختلف خشک م ها زماندر  ها رگباین 
آمیده   التعیرف و ثبا  خلقت دارد. در هیرد   ا،سانک  اهاره ب  ،اپایدار   ر،دیگ  مرا  ها آن

المو  درخت  آفریده است و بر آن درخت ب  ریدد همی     خدا  رزویو پی  ملک»است: 
برگ آفریده است و بر آن برگ ،ام و  ،بشت . هون آن بنده را سبب میرگ   ،یا،وران خلق

المو  بدا،د ک  او را ایو ،زدیک آمد. هون وقیت   آن برگ زرد  گیرد، ملک ،پدید آید
(. ایین  639: 2ج  ،1363)مستمل  بخار ، « یان کندن فراز آید، برگ از درخت یدا گردد

درخت  با ،ام  ب  ویود قایو  ایرا،یان دارد ک  ا طورهاسباور ررفا،  قرابت زیاد  با این باور 
هستند ک  ،باید آن را برید و با یان همۀ یا،داران پیو،د دارد. ایین درخیت   « درخت ،فوس»

ها  آن ییک سیال رمیر دار،ید و برخی  کمتیر و برخی          دهد. برخ  از گو هر سال گو م 
 (.461: 1363نلز، بیشتر و ب  ا،دازۀ رمر مویود  ک  آن گو از آن اوست )هی

و در آن، یهان را درخت  تصور کیرده کی  از    الکون شجرةا  دارد با ،ام  ررب  رسال ابن
اص )ص( کی  ،یور حقیقیت محمدیی       ب  ویود آمده اسیت و رسیول  « ک ون»دا،ۀ کلمۀ مقدس 

معنیا  محیور یهیان، در    است، ریش  و میوۀ آن درخت یها،  است. این درخیت اغلیب بی    
،ییز ریالم را    الأهوافتریمان(. و  در 328: 1362مرکز و ،اف زمین مستقر است )هایهان، 

،خسیتین هییز  کی  از آن    معتقید اسیت   و اسیت  « کُین »دا،د ک  اصو آن از دا،ۀ  درخت  م 
هی  و   سیو   بی    ا هیاخ  راسیت رفیت و    سیو   بی    ا هیاخ   .س  هاخ  بود ،درخت رویید

افیت و  یهیون ثبیو     .د آمد،ید یپد« السابقون المقرّبون»و از آن  ،م رو ب  با یمستق  ا هاخ 
د آمید،  یی ن آن ریالم صیور  پد  یو از هاخ  فیرود   آن، رالم معن ی با  ۀهاخد از یشکبا  

و  کی آن بود رالم مل  هد و آ،چ  از باطن و مغز و معا، ک، رالم ملدرختآن   ها پوست
ریالم یبیرو     ،ا  و ،موش بودیو سبب ح  و رروف آن یار ها انیهر  در ک  آب .دیگرد
رزیزالدین ،سف  برا  بییان مراحیو    .(26: 1378ررب ، )ابن است« کنْ»لم  ک  آن سرّ کهد 

 کاست و رالم ملآن تخم  ،یبرو هست ، رالم را هو،ان درخت  وا گون تمثیو کرده ک  
 .(280و  196: 1386،  ،سیف  )ر. : اسیت  درخیت  آن ۀویم رالم محسوسو  تن  ،و کو مل
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سیت  تلق  از آفرین ، مشاب  تعبیر اوپا،یشاد و بههود گیتا از هست  است و ممکین ا  گو،  نیا
در ییا  دیهیر ،   خاطر ویود یک آبشخور مشتر  باهید.  تحت تأثیر باورها  هندو یا ب 

کی    طیور  همیان ( و 75: 1386،  )،سیف آن اسیت   ۀویمهست  را درخت  تعبیر کرده ک  آدم  
و هیدف از   اسیت  میوه است، مقصیود از خلقیت هسیت ، آدمی      ،مقصود از پرورش درخت

 .(82: 1379،سف ،  ر. :) خداستخلقت آدم، معرفت 
« اهیتند کرا در ریدم   آن ۀدا،ی کی     درختی » از تعبییر یهیان  بها ولد )پدر مولو ( بیرا   

درختی    ،آفیرین   مو ،ا ،ییز   ها ویتمثدر  .(13 :2ج  ،1382 ،بها  ولد) استفاده کرده است
 پیامبر اسلام )ص( است: آن ۀویماست ک  هم دا،  و هم 

 فیییظر ۀویییم بییر هییجر سییابق بییود
 د در وییود یی وه آخیر آ یی گره  م 

 
 

 فیییحر  آخییرون السییابقون بییاش ا
   او مقصییود بییودکییاول اسییت او زا،

 (346: 1382)مولو ،                      

لو   لمیا خلقیت   »داهتن ویود پیامبر اکرم بر خلقت یهان، با استناد ب  حدی، سبقت
از ایین  « محمدیی  حقیقیت  » ۀ،هر، یک  از موضورا  اساس  ررفان اسلام  است و «افلا 

 .ردیگ  مت ،هرش ،شئ
 آن هستند: ۀویمیهان را درخت  تلق  کرده ک  آدمیان  ،ربدالرزاف کاها، 

 مییمیا  وهیی ن یهان و میاست ا درخت
 

 مییاو بییرآ درخییتر   خییرّم بیی کیی 
 (373: 1380،  اها،ک)                  
از  ا،ید  کیرده ، از تمثیو درخت استفاده ررفا  دیهر ،یز برا  تبیین یایهاه ا،سان در رالم

 : و... 233: 10ج  ،1380میبد ،  :373: 1380،  اها،ک یمل 
 کهین   هناسی  هانیکخاطر تجدیدحیا  همیشه ، در ، درخت ب ادهدهی ۀنیشیپ براساس

ب  همین دلیو، برخ  درختان مشخص، درخیت کیهیا،  و    است. رمز هست  و آفرین  بوده
 و در صور  منیورۀ تغییر هکو داده  ، در ادیان. این باور اساطیر ا،د هدهمحور یهان تلق  

د،بیال ایین   ررفیان بی   یان پدییدار هیده اسیت. در    یهودیان و صلیب ریس  و کاج ،ویو مسیح
گناه ،خستین قطع هیده اسیت، درختی  مشیخص      ۀجی،تا،دیش  ک  ارتباط ا،سان با آسمان در 

درخت کیها، ، راه رسیدن ب  بهشت اولی  و ایجاد ارتباط با رالم با  تصور هید. در   رنوان ب 
هیمار  ین هسیت  و یایهیاه ا،سیان در آن بی     درخت کیها،  ،ماد  بیرا  تبیی   ،ررفان اسلام 

آن و هدف از خلقیت   ۀویمب  این ترتیب، درخت ،ماد یا مثال یهان است ک  بذر و  .رود  م
آن، ا،سان )ا،سان کامو( بوده است. سییر دگردیسی  درخیت آفیرین  در اسیاطیر، ادییان و       

هنین تفسیر کرد ک  درخت کیها،  کی  در باورهیا  اسیاطیر ، وییود       توان  مررفان را 
ههیره پنهیان    ،منوره و صیلیب  ۀکریپدر  در ادیان تغییر هویت داد و داهت، واقع  و ظاهر 

 صیور   بی  و  م ، هویت اسیاطیر  خیود را بازیافتی    ررفان اسلا وی ه ب اما در ررفان و  ،کرد
بنابراین هاید بتوان گفت رویکرد ررفا بی    مز  از یهان و هست  تلق  هده است؛،مادین، ر
بیس دور دارد و آبشیخور آن،     هیا  زمیان ،ماد آفرین  یا کیهان، ریشی  در   رنوان ب درخت 
 اساطیر  است.  ها نییآباورها و 

 
 گیری نتیجه. 3

و ،مادهیا  ررفیا،  مربیوط بی  درخیت، متیأثر از        هیا  تمثییو برخی  از   ،این پ وه  براساس
 ۀمایدسیت اسیت کی  اغلیب از طرییق تفاسییر دینی  وارد ررفیان هیده و          ا  اسطورهباورها  
 از یمل : ،ه استهدررفا  آفرین  مومون
حق: ،ق  و اهمیت مظاهر طبیعیت در ز،یدگ  بشیر ،خسیتین،      گاه تجل ،مادینه   .1

هدن خدا از درخت و اختصیاص  مویب قداست و پرست  درخت، ارتقاد ب  زاده
،وع خاص  درخت ب  برخ  از خدایان در باورها  اساطیر  هد. صور  ملایم و 

این باورها ب  ادیان ،فوذ کرد و درخت در ادیان، کارکرد  ،میادین   ۀهد دگرگون
ررفیا،   -یافت. این کارکرد، از طریق روایا ، قصص و تفاسیر دین  ب  متون ادب 

و باورها  اساطیر  مربوط ب  قداسیت درخیت    ها آیینراه یافت و ررفا با تأس  از 
ظاهر و یک  از م رنوان ب را  آن - ددر بین برخ  اقوام معتقدا،  دار ک  هنوز هم -

 .ا،د بردهکار تجلیا  حق در متون خود ب 

،مادینه  دا،  و معرفت: رهد رو ب  با  و سر ب  آسمان داهتن درخیت، موییب    .2
 توا،ید  م این ا،دیش  هد ک  درخت حد واسط آسمان و زمین است و  گیر  هکو
درخیت   ۀاسیطور هنیین تفکیر ،    براسیاس  .ا،سان بی  ریالم بیا  باهید     ۀدهند پیو،د

معرفت هکو گرفت. در ادیان سام ، تحول  در این ،هرش ایجاد هید و خیوردن   
از درخت معرفت، مویب هبوط آدم و دور  از بارگاه حق هد. ررفیا بیا الهیام از    
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رمیز  از تفاسییر، کیارکرد اسیاطیر       ها  برداهتبهشت  و با  ۀممنوراین درخت 
 .ا،د کردهدا،  و معرفت قلمداد درخت را احیا و آن را ،ماد 

ا،سان و خیدایان   ۀواسطدرخت  ک  در اساطیر، توتم و  یا ،،مادینه  ا،سان کامو:  .3
ب  پیامبران منسو  هد. در معتقیدا    ، در باورها و ارتقادا  دین هد  ممحسو  

یهودیان و مسیحیان، پیامبر، رابط زمین و آسمان اسیت و در ررفیان ایین ،قی  بی       
 ۀدهنید  قیوام ا،سان کامو گذاهت  هده و او رابط بین ریالم سیفل  و رلیو  و     ۀرهد

از ،میاد   ، ، بیرا  بییان یایهیاه ا،سیان کامیو     در متون ررفیا  رو ینااز  هست  است.
رابط زمین  رنوان ب اساطیر  درخت  ۀیشینپدرخت استفاده هده است و با توی  ب  

ا،سیان بی  درخیت      ا اسیطوره ادرا کرد این ،مادینه ، از بین   توان  مو آسمان، 
 ت گرفت  است.،شئ

 .حیا  و ،مودار کیهان ز،یده اسیت  همواره در حال تجدیدتمثیو آفرین : درخت  .4
اغلب ملو، محور یهان تلق  هده است. ایین ا،دیشی  در    ها  اسطورهدر  رو ایناز 

یهودییان و درخیت ،وییو مسییحیان، تغیییر       ۀهیاخ  هفیت همعدان  صور  ب ادیان، 
متجلی    همن  و ما،و ( در قالب درخت حییا  ررفا،  ) ها  ،حل هکو داد و در 

هد. بر این اساس، استفاده از تمثییو و ،میاد درخیت بیرا  بییان مراتیب هسیت  در        
درخت کیها،  است ک  پیس از   ۀاسطور یافتۀ تحولمتون ررفا، ، احتما ً صور  

 است. درخت هست  ،مودار هده صور  ب  ها دگردیس سیر 
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 تهران. محمدرل  موحد، خوارزم . ۀتریم (.1374) .بههود گیتا -
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 تهران. مکتو .



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 91

 .تهران ا،تشارا  روز، . ،ام ،ا،تها(. 1376) .بها الدین ،سلطان ولد -

  رلم ،هاپ دوم الفتاد، کهرد أسما  المل  رود الأرواد ف (.1384) .احمد ، سمعا،  -
 .تهران . و فرهنه

ابومنصیور   ۀتریمی  ،ریوارف المعیارف   (.الیف 1375) .ابوحفص الدین هها  ، سهرورد -
 .تهران . و فرهنه  ا،تشارا  رلم ،، هاپ دوم اصفها،

مطالعییا  و  ۀسسیی م ،، هییاپ دومیلیید 4 خ اهییراف،یرسییایو هیی  (. 1375) ._____ -
 .تهران . قا  فرهنهیتحق

 تهران. هاپ دوم، امیرکبیر. فلسف  هند، ها  مکتبادیان و  (.1362) .هایهان، داریوش -

 د.یخوره ۀتابخا،ک ، ررب ابن نیالد ی هرد مناقب مح (.1322) .صال  ، خلخال  موسو -
 .تهران

 هیعر،  ۀمجلی محمدرضا ترکی ،   ۀتریم، «درخت در اساطیر کهن» (.1378) .صدق ، یان -
 .145 -140، صص 26ش 

متریمیان،   گروه ۀتریم ف  تفسیر القرآن، البیان مجمع (.1360) .طبرس ، فوو بن حسن -
 تهران. فراها، .

 تریمیۀ گیروه متریمیان، تیوس.     تفسیر طبر ، (.1356) .طبر ، ابویعفر محمدبن یریر -
 تهران.

 .تهران . زکمر ۀتابخا،ک ،،ام  مصیبت (.1354) .رطار ،یشابور ، فریدالدین -

 .، ا،تشیارا  سینای   رل  مشتاف، تصحی  حسین حیدرخا،  الغیب لسان (.1376) ._____ -
 تهران.

 تهران. گزارش مهرداد بهار، هاپ ههارم، توس. بنده ، (.1390) .فر،بغ دادگ  -
 تهران. ممتاز. ۀایرج پورباقر، هاپخا، ۀتریم توتم و تابو، (.1350) .فروید، زیهمو،د -

 تریمۀ کاظم فیروزمند، هیاپ پینجم، آگیاه.    هاخۀ زرین، (.1387) .فریزر، ییمز یورج -
 تهران.

 ، اها،کض یف  مصح : مصطف ، اها،کض یوان فید (.1381) .محسنملا،  اها،کض یف -
 .قم ا،تشارا  اسوه.

میییراث ، زاده هییاد تصییحی  مجییید  رسییایو و مصیینفا ، (.1380) .کاهییا، ، ربییدالرزاف -
 تهران. مکتو .
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تریمۀ رباس مخبر، هیاپ هشیم،    ایرا، ،  ها اسطوره (.1387) .کرتیس، وستا سرخوش -
 تهران. مرکز.

فروزان راسخ ، ویرای  مصطف   ۀتریم ررفان اسلام  هیست، (.1383) .لینهز، مارتین -
 تهران. ملکیان، هاپ سوم، ا،تشارا  سهرورد .

 .ریا،تشیارا  اسیاط   التعرف لمیذهب التصیوف،   هرد (.1363) .ویاسمار ، بخار  مستمل -
 .تهران

 ، ق سیبحا، یی مصیح : توف  ، معنیو   مثنیو  (.1373) . محمید بلخی   ینالد یلال ، مولو  -
 .تهران . سازمان هاپ و ا،تشارا  وزار  ارهاد اسلام

 ،هیاپ پیینجم  الأبیرار،  عةدة شیف الأسییرار و  ک (.1371) .رهییدالدین  ابوالفویو  ، بید یم -
 .تهران .امیرکبیرا،تشارا  

حکمیت، ویراسیتۀ پروییز     اصیغر  رل تریمۀ  تاریخ یامع ادیان، (.1382) .،اس، یان بایر -
 تهران. سیزدهم، ا،تشارا  رلم  فرهنه . اتابک ، هاپ

 تهران. . هاپ هشتم، ا،تشارا  طهور امو،کالإ،سان ال (.الف1386) .رزیزالدین ، ،سف -

 .تصحی  احمد مهدو  دامغا، ، رلم  و فرهنه  کشف الحقایق، (. 1386) ._____ -
 تهران.

سییدرل  اصیغر میربیاقر  فیرد، ا،جمین آثیار و        تصحی  و،یالتنز بیان (.1379) ._____ -
 تهران. .فرهنه  مفاخر

رقی  بهزاد ،  ۀتریم ،مادها در هنر هرف و غر ، ا  ،هارهفرهنگ  (.1393) .هال، ییمز -
 تهران. هاپ هفتم، معاصر.

 .تهران .، دا،شهاه تهراندا یتمه (.1341) .القوا رین ، همدا، -
تریمۀ ربدالحسین هیریفیان، هیاپ سیوم،     اساطیر یو،ان و رم، (.1387) .همیلتون، ادیت -

 تهران. اساطیر.
. تریمیۀ محمدرضییا بیایلان فرخی . ا،تشییارا     اسییاطیر اییران (. 1385هینلیز، ییان. آر. )   -

 تهران. اساطیر.

 تهران. زاده، هشم . تریمۀ بزرگ ،ادر میترا،آیین  (.1372) -
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حاا    رفتاار  یاایخ    شاح  در    د ن تاریخ تصوف هستند که   همآثار 

ساه   بحاین، در هح یتحک  دارند. علا ه  اتوا   طحز بیان، هدف ،این آثار
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حاا    رفتاار  یاایخ    شاح  در    د ن تاریخ تصوف هستند که   همآثار 

ساه   بحاین، در هح یتحک  دارند. علا ه  اتوا   طحز بیان، هدف ،این آثار
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خاص از احوا    رفتاار   ا اااف  یاایخ توااه شاده کاه از  ن حهاای        
 یاایخ  تاحین   . ذ النون  صاحی یکا  از بحاساته   است  بحرس  ختوف قابل

 اوفیه است که در ایان پاه هش، باا بحرسا  تطبیقا  گااارخ تااریخ ،       
یابیم کاه  ااه اشاتحا          ر ای  شخصیت ا  در این سه اثح در   اح

دراهات تعوایم  باان     شناساندن استعلای  شخصایت ذ الناون    ثح،اهح سه 
 یهاا  یحیا باا درگ  هتعصاب    وااها   انصااری در عصاح   تصوف است، ا ا

آن ز ان   در  سایح تکاوین  باان  تصاوف، ذ الناون را       یا   فحقه  ذهب 
فاحا ان از کحا اات      ۀعطاار باا اساتحاد   داناد.    ا    عارف   تیحع    ذهب

باا نگااه انتقاادی باه ر زگاار پاح از        ،ز عناااح داساتان  گیحی  اهحانه ا بهحه
ذ النون در  تصویحشناسد. درنتیجه     حد      فسادخ ا  را عارف   بارز
کناد   ساع   ا    نیاا  در طبقات  تحا ت است. ااا   اثح عطار، با تصویح ا  

   عحفا    عتادل   ذ الناون را ااوف   خاود،  بد ن تواه به ا ضاع ااتماع 
عاارف   ،  بان  اخلاق  است یسو هدایت فحد به ،یمشکه رسالت تعال کند

  دار. عتد    اخلاق
 

، الاناا  نحاااات ،الاولیذذا‌تذذذکرة، هیالصااوف طبقااات هااای کدیاادی واژه
 ذ النون، شخصیت، ر ایت.

 
 مقدمه

که به شاح  احاوا ، افکاار   رفتاار ااوفیان باار         هستند آثاری ،بخی  از  تون اوفیانه
ص(   ) ا بحیا پافعاا    اقاوا    کاه از قاحن د ا باا گاحدآ ری       سا ینو حاا   شح  اند. پحداخته
  ) درسا    آغاز شاد   در قاحن پانجم باا گساتحخ گحتماان عحفاان  ر نا  گحفات          ااابه

یان ناوع آثاار از    در قح ن بعاد نیاا ا   .در قحن هحتم تدا ا بییتحی یافت ،(75: 1392 ،گحانید
ساهم  بسااا در تقویات گحتماان      ،دادن اایگااه    قااا  عناوی  یاایخ    طحی  بحاسته نیان
جااد  کاحدن آن فااا   ای  هاای عحفاان ، باحای  وماو      ان حکایتنویسندگ» اوفیانه داشت.

  از ( 35: 1389 )رضاوانیان،  «اند گونه کحده داستان ها را آن ،ها با شخصیت  کی  نادارتباط 
رساالۀ   یاایخ ااوفیه کاه در     ۀپحاکندهای  اند. حکایت آثار خود افا ده ۀااذباین طحی  بح 

تاح    د ن اورت بهاند،  نقل شدهالتصوف  ف  الومع الماجوب   ، کیفالتعحف شح ، قییحیه
هاای  تاذکحه  اند. ده ری شآگحد الان  الصوفیه   نحاات   طبقات لیاوالا‌تذکرةتح در    کا ل
هاای فحهنگا ، ااتمااع ، اعتقاادی،      بخش تاریخ   یاحا  تصاوف، ارزخ   عنوان بهعحفان  
 ۀالصاوفی  طبقاات  ر  نیا ا از ،دهناد  خاود را بازتااب  ا     ۀز انا   شاناخت  اا عه    شناخت ر ان

عطااار نییااابوری )قااحن شیاام(     یتذذذکرةالاولیا ،خوااااه عبااداص انصاااری )قااحن پاانجم( 
تصاوف   اساناد تااریخ ااتمااع    از  ناابع تااریخ      قحن نهم( در شامار )  اا  الان  نحاات

تواناد تیییاحات     ا    یاایخ هاای   از شخصایت  هاا  آنهاای   ایحان هستند که بحرسا  گااارخ  
، الناون به شخصیت ذ  نگاه اوفیانه را نیان دهد. در این  قاله با  یکحدهایر ااتماع  در 

احوا  این ااوف  نا ادار   با تواه به کم   کیف گاارخ   ر ایت هح نویسنده از ا ااف   
پحدازیم   تیییاح     ها   دلایل آن ی تصویحپحدازی ا  در این سه اثحها ها   تحا ت به شباهت

 دهیم.  ر یکحدهای احتمال  در احیان تصوف را نیان 
 

 ۀ پژوهشپیشین
 اناد،  فحا ان  به تاویل   بحرس  این حکایاات پحداختاه      قالاتها  کتاب ،های اخیح در دهه

 :اندآن اموه از
  ختواف پحداخات یاک حکایات در  تاون  ن اور       یهاا  گوناه  یا ساه ی قابحرس  » ۀ قال -

 نیا ادر  ؛(1389دیگاحان،     نااوی ) «هجحی قمحی فارس  تا ابتدای قحن هحتم ۀاوفیان
 تحا تای چند ر ایت از یک  ااحا از دیدگاه عنااح داستان     قایسه  بحرسبه  ،قاله 

 از چااه  خحاساان   ۀاباوحما یاافتن  حکایات نجاات   ،  آن شاود    پحداخت آن پحداخته
الصاوفیه،   قییحیه، طبقات ۀرسال ،الماجوب کیفدر  که ،هولنا  است یحیش  سیوۀ به

  تیییاح   شده استبه پنج اورت  تحا ت گاارخ  الاولیا‌ةتذکر   انیاوف تیحکا هاار
 .است شدهاز این عنااح  طالعه   ؤلحان ۀاستحاد نوعر ایت ااو  بح اسا  

در ایان   سانده ینو ؛(1392) ابتا ،   «تاویل شخصیت بایایاد در  قاالات شام    » ۀ قال -
  نگاااه کااحده تاویاال  بایایااد بسااطا    طااح    ۀدرباااردیاادگاه شاام  را  ،پااه هش
 .ساخته استیاب    تحا ت ا  را با  ولوی تبیین  گیح، نکته خحده
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تاح    د ن اورت بهاند،  نقل شدهالتصوف  ف  الومع الماجوب   ، کیفالتعحف شح ، قییحیه
هاای  تاذکحه  اند. ده ری شآگحد الان  الصوفیه   نحاات   طبقات لیاوالا‌تذکرةتح در    کا ل
هاای فحهنگا ، ااتمااع ، اعتقاادی،      بخش تاریخ   یاحا  تصاوف، ارزخ   عنوان بهعحفان  
 ۀالصاوفی  طبقاات  ر  نیا ا از ،دهناد  خاود را بازتااب  ا     ۀز انا   شاناخت  اا عه    شناخت ر ان

عطااار نییااابوری )قااحن شیاام(     یتذذذکرةالاولیا ،خوااااه عبااداص انصاااری )قااحن پاانجم( 
تصاوف   اساناد تااریخ ااتمااع    از  ناابع تااریخ      قحن نهم( در شامار )  اا  الان  نحاات

تواناد تیییاحات     ا    یاایخ هاای   از شخصایت  هاا  آنهاای   ایحان هستند که بحرسا  گااارخ  
، الناون به شخصیت ذ  نگاه اوفیانه را نیان دهد. در این  قاله با  یکحدهایر ااتماع  در 

احوا  این ااوف  نا ادار   با تواه به کم   کیف گاارخ   ر ایت هح نویسنده از ا ااف   
پحدازیم   تیییاح     ها   دلایل آن ی تصویحپحدازی ا  در این سه اثحها ها   تحا ت به شباهت

 دهیم.  ر یکحدهای احتمال  در احیان تصوف را نیان 
 

 ۀ پژوهشپیشین
 اناد،  فحا ان  به تاویل   بحرس  این حکایاات پحداختاه      قالاتها  کتاب ،های اخیح در دهه

 :اندآن اموه از
  ختواف پحداخات یاک حکایات در  تاون  ن اور       یهاا  گوناه  یا ساه ی قابحرس  » ۀ قال -

 نیا ادر  ؛(1389دیگاحان،     نااوی ) «هجحی قمحی فارس  تا ابتدای قحن هحتم ۀاوفیان
 تحا تای چند ر ایت از یک  ااحا از دیدگاه عنااح داستان     قایسه  بحرسبه  ،قاله 

 از چااه  خحاساان   ۀاباوحما یاافتن  حکایات نجاات   ،  آن شاود    پحداخت آن پحداخته
الصاوفیه،   قییحیه، طبقات ۀرسال ،الماجوب کیفدر  که ،هولنا  است یحیش  سیوۀ به

  تیییاح   شده استبه پنج اورت  تحا ت گاارخ  الاولیا‌ةتذکر   انیاوف تیحکا هاار
 .است شدهاز این عنااح  طالعه   ؤلحان ۀاستحاد نوعر ایت ااو  بح اسا  

در ایان   سانده ینو ؛(1392) ابتا ،   «تاویل شخصیت بایایاد در  قاالات شام    » ۀ قال -
  نگاااه کااحده تاویاال  بایایااد بسااطا    طااح    ۀدرباااردیاادگاه شاام  را  ،پااه هش
 .ساخته استیاب    تحا ت ا  را با  ولوی تبیین  گیح، نکته خحده
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زاده،  )غلا اساین  «سپهساالار  ۀهای  ولانا در رسال کحا تحکایات نقد   تاویل » ۀ قال -
  سپهساالار نقاد    ۀرساال چهال حکایات از کحا اات  ولاناا در      ،تاقی در این  ؛(1386
. اسات  داساتان  ۀ قولا  عتقد اسات کاه ر ایاات کحا اات از      نگارنده ده است.ش لیتاو

را از دیادگاه   هاا  آن دیا   بانیسات      بحرسا  انند ر ایات تااریخ  قابال نقاد     درنتیجه
 نویس    ااو  نقد ادب  تاویل کحد. داستان

 تقاوی ) «های عطار های  یایخ در   نوی های ساختاری   ر ایت  حکایت  یهگ » ۀ قال -
هاای   تحین  یهگ  ساختار ر ای  داستان به بحاسته ؛ در این په هش،(1387قدیحیان،   

دخالات عطاار در احیاان داساتان      یها وهی  شتم یل  های عطار، یعن   یایخ در  ن و ه
دادن   نسابت  یایخ  رفتار   گحتاراظهار شگحت  در بحابح   انند پحداخته شده    واردی

احکااا کوا  در  اتن       ااد ر  ا ااف  به آنان که حااال نگااه ارزشا  شااعح اسات     
 .است داستان اشاره شده

 زاده، )غلا اساین  « ولاوی اسا    نوی ل شخصیت داستان  ابحاهیم ادهم بحتاوی» ۀ قال -
 عطاار،  نویسنده ر ایت تح  ا اارت اباحاهیم ادهام از  ولاناا را باا ساه را ی،       ؛(1386

به هم نادیک بودند، با یکادیگح  قایساه    ی  فکح لد که از ن ح ز ان   شم    سوطان
 .کحده است

 نویسانده  ؛(1380 )رضوانیان، « پحدازی در  تون عحفان اباارها   عنااح شخصیت» ۀ قال -
شخصاایت در  تااون را از اباارهااای  ااؤثح پحداخاات  گااو   گحاات فیعنصااح تواااد  

، الماجاوب  کیاف  هاای  در پحداخت شخصیترا  ها آن  نقش  هشمحدداستان  عحفان  
 تاحین عناااح سااختاری    اااو   عنوان به تیدرنها   بحرس  الاولیاتذکرة   دیاسحارالتوح
 .است کحده های عحفان   عحف  حکایت

 ؛ در ایان تاقیا ،  (1384 ) یحفخحایا ،  «شخصایت داساتان    گحتماان فحهنگا     » ۀ قال
   عحفا     اخلاقا  یکا  ای، ف ااتمااع  یهاا  قالاب  یخصاه   در  داساتان  یها تیشخص
عا ال    داساتان  یها تیشخص ۀدربار ار  تن یکحات یتوا  جموع ه،  نویسند اند شده
ح ین تصویسنده، ای. به ن ح نواست دانستهاز آنان در ذهن خواننده  یحیتصو یحیگ لکش
 آید.    حساب بهت یر ا یکدر   فحهنگ گحتمان ینمودها از یک  ۀ  اب به

 روایتگری در معرفی شخصیت مشایخ
خال  زیباتحین اشکا  ر ای  در زبان فارس  بودند   حکایت    ،اوفیان یها تیر ا یان را
های اوفیانه در بستح فحهنگا  آن ر زگااران    بهتحین اهحا بحای تعویم اندییه یپحداز تیر ا
 .دنر  شمار   هابااری بحای شناخت این  یحا  غن  ب ،از سوی  این ر ایات .است بوده

گیحد که رخداد  اقعه با یک پیحنگ   در  ر ایت ز ان  شکل    ،شناسان از ن ح ر ایت
عنااح ر ای  یعن  پیحناگ، ااانه، شخصایت، فااا،      یحیکارگ به   باساختار  نطق  باشد 

  ناد  بهاحه گاوی  اگاح از عناااح ر ایا       بنابحاین هحگونه نقل یا گحات  ؛نقل شود را ی  ...
 ر ایت است. ،باشد

یاا گااارخ رفتاار   گحتاار ااوفیان هماواره گاارشاگحان باه          حاا   شح از آنجا که در 
 ههی  بههای  هم  از نکته ،دخالت را ی در داستاننوع نگاه   »اند،  گاینش   افاایش پحداخته

کناد، در ایان ز یناه     دیادی کاه را ی انتخااب  ا      ۀیا زا  در آثار کلاسیک حکایات دارد. 
را ی را غالاب باح  ؤلاف     ،هاای  یاایخ ااوفیه    ر ایات  در وردتوان     است. کننده نییتع

( گاارخ خود را دنبا  کند   را ی ) ؤلف در نقش را ی حی س گذارد چحاکه نم  ؛دانست
(   131: 1384 ،انیحیقاد    )تقاوی  «که خود به پیااا بحساد   گذارد  نمبحای خواننده    جال
 کند. ر ایت را در اهت القای اندییه   دیدگاه خود تن یم    ۀهمتحتیب را ی بدین

عوا ل دیگح، عوات  ااودی خاود     ۀ  هم»ست ها قصه همۀعا ل  اوری در  ،شخصیت
هاای   در این اورت در داستان .(264: 1393)بحاهن ،  «کنند را از عا ل شخصیت کسب   

هماان شخصایت  یاایخ      حبوط به ، وضوعات   هدف ر ایت ،حواد  ، همۀ اور یایخ
الاف(  ساتقیم   ااحی      شاوند:   عحف   ا   خوانندهبه د  شیوه به   عمولاً ها است. شخصیت

( ب کنااد؛  طااح   اا  اااحاحت بااهرا  هااا آنرا ی اائیااات ظاااهحی   باااطن   کااه یناااو بااه
 تیشخصا  ی خاو  خو ها به شخصیت    خواننده از گحتار   کحدار آن آن که در میح ستقیغ

 سابب ا   یقاو شخصیت   کنش  تی اور»بحد. با اینکه گحته شده در داستان  یایخ  پ    
 ،حا  نیباا .(4: 1380 )رضوانیان، «ر نباشدبحخوردا  چندانتوایف از اهمیت  که شده است

ا  را  توانساته اسات  ، رفتاه  کاار  باه ایخ شخصایت  یا   ۀچهاح اهات تحسایم   توایف  قت  در
 ساتقیم  غیح ۀویشا  قتا  شخصایت باه     ن ح دارد، باه خوانناده  عحفا  کناد.    ه را ی درچنانک
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 روایتگری در معرفی شخصیت مشایخ
خال  زیباتحین اشکا  ر ای  در زبان فارس  بودند   حکایت    ،اوفیان یها تیر ا یان را
های اوفیانه در بستح فحهنگا  آن ر زگااران    بهتحین اهحا بحای تعویم اندییه یپحداز تیر ا
 .دنر  شمار   هابااری بحای شناخت این  یحا  غن  ب ،از سوی  این ر ایات .است بوده

گیحد که رخداد  اقعه با یک پیحنگ   در  ر ایت ز ان  شکل    ،شناسان از ن ح ر ایت
عنااح ر ای  یعن  پیحناگ، ااانه، شخصایت، فااا،      یحیکارگ به   باساختار  نطق  باشد 

  ناد  بهاحه گاوی  اگاح از عناااح ر ایا       بنابحاین هحگونه نقل یا گحات  ؛نقل شود را ی  ...
 ر ایت است. ،باشد

یاا گااارخ رفتاار   گحتاار ااوفیان هماواره گاارشاگحان باه          حاا   شح از آنجا که در 
 ههی  بههای  هم  از نکته ،دخالت را ی در داستاننوع نگاه   »اند،  گاینش   افاایش پحداخته

کناد، در ایان ز یناه     دیادی کاه را ی انتخااب  ا      ۀیا زا  در آثار کلاسیک حکایات دارد. 
را ی را غالاب باح  ؤلاف     ،هاای  یاایخ ااوفیه    ر ایات  در وردتوان     است. کننده نییتع

( گاارخ خود را دنبا  کند   را ی ) ؤلف در نقش را ی حی س گذارد چحاکه نم  ؛دانست
(   131: 1384 ،انیحیقاد    )تقاوی  «که خود به پیااا بحساد   گذارد  نمبحای خواننده    جال
 کند. ر ایت را در اهت القای اندییه   دیدگاه خود تن یم    ۀهمتحتیب را ی بدین

عوا ل دیگح، عوات  ااودی خاود     ۀ  هم»ست ها قصه همۀعا ل  اوری در  ،شخصیت
هاای   در این اورت در داستان .(264: 1393)بحاهن ،  «کنند را از عا ل شخصیت کسب   

هماان شخصایت  یاایخ      حبوط به ، وضوعات   هدف ر ایت ،حواد  ، همۀ اور یایخ
الاف(  ساتقیم   ااحی      شاوند:   عحف   ا   خوانندهبه د  شیوه به   عمولاً ها است. شخصیت

( ب کنااد؛  طااح   اا  اااحاحت بااهرا  هااا آنرا ی اائیااات ظاااهحی   باااطن   کااه یناااو بااه
 تیشخصا  ی خاو  خو ها به شخصیت    خواننده از گحتار   کحدار آن آن که در میح ستقیغ

 سابب ا   یقاو شخصیت   کنش  تی اور»بحد. با اینکه گحته شده در داستان  یایخ  پ    
 ،حا  نیباا .(4: 1380 )رضوانیان، «ر نباشدبحخوردا  چندانتوایف از اهمیت  که شده است

ا  را  توانساته اسات  ، رفتاه  کاار  باه ایخ شخصایت  یا   ۀچهاح اهات تحسایم   توایف  قت  در
 ساتقیم  غیح ۀویشا  قتا  شخصایت باه     ن ح دارد، باه خوانناده  عحفا  کناد.    ه را ی درچنانک
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تاا حاد زیاادی خوانناده را باه       «کنش، گحتار، ناا،  ایط،  ضعیت ظاهحی» شود،  عحف    
شخصایت   تیا  اور .(141: 1392 )اخاوت،  خواهد ساختابعاد  ختوف شخصیت ا  آگاه 

های احتماال  داساتان در    کند که ذهن خواننده از نقص  یایخ انسجا   ایجاد    تیدر ر ا
در قالاب    گااه  ،تدر این حکایاا  .شود حف   ا  بحخ  دیگح از عنااح داستان  ن پیحنگ
  ال پیحناگ      یپاحداز  تیشخصا  گاح یدگیحی از اباارهاا   عناااح    گو   بد ن بهحه گحت

شخصایت داساتان    تا حدی که زباان  ،دهد توایف فاا، شخصیت   ا رای  از شیخ ارائه   
 «...  گحت:   ل  ن چون   ال دریاسات  »  انند داستان بایاید بسطا  : ،شود زبان  ر ای   

 (.175: 1393 )عطار،
هاای ر حا    خوقا  افاحاد      گو که ط  آن فعل   انحعا  افکاار    یهگا    عنصح گحت
 انند داستان احمد خاح یه » (، در  وارد زیادی472: 1392  یحاادق ،شود ) نیان داده   

هاای   پاحدازی در داساتان   تحین اباار شخصایت  از  هم (173: 1393 )عطار، «  بایاید بسطا  
 .(16: 1380 )رضوانیان، «دهد قصه را تیکیل    ۀکحیپ    گاه عحفان  است

 
 یتاریخ آثار از منظر ذوالنون

باح  دلیل تأثیحگذاری ذ النون است که همواره به ،های  متاز تاریخ تصوف یک  از شخصیت
 نااا ا  را  ،در آثاار تااریخ    ا اا  ،اسات  باوده  ورد تواه  ورخان   قد ای ااوفیه   ،تصوف

« یکا  از عابادان   زاهادان  یاهور از اهال  صاح       ،اخمیما   صاحی  ثوبان   فحزند ابحاهیم »
 ،اال ا  از نوبه»اند:    گحته (351: 1ج  ،1409  سعودی،؛ 102: 2 ج ،تا  ب ذهب ،اند ) دانسته

 )خطیب بیدادی،« اند شمحدههای اعید  صح بوده   ا  را حکیم، فصی    زاهد  یک  از قحیه
کسا  کاه    عناوان  به از ا  اند    ذهب خاص نسبت داده   قتیا  طح(   به 391: 8ج ، 1417
نادیم نیاا   ابان  (.351: 1ج  ،1409  سعودی،اند )   داشته یاد کحدهطوسم یها نوشتهها    نقش
حد   از کا ف یتصان   هاای  تااب کداشات      دسات  ،ه در انعتکبود   انیاز اوف»: دیگو   
 (.6: 1346 ندیم،)ابن «الصنعة‌یالثقة‌ف‌تابک   بحکن الاکالحتاب کا ست:  یها تابک

ا  باح  » نویساد:  داناد    ا    بودن ا     الک  ، ی عوت د ری عومای  صح را از سمعان 
 ذهب  الک  بود   بحای این بود که عومای  صح ا  را تح  کحدند   حت  به زندقاه  اتهم   

 کناد  به اایگاه تاریخ  ذ النون در  صح اشاره    ا  (.192: 13ج  ،1382 )سمعان ، «کحدند
: 3 ج ،هماان ) «اسات  کاحده  ا  را یااد  تاریخ  صاح ابوسعید بن یون  در کتاب » :نویسد    
 «( را ر ایات کاحده اسات   179 تاوف   انا  ) ا  کتااب  وطاأ  الاک ابان     »اناد:   نوشته (.443
  ا   کسا   » اشاارات  دارد: باودن ا  هام   معان  به ااوف  س (.248: 10ج  ،1407ح، ی ک )ابن

ج  ،هماان ) «گحات  ( ساخن بود که در شهحخ رااع به حالات    قا ات اهل  لایات )عحفاا  
13 :192). 

های  تحاا ت   ر ایت حاور ذ النون در دربار  توکل   بازخواست خویحه از ا  با ر ایت
که  ن با » :نویسد خطیب بیدادی به نقل از یوسف بن الاسین    .است آ رده شدهدر  نابع 

داد ا  را  ذ النون در  جو   توکل حاور پیدا کحدا    توکل به ا   یتاق بود   بحتحی   
گوید:  توکل عباسا       سمعان . (393: 8ج ، 1417 )خطیب بیدادی، «بح عابدان   زاهدان

باحد   ا  ساحبوند از ایان     باودنش باه درباار  ا     ا  را بحای پاسخگوی    رفاع اتهااا از زندقاه   
ج  ،1407 ک یاح، ابن ؛443: 3ج  ،1382 سمعان ،) سازد خود    ۀحتیشپاسخگوی ،  توکل را 

 )ذهبا ،  «اناد  ذکاح کاحده   ق .ا ها  248   245باین   ،تاریخ  فات ا  را با اخاتلاف »( 248: 10
 .(393: 8ج ، 1417 بیدادی،خطیب ؛ 443: 3ج  . ق،ا ه 1382 سمعان ،؛ 102: 2ج  تا،  ب
 

 ذوالنون در آثار متصوفه
در حاد     اسات  نباوده  ینگاار  خیتاار    ی ستندسااز  ،هدف  تصوفه از نگارخ شح  احوا 

 ۀدرباار اناد. هجاویحی    ابع تاریخ  به این  وضاوع پحداختاه   عحف  اامال  آن هم از ر ی  ن
 بچاه باود نااا ا      ناوب  (رض) یم المصاح یض ذ النون بن ابحاهیابوالح» آ رده است: ذ النون
ا  ابوالحیض   لقابش   ۀی  کندر اخمیم  صح » (   سوم  نوشته:125: 1375 ،یحی)هجو «ثوبان

 ایا نوب میاباحاه    پادرخ  باود  شیالقاح    اول  شاد.  گحته    میابحاهض بن یالح ا    بهذ النون 
( 26: 1374 ه،یحی)القی داند ا  را در عوم    رع   ادب یگانه   (. قییحی 27: 1424 ، سوم)
 ابوعباداص ت   قااهح اهال بادعت    خ سان یشا » :کناد    اشاره  ذ النون با فقیهان  نینی همبه   

بح باود. ااابت   یمیث پی  حافظ حد ی خصوص بود به  رع   تقو (،رض)احمد بن حنبل 
   عاح ف    ساقط  ی  ساح     بیاح حااف   یچاون ذ الناون  صاح    بود افتهیدرخ بار  ی یا



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 99

 کناد  به اایگاه تاریخ  ذ النون در  صح اشاره    ا  (.192: 13ج  ،1382 )سمعان ، «کحدند
: 3 ج ،هماان ) «اسات  کاحده  ا  را یااد  تاریخ  صاح ابوسعید بن یون  در کتاب » :نویسد    
 «( را ر ایات کاحده اسات   179 تاوف   انا  ) ا  کتااب  وطاأ  الاک ابان     »اناد:   نوشته (.443
  ا   کسا   » اشاارات  دارد: باودن ا  هام   معان  به ااوف  س (.248: 10ج  ،1407ح، ی ک )ابن

ج  ،هماان ) «گحات  ( ساخن بود که در شهحخ رااع به حالات    قا ات اهل  لایات )عحفاا  
13 :192). 

های  تحاا ت   ر ایت حاور ذ النون در دربار  توکل   بازخواست خویحه از ا  با ر ایت
که  ن با » :نویسد خطیب بیدادی به نقل از یوسف بن الاسین    .است آ رده شدهدر  نابع 

داد ا  را  ذ النون در  جو   توکل حاور پیدا کحدا    توکل به ا   یتاق بود   بحتحی   
گوید:  توکل عباسا       سمعان . (393: 8ج ، 1417 )خطیب بیدادی، «بح عابدان   زاهدان

باحد   ا  ساحبوند از ایان     باودنش باه درباار  ا     ا  را بحای پاسخگوی    رفاع اتهااا از زندقاه   
ج  ،1407 ک یاح، ابن ؛443: 3ج  ،1382 سمعان ،) سازد خود    ۀحتیشپاسخگوی ،  توکل را 

 )ذهبا ،  «اناد  ذکاح کاحده   ق .ا ها  248   245باین   ،تاریخ  فات ا  را با اخاتلاف »( 248: 10
 .(393: 8ج ، 1417 بیدادی،خطیب ؛ 443: 3ج  . ق،ا ه 1382 سمعان ،؛ 102: 2ج  تا،  ب
 

 ذوالنون در آثار متصوفه
در حاد     اسات  نباوده  ینگاار  خیتاار    ی ستندسااز  ،هدف  تصوفه از نگارخ شح  احوا 

 ۀدرباار اناد. هجاویحی    ابع تاریخ  به این  وضاوع پحداختاه   عحف  اامال  آن هم از ر ی  ن
 بچاه باود نااا ا      ناوب  (رض) یم المصاح یض ذ النون بن ابحاهیابوالح» آ رده است: ذ النون
ا  ابوالحیض   لقابش   ۀی  کندر اخمیم  صح » (   سوم  نوشته:125: 1375 ،یحی)هجو «ثوبان

 ایا نوب میاباحاه    پادرخ  باود  شیالقاح    اول  شاد.  گحته    میابحاهض بن یالح ا    بهذ النون 
( 26: 1374 ه،یحی)القی داند ا  را در عوم    رع   ادب یگانه   (. قییحی 27: 1424 ، سوم)
 ابوعباداص ت   قااهح اهال بادعت    خ سان یشا » :کناد    اشاره  ذ النون با فقیهان  نینی همبه   

بح باود. ااابت   یمیث پی  حافظ حد ی خصوص بود به  رع   تقو (،رض)احمد بن حنبل 
   عاح ف    ساقط  ی  ساح     بیاح حااف   یچاون ذ الناون  صاح    بود افتهیدرخ بار  ی یا
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   لا ات  یا   طح یبلا سپحدقت بود. راه ین طحیاران ایار قوا   بارگان   عیاخ از . ... حخک
ح بودند   تا  قات  اح    کح   به ر زگارخ  نی تا ی  اندر شأن  اهل  صح به اموه   رفت

(   ساهل بان عباداص    125: 1375 ،یحی)هجاو « را نیناخت ی  اما  حا   کاز اهل  صح 
 ج، 1363 ،ی ستمو  بخار) ندبود شاگحدان ذ النون از ین الحازیبن الاس وسفی   یالتستح
: 9ج  ،تاا  با   اباونعیم، ؛ 27: 1374 )قییحی، النون به دربار  توکل ذر ایت احاار  (.216: 1

ساا   تاا   245ساا   از  را تاریخ  فات ا  است. آ رده شدهدر این آثار اختلافات   با ای( ن237
 (.27: 1424 ، سوم؛ 338: 9ج  ،تا ب  نعیم،ابو) اند کحده ذکح 248

- االک   زاهادی فصای      تاریخ ، ذ النون را بییتح آثار در آنچه گحته شد، هبا استناد ب

ند   در آثاار  شناسا   ا   عوام کیمیااگحی   ۀز ینا  در تألیحاات     طوسام   آثاردارای    ذهب 
کاه  تاا آنجاا   اسات  فاحا ان  م   ااحب کحا ات  دانای به اسم اع ،ا  اوف  بار  ۀ تصوف

ذ الناون یکا  از    نااً یقی ،هاا بحگااینیم   تاحین  بحاساته  ۀ  ابا  بهاگح از بارگان اوفیه ده تن را »
بحخ  اطلاعاات تااریخ   انناد      از همگونغیح  به .(141: 1394 )گوحنگ رهبح،« هاست آن

 ، اباور  آثاار اک اح    وافا  ر ایت  باًیتقح در این  نابع ،ناا، لقب، ز ان تولد    ح  ذ النون
   اناد  کاحده  بیاان  آن را  تحا ت اشکا با  است که «احاار ذ النون به دربار  توکلر یداد »

 دهد. این خود اهمیت این ر یداد را نیان   

 
 ون به روایت انصاری، عطار و جامیذوالنتاریخی اطلاعات 

اساناد   از الانا   نحااات    الاولیذا‌‌تذکرة ،الصاوفیه طبقات سه اثح، اوفیانههای   یان تذکحه از
در سه قحن  توال  پنجم، شیام  تصوف ایحان  تاریخ د ن  تاریخ ااتماع    از  نابع ۀبحاست
 اند. شخصیت ذ النون را به تصویح کییده ،که با نگاه   تحا ت است   نهم

: دیا گو   ا کناد     از ذ النون اطلاعات تاریخ  بییتحی ارائه    یانصار  روایت انصاری
   اول  ی  پادر ض   ذ النون لقب ا ست. یابوالح ی ت ینکم است، یثوبان بن ابحاه یناا  »
ان  باوده    اذهب    کم  صح. شاگحد  الی  ذ النون به  صح بوده به اخم  بوده، نوب شیقح
ا گحتناد:  یا ... نل بودیاسحاف یح  ی  فقه خوانده بود   پ داشتسماع  یاز  أ داشته    وط ی 

 بن احمد   گحتند النونذ  یناا   گحتند   شیالقح   ول  میالاخمم، یض بن ابحاهیف یناا  

 (.11: 1362)انصااری،   «اسات  تح درستقو   ۀنیییپ   ضیالحبود   ناا  اضیالحابو ی ت ینک
ل   یاساحاف  یکا  باوده،   باحادران را  ی   » پاحدازد:  ا     ۀخانوادبه  عحف  دقی    هدر ادا ا 
ن   الناو بودند   گحتناد چهاار بودناد: ذ     حل. ارنه خود سهکاله ذ کا گحتند یسع   نیگح الید
  ات فاایاااکعنااه ح ی، ر ذ النااونحاال اخااو ک  ذ ال یحاال   عباادالخال    عباادالبارکالذ 

ساا    ساا   فاات ا    کاه  )هماان(  «حل لقب لهکالمون   ذ یقا  اسمه  یحها، ی  غ المعا لات
 .است 247 ای 245

 دهد. ارائه نم  از ذ النون تاریخ  اطلاعاتگونه چیعطار ه  روایت عطار
ذکاح   تاح باه   فیاحده ا ا  اوااتح     در این بخش، اا   به تقوید از انصاری  ایت جامیور

از » گوید: پحدازد      د   تاریخ  فات   ب، تاریخ تولالقا  ناا،  یخصات  از ذ النون  انند
سات  ا  ی ابوالحیض   ذ النون لقاب   تیکن ا ل  است. ناا  ی ثوبان بن ابحاهیم است. ۀطبق
 )هماان:  «اند، ا اا ااا  ایان اسات     از این نیا گحته حی  غ» ۀ(   با امو27: 1394 )اا  ، « ...
رفااع کنااد. پاا  از آن  انصاااری را ۀنوشااتدر  شااده  طااح خواهااد شاابهات  گااوی   اا  .(27

 عناوی  نساب، خوییاا ندی، تاصایلات، تعاالیم     خاانواده، سوساوه   ۀاطلاعات   اواا درباار  
 .کند ذ النون را  طح    

آیاد کاه    بح   گونه نیاح اوفیانه اث سه از بحرس  گاارخ تاریخ  در ،آنچه گحتیم بنا بح
نیان دهند    طلاعات تاریخ د بحتحی شخصیت  یایخ را با کمک اکوش    احفاًانصاری 
ر ایاات را باا    ،یاتح  اوارد  یدر ب د. انصاریحر اهت تاکیم گحتمان تصوف بهحه گید از آن
ن یا ا کهگحت  الاسلاا خیش .سخن خود بیحااید حیتأثبح  تا سازد   اسناد همحاه  بح سوسوهتکیه 
 (.12: 1362 )انصاری، کوستینن یکل دراز استاسناد 

  البته گاه  هماحاه باا شاک   احتماا  از      کا ل نسبتاًگاارخ تاریخ  انصاری اائ    
 دهد. زندگ  ذ النون ارائه   

 ایالاولةتذذکر‌ ۀ قد چنانکه در  دهد؛ اهمیت چندان  نم  تاریخ   یایخ به زندگ  عطار
باود،   در    خیتااب نقال از شا   ک یاک ه در کا حگندا   سخن بود یا بین دیاسات  » نویسد:   
ه توانساتم  ک قدرآنا هم بود. یات   حالات  ختوف نیاکگح.   اضافات حید  خیاز ش  تابک
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 (.11: 1362)انصااری،   «اسات  تح درستقو   ۀنیییپ   ضیالحبود   ناا  اضیالحابو ی ت ینک
ل   یاساحاف  یکا  باوده،   باحادران را  ی   » پاحدازد:  ا     ۀخانوادبه  عحف  دقی    هدر ادا ا 
ن   الناو بودند   گحتناد چهاار بودناد: ذ     حل. ارنه خود سهکاله ذ کا گحتند یسع   نیگح الید
  ات فاایاااکعنااه ح ی، ر ذ النااونحاال اخااو ک  ذ ال یحاال   عباادالخال    عباادالبارکالذ 

ساا    ساا   فاات ا    کاه  )هماان(  «حل لقب لهکالمون   ذ یقا  اسمه  یحها، ی  غ المعا لات
 .است 247 ای 245

 دهد. ارائه نم  از ذ النون تاریخ  اطلاعاتگونه چیعطار ه  روایت عطار
ذکاح   تاح باه   فیاحده ا ا  اوااتح     در این بخش، اا   به تقوید از انصاری  ایت جامیور

از » گوید: پحدازد      د   تاریخ  فات   ب، تاریخ تولالقا  ناا،  یخصات  از ذ النون  انند
سات  ا  ی ابوالحیض   ذ النون لقاب   تیکن ا ل  است. ناا  ی ثوبان بن ابحاهیم است. ۀطبق
 )هماان:  «اند، ا اا ااا  ایان اسات     از این نیا گحته حی  غ» ۀ(   با امو27: 1394 )اا  ، « ...
رفااع کنااد. پاا  از آن  انصاااری را ۀنوشااتدر  شااده  طااح خواهااد شاابهات  گااوی   اا  .(27

 عناوی  نساب، خوییاا ندی، تاصایلات، تعاالیم     خاانواده، سوساوه   ۀاطلاعات   اواا درباار  
 .کند ذ النون را  طح    

آیاد کاه    بح   گونه نیاح اوفیانه اث سه از بحرس  گاارخ تاریخ  در ،آنچه گحتیم بنا بح
نیان دهند    طلاعات تاریخ د بحتحی شخصیت  یایخ را با کمک اکوش    احفاًانصاری 
ر ایاات را باا    ،یاتح  اوارد  یدر ب د. انصاریحر اهت تاکیم گحتمان تصوف بهحه گید از آن
ن یا ا کهگحت  الاسلاا خیش .سخن خود بیحااید حیتأثبح  تا سازد   اسناد همحاه  بح سوسوهتکیه 
 (.12: 1362 )انصاری، کوستینن یکل دراز استاسناد 

  البته گاه  هماحاه باا شاک   احتماا  از      کا ل نسبتاًگاارخ تاریخ  انصاری اائ    
 دهد. زندگ  ذ النون ارائه   

 ایالاولةتذذکر‌ ۀ قد چنانکه در  دهد؛ اهمیت چندان  نم  تاریخ   یایخ به زندگ  عطار
باود،   در    خیتااب نقال از شا   ک یاک ه در کا حگندا   سخن بود یا بین دیاسات  » نویسد:   
ه توانساتم  ک قدرآنا هم بود. یات   حالات  ختوف نیاکگح.   اضافات حید  خیاز ش  تابک
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ساخنان اشااره    حتا  باه نااا را یاان ر ایاات        ا  (.5: 1393 عطاار، آ ردا ) یاا بهاط یاحت
 ند.ک اکتحا    «نقل است   گحتند»عبارات   انند    به ذکح کند   به اقوا  شحاه  نم 

ا  در کناد.    ا   بازنویسا   الصاوفیه طبقاات از  را الانا  نحاات ،خود بنا بح ادعایاا   
ف، یاسات شاح   یا  جموعاه ف   یا است، لط  تابکالا  آن » :کند این کتاب بیان    ۀ قد 

 یه، ا اا چاون باه زباان هاح      ی ا وحه عین طایا لطایف  یه   دقای   عارف اوفی یتمل بح حقا
 ی ساندگان باه ااا   یف نویف   تاحیافته   به تصایه در آن عهد  عهود بوده  قوع کم یقد
 قتصح اسات   ااًیا،   دهد  نماز  واضع فهم  قصود به سهولت دست  یاریه در بسکده یرس
 ی   عاااحان    الاسلاا خیشح حاحت کگح   از ذید  ح بعاکح بعض  تقد ان   از ذکبح ذ

 ساع   طاقات در    قدر بهه ک گیت   ح ین فقیاست، بارها در خاطح ا  خال ی   تأخحان از  
 ،طبقاات ااا   باا  ااود اقتباا  از      .(2: 1392 )ااا  ، « دیا وشش نماکح آن یح   تقحیتاح

لازا بداناد   کناد   آنچاه را کاه    زندگ  ذ النون را با دیدگاه خود   با اتکا به یقین بیان  ا  
  اطلاعاات خاانوادگ  ذ الناون     باحداران از ذکاح نااا   نحااتا  در  د.نک حذف یا اضافه   

 کند. خودداری   
 

 ذوالنون در سه اثر مورد بررسیشخصیت وصف 
 تواایح   ساتقیم   ۀشایو انصاری باحای تحسایم شخصایت ذ الناون از       الصوفیه طبقات در

   «ر زگاار، ساح ایان طایحاه     ۀگانیبود، ا اا در  قت خ سید،» انند   دادن احاتنسبت شا ل
لکن ا  پییین ک  آیاد  »خبحی  ۀامو   «را نیناخت ، کس  ا بود دهیپوشاز ب  »  انند قید

 .گیحد  بهحه  (11: 1362 )انصاری، «که اشارت با عبارت آ رد
 ساتقیم تواایف باا     ۀای  ساجع   باا شایو    از  قد ه یحیگ بهحهبا  عطار نیا  الاولیا‌تذذکرة در

 .کند خبحی   قید( ذ النون را  عحف     ۀ)احت، امو
، حجات الحقاح فخاحی   آن پییاوای اهال  لا ات، آن بحهاان  حتبات   تجحیاد، آن       » :احت

 ۀموا   (118: 1393 )عطار، «  سالک راه بلا    لا ت ... -الله‌علیه‌رحمة - ذ النون  صحی
ن اح ع ایم    ،ان طحیقت بود   سالک راه بالا    لا ات. در اساحار   توحیاد    کاز  وو» :خبحی

ب  کاه خاود   » :قید   (119)همان:  «دقی  داشت،   ر ش  کا ل   ریاضات   کحا ات  افح
 .(119)همان:  «داشت، کس   اقف حا  ا  نید را پوشیده   

تواایف  ساتقیم   باا آ ردن     ۀویشا اا   نیا  انند انصاری   عطاار از    الانس نفحات در
. ا  اساات کااحدهاااحات، قیااد   اماالات خبااحی بااحای بیااان شخصاایت ذ النااون اسااتحاده   

  انند: ،کند  واا   سنجیده تحسیم    ساده، ، یرا احهای فحدی ذ النون   یهگ 
ر زگار   سح این طایحه اسات   هماه را نسابت   اضاافت باه ا  اسات.          ۀگانیا اا  قت   

 ااا  ، آ رد )پیش از  ی  یایخ بودند،  لیکن  ی پییین کس  بود که اشارت باا عباارت   
1394 :28). 
کاه ا  در باین    یاد آ بح ا   گوناه  نیا اشخصیت ذ الناون   ۀدرباراز توایحات انصاری  نیبنابحا

دهد کاه  طااب  باا سایح اهاداف       های  را به ذ النون نسبت     یهگ  ،گاارخ تاریخ  خود
از ناوع  بحاعات اساتهلا  باحای      توویاااً ا   در اقاع  .سات ر ایاات ا   ۀیا  ا در نتعویمات    

 کند. ر ایات ذ النون استحاده   
هاای  از ساخن    تاا گوناه   اسات  شاده کوشش  هح بابدر بند  سجع آغازین  تذکرةالاولیادر »

کار ر د که با ناا یا لقب یا احت ااو  عارف  که باب به آن اختصااص  ه سجع    وز ن ب
تاوان نسابت   یاان زباان       ا   در اقاع (. 145: 1391 )احمادی،  «بحابحی کنددارد، همحاه    

ذکح ذ النون را با املاتا  تواایح     عطار  وز ن آغازین   شخصیت عارف دریافت کحد.
  ذ الناون  نوع  فااسازی باحای تبیاین اندییاه   اقاوا     ،کند. این املات آغاز       سجع

 دهد، ارتباط دارد.    ارائها   است که با تصویحی که از
ان بحخا  از تواایحات انصااری    از بیا  ،سع  دارد باا دقات   الصوفیه طبقاتاا   با اقتبا  از 

 سح باز زند. «ها بود ز ان ۀا   قبو  بح هم»  انند
کناد،    عحف     را های یک ر ایت که شخصیتیم قتوایف  ست های شیوهیک  از   القاب

 ،  دارای یک عنوان عاا به نااا شایخ  هح اوف ،های  یایخ در داستان است.القاب یا عنا ین 
شخصایت    هاای  هگا   ی ،ین   القااب  اعنا ایان    حشد   یک عنوان خاص اسات.   حاد، پیح،

یاا   است یا رنگا  از شاط  دارد      قا ات ا  زهد ای از یا نیانه که کند اوف  را تحسیم   
 تحا ت دیدگاه را ی است.این القاب بیانگح  .است ال زندگ  اوف     شیل ۀبازگوکنند
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ب  کاه خاود   » :قید   (119)همان:  «دقی  داشت،   ر ش  کا ل   ریاضات   کحا ات  افح
 .(119)همان:  «داشت، کس   اقف حا  ا  نید را پوشیده   

تواایف  ساتقیم   باا آ ردن     ۀویشا اا   نیا  انند انصاری   عطاار از    الانس نفحات در
. ا  اساات کااحدهاااحات، قیااد   اماالات خبااحی بااحای بیااان شخصاایت ذ النااون اسااتحاده   

  انند: ،کند  واا   سنجیده تحسیم    ساده، ، یرا احهای فحدی ذ النون   یهگ 
ر زگار   سح این طایحه اسات   هماه را نسابت   اضاافت باه ا  اسات.          ۀگانیا اا  قت   

 ااا  ، آ رد )پیش از  ی  یایخ بودند،  لیکن  ی پییین کس  بود که اشارت باا عباارت   
1394 :28). 
کاه ا  در باین    یاد آ بح ا   گوناه  نیا اشخصیت ذ الناون   ۀدرباراز توایحات انصاری  نیبنابحا

دهد کاه  طااب  باا سایح اهاداف       های  را به ذ النون نسبت     یهگ  ،گاارخ تاریخ  خود
از ناوع  بحاعات اساتهلا  باحای      توویاااً ا   در اقاع  .سات ر ایاات ا   ۀیا  ا در نتعویمات    

 کند. ر ایات ذ النون استحاده   
هاای  از ساخن    تاا گوناه   اسات  شاده کوشش  هح بابدر بند  سجع آغازین  تذکرةالاولیادر »

کار ر د که با ناا یا لقب یا احت ااو  عارف  که باب به آن اختصااص  ه سجع    وز ن ب
تاوان نسابت   یاان زباان       ا   در اقاع (. 145: 1391 )احمادی،  «بحابحی کنددارد، همحاه    

ذکح ذ النون را با املاتا  تواایح     عطار  وز ن آغازین   شخصیت عارف دریافت کحد.
  ذ الناون  نوع  فااسازی باحای تبیاین اندییاه   اقاوا     ،کند. این املات آغاز       سجع

 دهد، ارتباط دارد.    ارائها   است که با تصویحی که از
ان بحخا  از تواایحات انصااری    از بیا  ،سع  دارد باا دقات   الصوفیه طبقاتاا   با اقتبا  از 

 سح باز زند. «ها بود ز ان ۀا   قبو  بح هم»  انند
کناد،    عحف     را های یک ر ایت که شخصیتیم قتوایف  ست های شیوهیک  از   القاب

 ،  دارای یک عنوان عاا به نااا شایخ  هح اوف ،های  یایخ در داستان است.القاب یا عنا ین 
شخصایت    هاای  هگا   ی ،ین   القااب  اعنا ایان    حشد   یک عنوان خاص اسات.   حاد، پیح،

یاا   است یا رنگا  از شاط  دارد      قا ات ا  زهد ای از یا نیانه که کند اوف  را تحسیم   
 تحا ت دیدگاه را ی است.این القاب بیانگح  .است ال زندگ  اوف     شیل ۀبازگوکنند



104 / بررسی تطبیقی ابعاد شخصیت ذوالنون در سه تذکره

  انناد  ،هشد آن،  واا   فیحده بیان یگذار ناا   عوتلقب  اد د است  الصوفیهطبقاتدر 
 ا یسا ذ الناون   :دنویسا   ا    در اای  دیگح  (11: 1362)انصاری،  «  ذ النون لقب ا ست»
 .(22: 1363 انصاری،)

(، لقااب ذ النااون را 121 :1393 ،)عطااار «ذ النااون    اهیااان»ر ایاات  یااۀ ا در ن زعطااار ا
   احدا چاون    «در کیت   تهم به دزدی شد، دست به کحا ات زد  آنکه بعد از» :گایند بح  

 هماان: ) «نهادنداین سبب ناا ا  را ذ النون  از خواستند.   عذرچنان دیدند، در پایش افتادند 
1209.) 
از آن اسات کاه  ی را بنیارایناد     ذ النون» :کند   بیان  ذ النون را عوت لقب قا ات اا   

 «در اناده  ی ساخحه باود        بنستایند به  قا ات،  قاا   حا     قت در دست ،به کحا ات
 .(28 همان:)
 

 
  اف شخصیت ذ النون در سه اثحهای فحا ان  شیوه .1نمودار 

 
 ساتقیم   در قالاب ر ایات    غیح شخصایت  یاایخ، تواایف   های تحسیم  یک  دیگح از شیوه

از عحفاان ، ب( ذکاح کحا ات، ج( بیاان تعاالیم       ۀالف( بیاان تجحبا   خود شا ل ر ایت .است
در تواایحات خاود آن     ناوع  بهاثح که هح سه  است یایخ ی گو کنش پیح، د( گحت  یطح
 .اند گحفته کارهرا ب

ر ایات  شاا ل  هیت ر ایت  ،بحای تحسیم شخصیت ذ النون ،الصوفیهطبقاتانصاری در 
ت در ز اان حیاات     گو   یک کحا ا  عحفان ، د  ر ایت بیان کنش، سه گحت ۀ یکتجحب

 د  کحا ت است، اساتحاده کاحده   ۀحندیدربحگکه خود  « النونذ ۀاناز»ع یییک ر ایت از تی
عحفان ، هیت ر ایت بیان کنش، هحت  ۀد  تجحب ر ایت شا ل  چهار  س ،هتذکحدر  .است
کاه   آ ده ذ النون ۀانازع یکحا ت در ز ان حیات   یک ر ایت از تیی   شانادهگو  گحت
 .سه کحا ت است ۀحندیدربحگخود 
گاو   یاک    عحفاان ، د  کانش، د  گحات    ۀهحت ر ایت یک تجحبا  ،الان نحااتدر 

د  کحا ات   شاا ل ذ الناون کاه خاود     ۀانازیع یکحا ت در ز ان حیات   یک ر ایت از تی
 .است آ ده، است
 
 از زبان ذوالنون عرفانی بتجار انی( بالف

 ،گاو  گحات  همحاه با هیجانات ر ح    در قالب ،ای ساده با آفحینش حادثه ،در این ر ایات
 د.شو  ارائه  یکاربحد    ومو پیا   

« ساه ساحح ذ الناون   » تاعحفان  در طبقاات ر ایا   ۀاز تجحب ر ایت د   الصوفیهطبقاتدر 
ساه ساحح   »ر ایات    بنای .است (22 :همان)«   اوانذ النون سیا  »(   12: 1363 )انصاری،
عحفاان   پناد   انادرزهای   «   ااوان ذ الناون سایا    »ر ایت  یسححی تم یو     بنا «ذ النون
ااورت  ر د نیال   کناار در    اوان شوریده ذ النون سیا گوی بین  در قالب گحت   است
ز یناه را فاحاهم    ساازد     ا   هاوخ   با را  ذ الناون ااواب ااوان،     یا عم حیتأث .است گحفته
زگار خود را به قوم احوا  د ران تبعید   غحبت ر  ،این ر ایت ۀادا آ رد تا انصاری در    

 (23 )همان: ...ةلا‌فرح‌دونکم‌و‌لا‌کربة‌الغرب‌ةغربتی‌فیک‌غرب»: تصویح درآ رد
از تجحبیاات   بحگحفتاه  ،  از زباان عطاار   باب نیدر اعحفان   ۀتجحبد  بیان   الاولیا‌کرةتذذدر 

 یدهد تا توانای  پنادآ وز  پذیح نیان   ا  این تجحبیات را  اقع    با ر .ا ست ۀشدآز وده
 .(137 همان:) « ر زی یاران ا  را گحیان یافتند...نقل است که »: باشند داشته

  ذ النون سیا  »   حکایت «سه سحح ذ النون»ر ایت  نیا د  نحاات در  الانسنفحاتدر 
در حکایت ذ الناون   اا  عحفان  ذ النون تأکید دارد.  ۀبح تجحب( 31: 1394 )اا  ، «اوان
از زباان هحاتا  باه     را طبقاات  درعین ر ایت ، بد ن اشاره به  ال این دیدار ،  اوانسیا  

 .است دهزبان ساده بازگحدان
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 د  کحا ت است، اساتحاده کاحده   ۀحندیدربحگکه خود  « النونذ ۀاناز»ع یییک ر ایت از تی
عحفان ، هیت ر ایت بیان کنش، هحت  ۀد  تجحب ر ایت شا ل  چهار  س ،هتذکحدر  .است
کاه   آ ده ذ النون ۀانازع یکحا ت در ز ان حیات   یک ر ایت از تیی   شانادهگو  گحت
 .سه کحا ت است ۀحندیدربحگخود 
گاو   یاک    عحفاان ، د  کانش، د  گحات    ۀهحت ر ایت یک تجحبا  ،الان نحااتدر 

د  کحا ات   شاا ل ذ الناون کاه خاود     ۀانازیع یکحا ت در ز ان حیات   یک ر ایت از تی
 .است آ ده، است
 
 از زبان ذوالنون عرفانی بتجار انی( بالف

 ،گاو  گحات  همحاه با هیجانات ر ح    در قالب ،ای ساده با آفحینش حادثه ،در این ر ایات
 د.شو  ارائه  یکاربحد    ومو پیا   

« ساه ساحح ذ الناون   » تاعحفان  در طبقاات ر ایا   ۀاز تجحب ر ایت د   الصوفیهطبقاتدر 
ساه ساحح   »ر ایات    بنای .است (22 :همان)«   اوانذ النون سیا  »(   12: 1363 )انصاری،
عحفاان   پناد   انادرزهای   «   ااوان ذ الناون سایا    »ر ایت  یسححی تم یو     بنا «ذ النون
ااورت  ر د نیال   کناار در    اوان شوریده ذ النون سیا گوی بین  در قالب گحت   است
ز یناه را فاحاهم    ساازد     ا   هاوخ   با را  ذ الناون ااواب ااوان،     یا عم حیتأث .است گحفته
زگار خود را به قوم احوا  د ران تبعید   غحبت ر  ،این ر ایت ۀادا آ رد تا انصاری در    

 (23 )همان: ...ةلا‌فرح‌دونکم‌و‌لا‌کربة‌الغرب‌ةغربتی‌فیک‌غرب»: تصویح درآ رد
از تجحبیاات   بحگحفتاه  ،  از زباان عطاار   باب نیدر اعحفان   ۀتجحبد  بیان   الاولیا‌کرةتذذدر 

 یدهد تا توانای  پنادآ وز  پذیح نیان   ا  این تجحبیات را  اقع    با ر .ا ست ۀشدآز وده
 .(137 همان:) « ر زی یاران ا  را گحیان یافتند...نقل است که »: باشند داشته

  ذ النون سیا  »   حکایت «سه سحح ذ النون»ر ایت  نیا د  نحاات در  الانسنفحاتدر 
در حکایت ذ الناون   اا  عحفان  ذ النون تأکید دارد.  ۀبح تجحب( 31: 1394 )اا  ، «اوان
از زباان هحاتا  باه     را طبقاات  درعین ر ایت ، بد ن اشاره به  ال این دیدار ،  اوانسیا  

 .است دهزبان ساده بازگحدان
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 کرامتبیان تعالیم از طریق  ب(
کحا ات   از عنصاح ده ساتحا ، اااوفیانه ر  ن ور ایات  در عحفان   حاهیم  نتقاا یها از راه یک 
 از قحن سوا ، ا اکحا ات   خوارق عادات تا قحن د ا چندان  ورد تواه نبود وضوع . ستا

کاه   میهسات شاهد سیح اعودی در انتساب کحا اات باه عحفاا   ااوفیه      جیتدر به ،تا قحن نهم
کحا ت، یکا  از   که یا گونه به شود؛ اقع     یایخ اوفیه   بخصوص ورد تواه اوفیان 

تحتیب ر اج کحا ت بیش از اینکه به کسان  که » شود.  وضوعات  هم هح کتاب عحفان    
اویاان   خواهاان   کحا ات   شود بحگحدد، به خیل ع یم کحا ت اادر   آن کحا ات از آنان 

خاواه     ات اگاوی    کح  فحهنگ کحا ات  ۀتوسعاوی  خود سبب  کحا ت زیحا ؛گحدد بح  
 (.128: 1386زاده،  )غلا اسین «شود   
 اتیا ا ر از تیا د  حکا ،در بااب ذ الناون   طبقاات هیت ر ایات   در  هیالصوف طبقات در

ح هاحات  یا پ» که دهد   است که در یک ر ایت د  کحا ت آ ده است   این نیان کحا ت  
حا اات  که اظهاار  ک الخصوص  عوست؛ ی واف  ن ،شود   ده یحا ت نا ک آنچهبا   طورکو به
تاح  از   ،حا اات کح هحات با ی خالحت پ  اساس لیدل گحان باشد.یاوب قبو    پسند د یبحا

 قد اه  : 1362 )انصااری،  «اسات  قات یحقآ ادن از  ح نی  احتما  اناحاف   ب ،حکغح ر    
 .شوند   ده   ر ان بیان سا بان ه   با زکوتا اد د،  غالباًت حکایااین نوع  (  66-67

اختصاص به  عحف  شخصیت ذ النون ندارد.  ااود   احفاً ،در این داستاندیگح  د  حکایت
باودن ایان اثاح را    تعویما  ع(، )   وسا حاحت    ع()  سیعهای کحا ت  از حاحت  ر ایت

در  خاود     ۀاوس ی قتاا به سانینو تذکحهکند که انصاری بحخلاف دیگح  بییتح تأیید   
 .است گحفته   ها بهحه  از این داستان ۀ تصوفبیان  حاهیم   ن ور به

یاا قادیم (    عهاود )   « عاادی »کحا اات  از نوع  غالباً ،ت کحا ت در حکایت ذ النونحکایا
گذاشتن باح نحاو    شدن، تأثیحاط با اهان غیب، غایبالارض، ارتبکحا ات   انند ط  ،است
 حغان یعنا    ۀگو ، ی بحدند ۀچون اناز» بعد از  ح . یگحفتن پحندگان   اشیاخد ت  به

 .(13 )همان:«...درهم بافتندآ دند، پح  ی  ۀانازاو  بح سح 
 اااحای  باا پیحنگا  ضاعیف   دارای     ایاات نیاا در قالاب ر ایتا  خطا ، تاک      بحخ  از ر 

 است. حگذاریتأثجاز   فیحدگ   تن ا ا ای ند،شخصیت   اد د

کحا ات را  طاح     ناوزده در هحاده حکایات،   ر ایت،   چهار  س ازعطار   الاولیاتذذکرة در
شاود کاه ساادگ        را شاا ل  ا    تاذکحه از   تاواه  قابال ساهم   ، ایات کحا تا  کند. ر   

را نیاان   د  سااده طاحز فکاح یاک ااوف       فقاط  ناه  ، ی در نقل کحا ات ا لیاا  یبا ر خوخ
 همه آنچه  ورد ن ح ا ست، ،بوکه حاک  از این نکته نیا هست که در این حکایات ،دهد   

 هسات  هاا  آندادن باه نکاات ر اای اسات کاه در      اا ادعای  قاوع کحا اات نیسات، توااه    
اسات     باه  یاایخ   ا  نسابت    ااداقت ه نیان از علاق . همچنین(268: 1393کوب،  )زرین

  . با تواه به شحایط فحهنگ  است شدهبحای بالابحدن ظحفیت  عنوی یک پیح   یا شیخ بیان 
 ،تعداد کحا ات تذکحه یساز   کحا تخواه   کحا ت ۀیر ح شی  افااآن ر زگار   خیتار

 .است یتحیبنسبت به د  اثح دیگح 
شاا ل   از: شنیدن ندای هاتف غیب ، تصحف در طبیعات،  اند عبارت کحا ات این حکایت

تبدیل سانگ   ح ، نا   خوردن    آشا یدن  از آسمان،  بعد ازگحفتن پحندگان خد تبه
 اهان غیب از طحی  خواب. به اواهحات، ارتباط با پیا بح  

 پحدازی   توایحات اائ  زی، شخصیتداستان ، فااسا از عنااحا   ۀ اهحانگیحی  بهحه
   یبناد  انیپاشود تا خواننده داستان را با ر کند.     سبب قوی  اوریت شخصیت کنش  

. اادا  در نا  نیاا از عوا ال     است از اهمیت خاا  بحخوردار ،در این ر ایت ذکح اندییه
پییمبح را باه خاواب    آن شب که از دنیا بحفت، هحتاد ک » ر ایت آن است  انند ۀبحندپیش
 ۀادا ا  ،این ر ایت. (120: همان   اهیان دریا )  النونذ: ر ایت (137: 1393، )عطار «دیدند

     تااوالقااوی  یرخاادادها ،شااخص ا  نقاال را ی کااه دیگااحی اساات کحا اات ر ایاات 
  ح فاااای کواا  داسااتان حاااکم اساات   کااه باا     عوااول  ر ابااط عواا    توااایحات بجااا

در باا ر خوانناده   از پاذیحخ کحا ات   عنااح داستان با زبان ر ایت، تحدیدی   خوردگ گحه
 ۀانااز ع یتیای »ر ایات   ،ذکح است تنها ر ایت  یتح  در هح سه اثحشایان  گذارد. باق  نم 
 ،تاح   افاا دن یاک کحا ات باح کحا اات       است که در تاذکحه باا فااساازی دقیا      «ذ النون

 است. شدهزیباتح بیان  یا گونه به
د  ر ایات را باه ذکاح     از هحات ر ایات خاود    ، انند انصاری نیا اا    الانسنفحاتدر 

در  ،کحا اات  کناد.  کاح  ا   ذکه در یک ر ایت د  کحا ت را  است داده کحا ت اختصاص
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کحا ات را  طاح     ناوزده در هحاده حکایات،   ر ایت،   چهار  س ازعطار   الاولیاتذذکرة در
شاود کاه ساادگ        را شاا ل  ا    تاذکحه از   تاواه  قابال ساهم   ، ایات کحا تا  کند. ر   

را نیاان   د  سااده طاحز فکاح یاک ااوف       فقاط  ناه  ، ی در نقل کحا ات ا لیاا  یبا ر خوخ
 همه آنچه  ورد ن ح ا ست، ،بوکه حاک  از این نکته نیا هست که در این حکایات ،دهد   

 هسات  هاا  آندادن باه نکاات ر اای اسات کاه در      اا ادعای  قاوع کحا اات نیسات، توااه    
اسات     باه  یاایخ   ا  نسابت    ااداقت ه نیان از علاق . همچنین(268: 1393کوب،  )زرین

  . با تواه به شحایط فحهنگ  است شدهبحای بالابحدن ظحفیت  عنوی یک پیح   یا شیخ بیان 
 ،تعداد کحا ات تذکحه یساز   کحا تخواه   کحا ت ۀیر ح شی  افااآن ر زگار   خیتار

 .است یتحیبنسبت به د  اثح دیگح 
شاا ل   از: شنیدن ندای هاتف غیب ، تصحف در طبیعات،  اند عبارت کحا ات این حکایت

تبدیل سانگ   ح ، نا   خوردن    آشا یدن  از آسمان،  بعد ازگحفتن پحندگان خد تبه
 اهان غیب از طحی  خواب. به اواهحات، ارتباط با پیا بح  

 پحدازی   توایحات اائ  زی، شخصیتداستان ، فااسا از عنااحا   ۀ اهحانگیحی  بهحه
   یبناد  انیپاشود تا خواننده داستان را با ر کند.     سبب قوی  اوریت شخصیت کنش  

. اادا  در نا  نیاا از عوا ال     است از اهمیت خاا  بحخوردار ،در این ر ایت ذکح اندییه
پییمبح را باه خاواب    آن شب که از دنیا بحفت، هحتاد ک » ر ایت آن است  انند ۀبحندپیش
 ۀادا ا  ،این ر ایت. (120: همان   اهیان دریا )  النونذ: ر ایت (137: 1393، )عطار «دیدند

     تااوالقااوی  یرخاادادها ،شااخص ا  نقاال را ی کااه دیگااحی اساات کحا اات ر ایاات 
  ح فاااای کواا  داسااتان حاااکم اساات   کااه باا     عوااول  ر ابااط عواا    توااایحات بجااا

در باا ر خوانناده   از پاذیحخ کحا ات   عنااح داستان با زبان ر ایت، تحدیدی   خوردگ گحه
 ۀانااز ع یتیای »ر ایات   ،ذکح است تنها ر ایت  یتح  در هح سه اثحشایان  گذارد. باق  نم 
 ،تاح   افاا دن یاک کحا ات باح کحا اات       است که در تاذکحه باا فااساازی دقیا      «ذ النون

 است. شدهزیباتح بیان  یا گونه به
د  ر ایات را باه ذکاح     از هحات ر ایات خاود    ، انند انصاری نیا اا    الانسنفحاتدر 

در  ،کحا اات  کناد.  کاح  ا   ذکه در یک ر ایت د  کحا ت را  است داده کحا ت اختصاص



108 / بررسی تطبیقی ابعاد شخصیت ذوالنون در سه تذکره

گاحفتن  خاد ت یاا قادیم (    انناد باه     عهاود )   « عادی»کحا ات از نوع  غالباًحکایت  نیا
ر ایات   قیمتا  اسات.   یکحدن اشایا رفتن   ظاهحر ی آب راه ،  اشیا بعد از  ح  پحندگان

  شدن ذ الناون  زندان » تیحکا اایگاین ،(30: 1394 )اا  ، نحااتدر «  اهیاناوان   »
ذ الناون را ی     ،در ایان ر ایات   .شده است اتطبقدر  (19: 1363 )انصاری،« حنبل احمد

دار را  لاقاات   اوان   حقع ،از  صح به اده ی ایسحح دراوان قهح ان است. ذ النون در راه 
 .خواهاد  رفع اتهاا از کحا ت کمک  ا    اوان بحای  اندزده تهمت دزدیبه ا  که  کند   

ایان   یبح فااا که   توایحات  ها  کنش قوی شخصیت   عا ل  کان ،در ساختار این داستان
 احا از  ی  » انناد   ،دهاد     نسجم از داستان ارائاه  ا    کپارچهی، طحح  ر ایت حاکم است
گحاتن باا  ی کاه ساخت عایاا      سخنگذاشت به   ا هیبت  ی  حا نم ا ،التما  اابت بود

 (.30: 1394 )اا  ، «ر زگار بود   از عبادت خال  نه
 

 بیان تعالیم از طریق کنشج( 
اسات کاه خوانناده را باه     دادن شخصیت در حاین عمال   های توایف شخصیت، نیان از راه

کاحدن شخصایت     های  اسات کاه باحای عینا      سازد   از ر خ ا  رهنمون    خصوایات
  .شدهکار گحفته ها  بح دیگح اوفیان ر زگارخ ب  خواه ی  بحتحگحتار ذ النون 

بسا د کمتاحی   تار ایدیگح  از ،طبقاتدر  بیان تعالیم از طحی  کنش  الصوفیه طبقات در
: 1362 )انصااری،  «...در پای  ن  الید احمد حبیا  باود  پییین کس  که  وی  »  انند ،دارد
 ،«چیت     وی سحید خود را باه پاای ا   الیادن    به پای ذ النون افتادن»کنش است که  (22
 تحاوق ذ الناون را باح دیگاح  یاایخ نیاان       تیدرنها ،دیگح همحاه است ۀگحچه با چند حادثا
  دهد.   

در این اثح کاربحد بییتحی دارناد؛ ر ایاات     ر ایات کنی  ،بعد از کحا ات  الاولیا‌ةتذکردر 
باحدن  ر ایات ناان    انناد  ،دهاد  پویا   زنده نیان  ا   کنی  در قالبکه عطار تعالیم خود را 

 )هماان:  دلیل تما  با دست زندانبانها به نخوردن نان   چهل ر ز بحای ذ النون ،خواهح بیح
124.)  
ذ الناون  »یا به تقوید از طبقات همان ر ایات  ن نحااتکنی  در  تیر ا  الانسنفحاتدر 

  .( است30: 1394 )اا  ، «  احمد چیت 

گاوی   باودن باح گحات   دلیال  بتنا   باه  هاا  قاو   نقل  گووگفتبیان تعالیم از طریق  د(
ای  امواه  اورت هبیا  گوی  گو یا در قالب تک گحت در قالب  اض یا کنش گحتاری که

آفاحینش  باا  ا اا  ، شاوند  اسوب نم شوند، ر ایت  از عنااح داستان  بیان      فارغخبحی 
 .ندشوتح  تح   کاربحدی گیحند تا  ومو   ها شکل ر ای  گو گحت ،ای ساده حادثه

باا هادف تعوایم  باان       ،طبقاات احاوا    رفتاار ذ الناون در     تیا ر ا  الصوفیه طبقاتدر 
ساه ر ایات    ،طبقات النون در ذاز هیت ر ایت  ،محاه است   شاید به همین دلیلتصوف ه

ایان   .گو تأکیاد دارد  بییتح بح بیان ر ایت در قالب گحت گو شکل گحفته   بحاسا  گحت
 یبناد  انیپا  اغوب بد ن  است شدهاده   با  اژگان کهنه ارائه با املات کوتاه، س حکایات
 «  ذ الناون  حساین رازی » انناد ر ایات    ،رساند  باه پایاان  ا     ی گاو  نکتاه   ن اور  به ناسب 
 .(19: 1362 )انصاری،

ای از  یا     احاا ا  را باه تصاویح       جموعاه  ،طح  آنان از زبان ذ الناون   الاولیا‌ةتذذکردر 
اعحابا  را   :ذ النون گحت»  انند ،نقل از زبان ذ النون است  گاه گوها گحت این کید.   

نقل از دیگح اوفیان   گاه   (127: 1393عطار ) «دیدا در طواف، زرد   نایف   گداخته
 .(135 )همان: «حسین بن یوسف رازی با ذ النون»گوی   انند گحت

ر ایات عایاای     »، گوسات  گحت ۀاز ر ایات اا   بح پاید  ر ایت   الانسنفحاتدر 
در قالاب ذکاح ساحح       اسات  شده به تقوید از طبقات نوشته ( که31: 1394 )اا  ، «ذ النون
 .پحدازد     هم  از عحفان بان   بیان بهناد عایای  ،ذ النون
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گاوی   باودن باح گحات   دلیال  بتنا   باه  هاا  قاو   نقل  گووگفتبیان تعالیم از طریق  د(
ای  امواه  اورت هبیا  گوی  گو یا در قالب تک گحت در قالب  اض یا کنش گحتاری که

آفاحینش  باا  ا اا  ، شاوند  اسوب نم شوند، ر ایت  از عنااح داستان  بیان      فارغخبحی 
 .ندشوتح  تح   کاربحدی گیحند تا  ومو   ها شکل ر ای  گو گحت ،ای ساده حادثه

باا هادف تعوایم  باان       ،طبقاات احاوا    رفتاار ذ الناون در     تیا ر ا  الصوفیه طبقاتدر 
ساه ر ایات    ،طبقات النون در ذاز هیت ر ایت  ،محاه است   شاید به همین دلیلتصوف ه

ایان   .گو تأکیاد دارد  بییتح بح بیان ر ایت در قالب گحت گو شکل گحفته   بحاسا  گحت
 یبناد  انیپا  اغوب بد ن  است شدهاده   با  اژگان کهنه ارائه با املات کوتاه، س حکایات
 «  ذ الناون  حساین رازی » انناد ر ایات    ،رساند  باه پایاان  ا     ی گاو  نکتاه   ن اور  به ناسب 
 .(19: 1362 )انصاری،

ای از  یا     احاا ا  را باه تصاویح       جموعاه  ،طح  آنان از زبان ذ الناون   الاولیا‌ةتذذکردر 
اعحابا  را   :ذ النون گحت»  انند ،نقل از زبان ذ النون است  گاه گوها گحت این کید.   

نقل از دیگح اوفیان   گاه   (127: 1393عطار ) «دیدا در طواف، زرد   نایف   گداخته
 .(135 )همان: «حسین بن یوسف رازی با ذ النون»گوی   انند گحت

ر ایات عایاای     »، گوسات  گحت ۀاز ر ایات اا   بح پاید  ر ایت   الانسنفحاتدر 
در قالاب ذکاح ساحح       اسات  شده به تقوید از طبقات نوشته ( که31: 1394 )اا  ، «ذ النون
 .پحدازد     هم  از عحفان بان   بیان بهناد عایای  ،ذ النون
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 دید ۀزاوی
بیاان   ۀوی  شا نااوه   ،دیاد  ۀ. زا یا دیاد اسات   ۀزا یا  ،شناسا  های ر ایت یک  دیگح از  قوله
در شاود.   ر ایت از آنجا باه خوانناده  نتقال  ا      اخبار همۀای است که  ر ایت است؛ پنجحه
 باح  خاطاب اسات.    حگاذار ی  تأثنوع نگاه   دخالت را ی از عوا ال  هام    ،حکایات  یایخ

  حتا    اوانب فکحی، شخصیت ، خو    خاوی   ۀبح همشخص سوا ،در این ر ایات ااولاً
 کند. پیحنگ ضعیف داستان را  نسجم   عین        گاه خواطح اشحاف دارد

ین   یا کاه باا هادف تب    استر ای  در خد ت بخش غیحکتاب بخش ر ای   ،طبقاتدر 
شااگحد انصااری     شاد   ای ارائاه  ا    اوسه اورت بهتحهیم  بان  تصوف    ذهب حنبو    

 «الاسالاا گحات   شایخ »بنابحاین بخش ر ای  طبقاات باا عباارت     ؛کحد    آ ری آنان را امع
 ۀویشا باه     کال  یداناا  دیا د ۀیا  زا انصاری باا تحتیب که را ی به نقل از بدین .دشو آغاز   

ساازگاربودن   ،کند که خاود  ر ایت را ارائه   هد عین  استان ،   در  وضع شاد را ی بح ن
تعوایم   ۀعحا تاز کهیکه ا   چحا ؛دهد    دید را با هدف   تحکح انصاری نیان ۀاین نوع زا ی

 عقاید   ااو  فکحی خود است   باید  نط  ا  در ر ایت حاکم باشد.
ر د کاه   باه ساحاغ ر ایاات   ا      ، ااح  خاود    ساجع    ۀ قد ا  بعد ازعطار  ه،در تذکح

 طحی  است: سهنقل ر ایت از با زبان  قد ه  تحا ت است.  یانزبان
هاای   بد ن دخالت را ی، به نقل از ذ النون که یک  از شخصایت  شخص ا  دید  ۀزا ی

را ی داناای کال   یاا   (119 )هماان:  «  د  اساکحه نابیناا    حغاک »  انناد  ،فحع  داستان است
ر زی  کاه  است نقل»  انند ،است داستان ااو  تیشخص ذ النون که را ی از نقل به ، اد د
 آن باد  داد.   اا دارا   هایچ نادارا. سانگ  از ز این بحداشات        گحات  ا  آ د. پیش یک 
 (.123 همان:) «دادشده بود. به چهاراد درا بحح خت   باز  اا  ز حد به بازار بحد. را سنگ

 ،فحعا  داساتان اسات    تیشخصا به نقل از را ی کاه ذ الناون    ،را ی دانای کل  اد د
گاحی    یااهده  ااورت  باه این ر ایات، را ی   در .(121 همان:عابد ) النون   ذر ایت  د انن

هاا خطا     نساجم اسات        عهده ندارد. ر ایات در داستان نقی  بح  عمولاً نحعل است که 
با   عمولاً ،حکایات عطار است. تأثیحگذاری بییتح بح  خاطب  ن ور به ،گونه ر ایت نقل این
ر  هسابک   تحاا ت ر با   شانو باا   ا اا خوانناده یاا ر ایات     ،شاود  آغاز    «نقل است»عبارت 

 .(133: 1376 )احمادی، « آ رناده نویسانده دارد ناه فاحاهم   ناه  »که  دست شود،  تن  یک   

باه هماین دلیال از ا      دی  شاا داناد   شناسد، تحکح ا  را    شنو ا  را   ای که ر ایت نویسنده
 داند. در یک سط    ا  گیحد   خود را با     حیتأثبییتح 

، شاخص  ا  که ذ الناون در  قااا ر ای    «اوان    اهیان»ر ایت  اا به  الانسنفحاتدر 
ر ایااات از طبقااات   بااا حااذف عبااارت  ۀبااا نقاال کومااه بااه کوماا  اااا  قهح ااان اساات.غیح
ا تیاازی باح    گوناه  چیه»که  خواننده است سط  هم   ین ح  بدر حکم را ی  ،«الاسلاا خیش»

 (.174: 1392 )با یک ،« شود خواننده شحیک   ی  داستان با ودر تع گونه نیاا  ندارد   
 

 تیشخص
 یاایخ   رهباحان     انناد    خااص  ،خوا   عاا    انناد   یهاا  شخصیت  الصوفیه طبقاتدر 

 ،ر ایات ذ الناون   در اناد.  بییتحین بسا د را به خود اختصاص داده ،احمد حنبل د ذهب   انن
هادف انصااری از    ۀدکنناد ییتأکه این خود  های  ختوف  حدا نیست نا   از  یاغل   گح ه
 بیان این ر ایات است.

اناد.   های ر ایت ذ النون، از  یان اقیار گوناگون  حدا بحخاساته  شخصیت  الاولیا‌تذذکرةدر 
 پیااحزن، ، زن گبااح، اهاال  صااح،  توکاال،   بازرگااان ذ النااون شخصاایت ااااو     ااحدا   

  حتاا   هسااتند  ر ایااات ا  ااااو هااای شخصاایت کااه گاااه  خواهحبیااححاف ، زناادانبان
 .حگذارندیتأثدارای نقی  بساا    ی زن در تذکحهها شخصیت

 ، ا اا  تأثح از طبقات است شدت به ،نحااتدر  یپحداز تیشخصگحچه ا  الانس نفحاتدر 
   افاحاد عااا   اواناان    هاا  گاح ه    اود  تح کمحنگ ،شخصیت رهبحان دین     یایخ نقش

 بییتح است.
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باه هماین دلیال از ا      دی  شاا داناد   شناسد، تحکح ا  را    شنو ا  را   ای که ر ایت نویسنده
 داند. در یک سط    ا  گیحد   خود را با     حیتأثبییتح 

، شاخص  ا  که ذ الناون در  قااا ر ای    «اوان    اهیان»ر ایت  اا به  الانسنفحاتدر 
ر ایااات از طبقااات   بااا حااذف عبااارت  ۀبااا نقاال کومااه بااه کوماا  اااا  قهح ااان اساات.غیح
ا تیاازی باح    گوناه  چیه»که  خواننده است سط  هم   ین ح  بدر حکم را ی  ،«الاسلاا خیش»

 (.174: 1392 )با یک ،« شود خواننده شحیک   ی  داستان با ودر تع گونه نیاا  ندارد   
 

 تیشخص
 یاایخ   رهباحان     انناد    خااص  ،خوا   عاا    انناد   یهاا  شخصیت  الصوفیه طبقاتدر 

 ،ر ایات ذ الناون   در اناد.  بییتحین بسا د را به خود اختصاص داده ،احمد حنبل د ذهب   انن
هادف انصااری از    ۀدکنناد ییتأکه این خود  های  ختوف  حدا نیست نا   از  یاغل   گح ه
 بیان این ر ایات است.

اناد.   های ر ایت ذ النون، از  یان اقیار گوناگون  حدا بحخاساته  شخصیت  الاولیا‌تذذکرةدر 
 پیااحزن، ، زن گبااح، اهاال  صااح،  توکاال،   بازرگااان ذ النااون شخصاایت ااااو     ااحدا   

  حتاا   هسااتند  ر ایااات ا  ااااو هااای شخصاایت کااه گاااه  خواهحبیااححاف ، زناادانبان
 .حگذارندیتأثدارای نقی  بساا    ی زن در تذکحهها شخصیت

 ، ا اا  تأثح از طبقات است شدت به ،نحااتدر  یپحداز تیشخصگحچه ا  الانس نفحاتدر 
   افاحاد عااا   اواناان    هاا  گاح ه    اود  تح کمحنگ ،شخصیت رهبحان دین     یایخ نقش

 بییتح است.
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 الصوفیهطبقات یها تیاز ر اتعدادی   ساختار کو. 1جدول 

 
 
 

  

 
 

 الاولیا‌تذکرةذوالنون در  یها تیاز رواساختار کدی تعدادی 

 
 

ر ایات   ااحفاً قتبا  از طبقات اسات    ا در نحاات شش ر ایت شده  طح حت ر ایت از ه
  ورد اختلاف است. «دریا انی   اهذ النون »
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 (الان  نحاات دریا )در انی   اهذ النون  تیساختار ر ا. 2جدول 

 
 

 یو بررستحدیل 
ح تأثیح  وقعیت خود شخصیت ذ النون را باه تصاوی     تات انداز چیمهح سه  ؤلف بحاسا  

چحا کاه هاح    ؛بینند تحکح خود ا  را    ۀویشن اا ارزش     ۀاند   ناخودآگاه از دریچ کییده
 ؤلف در در ن یک بافات فحهنگا  قاحار دارد. هاح ساه نگارناده در پا  بحتاحی بخیا             

کوشند تا الگوی   الا در  سیح تعویم   تحبیت  باان  تصاوف    استعلای شخصیت ذ النون   
 ارائه دهند.

ز اان   ۀ تصاوف ار تااریخ    آثاار   آثا باا   ،ایان ساه تاذکحه   ذ الناون در   حا  شح  ۀایس ق
  ستند از زنادگ  اطلاعات   ۀئانصاری به ارا ۀعلاق  دهد که با  اود تواه  نیان    انصاری
اار ذ النون به دربار  توکل باحای استیااا    اح» ۀ اقعای به  هیچ اشاره ،طبقاتدر  ،ذ النون

در اک اح   بااً یتقحاین ر ایت ) استدانستند، نیده  ن را از الااد   افکار   عقایدی که  حدا آ
بودن ذ النون با احمد زندانهم»ر ایت کحا ت   انصاری   (شده  نابع تا ز ان انصاری آ رده

 ا نگااه اعتحاضا     ،ر ایت نیدر ا اایگاین آن کحده است. ( را19: 1363 )انصاری، «حنبل
یا بودن حاد  ۀفتنای  انند  فحقه یها یحی  درگها  ها، آشوب را به ا ضاع سیاس  حاکم، فتنه

 نیتاح  میقاد »داساتان  ایان   .دیا د تاوان    ا  ،داشات  دنباا  بهکه کیتار فحا ان  را  نبودن قحآن
انصاری بد ن تواه به نااا   ( که82 : قد ه )همان، «هیفق یکبا   اوف یکت بحخورد یاکح

، طبقاات در  .کناد    ا حاکم   ز ان دقی  ایان  اااحا، ذ الناون را  باارزی سیاسا   عحفا        
ا اا در   ،ذ النون به یک انادازه اسات   اتیدر ر ا «کحا ت»   « گو گحت»استحاده از   فحا ان
تعوایم  باان    » هاای هیا  ا در ن باا ت اسات  انوع غالب ر ایا   گو گحتبا د  اثح دیگح  ۀسی قا

 .«انبا اوفی عقاید فقهاکحدن نادیک»   « اور قحاردادن شخصیت شیخ»، «تصوف

  عوام   (12 )هماان:  «ساحح سه   ذ النون » وضوع  ورد باث انصاری در حکایت  اساساً
قالب ر ایتا  از   ا  در، است یدرخور انند عوم توحید که حا ی اطلاعات  ،آن است انواع

قهح اان هام باه     شاخص  ا  شاخص از زباان را ی   ساوا  یاز را یک سحح تم یو    با نقال  
های  از ذ النون   دیگح  با بیان  یهگ  ،پحدازد   هم در کما  ایجاز تیحی   بان  عحفان    

ذ الناون باه عوام     ،در این ر ایت .دهد   ارائه  صویحی  تناقض از  حدا   اوفیانت ، یایخ
 یابد که حت  خواص آن را در  نکحدند. حقیق  دست   

داناد   باه هماین عوات از        حقیقات  ا    توکل سه عوم توبه، ۀدارندانصاری ذ النون را 
 ۀنا یز را  . ا  این  یهگا  کلا   است یها شدنش باثزندان    عوت شود خو   هجور   

اعتقادی خود یعن  آن با  بان    ی  تطب های عحفان  بیان آ وزه   حیتحس ناسب  بحای تاویل، 
 طااب    ،در ادا اه  یانصار . م عوم کلاا  ...هحت ا   عوم توحید  ... :ندیب    شح  انواع عووا

در   حااهیم     درتوانناا دلیال  هلا  دانست    احدا باه  عقاید حنبویان عوم کلاا را عوم  با
ا  ن ح انتقادی خود را نسبت به  دعیان   بارگان  تصاوفه   .از خود د ر کحدند را عحفان  ا 
د. انصااری  کنا  از ا ضاع حاکم بح ااوفیان اباحاز ناخیانودی  ا      یا گونه بهدارد    اعلاا   
 دهاد.  ا  ارائه    از   پحرنگ  با ذکح کحا ت   اض  یتصویحی  ا را ،در این ر ایت احفاً
(   13 )هماان:  «بحخاستند به انکار   راندن تا آنکه از دنیا بحفات  ا  را  هجور کحدند   بح ا »

پیادا   حیا   فحاگفقط با دیدن کحا ات  از ا  آن هم بعد از  ح  در باین  احدا  قباولیت  عااا     
 (.13 همان:کحد )

را باحای انصااری فاحاهم     گاناه  دهعواوا   در اورد بااث  حصاو     ،  جاا  این د  ر ایات 
 اذهبان  های  تصوفه  طاب  باا آیاین حنبوا     تعویم آ وزه تی  درنهاتحسیح، نقد سازد تا با    

ف ارائه تصویحی از تصو ،چهارا   پنجم یها قحندر ا ضاع   احوا  سیاس    دین   وتهب 
 اسلاا باشد.  نطب  با آیین که شود

های  شخصیت بح ادر ،«احمد حنبل» انند  یایخ   بعد از آن رهبحان  ذاهب شخصیت 
ااای  باحای دیگاح     تنهاا  ناه است که  یا اندازه بهاهمیت این اشخاص  .ندهستذ النون داستان 

باحد کاه تاوان در  شایخ را      نااا  ا     حت  خواا   از عواابوکه  ،طبقات ااتماع  نیست
   عتی  شحرعایت زهد  ۀیبح پاکند که  ا  نیا  کتب  از تصوف را تح یج    در اقع .دنندار

 .است  بتن  بح فحدگحای  یعن  همان تصوف ااوی



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 115

  عوام   (12 )هماان:  «ساحح سه   ذ النون » وضوع  ورد باث انصاری در حکایت  اساساً
قالب ر ایتا  از   ا  در، است یدرخور انند عوم توحید که حا ی اطلاعات  ،آن است انواع

قهح اان هام باه     شاخص  ا  شاخص از زباان را ی   ساوا  یاز را یک سحح تم یو    با نقال  
های  از ذ النون   دیگح  با بیان  یهگ  ،پحدازد   هم در کما  ایجاز تیحی   بان  عحفان    

ذ الناون باه عوام     ،در این ر ایت .دهد   ارائه  صویحی  تناقض از  حدا   اوفیانت ، یایخ
 یابد که حت  خواص آن را در  نکحدند. حقیق  دست   

داناد   باه هماین عوات از        حقیقات  ا    توکل سه عوم توبه، ۀدارندانصاری ذ النون را 
 ۀنا یز را  . ا  این  یهگا  کلا   است یها شدنش باثزندان    عوت شود خو   هجور   

اعتقادی خود یعن  آن با  بان    ی  تطب های عحفان  بیان آ وزه   حیتحس ناسب  بحای تاویل، 
 طااب    ،در ادا اه  یانصار . م عوم کلاا  ...هحت ا   عوم توحید  ... :ندیب    شح  انواع عووا

در   حااهیم     درتوانناا دلیال  هلا  دانست    احدا باه  عقاید حنبویان عوم کلاا را عوم  با
ا  ن ح انتقادی خود را نسبت به  دعیان   بارگان  تصاوفه   .از خود د ر کحدند را عحفان  ا 
د. انصااری  کنا  از ا ضاع حاکم بح ااوفیان اباحاز ناخیانودی  ا      یا گونه بهدارد    اعلاا   
 دهاد.  ا  ارائه    از   پحرنگ  با ذکح کحا ت   اض  یتصویحی  ا را ،در این ر ایت احفاً
(   13 )هماان:  «بحخاستند به انکار   راندن تا آنکه از دنیا بحفات  ا  را  هجور کحدند   بح ا »

پیادا   حیا   فحاگفقط با دیدن کحا ات  از ا  آن هم بعد از  ح  در باین  احدا  قباولیت  عااا     
 (.13 همان:کحد )

را باحای انصااری فاحاهم     گاناه  دهعواوا   در اورد بااث  حصاو     ،  جاا  این د  ر ایات 
 اذهبان  های  تصوفه  طاب  باا آیاین حنبوا     تعویم آ وزه تی  درنهاتحسیح، نقد سازد تا با    

ف ارائه تصویحی از تصو ،چهارا   پنجم یها قحندر ا ضاع   احوا  سیاس    دین   وتهب 
 اسلاا باشد.  نطب  با آیین که شود

های  شخصیت بح ادر ،«احمد حنبل» انند  یایخ   بعد از آن رهبحان  ذاهب شخصیت 
ااای  باحای دیگاح     تنهاا  ناه است که  یا اندازه بهاهمیت این اشخاص  .ندهستذ النون داستان 

باحد کاه تاوان در  شایخ را      نااا  ا     حت  خواا   از عواابوکه  ،طبقات ااتماع  نیست
   عتی  شحرعایت زهد  ۀیبح پاکند که  ا  نیا  کتب  از تصوف را تح یج    در اقع .دنندار

 .است  بتن  بح فحدگحای  یعن  همان تصوف ااوی
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باح  اذهب ا ااا     اهال سانت      تعصاب  یک اوف  (481-396) یانصارخوااه عبداص 
  عماح حنبوا   ان هماه   » که به عحبا  ساح ده گحتاه اسات:     ی  در شعحاست حنبل  بن احمد

: 1394 )شحیع  کادکن ،  «که همگان نیا  ذهب حنبو  اختیار کنند کنم    تی ازیستم   
30). 

از لااظ تااریخ تعصاب   » نویسد:( دربارۀ ر زگار انصاری   29: 1394شحیع  کدکن  )
ا ان نماناد      ی از گاند  خالحان خود در .انستا ج تعصب د ا  رادر خحاسان، باید عصح 

 ۀهما باا   هاا  آنکه  بالا گحفته بودها در هحات این عصح   عتال    ها یاشعحچندان ادا  ا  با 
 از ا  ناد سوطان سعایت کحدناد.  438شدند   در سا    تاد گحیکدیاختلافات  که داشتند با 

زندان نادیک پوشنگ زنادان  کحدناد      کحدند   دربازداشت  ا  را که دیکیاای  ه ب کار
 لا    ،آغااز کاحد  یک سا  زندان  بود. پ  از رهای  بااز باه هاحات آ اد   در  خاود را      

 «.اشعحیان هحات، بود خصوص بهطعن   انتقاد حاسدان    خالحان خود،  همچنان  ورد
بحخا  از نکاات دقیا  شاحیعت،      ۀدرباار   قحن پنجم، هحات اایگاه  بود که در آن،در 
 باود از:  عباارت  نکاات ایان   .هم در کیمکش بودند یر درر فکحی گوناگون  یها انیاح

- حنبوا    اادث انصااری کاه   . خدا، حد   یا قدا قحآن،  سئولیت آد     اختیاار  احات
گیاحی     عاری از ابهه  خن تعویمات ا    طی ا چنان در داد. در     ذهب بود، حدیث 

  خصواااً «  بتادعان » ،یتناد   باه هماین دلیال اسات کاه ا  باا شادت            بود، توانست  نم
  شاح  احاوا     هیالصاوف  طبقاات  جاه یدرنت(. 170: 1379)دنیا،  «کحد    نکوهشاشعحیان را 
.   اعتقاادات حنبویااان را  طااح  سااازد  آراآ رد تااا  ای را بااحای ا  فاحاهم  اا   ز ینااه ، یاایخ 

در خحاساان آن   ،ناوع عقیاده   نیا   اباوده   هی  تیاب  ایل به تجسیم  ،انصاری در  سائل کلاا»
 (.27: 1394 )شحیع  کدکن ،« داشته استدر هحات آن ر زگاران ر اج  ههی  بهعصح 

ا ضاع ااتماع   حد ان ر زگار خاود را   ، ناسب یفااساز  ا  با ذکح توایحات دقی  
یحاناه  ...  قباه زنادگ  ف   تی  رضاا    فقاح دهد. تمایل   تواه زیاد  حدا به ریاضت  نیان   
 ۀآیینا  ،(26: 1362 کا  )انصااری،   انناد حکایات ابوالاساود       اتیا ر ا  یهود است. کا لاً
در  اقتصاادی  احدا آن ر زگاار اسات.    نما   ناظح باح ا ضااع نابساا ان فحهنگا    فقاح       تماا

ا  نیاا در راساتا   در    ۀا ل   گستحخ خود را ط  کحد، تاذکح سیح تک ،شحایط  که تصوف

   ناااات   انعکاا  حاالات عارفاان در قالاب    . قاحار گحفات   نی  تکاو هماان تکمیال    ۀبدن
 عاارف باه د     انیا بزباان  اسات کاه در      کتاوب  ااورت نخستین  ،زیبا   شاعحانه املات

 نیاانگح  اسات،  دستهای  که در    این ا ح با قحینه رفته کار به  تی  د بدار  اورت ن ح سجع
. (40: 1377 ی حباا ،) اساات اساالاا از شیپاا حانیاادر ا  عااارفاز بیااان  چنااین شااکو  ۀسااابق

اور تجو  زباان شاعح در کاربحدهاای انتقاا  عواطاف       تحین تحین   قدیم از طبیع  ، نااات
ادیبانه   شعحهای طبقات الصاوفیه     املاتها   نااات (.35: 1394 شحیع  کدکن ،است )

ایان   هاای    زیباتحین بخش نیاز  اندگارتح ،است عنوی خوااه    شورانبعاثات که حاال 
آیاات    ساازد،   باا استیاهاد باه      ها  تمایا  ا   ه را از دیگح تذکحهکتاب است که این تذکح

 سایح تعوایم  باان   تصاوفه را      ،  ساجع از انواع اناا    یحیگ   بهحهعحب     اشعارر ایات 
 ساخنان کااربحدن  کوشد تا با باه     الاسلاا خیش به این تحتیب ه است.ساختدلنیین   آراسته 

بخیاد  تعاال    را آناان شاگحدان خاود را تقویات کناد       ۀر حی ،ن قاا دار    در ا در ایا ل
 (.170: 1379دنیا، )

 حیا تقحشود که قصد انصااری از   گونه بحداشت    این ،تابک ین    اتوایاز ر خ تد 
ن یا از» .تابکف ین   تألینه تد    بوده استم  بان  اوفیه یدان   تعوی حارشاد  ،کتاب نیا
تااب    کآ ردن فاحاهم  ،هاا  آنف یدر تاأل   اساس ۀایه انگک ی ها  تنتاب با کن یان ای  یر 
 « ااود دارد  یا عماده خ باوده اسات، تحاا ت    ی  اقاوا   یاا   هاا  گحتاه ن احوا    نقال  یتد 
خصاوص  ه  ن م ضعیف   پحاکندگ   طالب ب  ختگیر هم به (.11: 1362 ، قد ه انصاری،)

ع(  ؤیاد  )   وسا عیسا  )ع(   حااحت      حااحت هاای  حباوط باه دیگاح  یاایخ       ر ایت
انصاری ذ الناون را عاارف     نیبنابحا پحشور   باث آزاد خوااه عبداص است. ۀاوس ضعیت 

کسا  کاه    نی  ا لا های ز اان،   اعتقادات خود در آشوب    دافعااوی  عتقد به شحیعت 
   تا  که دارای عوم حقیقت اسا  .کند  عحف     ،دکحااو  عحفان  را با زبان اشارت بیان 

 عنصاح   تاحین ابعااد    عباارت   هام     باه  کناد  ا   طا   خادا  اتیا   عنااین راه را با قادا د   
  اذهب  -هویت  عحفاان   که داند ا      ذهب بعد  عحفت ، عبادی    را شخصیت این عارف

 .یافته است



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 117

   ناااات   انعکاا  حاالات عارفاان در قالاب    . قاحار گحفات   نی  تکاو هماان تکمیال    ۀبدن
 عاارف باه د     انیا بزباان  اسات کاه در      کتاوب  ااورت نخستین  ،زیبا   شاعحانه املات

 نیاانگح  اسات،  دستهای  که در    این ا ح با قحینه رفته کار به  تی  د بدار  اورت ن ح سجع
. (40: 1377 ی حباا ،) اساات اساالاا از شیپاا حانیاادر ا  عااارفاز بیااان  چنااین شااکو  ۀسااابق

اور تجو  زباان شاعح در کاربحدهاای انتقاا  عواطاف       تحین تحین   قدیم از طبیع  ، نااات
ادیبانه   شعحهای طبقات الصاوفیه     املاتها   نااات (.35: 1394 شحیع  کدکن ،است )

ایان   هاای    زیباتحین بخش نیاز  اندگارتح ،است عنوی خوااه    شورانبعاثات که حاال 
آیاات    ساازد،   باا استیاهاد باه      ها  تمایا  ا   ه را از دیگح تذکحهکتاب است که این تذکح

 سایح تعوایم  باان   تصاوفه را      ،  ساجع از انواع اناا    یحیگ   بهحهعحب     اشعارر ایات 
 ساخنان کااربحدن  کوشد تا با باه     الاسلاا خیش به این تحتیب ه است.ساختدلنیین   آراسته 

بخیاد  تعاال    را آناان شاگحدان خاود را تقویات کناد       ۀر حی ،ن قاا دار    در ا در ایا ل
 (.170: 1379دنیا، )

 حیا تقحشود که قصد انصااری از   گونه بحداشت    این ،تابک ین    اتوایاز ر خ تد 
ن یا از» .تابکف ین   تألینه تد    بوده استم  بان  اوفیه یدان   تعوی حارشاد  ،کتاب نیا
تااب    کآ ردن فاحاهم  ،هاا  آنف یدر تاأل   اساس ۀایه انگک ی ها  تنتاب با کن یان ای  یر 
 « ااود دارد  یا عماده خ باوده اسات، تحاا ت    ی  اقاوا   یاا   هاا  گحتاه ن احوا    نقال  یتد 
خصاوص  ه  ن م ضعیف   پحاکندگ   طالب ب  ختگیر هم به (.11: 1362 ، قد ه انصاری،)

ع(  ؤیاد  )   وسا عیسا  )ع(   حااحت      حااحت هاای  حباوط باه دیگاح  یاایخ       ر ایت
انصاری ذ الناون را عاارف     نیبنابحا پحشور   باث آزاد خوااه عبداص است. ۀاوس ضعیت 

کسا  کاه    نی  ا لا های ز اان،   اعتقادات خود در آشوب    دافعااوی  عتقد به شحیعت 
   تا  که دارای عوم حقیقت اسا  .کند  عحف     ،دکحااو  عحفان  را با زبان اشارت بیان 

 عنصاح   تاحین ابعااد    عباارت   هام     باه  کناد  ا   طا   خادا  اتیا   عنااین راه را با قادا د   
  اذهب  -هویت  عحفاان   که داند ا      ذهب بعد  عحفت ، عبادی    را شخصیت این عارف

 .یافته است
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علا ه  نحاات   طبقاتهای  یابه در  با ر ایت لیاوالا‌تذکرةدر ها  این ر ایت ۀسی قا نوع
گیاحی از   پاحدازی   بهاحه   هاای داساتان   از شیوه هاستحاددادن تواه    هارت عطار در نیانبح 

استعاره نوع  عا ل شاکوه  »سازد.     آشکار اینعنااح داستان، آشنای  ا  را با زبان استعاره 
به ا ور کلا     حتا    را نگاه عمی  گوینده (  264: 1389 )رضوانیان، «بخی  است   اان

   ی  انناد تیابیه  اانایع  عناو   ،در حکایاات عطاار   .(265 )هماان:  دهاد نیان     حکلا یغ
  ااذابیت   سببر ا   تأ یل  لح    انند انا ، سجع   زبان عحفان  انند عی  انا ،استعاره

 ،هاای ااوفیانه را باا زباان     زباان داساتان   ۀده است. شحیع  کدکن  رابطشکلاا  یحگذاریتأث
خاوردگ    نقش زبان که با پیحنگ داستان گحه ،در چنین  یدان » گوید: داند       عنادار   

تااریخ تکا ال   اناطااط تصاوف باا تااریخ        ،کالاا  کی  در دارد، از  سائل اساس  است 
عطااار در بازسااازی  .(65: 1380 )شااحیع  کاادکن ، «تکا ال   اناطاااط زبااان اااوف  اساات 

حانه     شااع   تنااقض  اقعیتا    تاا  گیاحد  زبان اساتعاره را باه خاد ت  ا      ،شخصیت ذ النون
آن شامع اماع قیا ات، آن بحهاان  حتبات   تجحیاد... )هماان:         .نا أنو  به ذ النون ببخید

119.) 
ا  وضااوعات  تنااوع بااحای  عحفاا  شخصاایت ذ النااون باا تااذکحهدر  ر ایاات 34کاااربحد 

بستحی  ناسب را بحای شاناخت ر زگاار عطاار       ،عحفان  آن ر زگار   ااتماع ، فحهنگ 
  نمای  سائل تماا ۀآیین ،ز ذ النونا های عطار تیر ا ده است.شخصیت ذ النون فحاهم آ ر

 ر زگار عطار است.  عالات
 گحاتم:   فاات کاحد. ا  را باه خاواب دیادا.      ، حا د ست  باود فقیاح   نقل است که گحت:

را بدان سبب که از سحوگان دنیا  بیا حزیدا تو :گحت  د بیا حزی :گحت ا تو چه کحد؟خدای ب
 (.127 همان:) اجیاحت ۀهمهیچ نستدی با 

حاکماان   »ساازد.   خود    می  تسوحاکمان ز انش را  اکوا   اابا  با  با زبان  تند   
ای  نتیجاه  ،گنااه  اا کیاندن  یو  به ایاحان   خحابا    کیاتار  احدا با       ،که به گواه تاریخ

 (.615: تا ب  آشتیان ،   اقبا )پیحنیا  «همحاه نیا ردنددیگح به
 ایهگونا دهاد تاا باه    ای قاحار  ا    بهاناه  ( را124 )همان: «   توکل ذ النون»عطار ر ایت 

د. ا  کنا از  یان ر ایاتش فحیاد اعتاحاض خاود را بوناد    ،  تحا ت با آنچه دیگحان نقل کحدند

کند تا دیگح اقیار اا عاه را نیاا باا خاود هماحاه       این ر ایت را با سه ر ایت دیگح همحاه   
پیحزنا  نیساته   » در این داساتان چیامگیح اسات.    پیحزن   خواهح بیح حاف  تیشخص .سازد
اسات از بنادگان    یا بندهپیش ا  آ د   گحت زنهار تا از  ی نتحسید که ا  هم چون تو  ،بود

 ،در حاب   ر ز شابانه  40 ا  ،اای  دیگح در «.نخواهد هیچ نتوان کحد خدا تا خدای عا ال
باه دسات زنادانبان گاذر     »آنکاه   لیا دلباه  ،خاورد  نما  را خواهح بیح حااف    چهل قحص نان

 .(124 )همان: «کحد   
دادن کویت ا ضاع سیاسا ، ااتمااع    فحهنگا  ر زگاار خاود کاه       عطار با  اور قحار

 از ا ج خود باود،  ۀنقطدر  هم  آن ی  تجا زگحدارای  اتوای  آکنده از فساد، قتل، غارت 
 ۀا عا ا عطاش شااید بتواناد    د تاا کاح های  از اخلاقیات   فاائل انسان  خو    یایخ اسطوره

عطاار    هواک.  پادزهحی قوی در بحابح زهاحی  :را سیحاب سازد عحفت ز انش  ۀتینبلازده   
هاای   با اساارت   باد ن توااه باه حمایات      ،دلیل شیل طبابت   ارتباط نادیکش با  حدابه

 ۀعا ا پیوناد خاود را باا     ۀ  رشات د کاح  قف تصوف  اًرا تما  خود حا یان   عوالم درباریان،
را به ذ الناون نسابت      انتقادگحاد ستانه تصوف  ااتماع     حدا ،. عطار حدا گستحخ داد

 افاح،     کحا اات را اوف  سکحی، پییوای  لا تیان   ااحب اسحار کحا اات     ا  دهد   
داناد کاه  حاحال عحفاان را      سالک  زاهد،  بارزی سحسخت در بحابح حاکمان عصح خود   

 ،هاای عطاار باحای ایان ااوف        الا   نیتاح   هام  .عوام حقیقات اسات    ط  کاحده   دارای 
شامار  باه  ااتمااع  -دارای هویت  عحفان    حماس  بود ۀیر حگحای     آر انگحای ،   حدا
 .ر د  

 ؛اسات  الصاوفیه  طبقاات  بازنویسا  هماین ر ایات در    نا  الا نحااات ر ایت ذ النون در 
 یهاا  شیگاحا گحچاه  ا. هاای ا  نیاا بحگحفتاه از طبقاات اسات      بنابحاین ساختار ر ای  ر ایت

کند که بازنویس  کتااب   ا  را  تمایل    ،اا     انصاری ۀانیگحا  اوف یتح   ذهب    
در ایان اسات کاه     طبقاتبا  نحااتتحا ت  ،حا   یایخ بحگایند انصاری را بحای ثبت شح 

با تواه به  اایط  اذهب  ر زگاار خاود، باح ساح بحخا  از  ساائل          یانصار عبداصخوااه »
  نادارد،  راهاا    ییول  چون همان د  چندان  دن ح اا   نیست   که فیارد   اعتقادی پای 
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کند تا دیگح اقیار اا عاه را نیاا باا خاود هماحاه       این ر ایت را با سه ر ایت دیگح همحاه   
پیحزنا  نیساته   » در این داساتان چیامگیح اسات.    پیحزن   خواهح بیح حاف  تیشخص .سازد
اسات از بنادگان    یا بندهپیش ا  آ د   گحت زنهار تا از  ی نتحسید که ا  هم چون تو  ،بود

 ،در حاب   ر ز شابانه  40 ا  ،اای  دیگح در «.نخواهد هیچ نتوان کحد خدا تا خدای عا ال
باه دسات زنادانبان گاذر     »آنکاه   لیا دلباه  ،خاورد  نما  را خواهح بیح حااف    چهل قحص نان

 .(124 )همان: «کحد   
دادن کویت ا ضاع سیاسا ، ااتمااع    فحهنگا  ر زگاار خاود کاه       عطار با  اور قحار

 از ا ج خود باود،  ۀنقطدر  هم  آن ی  تجا زگحدارای  اتوای  آکنده از فساد، قتل، غارت 
 ۀا عا ا عطاش شااید بتواناد    د تاا کاح های  از اخلاقیات   فاائل انسان  خو    یایخ اسطوره

عطاار    هواک.  پادزهحی قوی در بحابح زهاحی  :را سیحاب سازد عحفت ز انش  ۀتینبلازده   
هاای   با اساارت   باد ن توااه باه حمایات      ،دلیل شیل طبابت   ارتباط نادیکش با  حدابه

 ۀعا ا پیوناد خاود را باا     ۀ  رشات د کاح  قف تصوف  اًرا تما  خود حا یان   عوالم درباریان،
را به ذ الناون نسابت      انتقادگحاد ستانه تصوف  ااتماع     حدا ،. عطار حدا گستحخ داد

 افاح،     کحا اات را اوف  سکحی، پییوای  لا تیان   ااحب اسحار کحا اات     ا  دهد   
داناد کاه  حاحال عحفاان را      سالک  زاهد،  بارزی سحسخت در بحابح حاکمان عصح خود   

 ،هاای عطاار باحای ایان ااوف        الا   نیتاح   هام  .عوام حقیقات اسات    ط  کاحده   دارای 
شامار  باه  ااتمااع  -دارای هویت  عحفان    حماس  بود ۀیر حگحای     آر انگحای ،   حدا
 .ر د  

 ؛اسات  الصاوفیه  طبقاات  بازنویسا  هماین ر ایات در    نا  الا نحااات ر ایت ذ النون در 
 یهاا  شیگاحا گحچاه  ا. هاای ا  نیاا بحگحفتاه از طبقاات اسات      بنابحاین ساختار ر ای  ر ایت

کند که بازنویس  کتااب   ا  را  تمایل    ،اا     انصاری ۀانیگحا  اوف یتح   ذهب    
در ایان اسات کاه     طبقاتبا  نحااتتحا ت  ،حا   یایخ بحگایند انصاری را بحای ثبت شح 

با تواه به  اایط  اذهب  ر زگاار خاود، باح ساح بحخا  از  ساائل          یانصار عبداصخوااه »
  نادارد،  راهاا    ییول  چون همان د  چندان  دن ح اا   نیست   که فیارد   اعتقادی پای 
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بااا  قاااًیدق   ماًی سااتقرا ححااظ کااحده کااه  آنچااه  فقااط  خیاا  از ایاان تعویمااات را حااذفب
 (.153: 1379 )دنیا، «  فاایل  یایخ  حتبط بوده است اتخصوای

 پیااپ ،  ی  کیاتارها  هاا    اناگ از ن ح آ یختگ  تصوف با افکاار پادشااهان تیماوری    
طوبا    ای بحای بحتاحی   سیوه عنوان بها  اس   اناحاف تصوف، شطایات ب  ی ستای  ا رکود
که خود  سوطان حسین بایقحا  ی  تیو  از سوی  علاقه  ،فحق  ختوف از یک طحف   غح ر

 ) وساوی بجناوردی   دیگاحان،    ر د شمار    ح اان ادبیات در این د ره به نیتح بار از 
  حمایات از عوام    اناد زی    به عوام  ، یعویییح نواآ رخ ا یح  زیح ناا (  705: 7، ج 1393
 است. تواه قابل ینقیبند قتیطح   گستحخ در هحات ادب

بسایار   شاهحت  هاحات  درباار در  قاا شااعحی باار  در    اا   در چنین فاا    وقعیت 
ت باه  اینکاه نساب     باا  شاد  ینقیابند  قتیطح  ر حان بارگان از  کییافت   در همان حا  

را  الانا   نحااات کتااب   ای  لایم    تعااد   با ر حیه ،بود  ذهب  اهل سنت  تعصب ااو 
ا ج   کماا    ۀنقطا آ رد آثار اا   از  ااه ادبا    عویییح نوای  به نگارخ درد ا یحبه پیینها

 است. انهیاوفهای درباری    سنت ال تلاق   در  ادبیات کهن فارس ،
 حاذف آ رد، ا اا شاواهد شااعحانه را      ا   ناًیعاا   سخنان ذ النون   تحسیح انصاری را 

هاای گوییا   اتن انصااری را       یهگ    دارد م  ر ایت را نگاه     فقط  اه تعوی کند   
هاا در   ه آنبا  العاادۀ ا لیاا   کحا اات  نساوب    باید گحت کاه قادرت خاارق    .گذارد   کنار 
اوفیان   عحفاای باار  قاح ن     دادن کحا ات بهرغم نسبت عو  ،های آغازین تصوف د ره
ااا     باا پیادایش   گساتحخ      ۀر د را اا د  ،نمایاد  نما   بحاساته چندان گساتحده     ،ا لیه
کند    لا     یاان بحتحی اوفیه    بسیار  هم اووه    ف، این ا حهای  تعدد تصو سوسوه

نمایاان، باه حوقاۀ    افاحاد ناشایسات   ااوف    یااب    ا راهبا  .شاود     یایخ طحیقت بح یکدیگح 
دادن هاح ا اح  ااال  باه ااوف ،      کارهاا   نسابت   گوناه  نیا دادن، انجااحیضم  اافاوفیان 

شااید باه هماین    . شود    رسیدن به  قااد خویش  ن ور بهاا  سیوه   دا   بحای فحیحتن عو
   باازار داغا  نادارد    نحااات در  ،ر اج داردکه در تذکحه  گونه آن ،دلیل است که کحا ات

ح  وارد باا  بییتدر  ،داند    قبو  قابلا ات را پذیحفتن    در  واردی اند  کح اگحچهاا   
 .شمارد  رزد   آن را ا حی ناپسند    این عمل  خالحت   

عحفان ، ذکاح کحا ات، بیاان     ۀبیان تجحب میح ستقیغ ۀویش از ،گحیداا   هم  انند د  اثح 
 ،طبقاتا ا بازنویس  اا   از کتاب  ،استحاده کحده است  گو گحت  کنش   یاز طحتعالیم 
کند از ر خ بیان تعوایم   ا  تلاخ    است. دهیاا   در ر ایتگحی ا  ن ۀانعکا  اندیی  انع

ها را  آن ،   تعاد  فیحده با زبان   لایم،   حدیبگاندازه بهحه به  گو گحت   کحا تاز طحی  
 ااا   آن را  احتماالاً ( که 30 )اا  : «ذ النون    اهیان دریا» تیر ابه غیح از د   ،دکننقل 
شادن  زنادان  حکایات هام     ااایگاین  ( اخاذ 300: 1375 هجاویحی، ) الماجوب کیفاز 

: 1362 )انصاری، است دهکح «حسین رازی با ذ النون»ی  گو گحتذ النون با احمد حنبل   
باازگحدان    نحااات  .بحگحفته از طبقات است ،نحااتساختار کو  ر ایات ذ النون در (. 19

  انناد حقیقات   ا  در. استاتش بییتح شبیه گاارش  تاریخ  انصاری   حکای ۀالصوفی طبقات
ا ضااع   ۀدهناد  انعکاا  تاا را ی ر ایاات ا  کمتاحین     کاحده اسات   ؤلف  اقع  عمل  کی

دلیال  باه  شااید « ونشادن ذ النا  زنادان  »شد. ااا   از آ ردن حکایات   ااتماع    سیاس  با
بااا را ی  ،نحاااات در .ده اسااتکااحااتناااب  اخ کارانااه  ااف ااه ۀیاار ح   اایگاااه سیاساا 

بیاان   اطیا احت باا  ،عطاار  باحخلاف ر  هستیم که حکایاات   گحتاار  یاایخ را    هر ب یحین   ب
  .کند   

سا   ک ینااوفیان   ا لا   ساحآ د رئای     ذ النون  صحی اوف   عتد ،  ،ید اا  از د
 اورد توااه      عناااح ابعااد   نیتاح   هام  .ار بحده استکانه را با ر وز بهیه  بان  اوفکاست 
 .ا ست  داراخلاق  عحفان   هویت   های اخلاق  این اوف   یهگ  ،اا  

 

 گیرینتیجه
ب هح سه  ؤلف از  نابع  یتح ، تعو  به بافت فکحی   ااتمااع  ایجاا   یحیگ بهحهبا  اود 

 عاین باه بازنماای  زنادگ  ذ الناون       یاناداز  چیام    کند که هحکداا با نگحش  خااص    
 اهات دراستیلای شخصایت ذ الناون    ،نوی  سه تذکحه  یتح  هح هدفاگحچه  بپحدازند.

بااا بحرساا  اایگاااه ذ النااون در آثااار تاااریخ    آثااار  تصااوفه  ،تعواایم  بااان  تصااوف بااود
  حذف بحخا  ر ایاات  یاتح     تاریخ ، با اتکا بح اسناد  ر بخشد یابیم که انصاری در  
هب باه  اذ    یاهه باه صوف باه شاحیعت اسالاا      کحدن  بان  تنادیک ادددر ،آثار ۀهمدر 

 .استحنبو  
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عحفان ، ذکاح کحا ات، بیاان     ۀبیان تجحب میح ستقیغ ۀویش از ،گحیداا   هم  انند د  اثح 
 ،طبقاتا ا بازنویس  اا   از کتاب  ،استحاده کحده است  گو گحت  کنش   یاز طحتعالیم 
کند از ر خ بیان تعوایم   ا  تلاخ    است. دهیاا   در ر ایتگحی ا  ن ۀانعکا  اندیی  انع

ها را  آن ،   تعاد  فیحده با زبان   لایم،   حدیبگاندازه بهحه به  گو گحت   کحا تاز طحی  
 ااا   آن را  احتماالاً ( که 30 )اا  : «ذ النون    اهیان دریا» تیر ابه غیح از د   ،دکننقل 
شادن  زنادان  حکایات هام     ااایگاین  ( اخاذ 300: 1375 هجاویحی، ) الماجوب کیفاز 

: 1362 )انصاری، است دهکح «حسین رازی با ذ النون»ی  گو گحتذ النون با احمد حنبل   
باازگحدان    نحااات  .بحگحفته از طبقات است ،نحااتساختار کو  ر ایات ذ النون در (. 19

  انناد حقیقات   ا  در. استاتش بییتح شبیه گاارش  تاریخ  انصاری   حکای ۀالصوفی طبقات
ا ضااع   ۀدهناد  انعکاا  تاا را ی ر ایاات ا  کمتاحین     کاحده اسات   ؤلف  اقع  عمل  کی

دلیال  باه  شااید « ونشادن ذ النا  زنادان  »شد. ااا   از آ ردن حکایات   ااتماع    سیاس  با
بااا را ی  ،نحاااات در .ده اسااتکااحااتناااب  اخ کارانااه  ااف ااه ۀیاار ح   اایگاااه سیاساا 

بیاان   اطیا احت باا  ،عطاار  باحخلاف ر  هستیم که حکایاات   گحتاار  یاایخ را    هر ب یحین   ب
  .کند   

سا   ک ینااوفیان   ا لا   ساحآ د رئای     ذ النون  صحی اوف   عتد ،  ،ید اا  از د
 اورد توااه      عناااح ابعااد   نیتاح   هام  .ار بحده استکانه را با ر وز بهیه  بان  اوفکاست 
 .ا ست  داراخلاق  عحفان   هویت   های اخلاق  این اوف   یهگ  ،اا  

 

 گیرینتیجه
ب هح سه  ؤلف از  نابع  یتح ، تعو  به بافت فکحی   ااتمااع  ایجاا   یحیگ بهحهبا  اود 

 عاین باه بازنماای  زنادگ  ذ الناون       یاناداز  چیام    کند که هحکداا با نگحش  خااص    
 اهات دراستیلای شخصایت ذ الناون    ،نوی  سه تذکحه  یتح  هح هدفاگحچه  بپحدازند.

بااا بحرساا  اایگاااه ذ النااون در آثااار تاااریخ    آثااار  تصااوفه  ،تعواایم  بااان  تصااوف بااود
  حذف بحخا  ر ایاات  یاتح     تاریخ ، با اتکا بح اسناد  ر بخشد یابیم که انصاری در  
هب باه  اذ    یاهه باه صوف باه شاحیعت اسالاا      کحدن  بان  تنادیک ادددر ،آثار ۀهمدر 

 .استحنبو  
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فااسازی بحای ر ایات خود   نوع به در اقع ،های  اف شخصیت ا  با استحاده از شیوه
باه اثباات     اقعیت سخن خود راتا  زند دست    عوم   انواع آن در ورد ن ح تباد   باث   
  رهباحان   صایت ذ الناون در کناار دیگاح ااوفیان     انصاری با  ااور قاحاردادن شخ   .بحساند
خصاوص  هگیاحی از اناواع ر ایاات با     باا بهاحه   با کنارزدن طبقات ااتمااع ،    البته ، ذاهب
تااریخ  ز اان   -ع ااتمااع  در قالب اوسات در    با تواه به ا ضاا    کحا ت  گو گحت
عصاح   . ا  کاه خاود حنبوا   تعصاب  اسات   در     دکنا  را تحسیم   شخصیت ذ النون  ،خود

، باا نگااه تااریخ ، ااتمااع    اعتقاادی      باحد  سح  ا  های ب های شدید فحقه  تعصب درگیحی
   باا  هاای ز اان   اعتقاادات خاود در آشاوب       دافع ااوی دین ،  را عارف ذ النون ،خود

 .کند  عحف       ذهب-هویت  عحفان 
تااریخ  باا   در فاای  فحابا اتکا به  حدا  ،ر زگار نابسا ان   پح از فساد خودنیا در عطار 

بااه تصااویحپحدازی  اهحانااه از ذ النااون   ،گیااحی از توااایحات   در قالااب ن ااح  سااجع  بهااحه
 .پحدازد   

. ر ایاات  شاود   داده  شخصیت ذ النون در کنار اقیار  ختوف  حدا بحتحی  ،تذکحهدر 
عحفاان   بییاتح باح بعاد    تأکید گیحی از عنااح داستان     هارت ا  در بهحه ۀبازگوکنند ،عطار
ااوی خاود باه     ساتیاه با نگاه انتقادی    ا  .است ا ات ذ النونپحرنگ از کح ۀاستحاد خاطحبه

   ااتمااع  ، سهوی لا ت    را عارف  اا عه، ذ النون     ااتماع سیاس  ،ا ضاع فحهنگ 
 .دارد حماس -هویت  عحفان  که کند  عحف     ز بار زاهدی   ااحب کحا ات فحا ان

باه شاکو   اواا   باد ن توااه باه        ،از انصاری را دارد یر  دنبالهگحچه ادعای ااا   
 ،نحااات تصاویح ذ الناون در    .کناد  ذ النون اشاره    حا  به شح  ،های انصاری سندپحدازی

  های انصاری  بد ن دغدغه کند در طبقات دارد. اا   سع     تحا ت  فاحش با تصویح ا 
تعاالیمش   رساالت کاه    عحف  کند  عتد  ایاوف ذ النون را  ،به ا ضاع ااتماع  تواه  ب

  ای هااویت  عحفااان  ا  دار ،از دیااد اااا    بااان  اخلاقاا  اساات.  یسااو بااههاادایت فااحد 
 . دار است اخلاق

 
 

 منابع

  ( .1407ابن ک یح الد یق ، أبو الحداء بن اساماعیل.)مؤسسذة‌دار الحکاح  . و‌النهایة‌ةیالبدا‌ 
 .بیح ت .الثقافیةالکتب 

 ( .1346ابن ندیم،  امد بن اسااق )تحامه:  امدرضاا تجادد. باناک     الحهحست.. ه. خ
 .تهحان .)چاپخانه( حانیبازرگان  ا

  گحدآ رناده: حاوت،   حلیة‌الأولیاء‌و‌طبقات‌الأصذییاء‌تا(  ابونعیم، احمد بن عبداص. )ب .
 .قاهحه .أا القحی. دار وسفیکما  

 تهحان ..  حکاتذکرةالاولیا چهار گاارخ از(. 1391. )احمدی، بابک. 
 ( .1392اخوت ، احمد.) ااحهان .. فحدادستور زبان داستان. 
 ع ماان ، عوما        . تحامه: ابوعوقییحیه ۀرسال (.1374. )میالقییحی، ابوالقاسم عبدالکح

 .تهحان .فحهنگ
  .تصای :  امد سح ر  اولای . تاو    .الصوفیة‌طبقات (.1362)انصاری، خوااه عبداص. 

 . تهحان
 ( .1392بحاهن ، رضا.) تهحان .. نگاهنویس  قصه. 
 کا ل ایاحان  خیتار (.1393. )میکنار، رحآب فیپیحنیا، حسن. اقبا  آشتیان ، عبا . ظح .

 تهحان.  .سما
 _____ . تهحان.  .. کتابخانه خیااکا ل ایحان خیتار تا(. )ب 
 هاای   حکایات   تیهای ساختاری   ر ا  یهگ (. »1387. )انیحیقد   اندییه تقوی،  امد

-115. ااص  160خ ، سا  چهال   یکام  ادب . ی. استارها«های عطار  یایخ در   نوی
136. 

 اماود عابادی. ساخن    ی. تصانحاات الان  (.1394عبدالححمان. ) نیاا  ، نورالد  :. 
  .تهحان

      . دارالکتااب  8. ج بیاادادی  خیتااار  ه.ق(. 1417)خطیااب بیاادادی، احمااد باان عواا .
  .ح تیالعومیه.ب

 ( .1379دنیا، اگل« .)فهاای بنیاادی تصاو    عطار   اا  . تدا ا نوشته تذکرةالاولیاهای» .
 .197- 158اص . 51خ  هحدهم. ۀد ر . عارف ۀ جو ،بخیان  تحام عبدالمامد ر  
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 منابع

  ( .1407ابن ک یح الد یق ، أبو الحداء بن اساماعیل.)مؤسسذة‌دار الحکاح  . و‌النهایة‌ةیالبدا‌ 
 .بیح ت .الثقافیةالکتب 

 ( .1346ابن ندیم،  امد بن اسااق )تحامه:  امدرضاا تجادد. باناک     الحهحست.. ه. خ
 .تهحان .)چاپخانه( حانیبازرگان  ا

  گحدآ رناده: حاوت،   حلیة‌الأولیاء‌و‌طبقات‌الأصذییاء‌تا(  ابونعیم، احمد بن عبداص. )ب .
 .قاهحه .أا القحی. دار وسفیکما  

 تهحان ..  حکاتذکرةالاولیا چهار گاارخ از(. 1391. )احمدی، بابک. 
 ( .1392اخوت ، احمد.) ااحهان .. فحدادستور زبان داستان. 
 ع ماان ، عوما        . تحامه: ابوعوقییحیه ۀرسال (.1374. )میالقییحی، ابوالقاسم عبدالکح

 .تهحان .فحهنگ
  .تصای :  امد سح ر  اولای . تاو    .الصوفیة‌طبقات (.1362)انصاری، خوااه عبداص. 

 . تهحان
 ( .1392بحاهن ، رضا.) تهحان .. نگاهنویس  قصه. 
 کا ل ایاحان  خیتار (.1393. )میکنار، رحآب فیپیحنیا، حسن. اقبا  آشتیان ، عبا . ظح .

 تهحان.  .سما
 _____ . تهحان.  .. کتابخانه خیااکا ل ایحان خیتار تا(. )ب 
 هاای   حکایات   تیهای ساختاری   ر ا  یهگ (. »1387. )انیحیقد   اندییه تقوی،  امد

-115. ااص  160خ ، سا  چهال   یکام  ادب . ی. استارها«های عطار  یایخ در   نوی
136. 

 اماود عابادی. ساخن    ی. تصانحاات الان  (.1394عبدالححمان. ) نیاا  ، نورالد  :. 
  .تهحان

      . دارالکتااب  8. ج بیاادادی  خیتااار  ه.ق(. 1417)خطیااب بیاادادی، احمااد باان عواا .
  .ح تیالعومیه.ب

 ( .1379دنیا، اگل« .)فهاای بنیاادی تصاو    عطار   اا  . تدا ا نوشته تذکرةالاولیاهای» .
 .197- 158اص . 51خ  هحدهم. ۀد ر . عارف ۀ جو ،بخیان  تحام عبدالمامد ر  
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  اباوبکح : عبدالباق ، ربیاع   اق . الأعلاا اتیبوفالإعلاا  . تا( ذهب ،  امد بن احمد. )ب. 
 .. بیح تمؤسسةالکتب

 ( .1389رضوانیان، قدسیه.) سخن تهحانهای عحفان  ساختار داستان  حکایت ..  
 _____ .(1380) .«کیاف    در  تون داستان  عحفان یپحداز تیاباارها   عانااح شخص(

 .8-3. اص 14خ  پنجم. سا   یحا . ۀنیآ .«(تذکرةالاولیا -اسحار التوحید-الماجوب
 _____ .(1380) .«  در  تااون داسااتان  عحفااان     یپااحداز تیاباارهااا   عنااااح شخصاا

. ااص  15خ  ساا  پانجم.  .حا یا   ۀ. آینا «2 ایتذکرةالاول دیالماجوب اسحارالتوح کیف
16-19. 

 صا :  عوما ، عبادالححمن بان    الأنسابه.ق(.  1382بن  امد. ) میسمعان ، عبدالکح  .
 .حیدرآباد .المعارف‌العثمانیة‌دائرة جو ،  مطبعة. ی ای

 نیااورات العلمیذذة. الکتااب الصذذوفیةطبقااات ه. ق(  1424. )نیسااوم ،  امااد باان حساا  ،
 .ح تیب .اونیب   امدعو

 باا یااد    ابوساعید اباوالخیح   افتۀی قا ات کاهن   نو» (.1380کدکن ،  امدرضا. )  عیشح(
    .78-65. اص 4خ  سا  د ا. .بهارستان ۀنا  ۀ جو «.حپح فسور فحیتا  ای

 _____  .(1394.) انسان از  یحا  عحفاان  خواااه عباداص انصااری     یۀیدر هحگا   هم. 
  .تهحان .سخن

 اماد اساتعلا  . ز ار   یتصاا . الاولیذا‌‌تذذکرة‌ (.1393، فحیدالادین. ) ییاابور یعطار ن  :. 
 .تهحان

 هاای  ولاناا در    نقاد   تاویال حکایاات کحا ات    .». (1386زاده، غلا اسین. ) غلا اسین
 .148-125اص  .17خ سا  چهارا.های ادب .  . په هش«رسالۀ سپهسالار

 .15 خ ساا  پانجم،   ادب فارسا .   جوۀ.  صحی ذ النون (.1394) گوحنگ رهبح،  حضیه 
 .160 -141اص.

 تعویماا حکایااات تاویاال». (1392).  نیاساای   ا یااد لیاسااماع ،شااح  ، درساا ، فاطمااه  
خ . .ساا  پانجم  تعویم  ادبیاات  په هیانا ه  «.گحیما   یر اوی الگ ۀیپا بح ایتذکرةالاول

 .102 ا 73اص  .20
 اسااطیح  پانجم.  ج .شح  التعاحف لماذهب التصاوف    .(1363. )لی ستمو  بخاری، اسماع. 

 .تهحان

 
 
 
 
 
 البیان عرائس کهف در تفسیر-تحلیل جغرافیای نمادین مکان

 1روزبهان با رویکرد نقد مضمونی
 

 2زاده راضیه حجتی
 

 15/11/95تاریخ دریافت: 
 07/06/96تاریخ تصویب: 

 

 چکیده
ی قرآن کریم بر تفسیرهای عرفانی، توجه به بعد   رگذاریتأثیکی از وجوه 

های گونداگونی در ندد  ادبدی     زمان و مکان در زن گی بشری است. نظریه
منظدر  -افق ۀینظرپردازن  که از آن میان،  معاصر به تحلیل سیمای مکان می

میشل کولو در تحلیل تفسیر عرفانی روزبهان کارآمد تر اسدتز زیدرا اید      
ای از ند  مضمونی قادر است مکان را از عنصدری در   شاخه عنوان بهنظریه 
بیندی   روایت، به عنصری نمادی  و معنادار تبد یل سدازد و جهدان    ۀزمین پس

عرفانی را از خلال تعامل میان انسان و محیط تبیی  سازد. با توجده بده اید     
کهد  و نردرع عرفدانی    -ای میان مکدان  اینجاست که چه رابطه سؤالامر 

تدوان گفدت روزبهدان     مدی  اجمدال  به وجود دارد. البیان عرائس روزبهان در
مکدان دارد. ادار نمدادی از ید       ۀبیشتر رویکردی پ ی ارشناختی به مدول

                                                           
 10.22051/jml.2017.13949.1276 (: DOIشناسه دیجیتال ) 1
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 البیان عرائس کهف در تفسیر-تحلیل جغرافیای نمادین مکان

 1روزبهان با رویکرد نقد مضمونی
 

 2زاده راضیه حجتی
 

 15/11/95تاریخ دریافت: 
 07/06/96تاریخ تصویب: 

 

 چکیده
ی قرآن کریم بر تفسیرهای عرفانی، توجه به بعد   رگذاریتأثیکی از وجوه 

های گونداگونی در ندد  ادبدی     زمان و مکان در زن گی بشری است. نظریه
منظدر  -افق ۀینظرپردازن  که از آن میان،  معاصر به تحلیل سیمای مکان می

میشل کولو در تحلیل تفسیر عرفانی روزبهان کارآمد تر اسدتز زیدرا اید      
ای از ند  مضمونی قادر است مکان را از عنصدری در   شاخه عنوان بهنظریه 
بیندی   روایت، به عنصری نمادی  و معنادار تبد یل سدازد و جهدان    ۀزمین پس

عرفانی را از خلال تعامل میان انسان و محیط تبیی  سازد. با توجده بده اید     
کهد  و نردرع عرفدانی    -ای میان مکدان  اینجاست که چه رابطه سؤالامر 

تدوان گفدت روزبهدان     مدی  اجمدال  به وجود دارد. البیان عرائس روزبهان در
مکدان دارد. ادار نمدادی از ید       ۀبیشتر رویکردی پ ی ارشناختی به مدول
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کوشد  در مسدیر سدلوو خدود آن را در      ازلی است که عارف مدی  ۀخاطر
عدارف در توصدی    های خدود نمایدان سدازد.     های مختلفی از مکاشفه قاب
مان ، بلکه از مکانی به مکان دیرر گدذر   نمی ی خود در ی  مکانها قاب
، گاه از که  ب ن به که  رعایدت و سد س بده کهد      رو  یا. از کن  یم

گفدت کده    تدوان  یمد  ز بنابرای کن  یمایرت، روح، محبت و جز آن عبور 
عرفدانی، واقعیتدی محصدور و عبدور ناپدذیر نیسدت، بلکده         ۀمکان در تجربد 
 پدذیر اسدت کده عدارف را در مسدیر صدیرورت و سدلوو        واقعیتی انعطاف

 .کن  یمهمراهی 
 

-، روزبهان، ندد  مضدمونی، افدق   انیالب عرائستفسیر  کلیدی: یها واژه
 منظر، مکان، که .

 
 مقدمه

و اسدتعاری و چده بده شدکل      مجازی صورت بهچه  ،حضور عناصر زمانی و مکانی در ادبیات
در قالدب   رویکردهای معاصر بده مفهدوم مکدان،    است. بوده امری رایج انهینما واقعحدیدی یا 
 یهددا یشناسدد تیددروایی همچددون بوطیدددا یددا شعرشناسددی ج،رافیددایی، هددا و نظریدده هددا جریددان

شناسدی مکدان    افق، روایت-ادبیات، مفهوم ان یشهند های ج،رافیایی، ج،رافیای ج،رافیایی، 
ان در که به مفهوم مک ییها هینظرحجم  امروزه. پردازن  یمبه ای  موضوع  یشناخت بومو ند  

سبب اهتمام بیشتر به علم ج،رافیا و تفوق نسبی آن بدر علدم تداریخ،    آثار ادبی اشاره دارن ، به
براسدا   مضمون مکان را حاضر پژوهش، ای  رویکردها میان از .رو به فزونی گذارده است

کهد  بررسدی و    منظر وی در تفسیر روزبهان از سدورۀ -میشل کولو و دی گاه ان یشه نظریۀ
بخشی از بوطیدای ج،رافیای ادبی، در پی آن است تا  عنوان بهکن . رویکرد مزبور میتحلیل 

چرونده در مدت     ،انسان بدا جهدان و محدیط    ۀیی خاص دریاب  رابطها با بررسی مکان یا مکان
 یهدا   هید پ بدودن  چن بع ی». مفهوم منظر یا افق در ان یشۀ کولو شاه ی بر اب ی یمانعکا  

مدل میدان طبیعدت و فرهند  و     انسانی و اجتماعی، وابستری متدابل میدان زمدان و مکدان، تعا   
. مفهددوم افددق مددا را  (11 :2011 )کولددو، «اسددت ادی امددر نمددادی  و ایرنمدد  ۀرابطدد بددارخره

ای همچدون بار/پدایی ،    ی دوگانده هدا  مکدان در قالدب تدابدل    ۀمطالعد  یجدا  بده تا  خوان  یفرام

متفداوت در   یا گونده  بده و مانند  آن،   طدول/عر  محسو /نامحسو ، روحانی/جسدمانی،  
و، محدال  حاصل تعامل انسان با مکان اسدت. بده تصدور کولد     ،رمنظ درواقع باره بین یشیم. ای 

او از منظدر و   ذهد  جسدم و   آنکده نظر کند ، بد ون    یا ابژهاست که سوژه یا فاعلی بتوان  به 
تنهدا ید  معندی یدا تفسدیر       ،منظر یا افدق  اینکهدیرر د. شون متأثردارد،  روپیش دورنمایی که

، کولو )ن . پیوسته در حال ت،ییر و حرکت استدی  و ذهنیت بینن ه،  زاویۀ چرا که ن اردز
بدا   انسان آگداه در حدیدت، . کن  یمواح  استنتاج ی از ی  مکان اوتنی متفامع (و20: 2011

. در تفسدیرهای قرآندی نیدز کده از     ده  یماتصال به جهان و مکان، تصویری از خویش ارائه 
، آنچه اهمیت دارد رسی ن به خودشناسی یا بسترسدازی  ان  برآم هشهودی عارف  یها تجربه
 مکان یا ج،رافیایی در بیدرون، درنهایدت   هر بع ی استز بنابرای  یا مکاشفه یها تجربهبرای 

 رسد   یمد نظدر  . بر ای  اسا ، بهشود یمبه توصی  قلمرو نفس و ج،رافیای روانی آن منتهی 
از رویکرد بوطیدای مکانی که بدا پیوند  میدان     یا شاخهعنوان بهافق کولو، -که رویکرد ان یشه

مفهوم کهد  یدا    دربارۀ لتأمجسم و روح و درون و بیرون ملازم است، روع مناسبی برای 
 اار در تفسیر عرفانی روزبهان باش .

 

 و نقد مضمونی پژوهش ۀپیشین
ی پژوهشد از منظر رویکردهای نو در ند  ادبی،  ژهیو بهخصوص مکان در ادبیات، تاکنون در 

 ه مدالدۀ تدوان بد   صورت نررفته است. از میان مع ود آثار موجود در ای  زمینه، تنها می ج ی
بدا اسدتناد بده    ( اشاره کرد که مفهوم گسسدت در سداختار افدق را    1391اکبرپوران و عباسی )

هدا مدوارد زیدر     سایر پدژوهش  از میان. بررسی کرده است کمتدر شعر ناظم حکولو،  ۀنظری
 است: ذکر قابل

توجده بده مکدان     ،«شناختی عنصر مکان در داستان بررسی زیبایی»(: 1388) اص،ری -
اما ای   ویسن ه بوده است،از وجه نظری و کاربرد آن در آثار داستانی مطمح نظر ن

و منحصددراب بدده تبیددی  مبددانی     رویکددرد تطبیدددی و کدداربردی ندد ارد    ،پددژوهش
 شناختی مکان اختصاص دارد. زیبایی

، المحجدوب  کشد  های زمانی و مکانی در  بررسی نشانه: »(1393) مالمیر و یزدلی -
موضوعی مسدتدل دنبدال    عنوان بهای  مداله مکان را  ،«ارولیاء لۀ قشیریه و تذکرۀرسا
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متفداوت در   یا گونده  بده و مانند  آن،   طدول/عر  محسو /نامحسو ، روحانی/جسدمانی،  
و، محدال  حاصل تعامل انسان با مکان اسدت. بده تصدور کولد     ،رمنظ درواقع باره بین یشیم. ای 

او از منظدر و   ذهد  جسدم و   آنکده نظر کند ، بد ون    یا ابژهاست که سوژه یا فاعلی بتوان  به 
تنهدا ید  معندی یدا تفسدیر       ،منظر یا افدق  اینکهدیرر د. شون متأثردارد،  روپیش دورنمایی که

، کولو )ن . پیوسته در حال ت،ییر و حرکت استدی  و ذهنیت بینن ه،  زاویۀ چرا که ن اردز
بدا   انسان آگداه در حدیدت، . کن  یمواح  استنتاج ی از ی  مکان اوتنی متفامع (و20: 2011

. در تفسدیرهای قرآندی نیدز کده از     ده  یماتصال به جهان و مکان، تصویری از خویش ارائه 
، آنچه اهمیت دارد رسی ن به خودشناسی یا بسترسدازی  ان  برآم هشهودی عارف  یها تجربه
 مکان یا ج،رافیایی در بیدرون، درنهایدت   هر بع ی استز بنابرای  یا مکاشفه یها تجربهبرای 

 رسد   یمد نظدر  . بر ای  اسا ، بهشود یمبه توصی  قلمرو نفس و ج،رافیای روانی آن منتهی 
از رویکرد بوطیدای مکانی که بدا پیوند  میدان     یا شاخهعنوان بهافق کولو، -که رویکرد ان یشه

مفهوم کهد  یدا    دربارۀ لتأمجسم و روح و درون و بیرون ملازم است، روع مناسبی برای 
 اار در تفسیر عرفانی روزبهان باش .

 

 و نقد مضمونی پژوهش ۀپیشین
ی پژوهشد از منظر رویکردهای نو در ند  ادبی،  ژهیو بهخصوص مکان در ادبیات، تاکنون در 

 ه مدالدۀ تدوان بد   صورت نررفته است. از میان مع ود آثار موجود در ای  زمینه، تنها می ج ی
بدا اسدتناد بده    ( اشاره کرد که مفهوم گسسدت در سداختار افدق را    1391اکبرپوران و عباسی )

هدا مدوارد زیدر     سایر پدژوهش  از میان. بررسی کرده است کمتدر شعر ناظم حکولو،  ۀنظری
 است: ذکر قابل

توجده بده مکدان     ،«شناختی عنصر مکان در داستان بررسی زیبایی»(: 1388) اص،ری -
اما ای   ویسن ه بوده است،از وجه نظری و کاربرد آن در آثار داستانی مطمح نظر ن

و منحصددراب بدده تبیددی  مبددانی     رویکددرد تطبیدددی و کدداربردی ندد ارد    ،پددژوهش
 شناختی مکان اختصاص دارد. زیبایی

، المحجدوب  کشد  های زمانی و مکانی در  بررسی نشانه: »(1393) مالمیر و یزدلی -
موضوعی مسدتدل دنبدال    عنوان بهای  مداله مکان را  ،«ارولیاء لۀ قشیریه و تذکرۀرسا
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امدر ق سدی    ۀابدزاری بدرای انتددال احسدا  و تجربد      عندوان  بهکن ، بلکه به آن  نمی
 نررد. می

در سدده محددور  ایدد  پددژوهش، «ج،رافیددای عرفددانی»: (1393) یوسددفی و حیدد ری -
ج،رافیای طبیعی، ج،رافیای عرفانی قرآندی و ج،رافیدای عرفدانی انتزاعدی عرفدا بده       

امدا بده کهد      پدردازد،  شدناختی مدی   از نراهی هستی اعم و طور بهموضوع ج،رافیا 
پژوهدانی   سدهروردی و عرفدان   خدود را بیشدتر بدر آرای    تأویلاتو  ای ن اشته اشاره
 رب  مبتنی کرده است.وچون ک

اید  مدالده    ،«ج،رافیای ملکوتی و اوقات عرفانی»: (1395) مهر و دستمالچی مشتاق -
پدردازد و بدا ذکدر     به توصی  ج،رافیای ملکوتی و توجیه شرق و ارب عرفانی می

کوشدد  تددا پیوندد  رمکددان را بددا   مددی ا طیرهاا ‌ةرساا  هددا و  هددایی از اسددطوره نموندده
هایی از مشدرق و م،درب    نمونه ،به ای  منظور عینیِ زمینی بررسی کن . یها صورت

آثار ارائده   درون همراه ساکنان و زائران ای  ار  ملکوتی ازو اوقات عرفانی را به
 ده . می

)از  و کالبد  انسدان در روز رسدتاخیز    گذشته از آثار فوق، از کتاب ارزشمن  ار  ملکدوت 
ی نخستی  بار به جمع و برارب  بای  نام برد که وایران مزدایی تا ایران شیعی( به قلم هانری ک

عربی، ص رال ی  قونیوی، سدهروردی،  فیلسوفان و عارفان نامی شیعی نظیر اب  تشریح آرای
در دیردر   تد   عب الکریم جیلی، محم  رهیجی، ص رال ی  شیرازی، فیض کاشدانی و چند   

 اسدانه پ ی ارشن رویکردی با و گماشت همت هورقلیا و هشتم اقلیم مثال، عالم زمی ، تصویر باب
 چنانکده  م شیعی ای  منظومه را تشریح کدرد، امدا نرداه اید  ان یشدمن      تفکر اسلا و از دریچۀ

 در آن راه نیافته است. و بلاای گیری ادبی ای فلسفی دارد و جهت پی است، بیشتر جلوه

و  حاضر تنها پژوهشی اسدت کده موضدوع مکدان را در قالدب ید  رویکدرد ادبدی         مدالۀ
، در تفسدیرهای عرفدانی بررسدی و    و با روع ندد  مضدمونی   ش همشخص و تعری  تفسیری

 کن . تحلیل می
در  با تعری  مصطلح و رایج آن تفاوتی آشکار دارد. ،تعری  مضمون در ند  مضمونی

ی ضدمنی و  هدا  مجمدوع درلدت   ، بلکده نه موضوع یا محتوای ی  اثر مضمونند  مضمونی، 

 شدود  ید  متندافزوده مدی   مسدتدیم  صدریح و  و معناهدای   هدا  مص اقبه  است که ایرمستدیمی
 ،ند  مضمونی که یدرحال زای انتزاعی دارن  مضامی  سنتی عم تاب جنبه (.81: 1961)ریشارد، 

 های زمانی و مکانی، مانن  ویژگیطبیعت، ویژگی و کیفیتی از آن را  ۀ کلیدر عو  مطالع
ای  اسدا ،  بدر  خاص بررسدی کند .   یبه شکلآب، باد، خاو و آتش، یا عناصر اربعه شامل

 گوی :میزیر پاسخ  یها پرسشبه  ای  مداله
با منظر و ذهنیت عرفانی  البیان عرائسکه  در تفسیر -میان مکان یا رابطهچه  (ال 

 روزبهان وجود دارد؟
ی  مضمون کلان در ای  اثر ک ام  عنوان بهکه   معنایی و بلاای یها یژگیو ب(

 است؟
 

 مکان جغرافیای نمادین و
از ای  میان، تدا جدایی    است. برگرفتهبشری را در یها دانشاز  یا گستردهنمادپردازی، قلمرو

 ، نمدادپردازی در قلمدرو ج،رافیدای ادبدی،در پدی      یابد  میمطالعات ادبی ارتباط  که به حوزۀ
در تفسدیرهای   نمدادی   یا نردره فضدا بدا   -ج،رافیای نمادی  یدا تحلیدل مکدان    یا گونهترسیم 

استنباط کرد که بده مکدان از دو حید      طور  یاشای  بتوان در ی  نراه کلی،  عرفانی است.
ترتیب، مکان از ی  سدو، دارای  . ب ی یشناخت روانو یشناخت نشانه :نرریست توان یمعم ه 

 کده چنان. شدود  یمد موضوعی دیرر به آن اشداره   نهیزم پسدر  هویتی مستدل نیست و منحصراب
وقدوع حددواد  و   ۀاولید  ۀصدحنه و زمیندد  عندوان  بدده، آن را یشناسد  تید روا یهددا هید نظراالدب  

مکددان را  عکس،بددر یدا  زکنندد  یمد معرفددی  فرعددی و دارای کددارکردی توصدیفی روید ادها و  
ورود به روی ادها باشد ،   صرفاب دروازۀ آنکه یجا بهکه  نن یب یمواج  هویتی مستدل  نفسه یف

و در تکوی  و گسدترع   سازد یمروی ادها و اشخاص را تابعی از شرایط و ساختارهای خود 
در اید    .دارد رگدذار یتأثآن، ندشدی اصدیل و    یهدا  درلدت فضای کلی ی  مدت  و معناهدا و   

نیدز بده    هدا  ینیب جهاندارد و  ریتأثبر آن فردی و گروهی درلت و  ینیب جهانحالت، مکان بر 
. در کنن  یمآفرینی  آن ندش ۀقلمروها و گستر شناخت بشر از جهان پیرامونی، خود، در ۀنوب

، رنردی از تخیدل و   بده اید  سدو    از قرن دهدم هجدری   ژهیو به ،ج،رافیایی اولیۀ یها ندشهمیان 
زمدی ، همدواره تحدت     ۀتصدور مسدلمانان دربدار   » نمونه عنوان به زدی  توان یمنمادپردازی را 
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استنباط کرد که بده مکدان از دو حید      طور  یاشای  بتوان در ی  نراه کلی،  عرفانی است.
ترتیب، مکان از ی  سدو، دارای  . ب ی یشناخت روانو یشناخت نشانه :نرریست توان یمعم ه 

 کده چنان. شدود  یمد موضوعی دیرر به آن اشداره   نهیزم پسدر  هویتی مستدل نیست و منحصراب
وقدوع حددواد  و   ۀاولید  ۀصدحنه و زمیندد  عندوان  بدده، آن را یشناسد  تید روا یهددا هید نظراالدب  

مکددان را  عکس،بددر یدا  زکنندد  یمد معرفددی  فرعددی و دارای کددارکردی توصدیفی روید ادها و  
ورود به روی ادها باشد ،   صرفاب دروازۀ آنکه یجا بهکه  نن یب یمواج  هویتی مستدل  نفسه یف

و در تکوی  و گسدترع   سازد یمروی ادها و اشخاص را تابعی از شرایط و ساختارهای خود 
در اید    .دارد رگدذار یتأثآن، ندشدی اصدیل و    یهدا  درلدت فضای کلی ی  مدت  و معناهدا و   

نیدز بده    هدا  ینیب جهاندارد و  ریتأثبر آن فردی و گروهی درلت و  ینیب جهانحالت، مکان بر 
. در کنن  یمآفرینی  آن ندش ۀقلمروها و گستر شناخت بشر از جهان پیرامونی، خود، در ۀنوب

، رنردی از تخیدل و   بده اید  سدو    از قرن دهدم هجدری   ژهیو به ،ج،رافیایی اولیۀ یها ندشهمیان 
زمدی ، همدواره تحدت     ۀتصدور مسدلمانان دربدار   » نمونه عنوان به زدی  توان یمنمادپردازی را 
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زمیندی کده بده شدکل      میاقلد  هفدت مرکزی کیهان بدوده اسدت و    ندطۀ عنوان بهکوه قاف  ریتأث
آسدمان   میاقلد  هفدت متناظر با  درواقع، ش ن  یگرم جلوهتصویرهایی از آنچه در آسمان است 

در « ج،رافیددای قلمددرو خیددال  »، مددا بددا نددوعی   درهرحددال(. 26: 1390، )ادریسددی« بودندد 
قلمرو همدی    ص د توصی  و تحلیلنرارن ه در اینجا در .میمواجه میاسلا یها ینرار مکان

میان مکدان بدا روان    تبیی  رابطۀ ،نجایدر ا ج،رافیای نمادی منظور از  .استج،رافیای نمادی  
در متون ادبی یا متون است.  ی دیررسو انی ازعرف ینیب جهانو نفس انسانی از ی  سو، و با 

نشدانه و رمدزی بدر سداحت و قلمدرو نفدس و روان        عنوان بهصوفیانه نیز آفاق یا مکان  یلیتأو
 یهدا  یپدرداز  الید خگیدری   را برای شدکل  وسیعی ش ه است و همی  امر، زمینۀ لیتأوتلدی و 

 .کن  یممکان فراهم  یشناس ییبایز، بوطیدا یا مکانی و در مجموع
 

 غار در نمادگرایی صوفیانه
یم ) ( و ارتباط عارفانه با حق در قرآن کریم، یکدی سرگذشدت حضدرت مدر     یها نمونهاز 

 .اشاره ش ه اسدت  ها آندو نمونه هم، به موقعیت مکانی در هر   است کهکه نادیرر خفتر
تفسدیرهای قد یم عرفدانی، شدیعی و      ۀپژوهشدی مفصدل دربدار    دادنلویی ماسدینیون بدا انجدام   

و آن را اپوکدالی س   کن  یمای  سوره اشاره  ۀمعادشناسان یها یژگیوبه اه اف و  ،اسماعیلی
از آنجدا ظهدور   که اار همان پناهراهی است که مهد ی    یافزا یمعلاوه، به .نام  یم یاسلام

سدو  همدان   ف ادار ا   (.113: 1954)ماسدینیون،   1کشد   یمد الزمان انتظار عیسی )ع( را در آخر
وقدوع پیوسدتز و بدا اید      در آن بده اصدحاب کهد    رسدتاخیز   بدار ی  اولجایراهی است که 

 یهدا  آمدوزه کده در   کند   یمد پیون  دارد. ماسینیون همچنی  عنوان  وص ، با پایان دور زمان
 یهدا  آمدوزه و در  (111ن:همدا ) علدی )ع( اسدت    یرالمدؤمن یامرازآلود شیعی، اار نمدادی از  

کده ادار دیردر نده ید        میابی یدرم ای  دو نمونه از. )همان( «تالی»اسماعیلی، معرف و رمز 
ی تداریخ و حدیددت   اشخص انسانی است کده در درون خدود، معند    ۀمنزل، بلکه بهمکان ساده

 خلدت را متجلی کرده است.
، حسی  منصور حلاج است. او در ضدم  ابیداتی   کن  میاولی  عارفی که به که  اشاره 

 زدی دارد: در دیوان خود، به داستان اصحاب که  چشم

 حلددد  العشّددداق  نهدددم  و اللّددده لدددو  
 قددوم اذا هجددروا مدد  بعدد  مددا وصددلوا  

 یددارهمد تددری المحبنددی  صددرعی فددی  
 

 مدوتی مدد  الحددبن  و قتلددی لمددا حنثددوا  
 اوو ان عدداد وصددل بعدد ه بعثدد    امدداتو

 ر یدد رون کددم لبثددوا: الکهدد  فتیااةک
 (127: 2002الحلاج، )                       

نمدادی   مثابده  بهمکانی خاص و چه  عنوان بهکه حلاج اار را چه  رس  یمنظر به از ابیات فوق
ال عشدق اسدت کده بدر     حد آنچه اهمیت دارد، بیان  ر نراه اوکار نبرده است. دبه کنن ه درلت
، از اظهدددارات سدددلمی در همددده بددداای دیردددری برتدددری دارد.  عمدددلیدددا هدددر  گرایینمددداد
بسدیاری از   مانن  که او در بازتعریفی نمادی  از اار، شود یمبرداشت  گونه  یاالتفاسیر حدائق

عارفان و مشایخ پس از خود، آن را رمدزی از معرفدت اصدیل و ایراکتسدابی و در تدابدل بدا       
. در اید  تعرید ، ادار مکدانی ذهندی و      داند   یمد شناخت عرضی و اکتسابی در جهان مادی 

 ی[ فد میالدرق هد  وو  کال»ت: معنوی و رمزی از مرکز عالم، جایی فراسوی زمان و مکدان اسد  
 ج ،1368 ،ی)سدلم « الخلق اثدارهم  یعل یخف  زائلهم بحال، لذلیر  ةیالاصل[ ةا معرفظلّ و
1 :257). 

عطا از جمله عارفدانی اسدت کده پدیش از     که اب  رس  یمنظر به ،التفاسیر حدائقبا تکیه بر 
 ِ یاثنَْ یثان »در تفسیر آیه  چنانکهروزبهان بیشتری  اهتمام را به فحوای ای  سوره داشته است. 

( و 96: همدان ) کند   یمانوار در عالم ازل تعبیر ، آن رابه محل قرب و که  «الْ،ارِ یاِذْ هُما ف 
، همده  بداای  . دشدو  یملیتأومکانی معنوی و انتزاعی  ۀمنزل بهای  نخستی  باری است که که  

که  هنوز به بیان ی  حال از احوال عرفانی محصور مان ه است و آن را پیوسدته بده حدال    
حدق میدان ایشدان و اایدار     : » ید افزا یمعطا در ادامه اب  چنانکه. کنن  یمانس و قرب منتسب 

آندان را از خدویش    داد و مدام ام  بخشدی . سد س   مأوارا به اار انس خود  ها آنحائل ش  و 
« حضرت او والده و حیدران بمان ند     فانی و از خواست و اراده و معانی خود اائب کرد تا در

 ج اگانه ارائده  طور بهعطا شرحی مبسوط از تفسیر آیات ای  سوره اب  با آنکه(. 121: همان)
امام د.شدو  محوری محسدوب نمدی   ی  مضمون یا تصویرینیز  که  در نظرگاه او ده ، می

خود را مبندی بدر ارتبداط     ۀکه ، نظری ۀمبارک از سورۀ 9 ۀ.ق( با تفسیر آید ه 5قشیری )قرن 
ایشان م ت درازی را در آن اار مان ن  و بده  : »... کن  یممطرح  گونه ای میان مکان و روح 
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 حلددد  العشّددداق  نهدددم  و اللّددده لدددو  
 قددوم اذا هجددروا مدد  بعدد  مددا وصددلوا  

 یددارهمد تددری المحبنددی  صددرعی فددی  
 

 مدوتی مدد  الحددبن  و قتلددی لمددا حنثددوا  
 اوو ان عدداد وصددل بعدد ه بعثدد    امدداتو

 ر یدد رون کددم لبثددوا: الکهدد  فتیااةک
 (127: 2002الحلاج، )                       

نمدادی   مثابده  بهمکانی خاص و چه  عنوان بهکه حلاج اار را چه  رس  یمنظر به از ابیات فوق
ال عشدق اسدت کده بدر     حد آنچه اهمیت دارد، بیان  ر نراه اوکار نبرده است. دبه کنن ه درلت
، از اظهدددارات سدددلمی در همددده بددداای دیردددری برتدددری دارد.  عمدددلیدددا هدددر  گرایینمددداد
بسدیاری از   مانن  که او در بازتعریفی نمادی  از اار، شود یمبرداشت  گونه  یاالتفاسیر حدائق

عارفان و مشایخ پس از خود، آن را رمدزی از معرفدت اصدیل و ایراکتسدابی و در تدابدل بدا       
. در اید  تعرید ، ادار مکدانی ذهندی و      داند   یمد شناخت عرضی و اکتسابی در جهان مادی 

 ی[ فد میالدرق هد  وو  کال»ت: معنوی و رمزی از مرکز عالم، جایی فراسوی زمان و مکدان اسد  
 ج ،1368 ،ی)سدلم « الخلق اثدارهم  یعل یخف  زائلهم بحال، لذلیر  ةیالاصل[ ةا معرفظلّ و
1 :257). 

عطا از جمله عارفدانی اسدت کده پدیش از     که اب  رس  یمنظر به ،التفاسیر حدائقبا تکیه بر 
 ِ یاثنَْ یثان »در تفسیر آیه  چنانکهروزبهان بیشتری  اهتمام را به فحوای ای  سوره داشته است. 

( و 96: همدان ) کند   یمانوار در عالم ازل تعبیر ، آن رابه محل قرب و که  «الْ،ارِ یاِذْ هُما ف 
، همده  بداای  . دشدو  یملیتأومکانی معنوی و انتزاعی  ۀمنزل بهای  نخستی  باری است که که  

که  هنوز به بیان ی  حال از احوال عرفانی محصور مان ه است و آن را پیوسدته بده حدال    
حدق میدان ایشدان و اایدار     : » ید افزا یمعطا در ادامه اب  چنانکه. کنن  یمانس و قرب منتسب 

آندان را از خدویش    داد و مدام ام  بخشدی . سد س   مأوارا به اار انس خود  ها آنحائل ش  و 
« حضرت او والده و حیدران بمان ند     فانی و از خواست و اراده و معانی خود اائب کرد تا در

 ج اگانه ارائده  طور بهعطا شرحی مبسوط از تفسیر آیات ای  سوره اب  با آنکه(. 121: همان)
امام د.شدو  محوری محسدوب نمدی   ی  مضمون یا تصویرینیز  که  در نظرگاه او ده ، می

خود را مبندی بدر ارتبداط     ۀکه ، نظری ۀمبارک از سورۀ 9 ۀ.ق( با تفسیر آید ه 5قشیری )قرن 
ایشان م ت درازی را در آن اار مان ن  و بده  : »... کن  یممطرح  گونه ای میان مکان و روح 
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 کده  همچنان، ان  مکاندارای  ها جان  نامبردار ش ن . پس ارواح و که ناهمی  علت، به یار
، اگدر  همده  باای (. 379: 2ج ، 1981)قشیری، « ان  وابستهخود  گاه جورنقلوب نیز به مکان و 

مینی اذعدان دارد، االدب صدوفیه و    میان کش  و تجلی با مکان ج،رافیایی ز ۀقشیری به رابط
ج،رافیدای آسدمانی    یسدو  بده جمله روزبهدان، جهدت توجده خدود را از ج،رافیدای زمیندی        از

 .ان  برگردان ه
عربدی کهد  را یکبدار    ابد   ز میان عارفان سنت دوم عرفانی، از شیخ اکبر بای  ندام بدرد.  ا

کهد  را عبدارت از عدالم جسدمانی      عبارت از باط  ب ن و رقدیم را ظداهر آن و بدار دیردر،    
کن   معرفی می شامل روح، قلب و عدل انسان اتیروحاناصحاب که  را   سو س دان ، می

-ابد   ظداهراب (. 394: 1ج ،1422 ،عربیاب ) همچنان باقی استکه بع  از فنای جسم نیز باقی 

پذیرفته است.  ریتأثقوای روحانی از روزبهان  عنوان بهعربی در ای  تعبیر اخیر خود از که  
عرفدانی او نظدر داشدته اسدتز      تدأویلات در جاهای دیرر نیز به مشرب روزبهان و  اینکهکما 

بدرای   هدا  آنرا نیدز تداضدای اسدتع ادی     16آیده  در « آووا الدی الکهد   »عبدارت   برای نمونه
یر را در . درسدت عدی  همدی  تفسد    داند   یمد بازگشت به ب ن و استکمال قوای عدلی و عملی 

عرفدانی   بنابرای  تفسیر روزبهان به نسبت بدا سدایر تفسدیرهای    کنیمز مشاه ه می البیان عرائس
زبدانی او در   یهدا  چدرخش از اصالت برخدوردار اسدت و تندوع توصدیفات و      متأخرمتد م و 

گیرد. و  احوال درونی و شخصی وی سرچشمه میاز تنوع واقعات و  ،پردازع مفهوم که 
ای که درظدرف آن   سن  واقعهکه  از حی  مکانمن ی پ ی اری خود، بیش یا هم-مکان

 .اب ی یماهمیت  است، اتفاق افتاده
 

 البیان عرائسکهف در و تفسیر  روزبهان. 1
ان صداحب مکاشدفات   روزبهان شای  تنها عارفی باش  که بیش از دیرر عارفان، ۀهمدر میان 

عرفدانی راهدی دراز پیمدوده اسدت. بده       یها ینمادپردازو در عالم خیال و و محاضرات بوده 
اسدت.   «زفداف  ۀحجل»چونان و نخست، رمزی از وح ت و مدام تشبیه،  ۀباور او، اار در وهل

، روزبهان از توان استعاری و نمادی  مکان بیش از همه مفسران بهره بدرده اسدت.   حال درعی 
 :میخوان یمکه   ۀمبارک ۀسور 10 ۀذیل آی البیان عرائسدر بخشی از 

ر‌ا لّه،‌و‌عان‌‌یفتوتهم‌إعراضهم‌عن‌غ،‌و‌ۀا فتو‌ةین‌خلقوا‌بسجیا ذ‌ة ن‌ا معرفیو‌هم‌فت»
هوف‌وصا  ه،‌و‌لاا ج‌جم  اه،‌و‌‌‌‌ک‌یوائهم‌إ یا لّه‌بنعت‌إ‌ی،‌و‌إقب  هم‌علع ًیجمون‌کا 

و‌طلبوا‌مناه‌و‌خخلاوا‌‌‌‌حصون‌أنسه،‌و‌قصور‌قدسه‌بذ وا‌مهجتهم‌ لّه‌ب ‌نصب‌لأنفسهم
ش هد‌ا قدس‌و‌فی‌مزار‌قربه‌و‌مس قط‌انوار‌شهوخه،‌فلم ‌استق موا‌فی‌من زج‌الانس‌و‌م

راوا‌محبوبهم‌بنعت‌ا رع یه‌و‌ا ک ءه،‌هیجهم‌نور‌ا بسط‌و‌سرّ‌الافتق ر‌ا ی‌ا سؤاج‌زی خه‌
 (.400: 2ج  ،2008)روزبهان،  «ا قرب ت‌و‌ا مدان ت

 
مکدانی فراواندی    یهدا  استعارهدر عبارات فوق، که  در حکم ی  تصویر کانونی است که 

است. از آن جمله ظلال، حصدون، قصدور، مدزار،     پ ی  آوردهخود به شکل اقماری  حولرا 
را برای جمال، اندس، قد  ، قدرب، اندوار شدهود، اندس        مب  منازل که قلمروهای  مساقط و

 .دهن  یمقلمرو مدص  تشکیل  عنوان به
روزبهان میان اار )مکان بیرونی( با بهشت )مکدان دروندی( کده گداهی از آن بده بهشدت       

قائل نیسدت و بده همدی      یا فاصله، کن  یمروح و زمانی به عالم ق   و جنت انس نیز تعبیر 
 گونه همانعالم ق   را در آن اار کوچ  وارد کرد.  ،که خ اون  کن  یمعلت نیز عنوان 

 ی گید تن درهدم بیافرین . مفهوم  یا مورچه هشتی را در تنری چشمانکه قادر است هزار باغ ب
توان دریافت که چرونه دو مکدان یدا دو    می یخوب بهدر فحوای ای  کلام روزبهان  مکانی را

 زخورند   یمد به هدم گدره    هود و دیرر ج،رافیای امر نامشهودج،رافیا، یکی ج،رافیای امر مش
 تدوان  ینمد  تنید گی  درهمفنا، بدا، تجرد و تفری  را جز از طریق ای   منازلی مانن  که یطور به

 تدوان  یمرا  اار یاران یگان سهکه قول به شمار  کن  یمادراو کرد. او در جایی دیرر اشاره 
 دانست که ملازم با که  است. سد س  تعبیر و س  را نمادی از نفس به روح، قلب و عدل

نیز بده   ها انسان، سایر اصحاب که  به اار کهناهمچنزیرا  زدان  یمکه  را نماد ت  یا ب ن 
 ،نیسدت  انده یگرا یمنفد اما نراه او به اید  تعلدق، نرداه مدادی و      ،(399 ب ن تعلق دارن  )همان:

کده   خواهد   یمعملی خود از خ اون   و میبلکه او معتد  است هر انسانی برای استکمال عل
 یاِلَد  ةیا‌ا ْفِتْ یاِذْ  َوَ» ۀکریمد  ترتیدب، آیدۀ  سازد. ب ی لی و به جهان ت  وارد او را به عالم سف

 .کن  یم لیتأورا است عای اتصال و هبوط جسمانی « الکْهْ  
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ر‌ا لّه،‌و‌عان‌‌یفتوتهم‌إعراضهم‌عن‌غ،‌و‌ۀا فتو‌ةین‌خلقوا‌بسجیا ذ‌ة ن‌ا معرفیو‌هم‌فت»
هوف‌وصا  ه،‌و‌لاا ج‌جم  اه،‌و‌‌‌‌ک‌یوائهم‌إ یا لّه‌بنعت‌إ‌ی،‌و‌إقب  هم‌علع ًیجمون‌کا 

و‌طلبوا‌مناه‌و‌خخلاوا‌‌‌‌حصون‌أنسه،‌و‌قصور‌قدسه‌بذ وا‌مهجتهم‌ لّه‌ب ‌نصب‌لأنفسهم
ش هد‌ا قدس‌و‌فی‌مزار‌قربه‌و‌مس قط‌انوار‌شهوخه،‌فلم ‌استق موا‌فی‌من زج‌الانس‌و‌م

راوا‌محبوبهم‌بنعت‌ا رع یه‌و‌ا ک ءه،‌هیجهم‌نور‌ا بسط‌و‌سرّ‌الافتق ر‌ا ی‌ا سؤاج‌زی خه‌
 (.400: 2ج  ،2008)روزبهان،  «ا قرب ت‌و‌ا مدان ت

 
مکدانی فراواندی    یهدا  استعارهدر عبارات فوق، که  در حکم ی  تصویر کانونی است که 

است. از آن جمله ظلال، حصدون، قصدور، مدزار،     پ ی  آوردهخود به شکل اقماری  حولرا 
را برای جمال، اندس، قد  ، قدرب، اندوار شدهود، اندس        مب  منازل که قلمروهای  مساقط و

 .دهن  یمقلمرو مدص  تشکیل  عنوان به
روزبهان میان اار )مکان بیرونی( با بهشت )مکدان دروندی( کده گداهی از آن بده بهشدت       

قائل نیسدت و بده همدی      یا فاصله، کن  یمروح و زمانی به عالم ق   و جنت انس نیز تعبیر 
 گونه همانعالم ق   را در آن اار کوچ  وارد کرد.  ،که خ اون  کن  یمعلت نیز عنوان 

 ی گید تن درهدم بیافرین . مفهوم  یا مورچه هشتی را در تنری چشمانکه قادر است هزار باغ ب
توان دریافت که چرونه دو مکدان یدا دو    می یخوب بهدر فحوای ای  کلام روزبهان  مکانی را

 زخورند   یمد به هدم گدره    هود و دیرر ج،رافیای امر نامشهودج،رافیا، یکی ج،رافیای امر مش
 تدوان  ینمد  تنید گی  درهمفنا، بدا، تجرد و تفری  را جز از طریق ای   منازلی مانن  که یطور به

 تدوان  یمرا  اار یاران یگان سهکه قول به شمار  کن  یمادراو کرد. او در جایی دیرر اشاره 
 دانست که ملازم با که  است. سد س  تعبیر و س  را نمادی از نفس به روح، قلب و عدل

نیز بده   ها انسان، سایر اصحاب که  به اار کهناهمچنزیرا  زدان  یمکه  را نماد ت  یا ب ن 
 ،نیسدت  انده یگرا یمنفد اما نراه او به اید  تعلدق، نرداه مدادی و      ،(399 ب ن تعلق دارن  )همان:

کده   خواهد   یمعملی خود از خ اون   و میبلکه او معتد  است هر انسانی برای استکمال عل
 یاِلَد  ةیا‌ا ْفِتْ یاِذْ  َوَ» ۀکریمد  ترتیدب، آیدۀ  سازد. ب ی لی و به جهان ت  وارد او را به عالم سف

 .کن  یم لیتأورا است عای اتصال و هبوط جسمانی « الکْهْ  
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مکدان و   ۀبا ای  وص ، بای  گفت که روزبهان بیشتر رویکردی پ ی ارشناسانه بده مدولد  
 اوسدت، عنصدری وابسدته بده     ۀتار تجربد زیرا افق دی  عارف را که برخاسته از ساخ زاار دارد

رف اسدت کده   عدا « جهان زیسدته » . در بینش او، مجموعۀدان  یمعارفانه  ۀمکان واقعه و تجرب
 ۀرابطد  داشدت  در مکدان، مسدتلزم   وه بدر قرار آورد. اید  جهدان عدلا    افق خاص او را پ ی  می

   هست.نیز  ارذهانی )رابطه با دیرری( بی 
عدارف بدا    ۀبلکده رابطد   ،دیرری عینی و مادی نیسدت ، ی  در نظر روزبهاندیرری  البته

او  ۀمکدان در ان یشد   از طدرف دیردر، دا ادۀ    و قلب او یا با ارواح دیرر اسدت.  عدل، روح
در همی  سخنان فوق، اار را بدا هدر    توان یمعبارت دیرر، نیست. به مح ود به مکان خاصی

 ت،ییری حاصل شود. کانمدر معنی و تجربه یا افق  آنکه یب زمکان دیرری جایرزی  کرد
 

 افق درونی روزبهان در برابر افق بیرونی. 2
شدامل  »یا افدی بیرونی. افق دروندی   فدی درونی استافق عرفانی از دو نوع خارج نیست: یا ا

پ ی ار یا موضوعی معی  در نظر داشت تدا از آن   ۀدربار توان یماست که  ییها  گاهیدتمام 
دز شیء پ ی اری اصلاح یا تکمیل شدو راجع به موضوع یا  عارفطریق، نظرگاه کنونی فرد 

افدق   از طریدق  تد ریج ایی هسدتن  کده بده   معند  واجد  همدان  بیرون  و پ ی ارهای اشیا» بنابرای 
با ای  وص ، اار ی  صدورت   .(16: 1989 )کولو، «نسبت داده ش ه است ها آنبه  ،درونی

ودیدت دارد کده   تنهدا زمدانی موج   ،رپ ید ا ها و وجوهی پنهان دارد. بع  مرئدی   آشکار و افق
  تدا  حضور داشته باشمرئی و ایرپ ی اری دیرری مد م بر آن بع  مرئی، اطراف یا ابعاد ایر

ای  ی  پارادوکس پ ی ارشناختی است که وجدود در عدی     درواقع .معنی آن را تعیی  کن 
ایبت و ایبت در عی  وجود نام دارد. آنچه وجهی از ی  مکان پ ید اری را اکندون بدرای    

تعبیرهایی که در . تنوع دارد یبستر، عمیداب به وجه یا وجوه پنهان آن سازد یمعارفی مشهود 
عنصدر ادار مشداه ه     دربارۀ یری و دیررانروزبهان، حلاج، ابوعطاء، قش کلام عارفانی مانن 

اید  واقعیدت کده    . ردید گ یم تئنشاار وجوه پنهانی و درو  ها آن یها افق، از تنوع شود یم
اسددا  عددارف بر یهددا  هیددداسددت و عمددلاب بددا تبیددی   المحجددوب کشدد عرفددان، در حکددم 

دارد که بخشی از محتوای ناخودآگاهی فردی یا جمعی او یا برشدی از   سروکار ییها  هیناد

هر عارفی متناسب با همدی    دشو یم، موجب شود یموی محسوب  و مشاه ۀمکاشفه  ۀتجرب
 ده .اار واکنش نشان -د نسبت به مکانمحتوای تجربه یا ناخودآگاهی روانی خو

دنبال آن نیست که هویت ادار را  یاد ش ، به ها آنخلاف سایر عارفانی که از روزبهان بر
بلکده افدق دروندی او بده اید        ی  مکان ق سی رمزگشدایی کند ،   عنوان بهشناسایی و آن را 

علامت ی  دیرری ناشدناخته اسدت کده از    برای او اار -است که مکان یا گونه بهموضوع، 
روزبهدان   درواقدع «. العجدز عد  اردراو ادراو  » البتده  .زدیگر یمشناختی  دستر  هرگونه

 رود یمد خود قرار دهد ، از آن فراتدر   روان تصویری انعکاسی از  وار نهیآاار را  آنکه یجا به
در افدق   پنهدان  یها افقتا به عمق دیرری پنهان در آن دست یاب . او ای  کار را با دستیابی به 

اید  نکتده را بهتدر معلدوم      ،که  ۀمبارک سورۀ 17ۀ تفسیر او از آی .ده  یمآشکار اار انجام 
 :دارد یم

حترقاون‌بها ‌فبقاوا‌‌‌‌ی ء،‌و‌لا‌یا‌برکران‌ا یا‌وسط‌ن‌یأنهم‌ف‌ةیأعظم‌من‌هذه‌الا‌ةیآ‌یأ»
ن‌یمق م‌الاستئن س‌غ ئب‌ین‌ب  حق‌ لحق‌بنعت‌فقد‌الإحس س‌فیب  حق‌مع‌ا حق‌مستأنس

 (.407 :2ج  ،2008 ،روزبهان)« ا لّه‌ین‌ب  لّه‌علیعنهم‌ش هد
 

کده   حق به حق است. حق در اینجا آن دیردری اسدت   عبارت فوق، مشاه ۀ ۀ کلی ی درواژ
عدارف را   ،ظاهر اایب و محجوب اسدت خود به اگرچهو  رود یمپیوسته در پس تصویر فرو

کده پیوسدته از دسدتر  ادراو او     دارد یمد  وا ییانتهدا  یبد  یهدا  افدق در  انید پا یبد به سدلوکی  
کدرده  که در ورای خدود پنهدان    ییها افق سبببه ، ابت ا. هر افدیستن یا یمو دور  زن یگر یم

، افدق  رود یمپیش  ت ریج که عارف در طریق معرفتاست، اما به مبهم و تفسیرناپذیراست، 
در  همده  بداای  . شود یم تر فهمو قابل شناسان  یمبه عارف ضمنی خود را  یها درلت ،نخست

. شدود  یمنمایان و متجلی  دیرری یها افق، شود یمه کاستافق نخست همان حال که از ابهام 
مبهم  ینینش ته مکان، همواره مانن -اار نی مانن عرفا-به همی  دلیل، توضیح م رکات حسی

در کدلام   هدا  افدق . اید  تد اعی   ماند   یمد در پدس روان و زبدان عدارف بداقی      ریناپذ حیتوضو 
 بسیار بیشدتر اسدتز  ونی در نراه او، جای افق بیرسبب اهمیت بیشتر افق درونی بهروزبهان، به

که از ی  تصویر  کن  یمزبان او را به زبانی سیال و تا ح ودی سوررئال تب یل  که یطور به
 :رود یمافدی دیرر فرا  سوی بهبه تصویری دیرر و از ی  افق 
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هر عارفی متناسب با همدی    دشو یم، موجب شود یموی محسوب  و مشاه ۀمکاشفه  ۀتجرب
 ده .اار واکنش نشان -د نسبت به مکانمحتوای تجربه یا ناخودآگاهی روانی خو

دنبال آن نیست که هویت ادار را  یاد ش ، به ها آنخلاف سایر عارفانی که از روزبهان بر
بلکده افدق دروندی او بده اید        ی  مکان ق سی رمزگشدایی کند ،   عنوان بهشناسایی و آن را 

علامت ی  دیرری ناشدناخته اسدت کده از    برای او اار -است که مکان یا گونه بهموضوع، 
روزبهدان   درواقدع «. العجدز عد  اردراو ادراو  » البتده  .زدیگر یمشناختی  دستر  هرگونه

 رود یمد خود قرار دهد ، از آن فراتدر   روان تصویری انعکاسی از  وار نهیآاار را  آنکه یجا به
در افدق   پنهدان  یها افقتا به عمق دیرری پنهان در آن دست یاب . او ای  کار را با دستیابی به 

اید  نکتده را بهتدر معلدوم      ،که  ۀمبارک سورۀ 17ۀ تفسیر او از آی .ده  یمآشکار اار انجام 
 :دارد یم

حترقاون‌بها ‌فبقاوا‌‌‌‌ی ء،‌و‌لا‌یا‌برکران‌ا یا‌وسط‌ن‌یأنهم‌ف‌ةیأعظم‌من‌هذه‌الا‌ةیآ‌یأ»
ن‌یمق م‌الاستئن س‌غ ئب‌ین‌ب  حق‌ لحق‌بنعت‌فقد‌الإحس س‌فیب  حق‌مع‌ا حق‌مستأنس

 (.407 :2ج  ،2008 ،روزبهان)« ا لّه‌ین‌ب  لّه‌علیعنهم‌ش هد
 

کده   حق به حق است. حق در اینجا آن دیردری اسدت   عبارت فوق، مشاه ۀ ۀ کلی ی درواژ
عدارف را   ،ظاهر اایب و محجوب اسدت خود به اگرچهو  رود یمپیوسته در پس تصویر فرو

کده پیوسدته از دسدتر  ادراو او     دارد یمد  وا ییانتهدا  یبد  یهدا  افدق در  انید پا یبد به سدلوکی  
کدرده  که در ورای خدود پنهدان    ییها افق سبببه ، ابت ا. هر افدیستن یا یمو دور  زن یگر یم

، افدق  رود یمپیش  ت ریج که عارف در طریق معرفتاست، اما به مبهم و تفسیرناپذیراست، 
در  همده  بداای  . شود یم تر فهمو قابل شناسان  یمبه عارف ضمنی خود را  یها درلت ،نخست

. شدود  یمنمایان و متجلی  دیرری یها افق، شود یمه کاستافق نخست همان حال که از ابهام 
مبهم  ینینش ته مکان، همواره مانن -اار نی مانن عرفا-به همی  دلیل، توضیح م رکات حسی

در کدلام   هدا  افدق . اید  تد اعی   ماند   یمد در پدس روان و زبدان عدارف بداقی      ریناپذ حیتوضو 
 بسیار بیشدتر اسدتز  ونی در نراه او، جای افق بیرسبب اهمیت بیشتر افق درونی بهروزبهان، به

که از ی  تصویر  کن  یمزبان او را به زبانی سیال و تا ح ودی سوررئال تب یل  که یطور به
 :رود یمافدی دیرر فرا  سوی بهبه تصویری دیرر و از ی  افق 
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 زبهه  الب ن بالتعلق ک: یأ‌ا ْکهْفِ‌یإِ َ‌ةیا ْفِتْ‌یإِذْ‌أَوَ .1

 و سدما   یهد  یلتد ا  : مد  خدزائ  رحمتد   یأ‌ َدُنکْآتِن ‌مِنْ‌‌ا ح جفَق  ُوا‌بلس ن‌ .2
 زیالحسن

 زهیقتضین سب‌استعداخن ‌و‌یم ‌لا‌ک‌ةرحْمَ .3
ا عا  م‌‌‌ی،‌و‌ا هباو ‌إ ا‌‌یا ع  م‌ا علو‌ةه‌من‌مف رقینحن‌ف‌یئْ‌ َن ‌مِنْ‌أَمْرنِ ‌ا ذیوَ‌هَ .4

 زلاستکم ج‌یا سفل

طلبوا‌ب لاتص ج‌:‌یأ‌کجن ب‌یو‌ا توجه‌إ ‌کقیطر‌کسلو‌یف‌یکإ ‌ةرَشَداً:‌استق م .5
 ،2008 )روزبهان، یو‌ا عمل‌ی علم ج‌امکم ج‌و‌أسب به‌ا ک ت‌ا یو‌ا تعلق‌ب لا‌یا بدن
 .(399 :2ج 

‌هْافِ‌کا ْ‌یإِ َا‌‌ةیا ْفِتْ‌یأَوَ‌ذْإِ»مبارکۀ کهد :  ۀدهم سور ۀفوق که از تفسیر آی های مثالدر 
اقتبا  ش ه است، روزبهان آیه را  «رَشَداً‌أَمْرنِ ‌مِنْ‌ َن ‌ئْیهَ‌وَ‌ةرَحْمَ‌ک َدُنْ‌مِنْ‌آتِن ‌رَبَّن ‌فَق  ُوا

. پدردازد  یمد معندایی آیده    یها افقبه افدی از  ،به پنج بخش تدسیم کرده است و در هر بخشی
که  را به ب ن، رحمت را به استع اد، امر را به هبوط استکمالی به عالم شدهادت و رشد  را   

در ذیل ای  تفسدیر، تفسدیر دیردری از     و. اکن  یمریق وصول و کمال تعبیر به استدامت در ط
 :ده  یمهمان آیه به قرار زیر ارائه 

 ؛جم  ههوف‌وص  ه،‌و‌لا ج‌ک‌یوائهم‌إ یإ .1

ساؤاج‌‌‌یجهم‌نور‌ا بسط،‌و‌سر‌الافتق ر‌إ ی،‌هۀ ءکو‌ا ‌ةیرأوا‌محبوبهم‌بنعت‌ا رع  .2
 ا قرب ت‌و‌ا مدان ت؛‌ۀ خیز

 ؛زیدا‌عزیو‌توح‌ة ملکة:‌معرفةرَحْمَ .3

 ؛محبتکمن‌أمر‌‌ً‌أَمْرنِ ‌رَشَدا:مِنْ‌ .4

 .امتح ن‌ب ‌زواج‌و‌یا ذ‌کوص ج‌قدم‌یإ و‌ا وصوج‌‌کرُشْداً:‌صب بت .5

را سیالیت زبان روزبهان و چرونری انتددال او   توان یمدادن میان ای  دو گروه با مطابدت
بهتر شناخت. او از که  بد ن در بخدش نخسدت، بدا      افق معنایی به افق معنایی دیرراز ی  

. رسد   یمد ظدلال  کهد   به  آن به که  وصال و از وصال به جمال و از« ایواء» ۀتکیه بر واژ

ی  تاریکی است که در بخش اول، به تداریکی ابد ان انتددال یافتده بدود و در بخدش       ؤظلال م
سدورۀ  « )یوم الظلده »دآور عذاب ه یامنفی آن، هم با تاریکی سایه ک ۀدوم، با ت،ییر نسبی جلو

و هدم یدادآور وجده     ت قوم شعیب )ع( اسدت، ارتبداط دارد  ( در قرآن، و سرگذش189: شعرا
حسدی  -عدلاوه، او از ید  افدق دید اری    . بهکن  یماار را ت اعی  سایه است که امنیت مثبت

بدا   وی. شدود  یمد حسی که صفات جمال الهی اسدت، منتددل   -دی ارییعنی ب ن، به افدی ایر
کده   رب، محبدت، وصدول و امتحدان   محبدوب، ندور، بسدط، قد     مانن دیرری  یها واژهآوردن 

در  یشناس معرفتص د است تا از قلمرو ، گویی درردیگ یمعرفان عاشدانه قرار  ۀمجموعزیر
زیدرا معرفدت مسدتلزم هیجدان، پویدایی و       زوجودشناسدی وارد شدود   ۀبه حدوز  ،بخش نخست

 .بخش  یمبه جان عارف تحرکی است که تنها عشق آن را 
 

 های مکانی روزبهان و پارادوکس. 3
دیردری   یهدا  افقی در محور جانشینی، امکان گشودگ مذکور هایهروزبهان با گزینش واژ

آفاق،  نظیر ییها واژهوصال از ی  سو و  انس، قرب، محبت، یها واژهکن .  را نیز فراهم می
یدا  « خانه»منازل، مجالس که درلت بر مکان دارد، از دیرر سو، ذه  را به ج،رافیای نمادی  

در پ ی ارشناسدیِ  »، کند . بده قدول باشدلار     متصدل مدی   آن، خانره یدا خاندداه   ۀنمعادل صوفیا
: 1392، )باشدلار « مداهیتی شداخص دارد    ید ترد یبدر فضای درون، خانه  موجود یها ارزع
 یهدا  عبارتاز جمله در ترکیب با  در قرآن در چن  نوبت آم ه است،« ردا»عربی  ۀ(. واژ43

سدورۀ  المدامده ) (، دار28: ابدراهیم سدورۀ  البوار )(، دار145: اعرافسورۀ الفاسدی  )دیرر: دار
(، 30: نحدل سدورۀ  (، دارالمتددی  ) 127: انعدام سورۀ ز 25: یونسسورۀ (، دارالسلام )35: فاطر
شد ن بده ضدمیر    (، و گداه بدا اضدافه   28: فصدلت سورۀ الخل  )(، دار39: اافرسورۀ الدرار )دار

ز 91و  78: اعرافسورۀ دارهم )(، 65: هودسورۀ کار رفته است: دارکم )اایب یا مخاطب به
درلدت بدر معندی و مضدمونی     « دار»(. در االدب مدوارد،   31: رع سورۀ ز 37: عنکبوتسورۀ 

مندان و حیدات   ؤدارالدرار، دارالمتددی  و دارالمدامده بده م    ناپسن  و منفی دارد. تنها دارالسلام،
 .هاست آنکافران و نزول عذاب بر  ۀپس از مرگ اشاره دارد و باقی، دربار ها آن

جهدان زیدری     ۀازهم نمداد مدرگ و ندابودی و درو   »سوگراست: دو ها اسطورهاار نیز در 
 ثدانوی و از اید  حید ،   وردت هدای یوندانی( اسدت هدم رمدز ندوزایی و        )هاد   در اسطوره
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ی  تاریکی است که در بخش اول، به تداریکی ابد ان انتددال یافتده بدود و در بخدش       ؤظلال م
سدورۀ  « )یوم الظلده »دآور عذاب ه یامنفی آن، هم با تاریکی سایه ک ۀدوم، با ت،ییر نسبی جلو
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حسدی  -عدلاوه، او از ید  افدق دید اری    . بهکن  یماار را ت اعی  سایه است که امنیت مثبت

بدا   وی. شدود  یمد حسی که صفات جمال الهی اسدت، منتددل   -دی ارییعنی ب ن، به افدی ایر
کده   رب، محبدت، وصدول و امتحدان   محبدوب، ندور، بسدط، قد     مانن دیرری  یها واژهآوردن 

در  یشناس معرفتص د است تا از قلمرو ، گویی درردیگ یمعرفان عاشدانه قرار  ۀمجموعزیر
زیدرا معرفدت مسدتلزم هیجدان، پویدایی و       زوجودشناسدی وارد شدود   ۀبه حدوز  ،بخش نخست

 .بخش  یمبه جان عارف تحرکی است که تنها عشق آن را 
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دیردری   یهدا  افقی در محور جانشینی، امکان گشودگ مذکور هایهروزبهان با گزینش واژ

آفاق،  نظیر ییها واژهوصال از ی  سو و  انس، قرب، محبت، یها واژهکن .  را نیز فراهم می
یدا  « خانه»منازل، مجالس که درلت بر مکان دارد، از دیرر سو، ذه  را به ج،رافیای نمادی  

در پ ی ارشناسدیِ  »، کند . بده قدول باشدلار     متصدل مدی   آن، خانره یدا خاندداه   ۀنمعادل صوفیا
: 1392، )باشدلار « مداهیتی شداخص دارد    ید ترد یبدر فضای درون، خانه  موجود یها ارزع
 یهدا  عبارتاز جمله در ترکیب با  در قرآن در چن  نوبت آم ه است،« ردا»عربی  ۀ(. واژ43

سدورۀ  المدامده ) (، دار28: ابدراهیم سدورۀ  البوار )(، دار145: اعرافسورۀ الفاسدی  )دیرر: دار
(، 30: نحدل سدورۀ  (، دارالمتددی  ) 127: انعدام سورۀ ز 25: یونسسورۀ (، دارالسلام )35: فاطر
شد ن بده ضدمیر    (، و گداه بدا اضدافه   28: فصدلت سورۀ الخل  )(، دار39: اافرسورۀ الدرار )دار

ز 91و  78: اعرافسورۀ دارهم )(، 65: هودسورۀ کار رفته است: دارکم )اایب یا مخاطب به
درلدت بدر معندی و مضدمونی     « دار»(. در االدب مدوارد،   31: رع سورۀ ز 37: عنکبوتسورۀ 

مندان و حیدات   ؤدارالدرار، دارالمتددی  و دارالمدامده بده م    ناپسن  و منفی دارد. تنها دارالسلام،
 .هاست آنکافران و نزول عذاب بر  ۀپس از مرگ اشاره دارد و باقی، دربار ها آن

جهدان زیدری     ۀازهم نمداد مدرگ و ندابودی و درو   »سوگراست: دو ها اسطورهاار نیز در 
 ثدانوی و از اید  حید ،   وردت هدای یوندانی( اسدت هدم رمدز ندوزایی و        )هاد   در اسطوره
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 (.76 :1376، )ستاری« رسان  یمصورت مثالی بط  مادر و بازگشت خیالی و رمزی به آن را 
آن را ید    تدوان  یمد و  شدود  یمد در قرآن کریم هدم دید ه   « دار»سوگرایی درتصویر ای  دو
-بیرونی دارد و به مکدان  ۀجمعی محسوب کرد. حال بای  دی  که ای  تضاد جنب یالرو که 

درونی دارد و به تضدادهایی در ذهد  و روان    ۀیا جنب شود یمفضای ج،رافیای طبیعی مربوط 
 ؟گردد یبازمخلاصه، به ج،رافیای روانی او  طور بهانسان و 

عرفانی در منظدر   ینماها متناقضروزبهان ای  افق پارادوکسیکال ذات بشری را در قالب 
بردن به اار و فرار از دقیانو ( از اار، در قالب هرا  از مردن )پناه-خود و با الهام از مکان

. دهد   یمد نشان از سوی دیرر ی  سو، و میل به مردن )دعا برای قبض روح پس از بی اری(
  آن بای  رو ناگزیر برای تبییمکانی. از ای  ۀای  پارادوکس هم رن  زمانی دارد و هم صب،

 د.شوای  دو با مرگ از حی  مضمونی روش   ۀمیان زمان و مکان و رابط فاصلۀ
 

 عرفانی ۀپارادوکس گذشته و حال در افق مکانی تجرب
ای معندادار و   ، مجموعده 2منظدر  .رابطده دارد بدا مفهدوم منظدر     در ندد  مضدمونی  تعری  افق، 

را در کندار   هدا  آناسدت کده بدا ید  نرداه بتدوان        در ید  مکدان   متشکل از عناصر پراکن ه
منظر، تنها ی  قسمت از ی  مکان یا پ ی ار را در دستر   ه ه کردز بنابرای یک یرر مشا

کنار یکد یرر   یمن  درلتای  عناصر به شکل معنادار و  آنکه دلیلاما به ،گذارد یمادراو 
را دریاب . از تعرید  فدوق معلدوم     ها آنکن  تا پیام  لیتأورا  ها آن، بینن ه بای  ان  گرفتهقرار 
متفاوتی  یها وهیش، ی  منظر واح  را به ادراوس، در مدام سوژه یا فاعل ککه هر دشو یم

 دارد. تام، به شرایط زیست  او بستری فسیرت ۀ. ای  نحوکن  یممعنی 
، اصدطلاح  بده نخسدت، بدودن در حدال یدا اکندون یدا        ۀشرط زیسدت  عارفانده نیدز در وهلد     
-خود را پرتاب جهانیدر بودن است. عرفا از حال، به باط  زمان نیز تعبیر و هستی الوقت اب 

 یهدا  تید موقعبخشدی از شدرایط و    عندوان  بده را « وقدت »دانند  و   ش ه در اینجدا و اکندون مدی   
 (.333 :1ج  ،1999 ،العجدم ) «هو باط  الزمان و  صدله : »کنن  یموجودی خود چنی  تعری  

: 1ج ،1421، یعربب ا)« العب  یر الأوصاف علیت،» عنوان بهدر اصطلاح عرفانی  حال تعری 
 جرجدانی، ) «ا مساتقب ‌ةیو‌بدا‌یا م ضا‌‌ةیا‌نه » صدورت  بهلحاظ ل،وی با تعری  آن به (554

کده هسدتی سدال  در     دهد   یمزمانی رخ  ،( ارتباطی تنراتن  دارد. ت،ینر اوصاف36: 1370
یعنی در ی  برزخ که گاه برزخ ماضی  واقع شود، یزمان یبو زمان و  یمکان یبمرز مکان و 

 وجودی در تفسیر اب  عربی از آیۀ و آین ه است و گاه برزخ ماضی و حال. وجود ای  برزخ
 (93: کهد  سدورۀ  « )فدَْهُونَ قَوْربیادُونَ یک ِ وجََ َ م  ْ دُون هِما قَوْماب ر ی َ السَّ َّیاِذا بَلَغَ بَ یحتََّ»
: ی   ِیالسَّد َّ   َیبَد اِذا بَلَدغَ   یحَتَّد  اللّده  یر فد یددا بالسد  یطر  تَْبَدعَ ثُدمَّ  : »شدود  یم مشاه هنحوی به
و  أجوجید (. سد   412: 1ج  ،1422 ،یعربد ابد  ) «یمرتبتده و مدامده الأصدل      ، و ذلد یونکال

که در نظر برخی مفسران و ج،رافی انان، نمداد نهایدت عدالم و حد  فاصدل بهشدت و        مأجوج
، حکم برزخی نمادی  را دارد کده عدارف را در دو مکدان یدا دو زمدان      ش  یمدوزخ شناخته 

مکدان بیدرون )جسدم و     : نخست مکان درون )روح و تمدایلات معندوی( و  دارد یممعلق نره 
 زمان گذشته. و دوم، زمان اکنون و ارایز طبیعی(،

ش ن سازدانیم که هم . میردیگ یمزمان و مکان چرونه در ای  برزخ جای  حال بای  دی 
تد اعی خداطرات    موجدب  اکنون با احساسدی مشدابه در گذشدته،    ۀناگهانی احساسی در لحظ

و در اعماق زمدان گذشدته جدان     شون  یم« بازیافته»گمش ه  یها لحظه. در ای  حال، شود یم
 مدی تا بده سدطح آگداهی آد    نوردن  یدرمرا  فرورفتهو فضایی سراسر در فراموشی  رن یگ یم

-گونه فضدا نیدز ازدسدت   رفته نیست و ب ی به یاری حافظه، زمان چیزی ازدست». پس برسن 

بر دو گونه تدسیم کدرد:   توان یم(. حافظه را از ی  منظر 61: 1390پوله، « )رفته نخواه  بود
ندوع  خلاف ارادی و ناخودآگداه. حافظدۀ ایدرارادی بدر    ایدر  حافظۀو  ه فمن  و آگاه حافظۀ

 ۀ. خداطر گدذارد  یمد دورتری  افق گذشته را در اختیدار مدا    نخست، امکان حفظ و نره اری
ثدانوی آن پ ید ار    ۀمحتدوا و زمیند   عندوان  بده ش ن در افدق اکندون، و   گذشتۀ خود را با پنهان

درسدت  »و  دشدو  یمد اکندون ادراو   حدال و « ادر  ثدانوی  » عندوان  بهگذشته  ، یعنیکن  یم
، از تصدرف  پوشدان ه اسدت   را مدی آد گذشته تمدام سدطح آگداهی    رود یمانتظار  که یهنرام

 (.61: 1989 )کولو، «زدیگر یمآگاهی 
. کند   یمد آفریندی   ارادی است که نددش عرفانی، ای  حافظه ایر یها تجربهدر بسیاری از 
 صدورت  بده ظه، دور در ای  حاف زیرا گذشتۀأثری و منفعل استز در اصل، ت حافظۀ ایرارادی

که در ابت ا عاری از هرگونه تصویر اسدت،   شود یمآشکار  محض احسا  و اثرپذیریی  
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کده هسدتی سدال  در     دهد   یمزمانی رخ  ،( ارتباطی تنراتن  دارد. ت،ینر اوصاف36: 1370
یعنی در ی  برزخ که گاه برزخ ماضی  واقع شود، یزمان یبو زمان و  یمکان یبمرز مکان و 

 وجودی در تفسیر اب  عربی از آیۀ و آین ه است و گاه برزخ ماضی و حال. وجود ای  برزخ
 (93: کهد  سدورۀ  « )فدَْهُونَ قَوْربیادُونَ یک ِ وجََ َ م  ْ دُون هِما قَوْماب ر ی َ السَّ َّیاِذا بَلَغَ بَ یحتََّ»
: ی   ِیالسَّد َّ   َیبَد اِذا بَلَدغَ   یحَتَّد  اللّده  یر فد یددا بالسد  یطر  تَْبَدعَ ثُدمَّ  : »شدود  یم مشاه هنحوی به
و  أجوجید (. سد   412: 1ج  ،1422 ،یعربد ابد  ) «یمرتبتده و مدامده الأصدل      ، و ذلد یونکال

که در نظر برخی مفسران و ج،رافی انان، نمداد نهایدت عدالم و حد  فاصدل بهشدت و        مأجوج
، حکم برزخی نمادی  را دارد کده عدارف را در دو مکدان یدا دو زمدان      ش  یمدوزخ شناخته 

مکدان بیدرون )جسدم و     : نخست مکان درون )روح و تمدایلات معندوی( و  دارد یممعلق نره 
 زمان گذشته. و دوم، زمان اکنون و ارایز طبیعی(،

ش ن سازدانیم که هم . میردیگ یمزمان و مکان چرونه در ای  برزخ جای  حال بای  دی 
تد اعی خداطرات    موجدب  اکنون با احساسدی مشدابه در گذشدته،    ۀناگهانی احساسی در لحظ

و در اعماق زمدان گذشدته جدان     شون  یم« بازیافته»گمش ه  یها لحظه. در ای  حال، شود یم
 مدی تا بده سدطح آگداهی آد    نوردن  یدرمرا  فرورفتهو فضایی سراسر در فراموشی  رن یگ یم

-گونه فضدا نیدز ازدسدت   رفته نیست و ب ی به یاری حافظه، زمان چیزی ازدست». پس برسن 

بر دو گونه تدسیم کدرد:   توان یم(. حافظه را از ی  منظر 61: 1390پوله، « )رفته نخواه  بود
ندوع  خلاف ارادی و ناخودآگداه. حافظدۀ ایدرارادی بدر    ایدر  حافظۀو  ه فمن  و آگاه حافظۀ

 ۀ. خداطر گدذارد  یمد دورتری  افق گذشته را در اختیدار مدا    نخست، امکان حفظ و نره اری
ثدانوی آن پ ید ار    ۀمحتدوا و زمیند   عندوان  بده ش ن در افدق اکندون، و   گذشتۀ خود را با پنهان

درسدت  »و  دشدو  یمد اکندون ادراو   حدال و « ادر  ثدانوی  » عندوان  بهگذشته  ، یعنیکن  یم
، از تصدرف  پوشدان ه اسدت   را مدی آد گذشته تمدام سدطح آگداهی    رود یمانتظار  که یهنرام

 (.61: 1989 )کولو، «زدیگر یمآگاهی 
. کند   یمد آفریندی   ارادی است که نددش عرفانی، ای  حافظه ایر یها تجربهدر بسیاری از 
 صدورت  بده ظه، دور در ای  حاف زیرا گذشتۀأثری و منفعل استز در اصل، ت حافظۀ ایرارادی

که در ابت ا عاری از هرگونه تصویر اسدت،   شود یمآشکار  محض احسا  و اثرپذیریی  
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در  عاطفی و تاثری مبهم و رازآمیز را با تصویری روش  و متمدایز  ای  بارِ ،آگاهی سال  اما
مکاشدفات و واقعدات پیشدی      ۀدر تصویرسدازی از تجربد   دهد . عدارف  میپیون   اکنونزمان 

 و سد س در ضدم  یدادآوری    کند   یمد خود، ابت ا اثر و حسی از گذشته را در خود احسا  
 دلیدل کند . بده   آن را در درون خدود بدازآفرینی   و تصویرهای مرتبط با ها صحنهتا  کوش  یم

 زشدود  یمد زبان عارف نمادی   ر ایجاد یا ت اعی تصویرهاست،مد م ب ،ریتأثآن  ادراو آنکه
. بده   ید نما یمد در قالدب تصدویری متفداوت    و محتوا خود را از منظدری   ،زیرا در نماد، هر بار

 .کن  یمزمانی مختل  ت،ییر  یها دورههمی  دلیل، ارزع ی  تصویر در 
 هدای او  دگردیسی فضا را در تصویرسدازی مکان نیز از ای  نظر استثنا نیست. -تصویر اار

او بارهدا شداه یم    یهدا  نوشدته . در توان دی  می هر نماد دیرری در قالبهمچون دگردیسی 
 میدزان  آن بده  پهندای کده   شدود  یمد دروندی، فضدایی ذهندی پ ید ار      یا تجربه ریتأثکه تحت 
 :او بستری دارد ۀش  جربهتاحوال احسا  یا  گستردگی
ن‌و‌یسان‌‌ةث ثم ئا‌‌ا کهاف‌‌یم‌من‌ بثهم‌فا‌یو‌ا رق‌ا کهفش‌معجب‌من‌أصح ب‌یإ‌...»
‌ةساع‌‌یرنا ،‌فاإن‌فا‌‌‌ین ‌عان‌غ‌ین‌قدسن ،‌غ ئبون‌فیمراقد‌أنسن ،‌و‌بس ت‌یفإنهم‌ف‌ۀ خیز

و‌‌یا باواخ‌‌یمون‌فا‌یهین،‌یبن ‌ مش مّ‌ا ع  مین‌غیمن‌بس ت‌ۀقدرتن ،‌إن ‌نحن‌ و‌نشق‌ورخ
‌یس‌فی،‌و‌ ۀأعجب‌من‌ح  هم‌أ ف‌مر‌یبرک ت‌ا یمن‌الا‌یکا قف ر‌أبدا،‌و‌م ‌ألاهرن ‌ف

 (.397 :2ج  ،2008)روزبهان، «  ‌موهوم‌و‌معدومکج خ‌یعجز‌عن‌إ‌ةمیا قد‌ۀع  م‌ا قدر
 

امدا واقعیدت اید      ،شود یمزمانی دور آشکار  ۀبا فاصل یا خاطرهکه ، ابت ا به شکل  ۀخاطر
مکدانی اسدت.    یا فاصلهبلکه در اصل،  ،ن ارد میزمانی و تدوی ۀاست که ای  فاصله تنها جنب
 ۀزد واپدس  ۀ، به تعبیر فروی ، تصویر ی  خداطر ردیگ یم تئنشای  خاطره که از ناخودآگاه 

اما هرگدز   ،گذاشته است جا به یو ادراکات ثراتأت شکلبه  را ه نشانی از خودآاازی  است ک
د. پس پیوسته شونمادینه  عارفدرلت و معنایی آگاه درآی  یا توسط  صورت بهقادر نیست 

مشدخص  بدا رسدی ن بده آگداهی، بده معندایی        آنکهتا  زن  یمپرسه  وار شبحدر ژرفای حافظه 
سدلوو کند  و    قد م  به ق مازلی، بای   ۀآن خاطر برای رسی ن به تصویر روزبهان .دست یاب 

، جدز از  ازلدی  آن خداطرۀ چدرا کده دسدتیابی بده      خود به عدب بازگرددز یروانهای  تجربهدر 
در مسدیر سدلوو   یست. بده همدی  علدت، او باید      نگرفت  در افق آن خاطره میسر طریق قرار

هر بار کده   .ستدر ارتباط ا و تصویری با قابی ،یر قرار گیرد. هر خاطرهوخود در قابی از تص
دیردری بده اید  قداب اولیده اضدافه خواهد          یهدا  قابعارف در ناخودآگاه خود اور کن ، 

همدان اسدت کده از آن بده دگردیسدی فضدا        های تجربه و افق ها مکانای  سلوو در بی   .ش
 وَ السَّدماواتُ  وَ ایَرَالْدأَرْ ِ  الْدأَرْ ُ  تُبَد َّلُ  یدوْمَ : »میخوان یمشود. در قرآن کریم نیز  تعبیر می
(. ای  تب یل ار  نیز نوعی دگردیسدی در مکدان   48: ابراهیمسورۀ « )الدْهََّار الْواح    ل لَّه  بَرَزُوا
در  .ق(د هد  7نسفی )قدرن  عزیز  مکان بیرونی باش  یا مکان درونی. اینکهاعم از  ،رسان  یمرا 

 : یگو یمتفسیر ای  آیه 
به نزدی  اهل وح ت، سما عبارت از چیزی اسدت کده بده نسدبت علدوی و       ب ان که»

رسانن ه شای  که از عالم اجسدام  که فرود وی است و ای  فیض یا مرتبهمفیض باش  به 
ه نسدبت  عالم ارواح باش . و ار  عبارت از آن چیزی است کده بد   باش  و شای  که از

شای  که  کنن ه قبولکه باری وی است و ای  فیض  یا مرتبهسفلی و مستفیض باش  از 
کده هدم ار  و    از عالم اجسام باش  و شای  که از عالم ارواح بود. پس ی  چیز شای 

از روح و جسم اسدت و سدما و ار  را    تر عامسبب، سما و ار  هم سما باش  و ب ی 
 (.314-313 :1391)نسفی، « آدم و حوا خوانن 

 

در کده   ار  سدما و کهد    مانند   ییهدا  مکدان مختل  از  تفسیری و تصویری یها قابای  
نشان از وجود منظرهایی است که هری   شود، مشاه ه می گوناگون کلام عارفان به انحای

یابن . روزبهدان   ازلی، به آن دست می ۀگشت به خاطردر ناخودآگاهی خود و باز فرورفت با 
‌یفا‌‌ۀالإشا ر‌»: کند   یمد توصدی    گونده  ای و آن را نه   میخود  ۀنیز ار  را در قاب تجرب

و‌ا خاواطر‌‌‌ةی،‌و‌أوص ف‌ا نفسا ن‌ةین‌من‌صف ت‌ا بشریتبدج‌أرض‌قلوب‌ا ع رف‌یإ ‌ةقیا حق
 نور‌شهوخ‌جم ج‌ا حق‌و‌تبادج‌ساموات‌الأروام‌مان‌عجاز‌‌‌‌‌‌ةا مقدس‌ةیا روح ن‌یإ ‌ةئیا رخ

(. عدارف  272 :2ج  ،2008 روزبهدان، ) «ةأنوار‌ا عظما‌‌ةیعن‌رؤ‌ه ضعفو‌‌ه صف ت،‌و‌ةیا حدوث
گداه از   رو. از اید  کند   یماز مکانی به مکان دیرر گذر  ،خود یها قابو توصی  در یافت  

به که  ایرت، که  روح، محبدت و جدزآن عبدور     آنجاکه  ب ن به که  رعایت و از 
و رعایت، ب ن، ایرت، وصدل و نظدایر آن قلمدرو     ،مب  ، که  قلمرو حال  یادر  3.کن  یم

هدای متفداوت و بدا اسدتفاده از      دهند  کده هربدار در قداب     تشکیل می مدص  استعاره مکانی را
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هر بار کده   .ستدر ارتباط ا و تصویری با قابی ،یر قرار گیرد. هر خاطرهوخود در قابی از تص
دیردری بده اید  قداب اولیده اضدافه خواهد          یهدا  قابعارف در ناخودآگاه خود اور کن ، 

همدان اسدت کده از آن بده دگردیسدی فضدا        های تجربه و افق ها مکانای  سلوو در بی   .ش
 وَ السَّدماواتُ  وَ ایَرَالْدأَرْ ِ  الْدأَرْ ُ  تُبَد َّلُ  یدوْمَ : »میخوان یمشود. در قرآن کریم نیز  تعبیر می
(. ای  تب یل ار  نیز نوعی دگردیسدی در مکدان   48: ابراهیمسورۀ « )الدْهََّار الْواح    ل لَّه  بَرَزُوا
در  .ق(د هد  7نسفی )قدرن  عزیز  مکان بیرونی باش  یا مکان درونی. اینکهاعم از  ،رسان  یمرا 

 : یگو یمتفسیر ای  آیه 
به نزدی  اهل وح ت، سما عبارت از چیزی اسدت کده بده نسدبت علدوی و       ب ان که»

رسانن ه شای  که از عالم اجسدام  که فرود وی است و ای  فیض یا مرتبهمفیض باش  به 
ه نسدبت  عالم ارواح باش . و ار  عبارت از آن چیزی است کده بد   باش  و شای  که از

شای  که  کنن ه قبولکه باری وی است و ای  فیض  یا مرتبهسفلی و مستفیض باش  از 
کده هدم ار  و    از عالم اجسام باش  و شای  که از عالم ارواح بود. پس ی  چیز شای 

از روح و جسم اسدت و سدما و ار  را    تر عامسبب، سما و ار  هم سما باش  و ب ی 
 (.314-313 :1391)نسفی، « آدم و حوا خوانن 

 

در کده   ار  سدما و کهد    مانند   ییهدا  مکدان مختل  از  تفسیری و تصویری یها قابای  
نشان از وجود منظرهایی است که هری   شود، مشاه ه می گوناگون کلام عارفان به انحای

یابن . روزبهدان   ازلی، به آن دست می ۀگشت به خاطردر ناخودآگاهی خود و باز فرورفت با 
‌یفا‌‌ۀالإشا ر‌»: کند   یمد توصدی    گونده  ای و آن را نه   میخود  ۀنیز ار  را در قاب تجرب

و‌ا خاواطر‌‌‌ةی،‌و‌أوص ف‌ا نفسا ن‌ةین‌من‌صف ت‌ا بشریتبدج‌أرض‌قلوب‌ا ع رف‌یإ ‌ةقیا حق
 نور‌شهوخ‌جم ج‌ا حق‌و‌تبادج‌ساموات‌الأروام‌مان‌عجاز‌‌‌‌‌‌ةا مقدس‌ةیا روح ن‌یإ ‌ةئیا رخ

(. عدارف  272 :2ج  ،2008 روزبهدان، ) «ةأنوار‌ا عظما‌‌ةیعن‌رؤ‌ه ضعفو‌‌ه صف ت،‌و‌ةیا حدوث
گداه از   رو. از اید  کند   یماز مکانی به مکان دیرر گذر  ،خود یها قابو توصی  در یافت  

به که  ایرت، که  روح، محبدت و جدزآن عبدور     آنجاکه  ب ن به که  رعایت و از 
و رعایت، ب ن، ایرت، وصدل و نظدایر آن قلمدرو     ،مب  ، که  قلمرو حال  یادر  3.کن  یم

هدای متفداوت و بدا اسدتفاده از      دهند  کده هربدار در قداب     تشکیل می مدص  استعاره مکانی را
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ها و تصدویرهای   استعارههر قاب،  بنابرای  شون ز و مدص  متع دی عرضه می مب  قلمروهای 
گفدت   تدوان  یمد  ترتیدب ب ی های دیرر متفاوت است.  مخصوص به خود را دارد که با قاب

 پدذیر  انعطاف واقعیتی کهبل عیتی محصور و عبورناپذیر نیست،عرفانی، واق ۀکه مکان در تجرب
 .کن  یمو سلوکش همراهی  یر ش ناست و عارف را در مس

 

 
 استعارۀ مفهومی اار که  در آثار روزبهان .1نمودار 

 
 عرفانی ۀمکانی و زمانی در تجرب یها دلالتمیان  ۀرابطالف( 
بلکده   ،یدافتری آن نیسدت   پایانی امعنبودن گذشته بهپ ی ارشناسی زمان، دور مبانیمطابق با 

ول تحد  شدود و از اید  راه   وارد مدی  شدخص  منظرهدای موجدود در حافظدۀ   گذشته پیوسته در 
ما زن ه هسدتیم، آن خداطره    که یزمانو تا  ده  یمما روی  یاب . همواره چیزی در گذشتۀ می

طریدق همدی    دارد و از  راه میای نامعی  از ی  واقعه را با خود ن نیز زن ه است. گذشته تکه
 )کولدو،  شدود  یممندضی  یکباره ناپذیری گذشته است که هستی ما نه یکباره کامل و نهتعی 
شود که گذشته همچون حدال و آیند ه    میناپذیری سبب  و تعی  . فاصله یا دوری(57: 1989
جریدان تکدوی  شخصدیت معندوی ید       سداز گذشدته را در    ساز باش . اهمیت سرنوشدت  افق

 ارانید کده   یا فاصدله ازل و ابد  شدناخت.    یهدا  تدابلاز طریق ارجاع مکرر به  توان یم عارف

 هدا  آنازل )گذشته(ز و مرگ و رسدتاخیز   سر گذاشتن ، نماین ۀتا رسی ن به اار پشت که 
در  هدا  آنگدرفت   تنی گی ازل و اب  و کنار هم قرار نمایانرر اب  )آین ه( است. درهمدر اار، 

ادراو افق گذشدته قابدل   ۀواسط بهبسیاری از متون و اشعار، گواه آن است که افق آین ه جز 
 .رن یگ یمقرار  ریناپذ ییج ازمان در ی  افق ای  دو هم نیست و اساساب

تدون  در االدب م زمدان،  مفهدوم  درلدت ازل و ابد  بدر     رادم علدی  آنکده شایان توجه  نکتۀ
حاکم است و عملاب نشان از پیوستری میان زمدان و مکدان در    افق بر آن یها یژگیوعرفانی، 

 ۀنرراند  ند ه یآدر ورای نرداه   به شکل ناخودآگداه  ،گذشته یها افقذه  و زبان عارف دارد. 
و هدم افدق    نررانده  شیپد هدم افدق    ،ی  ترکیب گذشته و آیند ه آگاهی عرفانی حضور دارد. ا

نفسده   فدی  گداه  چیه ،نررانه شیپ یا نرر گذشتهنراه  درواقعدارد.  همراهبه خود بارا  نررانه پس
 تواند   یمد بلکده سدال  از طریدق اید  نرداه       ، یگشدا  ینمد  عدارف روی منظر وسیعی را پیش

جریان  اوگذشته  ۀتجرب پیشینی که در ۀتصویر خاطریادآوری طریق  از ری رای دیرمنظرها
واری اشاره  به تصویرهای زنجیره ،که  ۀسور 18 . روزبهان در تفسیر آیۀدارد، کش  کن 

ها و  همانن  بسیاری دیرر از تجرب درواقعاما  ،جاری است« حال»ظاهر در حکم که به کن  یم
در گذشددته کدده در  یا خدداطرهکدده در گذشددته جریددان دارد.  واقعددات عرفددانی، ندده در حددال

 آم ن از کمدون جذبه ناگهان راهی برای بیرون ۀناخودآگاه عارف ران ه ش ه است، در لحظ
 :کن  یمپی ا 

ته،‌و‌یته‌و‌أخرویبح ر‌أو ‌یأغرقهم‌ا حق‌سبح نه‌ف‌ا شِّم جِنِ‌وَ‌ذاتَ‌یمِیوَ‌نُقَلِّبهُُمْ‌ذاتَ‌ا ْ»
أناوار‌‌‌یالأفعا ج‌إ ا‌‌‌ةیا‌ن‌الأزج،‌و‌ذات‌شم ج‌الأبد،‌قلبهم‌من‌رؤیمیقلبهم‌بنفسه‌ذات‌

أنوار‌ا ذات‌‌ةیرؤ‌یأنوار‌ا نعوت‌و‌الأوص ف،‌و‌منه ‌إ ‌یالأسم ء،‌و‌من‌أنوار‌الأسم ء‌إ 
ن،‌ین‌ا صافت‌یرهم‌با‌یس‌ی،‌و‌هم‌معهم‌فةع  م‌صف‌یإ ‌ة ‌نفس‌من‌ع  م‌صفک‌یقلبهم‌ف

الابا خ،‌و‌‌‌یباواخ‌‌یالأزج،‌و‌أخار‌بقلوبهم‌ف‌آزاجالأزج،‌و‌‌یصح ر‌یفأخار‌بأرواحهم‌إ 
 (.409: 2ج ، 2008 روزبهان،) «آب خ‌الاب خ

 

اسدت کده اید      کهد  عرفانی  ۀتجرب که در حدیدت، برداشتی دیرر از تفسیر فوق با توجه به
مکانی یمی   یها درلتتوان دریافت که گوین ه از  شود، می از منظری خاص روایت می بار

که شمال به اولیدت و آزال و  یا گونه به زاب ی یمهای زمانی انتدال  ، بلافاصله به درلتو شمال
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 هدا  آنازل )گذشته(ز و مرگ و رسدتاخیز   سر گذاشتن ، نماین ۀتا رسی ن به اار پشت که 
در  هدا  آنگدرفت   تنی گی ازل و اب  و کنار هم قرار نمایانرر اب  )آین ه( است. درهمدر اار، 

ادراو افق گذشدته قابدل   ۀواسط بهبسیاری از متون و اشعار، گواه آن است که افق آین ه جز 
 .رن یگ یمقرار  ریناپذ ییج ازمان در ی  افق ای  دو هم نیست و اساساب

تدون  در االدب م زمدان،  مفهدوم  درلدت ازل و ابد  بدر     رادم علدی  آنکده شایان توجه  نکتۀ
حاکم است و عملاب نشان از پیوستری میان زمدان و مکدان در    افق بر آن یها یژگیوعرفانی، 

 ۀنرراند  ند ه یآدر ورای نرداه   به شکل ناخودآگداه  ،گذشته یها افقذه  و زبان عارف دارد. 
و هدم افدق    نررانده  شیپد هدم افدق    ،ی  ترکیب گذشته و آیند ه آگاهی عرفانی حضور دارد. ا

نفسده   فدی  گداه  چیه ،نررانه شیپ یا نرر گذشتهنراه  درواقعدارد.  همراهبه خود بارا  نررانه پس
 تواند   یمد بلکده سدال  از طریدق اید  نرداه       ، یگشدا  ینمد  عدارف روی منظر وسیعی را پیش

جریان  اوگذشته  ۀتجرب پیشینی که در ۀتصویر خاطریادآوری طریق  از ری رای دیرمنظرها
واری اشاره  به تصویرهای زنجیره ،که  ۀسور 18 . روزبهان در تفسیر آیۀدارد، کش  کن 

ها و  همانن  بسیاری دیرر از تجرب درواقعاما  ،جاری است« حال»ظاهر در حکم که به کن  یم
در گذشددته کدده در  یا خدداطرهکدده در گذشددته جریددان دارد.  واقعددات عرفددانی، ندده در حددال

 آم ن از کمدون جذبه ناگهان راهی برای بیرون ۀناخودآگاه عارف ران ه ش ه است، در لحظ
 :کن  یمپی ا 

ته،‌و‌یته‌و‌أخرویبح ر‌أو ‌یأغرقهم‌ا حق‌سبح نه‌ف‌ا شِّم جِنِ‌وَ‌ذاتَ‌یمِیوَ‌نُقَلِّبهُُمْ‌ذاتَ‌ا ْ»
أناوار‌‌‌یالأفعا ج‌إ ا‌‌‌ةیا‌ن‌الأزج،‌و‌ذات‌شم ج‌الأبد،‌قلبهم‌من‌رؤیمیقلبهم‌بنفسه‌ذات‌

أنوار‌ا ذات‌‌ةیرؤ‌یأنوار‌ا نعوت‌و‌الأوص ف،‌و‌منه ‌إ ‌یالأسم ء،‌و‌من‌أنوار‌الأسم ء‌إ 
ن،‌ین‌ا صافت‌یرهم‌با‌یس‌ی،‌و‌هم‌معهم‌فةع  م‌صف‌یإ ‌ة ‌نفس‌من‌ع  م‌صفک‌یقلبهم‌ف

الابا خ،‌و‌‌‌یباواخ‌‌یالأزج،‌و‌أخار‌بقلوبهم‌ف‌آزاجالأزج،‌و‌‌یصح ر‌یفأخار‌بأرواحهم‌إ 
 (.409: 2ج ، 2008 روزبهان،) «آب خ‌الاب خ

 

اسدت کده اید      کهد  عرفانی  ۀتجرب که در حدیدت، برداشتی دیرر از تفسیر فوق با توجه به
مکانی یمی   یها درلتتوان دریافت که گوین ه از  شود، می از منظری خاص روایت می بار

که شمال به اولیدت و آزال و  یا گونه به زاب ی یمهای زمانی انتدال  ، بلافاصله به درلتو شمال
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و  ردید گ یمد زی قرار در مرکز تصویرسا شود. دریا یا بحار آباد تب یل مییمی  به اخرویت و 
دریا، یکی پس از دیرری، از ر یت افعدال و اندوار    یها موجتصویرها همانن   ۀسلسل از آنجا
 .دشو یموار نعوت و انوار ذات ت اعی گرفته تا ان اسما

یت افعال در عالم صدفتی از صدفات ذات الهدی     در ناخودآگاه عارف، ابت ا ر یا خاطره
عدوالم صدفات    خاطره، تصاویر دیرری را از مکاشفۀس س ای   .کن  یمرا در ضمیر او زن ه 

بدرای عدارف    زمان حال ای که در مکاشفه امکان گزارع، ها آنو از مجموع  آورد یاد میبه 
 ا بده اینجدا و اید  مکدان    تنهد  ،زمان حدال  ۀمکاشف شود. پس در زبان ایجاد می رخ داده است،

، وابسدته اسدت. منظدور از حید  تداریخی     تاریخی عارف نیدز   لحاظاختصاص ن ارد، بلکه به
(. حید  تداریخی   178 :1372، )ورندو « ی  موجود با جهان یا بدا هسدتی دیردر اسدت     رابطۀ»

سبب اتصال بدا  شود و او را به میب ان وقوع تجلی، م تی از وی اایعارف نیز هرچن  در زم
ماند    کن ، اما پس از عبور از تجلی، آنچه می میزمانی ه ایت  وجود مطلق ذات الهی، به بی
ت و رو، مکاشدفا شته و به زمان تعلق دارد. از اید  ، به گذدرهرحالتنها ی  خاطره است که 
همچدون کشاکشدی   » تاریخی فارغ نیست. هسدتی عدارف   حی گاه از  تجربیات عرفانی، هیچ

 مکدان  یبزمان و  (: از ی  سو، هستی بی179 :1372 ،)ورنو« نمای  طب مخال  میو قمیان د
در حال است،راق در بحار صفات )فنای صفاتی( و از دیرر سو، هستی در زمان و در مکان و 

سرمنشأ ناخودآگاهی یا سکر عرفدانی اسدت و هسدتی در زمدان موجد        زمان یبآگاه. هستی 
آی . به دیردر سدخ ،    آگاهی. از تعامل میان ای  دو هستی است که زبان عرفان به وجود می

زبان عرفان حاصل برزخ میان خودآگداه و ناخودآگداه یدا تلاقدی دو حالدت سدکر و صدحو        
ی هدا  وضدع »یدا  « موقعیدت مدرزی  »بده   است. از ای  برزخ زبانی، در اصطلاح پ ی ارشناسدی، 

شود. البته موقعیت مرزی، یعنی موقعیت مشروط و مدی  انسدان   ( تعبیر می179 همان:« )نهایی
 سدوی  بده ای  موقعیت خود راهبر مدا   عکس،برای راهیابی به تعالی دانست. بررا نبای  مانع او 
 (.180: )همان« فراتر از آن است یقلمرو ح  و مرز، وجود شرط وجود»زیرا  تعالی استز
در بیرون از مرزهای موقعیتی  هنرام وقوع آن،به که عارف قت تجلیصور در و ۀمشاه 

برد، موجدب ایجداد تصدویرهای پراکند ه و      خود و در حالت ناخودآگاهی یا سکر به سر می
شدود.   وقدت هوشدیاری یدا صدحو مدی     در هنرام یادآوری خداطره تجلدی در    ضیض وندگاه 

، تصویر دریا و صحرا، آب و خشکی هر دو شود یمطور که از کلام روزبهان مشاه ه همان
 یصحار یفأدار بأرواحهم ال ...تهیبحار  ول ی ارقهم الحق سبحانه ف»ان :  کنار هم قرار گرفته

و  هدا  قداب . وجدود اید    «ارباد، و آبداد اربداد   یبواد یالأزل، و  دار بدلوبهم ف آزالالأزل، و 
عرفدانی   ۀبد ون نظدم یدا ترتیبدی، نشدان از سداختار ناخودآگداهی تجربد         هدا  آنت،ییر و تب یل 

 .استروزبهان 
 
 عرفانی آینده و مرگ در افق مکانی تجربۀب( 

 یوجوشد  جندب اسدت. هرگداه کده مدا در اید  قلمدرو        اتقلمرو وجود، همدان قلمدرو ممکند   
امدا هندوز    ،ما همواره در قلمرو امری است که در شرف بدودن اسدت   وجوع جنبکنیم،  می

 آن چیدزی است. مدا   لوازم وجودممک ، از امور تصور آین ه و تصور  درواقع. »وجود ن ارد
شرف آنیم که باشیم یا باید    در یممسیر آندر  که خواهیم کرد و آن چیزی هستیم کههستیم 
در ج،رافیدای نمدادی  عرفدانی، ج،رافیدای انسدانی       از آنجا کده (. 317 :1372 )ورنو،« بشویم

پیوند  دیردری   عدالم صد،یر و    ارتباط یکی بدا  ۀواسط به)درونی( و ج،رافیای طبیعی )بیرونی( 
تصویری از آیند ه نمدودار    ۀمثابهمواره به مفهوم افق لم کبیر، با یک یرر مطابدت دارن ،عابا
فضایی  ۀ، هم آستانکن  یمیت را تعیی  ر هم مرزهای پ ی ارهای قابل»افق  درواقعشود.  می

 (،121: 1391 ،عباسدی  اکبرپدوران و « )سدازد  یمیت و دور از دستر  را مشخص  رایرقابل
در فضا اسدت کده انسدان آن را بدا آیند ه و تخیدل خدود پدر          ییخلأاما افق که به باور کولو، 

. عارف بدیش از  اب ی یم نیستی یا فنا و بدا تکوی  وجود و ۀ، در عرفان، از خلال تجربکن  یم
بدیش از دیردران    رو از اید  .ابد  ی یبازمهر فرد دیرری خود را در مسیر صیرورت و حرکت 

 ۀمنزلد افدق تنهدا بده    همده  باای حاصل از آن گره خورده است.  یمن  مکاننیز به مفهوم افق و 
زمدان   ۀحیطد تی دور از دستر  اسدت کده خدارج از    بلکه واقعی ،مکانی ساده نیست ۀی  ابژ

 قرار دارد.
از  یا پداره چده  اسدت، اگر  تید نها یبد در عرفان، عدی ه بر ای  است که ظهور انسان کبیر 

ونی دگرگد « یومَ تُبد نلُ ارر ُ ایدر ارر   » ۀکریم ۀبه حکم آی ها زمانمظاهر آن در برخی 
 معنی صورت انسان کبیدر و نهایدت و   حی (. انسان ص،یر نیزکه از 69 :1364 آملی،) اب ی یم

در معر  تب یل  تینها یب(، همچون انسان کبیر تا 69 :مراتب وجود است )همان ۀپایان هم
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، تصویر دریا و صحرا، آب و خشکی هر دو شود یمطور که از کلام روزبهان مشاه ه همان
 یصحار یفأدار بأرواحهم ال ...تهیبحار  ول ی ارقهم الحق سبحانه ف»ان :  کنار هم قرار گرفته

و  هدا  قداب . وجدود اید    «ارباد، و آبداد اربداد   یبواد یالأزل، و  دار بدلوبهم ف آزالالأزل، و 
عرفدانی   ۀبد ون نظدم یدا ترتیبدی، نشدان از سداختار ناخودآگداهی تجربد         هدا  آنت،ییر و تب یل 

 .استروزبهان 
 
 عرفانی آینده و مرگ در افق مکانی تجربۀب( 

 یوجوشد  جندب اسدت. هرگداه کده مدا در اید  قلمدرو        اتقلمرو وجود، همدان قلمدرو ممکند   
امدا هندوز    ،ما همواره در قلمرو امری است که در شرف بدودن اسدت   وجوع جنبکنیم،  می

 آن چیدزی است. مدا   لوازم وجودممک ، از امور تصور آین ه و تصور  درواقع. »وجود ن ارد
شرف آنیم که باشیم یا باید    در یممسیر آندر  که خواهیم کرد و آن چیزی هستیم کههستیم 
در ج،رافیدای نمدادی  عرفدانی، ج،رافیدای انسدانی       از آنجا کده (. 317 :1372 )ورنو،« بشویم

پیوند  دیردری   عدالم صد،یر و    ارتباط یکی بدا  ۀواسط به)درونی( و ج،رافیای طبیعی )بیرونی( 
تصویری از آیند ه نمدودار    ۀمثابهمواره به مفهوم افق لم کبیر، با یک یرر مطابدت دارن ،عابا
فضایی  ۀ، هم آستانکن  یمیت را تعیی  ر هم مرزهای پ ی ارهای قابل»افق  درواقعشود.  می

 (،121: 1391 ،عباسدی  اکبرپدوران و « )سدازد  یمیت و دور از دستر  را مشخص  رایرقابل
در فضا اسدت کده انسدان آن را بدا آیند ه و تخیدل خدود پدر          ییخلأاما افق که به باور کولو، 

. عارف بدیش از  اب ی یم نیستی یا فنا و بدا تکوی  وجود و ۀ، در عرفان، از خلال تجربکن  یم
بدیش از دیردران    رو از اید  .ابد  ی یبازمهر فرد دیرری خود را در مسیر صیرورت و حرکت 

 ۀمنزلد افدق تنهدا بده    همده  باای حاصل از آن گره خورده است.  یمن  مکاننیز به مفهوم افق و 
زمدان   ۀحیطد تی دور از دستر  اسدت کده خدارج از    بلکه واقعی ،مکانی ساده نیست ۀی  ابژ

 قرار دارد.
از  یا پداره چده  اسدت، اگر  تید نها یبد در عرفان، عدی ه بر ای  است که ظهور انسان کبیر 

ونی دگرگد « یومَ تُبد نلُ ارر ُ ایدر ارر   » ۀکریم ۀبه حکم آی ها زمانمظاهر آن در برخی 
 معنی صورت انسان کبیدر و نهایدت و   حی (. انسان ص،یر نیزکه از 69 :1364 آملی،) اب ی یم

در معر  تب یل  تینها یب(، همچون انسان کبیر تا 69 :مراتب وجود است )همان ۀپایان هم
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ای   آین ه دارد. بهتری  نمونۀ سوی به. با ای  وص ، افق انسان همواره رو استو دگرگونی 
 طریق ان یشی ن به مرگ، از ی  سدو  دی . انسان از توان یمرا در مفهوم مرگ  ینرر ن هیآ

حدیدت و ایمدان،   مسئلهدر برابر از سوی دیرر،  و اب ی یمخود را در موقعیت مرزی و نهایی 
 :1372 ،ورندو ) که امری ایر از خود او وجود دارد و آن قلمرو تعالی اسدت  کن  یماحسا  

حدیددت و ایمدان از    ۀموضوع مرگ و رنج هستی از ید  سدو، و دربدار    ۀ(. تفکر دربار317
 کده همدۀ   کند   یمد سوی دیرر، انسان را دچدار ندوعی پدارادوکس و تنداقض وجودشدناختی      

اما در خصوص چرونری البه بر آن  ،ها تدریباب در اذعان به آن با یک یرر توافق دارن  انسان
 نظر وجود دارد.اختلاف ها آنمیان 

تبدای  مدرگ و    .ده  یمرا نیز تشکیل  داستان که ای  پارادوکس، اسا  افق مکانمن  
، بده دو فرایند  کداهش و    شدود  یمد  ه هزن گی که در فراین  رستاخیز اصدحاب کهد  مشدا   

کاهش یا گریدز روح، عبدارت از   فراین  شباهت نیست.  کاوی بیشخصیت در روان گسترع
کده بدا فندای ارادۀ     (71: 1368 ،یون کشش خودآگاهی است ) ۀتنزل سطح فکر و افت قو

اعتمدادی   کده بده بدی    خود ۀکاوانمشابه روانخلاف خلق در حق در عرفان قرابت دارد، اما بر
بخشد . گسدترع    انجامد ، بده سدال  اعتمداد و شدناختی مضداع  مدی        در شخصیت فرد می
معناست که پس از تب یل و رستاخیز، دیرر امکدان ند ارد کده شخصدیت     شخصیت نیز ب ی 

ثیر أتد  شخصدیت نده از طریدق عوامدل بیروندی، بلکده تحدت        نخستی  باقی بمان ، اما صورت به
 ۀسدور  45 یابد . در آیدۀ   کند  و گسدترع مدی    ل مدی فدر خود را به انا مب  ،درونی یها لفهؤم

از »کده   کند   یمد که  نیز خ اون  جمع میان ای  رنج و راحت و فنا و بدا را بده آبدی تشدبیه    
 از بعد   اامد  ،رود یفرومد  درهدم ( و شود یم سرسبز)  یزم اهانیگ آن، ۀلیوسهآسمان نازل و ب

هسدتی و از شدرایط    ۀای  رنج رزم«. کن  یم ن هکپرا هرسو به را آن بادها و خشک  یم یم ت
اسددت کده قابلیدت رندج و راحددت را دارد.     «ممکد  »زیدرا تنهدا    زبدودن اسددت  الوجدود  ممکد  
ز هستی با آنان همدراه اسدت   ۀ، باز هم دا ازن یخ یبرمکه اصحاب که  از خواب  میهنرا

که مبادا کسدی از   کنن  یمسفارع  ،رود یمبه کسی که برای خری  خوراو به شهر  چرا که
 شیخدو   یدی آ بده  را شما ای کنن  یم سنرسارتان»وضع ایشان باخبر شود که در ای  صورت، 

: کهد  سدورۀ  « ) ید د  ید نخواه را یرسدترار  یرو هرگدز  صورت، آن در و گردانن  یم باز
رد شود: نخست خواب و خود وا به عالم برزخ و افق آین ۀ توان  یم(. انسان از دو دریچه 20

فاصدل عددل و    فاصل زن گی و مرگ است و خیال، ح  خواب ح »و دیرری مرگ. خیال 
طریق خواب یا خیدال خدود بدا عدالم      از می(. آد22 :1391 ،عباسیندل از  به )حکمت« حس

تدا   کند   یمپی ا  تینها یبو از آن طریق، م خلی برای ورود به  اب ی یمبرزخ یا خیال ارتباط 
آندان  »تعدالی یابد .    البه کن  و از ای  طریقبر تناقض و حدارت هستی مادی و مح ود خود 

زن گی کنن ، بر حضور ج ی وای [ تناقض وقوف یافتده،   خواهن  یممان ن فراتر از زن ه که
خدواب و   ۀ(. عرفا در میاند 20 :1391)حکمت، « ان  کردهخویش  ۀربجآن را به نحوی وارد ت

اید  تنداقض را بده     تواند   یمد که  ان  ش هنام موت ارادی یا فنا قائل  به میسو ۀمرگ، به روزن
 نفع هستی و وجود حل کن .

فنا و بدا ریشه در همان نمادهایی دارد که با اشاره به مضمون رستاخیز و زن گی دوبداره،  
 ها افسانهعامیانه و  یها قصهدر  اساطیری مختل  و حتی یها فرهن الرو در  که  صورت به

هایی است که صفات ملازم با تجری ، تفری ، است،راق و تددرب   مکان ۀاار نمون 4.ان  درآم ه
اوسدت.   . در ای  حال، اار ظرف یا محل و انسان، مظروف یا حالّکن  یمرا در انسان ایجاد 

زمدان و مکدان و مدزاج و طدالع را اثدری      »کده    یگو یم حکمااز قول  الحدائقکش صاحب 
 امدا  (،167 :1391)نسفی، « انسان در مبادی اتیخاصقوی و خاصیتی تمام است در صفات و 

 علی و معلدولی برقدرار اسدت. درنتیجده     ۀدر حکمت میان زمان و مکان با صفات انسانی رابط
در  ، امدا رود ینمد کدار  بده  دیردری  یجدا  بده و یکدی   نشینی دارند   هم ۀرابط رریک یبا ای  دو 
که عبارت از مکتب التباسی وجود اسدت، اید  دو بدا هدم      در مکتب روزبهان ژهیو بهعرفان، 
 ز«متصدل اسدت   یهدا  تید واقعزمدانی  کندار هدم نشدان ن مسدتلزم هدم     »جانشینی دارند .   ۀرابط
شد ن واقعیتدی   ناپ ی شد ن واقعیتدی را بدرای پ ی ار   »، ینینش همجانشینی یا روی  که یدرحال
 (.87: 1390)پوله، « کن  یمر اقتضا دیر

، روشدی  شدود  یمد که در بلاات از آن به استعاره یا نمداد یداد    نشان ن یا جانشینی همروی
ساخت  تصدویرهای قبلدی   فضا و ناپ ی  یتمامش ن و اش،ال اکنون با گسترده ۀاست که لحظ

. در نمداد، در هدر لحظده تصدویر ج ید ی سدر       شدود  یمد بر گذشدته چیدره    خود فشاردر زیر 
التباسدی نیدز هدر     ۀعرفدانی و ان یشد   ۀسدازد. در تجربد   و تصویر پیشی  را محو مدی  آورد یبرم

ادراو و راند  تدا خدود جدای آن را در      تصویر، تصویر پیش از خدود را بده ناخودآگداه مدی    
 صدفات و افعدال و ارادۀ  سبب تفری  و تجری ، سال  از اشدعار بده   آگاهی بریرد. در اار، به
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فاصدل عددل و    فاصل زن گی و مرگ است و خیال، ح  خواب ح »و دیرری مرگ. خیال 
طریق خواب یا خیدال خدود بدا عدالم      از می(. آد22 :1391 ،عباسیندل از  به )حکمت« حس

تدا   کند   یمپی ا  تینها یبو از آن طریق، م خلی برای ورود به  اب ی یمبرزخ یا خیال ارتباط 
آندان  »تعدالی یابد .    البه کن  و از ای  طریقبر تناقض و حدارت هستی مادی و مح ود خود 

زن گی کنن ، بر حضور ج ی وای [ تناقض وقوف یافتده،   خواهن  یممان ن فراتر از زن ه که
خدواب و   ۀ(. عرفا در میاند 20 :1391)حکمت، « ان  کردهخویش  ۀربجآن را به نحوی وارد ت

اید  تنداقض را بده     تواند   یمد که  ان  ش هنام موت ارادی یا فنا قائل  به میسو ۀمرگ، به روزن
 نفع هستی و وجود حل کن .

فنا و بدا ریشه در همان نمادهایی دارد که با اشاره به مضمون رستاخیز و زن گی دوبداره،  
 ها افسانهعامیانه و  یها قصهدر  اساطیری مختل  و حتی یها فرهن الرو در  که  صورت به

هایی است که صفات ملازم با تجری ، تفری ، است،راق و تددرب   مکان ۀاار نمون 4.ان  درآم ه
اوسدت.   . در ای  حال، اار ظرف یا محل و انسان، مظروف یا حالّکن  یمرا در انسان ایجاد 

زمدان و مکدان و مدزاج و طدالع را اثدری      »کده    یگو یم حکمااز قول  الحدائقکش صاحب 
 امدا  (،167 :1391)نسفی، « انسان در مبادی اتیخاصقوی و خاصیتی تمام است در صفات و 

 علی و معلدولی برقدرار اسدت. درنتیجده     ۀدر حکمت میان زمان و مکان با صفات انسانی رابط
در  ، امدا رود ینمد کدار  بده  دیردری  یجدا  بده و یکدی   نشینی دارند   هم ۀرابط رریک یبا ای  دو 
که عبارت از مکتب التباسی وجود اسدت، اید  دو بدا هدم      در مکتب روزبهان ژهیو بهعرفان، 
 ز«متصدل اسدت   یهدا  تید واقعزمدانی  کندار هدم نشدان ن مسدتلزم هدم     »جانشینی دارند .   ۀرابط
شد ن واقعیتدی   ناپ ی شد ن واقعیتدی را بدرای پ ی ار   »، ینینش همجانشینی یا روی  که یدرحال
 (.87: 1390)پوله، « کن  یمر اقتضا دیر

، روشدی  شدود  یمد که در بلاات از آن به استعاره یا نمداد یداد    نشان ن یا جانشینی همروی
ساخت  تصدویرهای قبلدی   فضا و ناپ ی  یتمامش ن و اش،ال اکنون با گسترده ۀاست که لحظ

. در نمداد، در هدر لحظده تصدویر ج ید ی سدر       شدود  یمد بر گذشدته چیدره    خود فشاردر زیر 
التباسدی نیدز هدر     ۀعرفدانی و ان یشد   ۀسدازد. در تجربد   و تصویر پیشی  را محو مدی  آورد یبرم

ادراو و راند  تدا خدود جدای آن را در      تصویر، تصویر پیش از خدود را بده ناخودآگداه مدی    
 صدفات و افعدال و ارادۀ  سبب تفری  و تجری ، سال  از اشدعار بده   آگاهی بریرد. در اار، به
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 ۀواسدط  بده . در اید  حدال،   کند   یمد و در ای  خلأ، هستی حق بر او ظهور  شود یمخود خالی 
کامدل از شدعور بده ماسدوای حدق جد ا        طدور  بهو سال   ده  یماستیلای ظهور حق، فنا رخ 

و سدال  در قدو  صدعودی، از     شدود  یمد . در حالت است،راق، امکان تدرب فدراهم  مان  یم
( نیدز  459 :1382یثربدی،  « )اطدوار سدبعه  »و « گانهاطوار هفت»درجاتی که از آن به مراحل و 

ان تکامل وجودی سدال   هم رفتههم. منظور از ای  تدرب، رویکن  یم، عبور شود یمتعبیر 
 کن . طریق التباسی و مدی  به شکل و صورتی ر یت میاست. بالطبع در هر منزلی حق را به

و ای  همه، در تصدویر ادار    التبا ، فنا، است،راق و سکر است ۀبیان ش ، رزم که همچنان
قبدل   صحونشانرر بودن در مدام  ،یاران اار . هوشیاری اولیۀکن  یمخود را آشکار و نمادینه 

، مدام سکر و وح ت مجازی ۀنشان ها آناز سکر و مدام کثرت است. خواب یا مرگ موقت 
 سدکر و وحد ت حدیددی اسدت. سدکر نتیجدۀ       درلترر مدام صحو بع  از و بی اری بع  از آن

 :1426، انیکاشد ) شدود  ینمشهود است و کسی که سکرع حاصل شهود باش ، هرگز بی ار 
خروج از مدام سدکر نیسدت، بلکده ایشدان بدا       (. درنتیجه بی اری اصحاب که  نیز نشانۀ215

طلب کردند  )ربن   تر افزوننمادی ، از خ اون  حیرت بیشتر و معرفت  صورت بهمرگ خود 
اسدت.   اتممکن ار مدام فناست. فنا از لوازمای  هر دو، امت اد و استمر ۀزدنی تحیراب( که رزم

 کده  ییجدا تدا   ابد  ی یمد ، قابلیت تب یل و تکامل بداریی  رس  یمهر نفسی که به مدام وح ت 
آن اسدت   ،و فعدل ندار   بخش  یمای  است که هستی  ،فعل نور»د. شو هستی او یکسره نور می

خیال و ادرور و تعصدب خدود     ۀجمل ،نار با می(. آد227 :1391، ی)نسف« سوزد یمکه هستی 
ای معند بده  «تدزوَّر ». کاربرد فعل  یافزا یم و با نور، به حیرت، انس و عشق خود سوزان  یمرا 
بدر   آنکده تاب ، ضدم    هنرام طلوع، بر سمت راست اار میبرای خورشی ی که به ش ن لیما

 ةٍلالمتعالی خلَق الخلقَ فی  اللهانَّ »نور درلت دارد، یادآور ح ی   یبخش اتیحسازن گی و 
 رسان . می را او جمالی صفات و الهی رحمت و است (222 :1391 ،نسفی) «نوره  م  معلیهِ رعَّ ثمَّ

 واقدع  درتدوان دریافدت.    بیشتر مدی  خ ا با را مکان ی  صورت، وح ت میان جهان ودر ا
حق بدود، بده حکدم حد ی  قدرب       سوی بهها آنای از تدرب  خواب اصحاب که  که نشانه

ات ایشان است. کوه نماد نوافل، در حکم رسی ن به مدام وح ت حدیدی و فنای افعال و صف
واب بده چدو و   ام خد الب ن( و خورشی  نماد نور حق و حرکت اصحاب در هنرب ن )که 

 الهی است. راست، نماد امحای ارادۀ ایشان در ارادۀ

 گیری نتیجه
از ی   های پیشی  عارف مکاشفه ۀمحلی برای یادآوری خاطربه  البیان عرائسدر تفسیر اار 

 شدود.  ازلی آفرینش و تجلی الهی از سوی دیرر تبد یل مدی   ۀخاطرۀیادآورن سو، و عامل به
زمانی ند ارد، بلکده در اصدل     ۀاار پیون  خورده است، تنها جنب ۀازلی که با خاطر ای  خاطرۀ

شد ن  معنا که سال  برای یادآوری یا نزدید  انتزاعی استز ب ی -دارای کارکردی مکانی
بای  در ساحت نفس و روان خود رو به گذشته سلوو کن  و در ضم  اید  سدلوو،    به آن

خدود را در قالدب    ،هدای قبلدی   مکاشدفه  خاطرۀ ت ریج در افق آن خاطره قرار ده .خود را به
ای  مکدان را در قالدب اسدتعاره    هدا  اید  قداب   ۀ. مجموعسازد گر می هایی از تصاویر جلوه قاب
ظلال، حصون، قصدور،   که یطور به  زده و مدص  متع د نشان می مب  ی با قلمروهای مفهوم

و جمال، انس، ق  ، قرب، انوار شهود، اندس   مب  قلمروهای  عنوان بهمزار، مساقط، منازل، 
سدلوو در بدی     منزلدۀ هدا، بده   مجموعدۀ اید  قداب   شدون .   قلمرو مدص  تعرید  مدی   عنوان به

مشدرب   مدالده، بده دگردیسدی فضدا تعبیدر شد . در      های مشاه ه است که از آن در ای   مکان
تواند    ینی دارد و مدی ای اسدتعاری و از ندوع جانشد    مکان نیز با انسان رابطده  ،نروزبها التباسی

 بازنمایی کن .انسان و متعلدات آن را از قبیل تدرب، تفری ، تجری ، فنا و است،راق 
 
 نوشت یپ
 ماسینیون ای  ان یشه را ظاهراب از کاشانی به وام گرفته است.. 1

2. Paysage 

(ز ب( اذ آووا الدی  77: 2 و ارسترواح )روزبهان، ج ا راحةفإن فیه  ا رع یة. ال ( تولی الی که  3
 ا حیوانیاة‌(ز الکه  هو باط  الب ن... و الکه  هدو الدنفس   399الکه :  ی الکه  الب ن )همان: 

(ز قال ارستاذ: آواهم الی الکه  بظاهرهم و فی الباط ، مهد  مددیلهم فدی ظدل اقبالده و      397)همان:
(: فضرب علدی آذانهدم سدتر    11)سورۀ که : « فضربنا علی آذانهم سنی َ ع دا»(ز 399عنایته )همان:

اید    17(.در تفسدیر آیدۀ   400ال،یره، حتی ریحسنوا اصوات ارایار فادخلهم فی قبابِ ایرتده )همدان:  
 مشا هدۀ‌ نّه اخفاهم فی که  ارسدرار و اجلسدهم فدی متسدع ارندوار و اشده هم       »افزای :  سوره می
 البیدان  عرائسری است که در تفسیر های تصوی هایی از قاب (. موارد فوق، نمونه406)همان:« الجمال

کنند ،   ها که مسدتدیماب بدر مفهدوم ادار یدا کهد  درلدت مدی         جز ای  نمونه شود و البته به مشاه ه می
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 گیری نتیجه
از ی   های پیشی  عارف مکاشفه ۀمحلی برای یادآوری خاطربه  البیان عرائسدر تفسیر اار 

 شدود.  ازلی آفرینش و تجلی الهی از سوی دیرر تبد یل مدی   ۀخاطرۀیادآورن سو، و عامل به
زمانی ند ارد، بلکده در اصدل     ۀاار پیون  خورده است، تنها جنب ۀازلی که با خاطر ای  خاطرۀ

شد ن  معنا که سال  برای یادآوری یا نزدید  انتزاعی استز ب ی -دارای کارکردی مکانی
بای  در ساحت نفس و روان خود رو به گذشته سلوو کن  و در ضم  اید  سدلوو،    به آن

خدود را در قالدب    ،هدای قبلدی   مکاشدفه  خاطرۀ ت ریج در افق آن خاطره قرار ده .خود را به
ای  مکدان را در قالدب اسدتعاره    هدا  اید  قداب   ۀ. مجموعسازد گر می هایی از تصاویر جلوه قاب
ظلال، حصون، قصدور،   که یطور به  زده و مدص  متع د نشان می مب  ی با قلمروهای مفهوم

و جمال، انس، ق  ، قرب، انوار شهود، اندس   مب  قلمروهای  عنوان بهمزار، مساقط، منازل، 
سدلوو در بدی     منزلدۀ هدا، بده   مجموعدۀ اید  قداب   شدون .   قلمرو مدص  تعرید  مدی   عنوان به

مشدرب   مدالده، بده دگردیسدی فضدا تعبیدر شد . در      های مشاه ه است که از آن در ای   مکان
تواند    ینی دارد و مدی ای اسدتعاری و از ندوع جانشد    مکان نیز با انسان رابطده  ،نروزبها التباسی

 بازنمایی کن .انسان و متعلدات آن را از قبیل تدرب، تفری ، تجری ، فنا و است،راق 
 
 نوشت یپ
 ماسینیون ای  ان یشه را ظاهراب از کاشانی به وام گرفته است.. 1

2. Paysage 

(ز ب( اذ آووا الدی  77: 2 و ارسترواح )روزبهان، ج ا راحةفإن فیه  ا رع یة. ال ( تولی الی که  3
 ا حیوانیاة‌(ز الکه  هو باط  الب ن... و الکه  هدو الدنفس   399الکه :  ی الکه  الب ن )همان: 

(ز قال ارستاذ: آواهم الی الکه  بظاهرهم و فی الباط ، مهد  مددیلهم فدی ظدل اقبالده و      397)همان:
(: فضرب علدی آذانهدم سدتر    11)سورۀ که : « فضربنا علی آذانهم سنی َ ع دا»(ز 399عنایته )همان:

اید    17(.در تفسدیر آیدۀ   400ال،یره، حتی ریحسنوا اصوات ارایار فادخلهم فی قبابِ ایرتده )همدان:  
 مشا هدۀ‌ نّه اخفاهم فی که  ارسدرار و اجلسدهم فدی متسدع ارندوار و اشده هم       »افزای :  سوره می
 البیدان  عرائسری است که در تفسیر های تصوی هایی از قاب (. موارد فوق، نمونه406)همان:« الجمال

کنند ،   ها که مسدتدیماب بدر مفهدوم ادار یدا کهد  درلدت مدی         جز ای  نمونه شود و البته به مشاه ه می
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هدای اسدتعاری اید  مهدم را بده انجدام        های دیرری نیز وجود دارد که ایرمسدتدیم و در قالدب   نمونه
 ت.ها نیز اشاره ش ه اس رسانن  که در مت  مداله به آن می
هدایی از آن را در قالدب تمثیلدی     الروهای گیاهی را که در قرآن کریم نیدز نشدانه   . نمونۀ ای  که 4
توان دی ، یکی اسطورۀ ایشتر و دوموزی در اساطیر سومر است که پس از بازگشدت دومدوزی،    می

همسر ایشتر، از جهدان مردگدان کده بده رویدش گیاهدان از دل زمدی  شدباهت دارد، خداو برکدت           
شود و دیرر، پرسیاووشان که از خون سیاوع یا  رد و ای  امر، سبب رویش مج د گیاهان میگی می

روی  و ظاهراب وجه اشتراو جوامدع کشداورز دارای ایدزدان نبداتی      ای دیرر می ی  قهرمان اسطوره
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ف ری ابعاد مخ لفی دارد  شناخت به معنای دریافت و وصول به حقیقتت   
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به سه جوع عوام و خواص و خاص الخاص  بررسی اجواع و مراتب معرفت  
های ایتت پتژوهش استت. در جظتر      مق ماآ و ن ار و  مراآ نن ا  جونوری

هتای   ار عنصتر جفت   رو   عقت  و رلتب دست گاه     ایت عارغ برر   چهت 
اج   اما هریک ا  ایت چهار عنصر  ستاح ی ا    دریافت و وصول به حقیقت

یابن   ه در ساحت تالی حق  ایت همه را به دستت رتادر    معرفت را درمی
 ش  و به  ای شود  ه توسط حق او را در بر می حق بیو اج  و نمادۀ جذبه

 برد. ساحت حضور می
 

معرفتت  رو بهتان بقلتی  هت غ و یایتت عتارغ        ای کلیددی   ه واژه
 مراتب شناخت.

 
 مقدمه

سلوک خواهان رستی ن   درجهایته فی  ه علج عرفان حول نن ش   گرف ه و اه  طریقت 
ی شناخت استت و  ادر لغت به معن «معرفت»است.  تعالی حقبه نن هی ن   معرفت یا شناخت 

 است. پ   ار عارغ شناخ ت حق است. ریشه هجو  معنی هج «عرفان»ا  ایت جظر با 
ستا ی و  یتا رابهته  ح   های دریافت ردن ذهت ا  پر ۀمنرل بهجه   شناخت در ایت ساحت
 ؛ ته چیتری استت ا  جتوع شت ن و صتیرورآ       ف تری استت   ۀ مینت تعمیج عق  یا ح ی بیط 

. عارغ با شناخت  بیط وجتود یتا بیتط رتمیر     گیرد میتحولی است  ه در وجود صورآ 
و اشتخاص را    ه اشیا شود میتب ی  و اجیان با ایت گی ردگی درون خود به ساح ی  یاب  می

نن فتر   نتیج     های جلوه. حال اگر موروع شناخت را حقیقت و سا د میدر خود شناور 
بته اتصتال بتا      ظلمتاجی و جتوراجی   های حاابرمیر خود و خرق  ۀلایفاع  شناسایی با بیط 

و حضتور را   ستا د  متی و ایت اتصال است  ه فعالاجه او را در خویش شناور  رس  میحقیقت 
 . ن  میبرای او مم ت 

دجبتال شناستایی و شناستاج ن حتق     ا  جامشتان پی استت  بته    چناج ته عرفا در طول تتاریخ  
)مالیتی   « مت عرغ جفیه عرغ ربته »  ی ی ح یث جبوی بنیادیت عرفان . دو ح یثاج  بوده
 نتت  نترام مخفیتام فاحببتت ان اعترغ      »ری حت یث ر ستی   ( و دیگت 32 :2ج   قهت .  1404

در هتی  یتک ا    چه ح یث دوم اگر) است (199: 84  ج )همان« فخلقت الخلق ل ی اعرغ

 بیشت ر عرفتا ا  جملته     امتا  استت  منابع روایی دست اول شیعه ا  جمله   ب اربعه ذ ر جش ه
و  اجت   جهتاده خود را بر نن بنیان  یها جوش هو و بییاری ا  عقای   اج  بودهبه نن مع ق  رو بهان 

عتارغ ا  طریتق شتناخت جفت       شتخ    اولدر ح یث  .(جاچار به ذ ر نن هی یج ناایادر 
هت غ ا     و در ح یث دوم  یگشا یمتوحی  ره  یسو بهو  رس  یمخود به شناخت حقیقت 

خلقت  شناخت خ اوج  عنوان شت ه استت. رو بهتان در تدییت  معنتای حت یث  نتر مخفتی         
 ییوان خت ا یت و ا - یسبحاجه و تعال - وجود نورد اللهچون خلق عالج را ا  ع م به» : یگو یم
 اج ته چن ...  ویر بپاشت ی  و تختج مخلورتاآ در مترارع مقتاد    یت بگی ریوان ربوبیو د  یش بر

ه ا  گتنج رت م در    ت  ان  تتا او را بت و ب اجنت    یال عالم ن  بر اش خواست  تا خود را عر  
ش ییخت ا  ختود  یبت رد تتا   وجود موجود جبود. خود ا  خود تقارا  معرفت  ا  ینج ع م ه 

 ختود  ۀعررا  خلقت   ه غ خ اوج   با ایت اوصاغ .(69: 1381  )رو بهان «نن یب اجن  و بب
 یرا در ع م  معرف ی وجود ج ارد و برای شتناخت و   عالج و معرفت موجوداآ بر اوست؛ بر

معرفت الهی وجود لا م است. با توجه به ایت ه غ والای خ اوجت ی  معرفتت در دیت گاه    
 .دشو یموارع عرفاجی بییار مورد توجه 

ذهنتی   و جته اجشتای  وستیلۀ ذهتت   بته  اج راع صور اشیا ۀمنرل بهشناخت حق جه   با ایت مق مه
 ه عیت حضور و بیط وجتود در ستاحت رترب    بل  و معارغ مربوط به موجوداآ ها صورآ

جتور حتق استت  ته او در       ثرآ تعلیج و تعلج جییتت؛  به گریدالهی است؛ یا به بیان ح یثی 
 .ده  یمتحول و گی رش بنیادیت ررار  دس خوشو هی ی فرد را    ن یمگریت جای ها دل

 نن در اجوجی معرفت عارفتان  شتهود یتا متوهب ی استت الهتی  ته         ۀهی  اجوجی یا  ۀجقه
  تفتاوتی بنیتادیت دارد. ور تی    پن ارجت   متی عوام  نجچهبا   حق ۀمشاه . شود میحضور محقق 

خ ا را به معنای معهودش جبایت  گرفتت. او جهتان     ۀ لم   خ ا را دی ه است گوی  می یی 
یتا جتوهر    گویت   متی جوهر سخت  ا  نن  وجودیبه تعبیر وح آبنابرایت و  بین  میرا الوهی 

 .(68: 1367 اس ی  ) جام  میالوهی نن را خ ا 
 

 مسئلهطرح 
جام خود را عارغ  رو تیاه غ یایی رسی ن به معرفت و شناخت الهی است. ا    جرد عارفان

تعتاریف و مراتتب م فتاوتی دارد.      اما معرفت جرد عارفان مخ لف  اج  گذاش هیعنی شناسن ه 
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 بیشت ر عرفتا ا  جملته     امتا  استت  منابع روایی دست اول شیعه ا  جمله   ب اربعه ذ ر جش ه
و  اجت   جهتاده خود را بر نن بنیان  یها جوش هو و بییاری ا  عقای   اج  بودهبه نن مع ق  رو بهان 

عتارغ ا  طریتق شتناخت جفت       شتخ    اولدر ح یث  .(جاچار به ذ ر نن هی یج ناایادر 
هت غ ا     و در ح یث دوم  یگشا یمتوحی  ره  یسو بهو  رس  یمخود به شناخت حقیقت 

خلقت  شناخت خ اوج  عنوان شت ه استت. رو بهتان در تدییت  معنتای حت یث  نتر مخفتی         
 ییوان خت ا یت و ا - یسبحاجه و تعال - وجود نورد اللهچون خلق عالج را ا  ع م به» : یگو یم
 اج ته چن ...  ویر بپاشت ی  و تختج مخلورتاآ در مترارع مقتاد    یت بگی ریوان ربوبیو د  یش بر

ه ا  گتنج رت م در    ت  ان  تتا او را بت و ب اجنت    یال عالم ن  بر اش خواست  تا خود را عر  
ش ییخت ا  ختود  یبت رد تتا   وجود موجود جبود. خود ا  خود تقارا  معرفت  ا  ینج ع م ه 

 ختود  ۀعررا  خلقت   ه غ خ اوج   با ایت اوصاغ .(69: 1381  )رو بهان «نن یب اجن  و بب
 یرا در ع م  معرف ی وجود ج ارد و برای شتناخت و   عالج و معرفت موجوداآ بر اوست؛ بر

معرفت الهی وجود لا م است. با توجه به ایت ه غ والای خ اوجت ی  معرفتت در دیت گاه    
 .دشو یموارع عرفاجی بییار مورد توجه 

ذهنتی   و جته اجشتای  وستیلۀ ذهتت   بته  اج راع صور اشیا ۀمنرل بهشناخت حق جه   با ایت مق مه
 ه عیت حضور و بیط وجتود در ستاحت رترب    بل  و معارغ مربوط به موجوداآ ها صورآ

جتور حتق استت  ته او در       ثرآ تعلیج و تعلج جییتت؛  به گریدالهی است؛ یا به بیان ح یثی 
 .ده  یمتحول و گی رش بنیادیت ررار  دس خوشو هی ی فرد را    ن یمگریت جای ها دل

 نن در اجوجی معرفت عارفتان  شتهود یتا متوهب ی استت الهتی  ته         ۀهی  اجوجی یا  ۀجقه
  تفتاوتی بنیتادیت دارد. ور تی    پن ارجت   متی عوام  نجچهبا   حق ۀمشاه . شود میحضور محقق 

خ ا را به معنای معهودش جبایت  گرفتت. او جهتان     ۀ لم   خ ا را دی ه است گوی  می یی 
یتا جتوهر    گویت   متی جوهر سخت  ا  نن  وجودیبه تعبیر وح آبنابرایت و  بین  میرا الوهی 

 .(68: 1367 اس ی  ) جام  میالوهی نن را خ ا 
 

 مسئلهطرح 
جام خود را عارغ  رو تیاه غ یایی رسی ن به معرفت و شناخت الهی است. ا    جرد عارفان

تعتاریف و مراتتب م فتاوتی دارد.      اما معرفت جرد عارفان مخ لف  اج  گذاش هیعنی شناسن ه 
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تعریتف و مراتتب عرفتان ا  دیت گاه رو بهتان بقلتی  عتارغ         ۀدرباربه تحقیق   در ایت مقاله
 یهتا    تاب و ابترار و مقت ماآ و ن تار معرفتت را در      جیا پرداخ هررن ششج هاری  ۀبرجی 

اب  ا تعریفی برای معرفت و اجتواع    . در ایت مقالهایج ردهمخ لف ایت عارغ برر  بررسی 
به نن برای هتر گتروه ا  صتاحبان     دس یابی ۀجحوسپ   شود.مینن ا  دی گاه رو بهان ارائه 

عقت  و رو  و جفت  و رلتب     به معرفتت یعنتی   دس یابیابرارهای  نجگاه شود.میمعرفت بیان 
-متی یک به ساحت شناخت  مراتتب و مراحلتی معرفتی    هر راهیابیو برای  شوج میمعرفی 

 گیرد.می اجااممق ماآ و ج ایج معرفت ا  دی گاه رو بهان بقلی  بررسی نجگاه شود.
 

 و روش پژوهش مبنای نظری
هت غ و یایتت عتارغ استت.      ۀدربتار بررسی دی گاه رو بهان بقلی   ه غ ا  ایت پژوهش
صاحبان  درموردو مراتبی  ه  ها یبن  جیتقیمعرفت و صاحبان نن   ۀدرباربررسی دی گاه او 

 هتا  بن ی تقییجبه معرفت وجود دارد  ابرارهای شناخت حق و  ها نن دس یابی ۀجحومعرفت و 
 است. پژوهش ایت اه اغ جمله ا  معرفت ج ایج و مق ماآ  ها نن ا  یکهر  ارگیری به مراتب و

تحلیلتی استت. بته ایتت معنتا  ته       -با روی رد توصتیفی  یا   ابخاجهاسنادی   ایت پژوهش
  الاروا مشترب   ا قدسةرسال    شر  شتهحیاآ   عبهرالعاشقیترو بهان ا  جمله  یها   اب
مربتوط بته معرفتت ا      یهتا  بختش و جمتتآ و   ش ج بررسی  الاسرارمنهقو  الاسرار  شف
بته   هتا  ننمهالتب است خراج شت ه و بتا است فاده ا        بنت ی  دست ه اس خراج ش . سپ  بتا   ها نن

 پرداخ ه ش . گیری ج یاهتوصیف و تحلی  و 
 
 پژوهش ۀنیشیپ

شناستی  مخ لف عرفاجی  علمتی  فلیتفی و مت ت    یها جنبهو  شناسی معرفتمعرفت و  درمورد
استت  ته ا  نن    درنمت ه تحریتر   ۀرشت  و مقتالاآ مخ لفتی بته     هتا  جامته  پایانو  ها   اب  نن

 :اج  جمله
   تهران: سروش.1394ابراهیمی دیناجی    یتمحییت معرفت ۀدربار  اب  .1
  1366 رتیااال یت ستاادی     تتدلیف سی  ستیری در اج یشته و شتناخت )معرفتت(      اب  .2

ختصته و گتذرا    طتور  بته معرفتت ا  دیت گاه صتوفیان مخ لتف        ته در نن  : پاژجگ تهران

 یاف ته  معرفت اخ صتاص  درموردجظریاآ رو بهان بقلی  نن هج به ۀصفحو چن   ش هبررسی 
 است.

 ۀمالت  اده    مه ی عبتا  «اشراق ۀفلیفمعاصر و  شناسی معرفتتحلی  معرفت در » ۀمقال. 3
 .59   شمارۀ1393ذهت  پاییر 

مهالعتاآ   ۀمالت   امتیت مهربتاجی و حیتیت حیت ری      «معرفت و ایمان ۀاجیصوف ۀگوج» ۀمقال .4
 .1389یا دهج  بهار و تابی ان  ۀشمارعرفاجی داجشگاه  اشان  

 

م ع دی به چاپ رستی ه استت. ا  میتان ن تاری      یها جوش هرو بهان بقلی جیر ن ار و  مورد در
 به موارد  یر اشاره  رد: توان  میحارر داجیت ۀمقالبرای  یا نهیشیپرا  ها نن توان یم ه 
   تتدلیف یتمعلتی نریتا    شتیخ شتها    ۀنمت   دست بهشر  احوال و ن ار و ماموعه اشعار  .1

1363. 
گتذرا بررستی    صتورآ  بته مفاهیج مخ لتف عرفتاجی    درمورددی گاه رو بهان   در ایت   اب

 معرفت بررسی و تحلی  خاصی ارائه جش ه است. دربارۀ ش ه  اما
بترای   1337به رلج اس اد محم  معیت و هاجری  وربت  ته در ستال   « عبهرالعاشقیت ۀمق م». 2

بتا    . در ایت مق مهبه چاپ رسی اجی ی وی ایران و فراجیه  شناسی ایرانجخی یت بار در ریمت 
جگاهی گذرا به جظراآ و عقای  رو بهان بقلی  به مبحث معرفت هج با اس فاده ا  جمتتتی ا   

تحلیلی ا  مبحث عرفاجی معرفت به   پرداخ ه ش ه است. الب ه ایت مق مه عبهرالعاشقیت  اب 
 .ده  یجمدست 

 ۀ  ترجمت 1377   تارل ارجیتت    میرو بهان بقلی  عرفان و شهح اولیتا در تصتوغ استت   . 3
  گذرا به مباجی ف ری رو بهان پرداخ ته شت ه استت    طور بهما ال یت  یواجی  ه در نن هج 

 معرفت تد ی  خاصی ج ارد. بر مبحثاما 

  تصتحیح و تنظتیج   1383ابتراهیج رو بهتان  تاجی      تیالت   شترغ  ۀجوش   اه  العرفان ۀتحف. 4
 ۀجتواد رو بهتان بته رلتج     ن تار جواد جوربخش  تهران: یل ارلج. ایت   اب در شتر  احتوال و   

  است. درنم هتحریر  ۀرش رو بهان به 
تهران: اجامت ن ار ملی. ایت   تاب    1369  پژوه داجش محم تقیبه  وشش  جامههانرو ب .5

 اه  عرفان است. ۀتحفهج حاوی 
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 یاف ته  معرفت اخ صتاص  درموردجظریاآ رو بهان بقلی  نن هج به ۀصفحو چن   ش هبررسی 
 است.

 ۀمالت  اده    مه ی عبتا  «اشراق ۀفلیفمعاصر و  شناسی معرفتتحلی  معرفت در » ۀمقال. 3
 .59   شمارۀ1393ذهت  پاییر 

مهالعتاآ   ۀمالت   امتیت مهربتاجی و حیتیت حیت ری      «معرفت و ایمان ۀاجیصوف ۀگوج» ۀمقال .4
 .1389یا دهج  بهار و تابی ان  ۀشمارعرفاجی داجشگاه  اشان  

 

م ع دی به چاپ رستی ه استت. ا  میتان ن تاری      یها جوش هرو بهان بقلی جیر ن ار و  مورد در
 به موارد  یر اشاره  رد: توان  میحارر داجیت ۀمقالبرای  یا نهیشیپرا  ها نن توان یم ه 
   تتدلیف یتمعلتی نریتا    شتیخ شتها    ۀنمت   دست بهشر  احوال و ن ار و ماموعه اشعار  .1

1363. 
گتذرا بررستی    صتورآ  بته مفاهیج مخ لتف عرفتاجی    درمورددی گاه رو بهان   در ایت   اب

 معرفت بررسی و تحلی  خاصی ارائه جش ه است. دربارۀ ش ه  اما
بترای   1337به رلج اس اد محم  معیت و هاجری  وربت  ته در ستال   « عبهرالعاشقیت ۀمق م». 2

بتا    . در ایت مق مهبه چاپ رسی اجی ی وی ایران و فراجیه  شناسی ایرانجخی یت بار در ریمت 
جگاهی گذرا به جظراآ و عقای  رو بهان بقلی  به مبحث معرفت هج با اس فاده ا  جمتتتی ا   

تحلیلی ا  مبحث عرفاجی معرفت به   پرداخ ه ش ه است. الب ه ایت مق مه عبهرالعاشقیت  اب 
 .ده  یجمدست 

 ۀ  ترجمت 1377   تارل ارجیتت    میرو بهان بقلی  عرفان و شهح اولیتا در تصتوغ استت   . 3
  گذرا به مباجی ف ری رو بهان پرداخ ته شت ه استت    طور بهما ال یت  یواجی  ه در نن هج 

 معرفت تد ی  خاصی ج ارد. بر مبحثاما 

  تصتحیح و تنظتیج   1383ابتراهیج رو بهتان  تاجی      تیالت   شترغ  ۀجوش   اه  العرفان ۀتحف. 4
 ۀجتواد رو بهتان بته رلتج     ن تار جواد جوربخش  تهران: یل ارلج. ایت   اب در شتر  احتوال و   

  است. درنم هتحریر  ۀرش رو بهان به 
تهران: اجامت ن ار ملی. ایت   تاب    1369  پژوه داجش محم تقیبه  وشش  جامههانرو ب .5

 اه  عرفان است. ۀتحفهج حاوی 
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  جوشت ه الهتام ستی ان    «مباجی جظری مراح  سیر و سلوک در جرد شیخ رو بهان بقلی» ۀمقال .6
 .11 ۀشمار  93ادبیاآ عرفاجی  سال ششج  پاییر و  می ان  ۀدر مال

 ۀمالت مهت ی فتاموری     ۀجوشت    «جگاهی به مفهوم ال با  در جرد شیخ رو بهان بقلی» ۀمقال. 7
 .1389  پاییر و  می ان 13 ۀمهالعاآ عرفاجی  داجشگاه  اشان  شمار

می ق  در ن ار جوش اری رو بهان بقلتی بررستی  نت       طور بها ری  ه معرفت را  طور لی به
 .خورد یجمو مقالاآ به چشج  ها جامه پایانو  ها   ابدر میان 

 

 از روزبهان پیشمعرفت در آثار عارفان 
یتا رب بتک عرف تک و اجتت     » مالی ا  رول امام سااد )ع( نمت ه استت:   در دعای ابوحمره 

تو را به ختودآ شتناخ ج    )خ اوج ا «الیک و لو لا اجت لج ادر ما اجت دلل نی الیک و دعوتنی
 داجیت ج  جمتی خود دعوآ  نی و اگر تو جبودی   سوی بهو تو خود بر خود دلالت  نی و مرا 

معرفت امری خ ایی است  ته خ اوجت      بق ایت دعااهم .(328: 1385)رمی    ه تو  یی ی(
)ع( امام صتادق  او را شناخت. ا  توان میخودش  ۀوسیل بهو تنها  دارد مینن را به بن ه ار اجی 

خ است بر بنت گان. در   ۀساخ معرفت : » فرمای میدر همیت  مینه روای ی در دست است  ه 
جظتر ایشتان    شتود  می(  ه معلوم 228: 1 ج  1348) لینی   «جییت ای بهرهساخت نن بن ه را 

 : فرمایت  متی در جتایی دیگتر    همچنتیت . شتود  متی نن است  ه معرفت ا  طرغ خ اوج  عها 
 هتا  ننبل ته بترای متردم بتر خ استت  ته بته          برای خ ا بر مردم حقی جییت  ته بشناستن   »

 .(231 ن:)هما « ه بپذیرج  ها ننبشناساج  و چون به ایشان شناساجی  حقی است ا  خ ا بر 
ا  عارغ برر   ابوالحییت جوری پرسی ج : چگوجه خ ا را شتناخ ی  در پاستخ گفتت:    
خ ا را ا  طریق خ ا شناخ ج. به او گف ه شت : در ایتت میتان جقتش عقت  چییتت  در پاستخ        
گفت: عق  جاتواجی است  ه جر بر جاتواجی هماجنت  ختود دلالتت جخواهت  داشتت. او ستپ        

منان عق  را نفری   به او گفت: مت  یی ج  عق  در مقتام پاستخ   خ اوج    ه هنگامیافرود: 
جتور وحت اجیت    ۀسترم بود  ه خ اوج  چشج عق  را بته   ایناابه ایت پرسش س وآ  رد. در 

ش یتت و گفتت: تتویی    عقت  ست وآ ختود را      ته  بتود روشت ساخت و در پرتو ایت جتور  
عقتت  ختت ا را جتتر بتته یتتاری ختتود خ اوجتت  ج واجیتتت بشناستت . ا    بنتتابرایت ختت ای بتترر ؛

ابوالحییت جوری پرسی ه ش : جخی یت چیری  ه خ اوج  تبتارک و تعتالی بتر بنت گان ختود      

استخ گفتت: جخیت یت فریضته معرفتت      چییتت  او در پ   واجب  رد و نن را فریضه شتمرد 
عبا   ته  ابت.« لیعب ون لاّو ماخلقت الات و الاج  ا»  یرا در ررنن مای  نم ه است: است؛
گرف ه  «لیعرفون»ی ارا به معن «لیعب ون» ۀ لم  شود میجخی یت مفیران ررنن شناخ ه  ۀ مردر 

شریفه ایت خواه  بود  ه ما جت و اج  را جیافریت یج  مگتر بترای     ۀنیمعنی   و بر ایت اسا 
 .(27: 1 ج  1380 ابراهیمی دیناجی ) شوج  جائ به معرفت و شناخت  این ه

ش ن  موصوغ  یرا ؛داج  یم الهی یها جعمت تریت مایه گران ا  ی ی را معرفت  حتج حییت
 (.441: 1382 )ر.ک: رو بهان  ش ن به صفت خلق رباجی استبه صفاآ خلود و م رری

 او مفهوم شناخ ت حق به حق را در ابیاآ  یر نورده است:
 لا یعتترغ الحتتق الاّ متتت یعرفتته

 الیتته بتته   تتان التت لی  لتته منتته  
 

 لا یعتترغ القتت می الحتتادن الفتتاجی  
 متتت شتتاه  الحتتق فتتی تنریتت  فررتتان

 

  مگر  یی  ه حق خودش را به او بشناستاج . موجتود حتادن فتاجی  امتر      شناس  جمیحق را 
حتق تحقتق    ۀواسته  بته حتق و   ستوی  بته . دلی  هی ی حق ا  ختود حتق و   شناس  جمیر یج را 

 ه حتق را در تنریت  رترنن مشتاه ه       ن  میی ا . ایت دلی  در وجود  یی تحقق پپذیرد می
ایت است  ه حق تبتارک و تعتالی جتر      دریافت توان می اینااا   تم حتج در  نجچه.  ن 

مادام  ه سالک راه حق به مقام فنا جرس  و ا  چشج حق  بنابرایت ؛شود جمیبه چشج حق دی ه 
 .(27: 1 ج  1380 ابراهیمی دیناجی ) شمار نورداو را اه  مشاه ه به توان جمی  به حق جنگرد

 ه معرفت موهبت و بخشش الهی است  ه ا  طریتق تفضت     اج  عقی هعموم عرفا بر ایت 
فتستفه بترای تحصتی       ته  درحتالی  ؛شتود  متی حق تبارک و تعالی به شتخ  ستالک داده   

بته   تواجت   جمتی  ه ب ون  وشش  یی  اج یشن  میو  ج شمرمی وشش را رروری   معرفت
 ه برای رسی ن به مقام  شناسیج میمقام معرفت دست یاب . در میان اه  عرفان جیر  یاجی را 

 . نن  جمیبودن نن را جیر اج ار موهب ی اگرچه  داجن  میمعرفت  وشش اجیان را لا م 
رستی ن بته    یت جظریه را پین ی ه و مع ق  استت ابوسعی  خرا  ا  جمله  یاجی است  ه ا 

متوهب ی الهتی استت  تتتش و  وشتش اجیتان جیتر در ایتت بتاب           این همقام معرفت در عیت 
ماج ه  ه دارای اهمیت  ای جملهدر ایت باب   . ا  ایت عارغ برر شود میرروری شناخ ه 

مقام معرفت ا  دو وجه .« تدتی مت وجهیت مت عیت الاود و بذل الاهود ا معرفة» بییار است:
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استخ گفتت: جخیت یت فریضته معرفتت      چییتت  او در پ   واجب  رد و نن را فریضه شتمرد 
عبا   ته  ابت.« لیعب ون لاّو ماخلقت الات و الاج  ا»  یرا در ررنن مای  نم ه است: است؛
گرف ه  «لیعرفون»ی ارا به معن «لیعب ون» ۀ لم  شود میجخی یت مفیران ررنن شناخ ه  ۀ مردر 

شریفه ایت خواه  بود  ه ما جت و اج  را جیافریت یج  مگتر بترای     ۀنیمعنی   و بر ایت اسا 
 .(27: 1 ج  1380 ابراهیمی دیناجی ) شوج  جائ به معرفت و شناخت  این ه

ش ن  موصوغ  یرا ؛داج  یم الهی یها جعمت تریت مایه گران ا  ی ی را معرفت  حتج حییت
 (.441: 1382 )ر.ک: رو بهان  ش ن به صفت خلق رباجی استبه صفاآ خلود و م رری

 او مفهوم شناخ ت حق به حق را در ابیاآ  یر نورده است:
 لا یعتترغ الحتتق الاّ متتت یعرفتته

 الیتته بتته   تتان التت لی  لتته منتته  
 

 لا یعتترغ القتت می الحتتادن الفتتاجی  
 متتت شتتاه  الحتتق فتتی تنریتت  فررتتان

 

  مگر  یی  ه حق خودش را به او بشناستاج . موجتود حتادن فتاجی  امتر      شناس  جمیحق را 
حتق تحقتق    ۀواسته  بته حتق و   ستوی  بته . دلی  هی ی حق ا  ختود حتق و   شناس  جمیر یج را 

 ه حتق را در تنریت  رترنن مشتاه ه       ن  میی ا . ایت دلی  در وجود  یی تحقق پپذیرد می
ایت است  ه حق تبتارک و تعتالی جتر      دریافت توان می اینااا   تم حتج در  نجچه.  ن 

مادام  ه سالک راه حق به مقام فنا جرس  و ا  چشج حق  بنابرایت ؛شود جمیبه چشج حق دی ه 
 .(27: 1 ج  1380 ابراهیمی دیناجی ) شمار نورداو را اه  مشاه ه به توان جمی  به حق جنگرد

 ه معرفت موهبت و بخشش الهی است  ه ا  طریتق تفضت     اج  عقی هعموم عرفا بر ایت 
فتستفه بترای تحصتی       ته  درحتالی  ؛شتود  متی حق تبارک و تعالی به شتخ  ستالک داده   

بته   تواجت   جمتی  ه ب ون  وشش  یی  اج یشن  میو  ج شمرمی وشش را رروری   معرفت
 ه برای رسی ن به مقام  شناسیج میمقام معرفت دست یاب . در میان اه  عرفان جیر  یاجی را 

 . نن  جمیبودن نن را جیر اج ار موهب ی اگرچه  داجن  میمعرفت  وشش اجیان را لا م 
رستی ن بته    یت جظریه را پین ی ه و مع ق  استت ابوسعی  خرا  ا  جمله  یاجی است  ه ا 

متوهب ی الهتی استت  تتتش و  وشتش اجیتان جیتر در ایتت بتاب           این همقام معرفت در عیت 
ماج ه  ه دارای اهمیت  ای جملهدر ایت باب   . ا  ایت عارغ برر شود میرروری شناخ ه 

مقام معرفت ا  دو وجه .« تدتی مت وجهیت مت عیت الاود و بذل الاهود ا معرفة» بییار است:



160 / معرفت در مشرب عرفانی روزبهان بقلی

جود و بخشش خ اوج  است و وجته دوم همتان چیتری     : وجه اول سرچشمۀنی  میدست به
بردن  وشش اجیان جتام گذاشتت. درحقیقتت  وشتش اجیتان       ارنن را به توان میاست  ه 

 ۀنمتاد ظرغ وجودی خود را   دریافت فیض است؛ گویی اجیان با تتش و مراربت سا   مینه
 .(38 ان:هم) سا د میدریافت جور حق یا فیض جاری او 

معرف تان   ا معرفاة » ا  عارغ معروغ  جنی  جیر در باب معرفت جق  ش ه  ه گف ه استت: 
معرفتت بته معرفتت تعترغ و       در جظتر ایتت عتارغ بترر     « تعریتف.  ةمعرفتعرغ و  ةمعرف

تعریف تقییج شت ه استت. معرفتت تعترغ نن استت  ته خ اوجت  ختودش را بته اشتخاص           
بشناساج  و معرفت تعریف به ایت ترتیب است  ه خ اوج  ن تار رت رآ ختود را در نفتاق و     

را مورد لهف خود ررار ده  تا ا  ایت طریق دریابنت    ها نناجف  به مردم جشان ده  و سپ  
هان ب ون صاجع جییت. ایت جوع معرفت همان چیری است  ه عمتوم مممنتان ا  نن    ه ایت ج

ولی ریج اول معرفت جصیب خواص است و در پرتو ایت جوع معرفت همه چیر   برخوردارج 
 .همان() شود می به جور حق برای اجیان نش ار

 ه مورع عرفا در باب معرفت چییتت و   ده  میذ ر ش   جشان  ایناادر  نجچهتوجه به 
و منشتد  مب أ  تنها جه ه  اج  دریاف ه روشنی به. ایت بررگان گوین  میچگوجه در ایت مورد سخت 

. شتود  متی الغایاآ و پایان همه چیر جیر شتناخ ه  یایت میئلهامور معرفت است  بل ه ایت  همۀ
 نستاجی  بته قایت  فتراوان استت و    و تفتاوآ ع  اخت تغ نرا   رسی ن به مقام معرفتت  الب ه برای

 وح آ و ر ر جامع در میان ایت اروال و عقای  دست یافت. جوعی به توان جمی
 

 معرفت ۀدرباردیدگاه روزبهان 
 عجز از ادراک معرفت
ررنن  ریج ماجن  نیاآ  یتر بترای همته مم تت      طبق نیاتی ا   معرفت اجمالی حضرآ حق

ت یهتا و  مت    ه خالق نسمان یا در خ ایین« )فَاطِرِ الیَّمَاوَاآِ وَ الْدَرْ ِ کاللهِّ شَ یأَ فِ»است: 
ا و یا اشت ین« )اٍ أَمْ هُجُ الخَْالِقُونَیرِ شَیأَمْ خُلقُِوا متِْ یَ»( و 10: النیاا ۀسور( )است شک است 

ن ته خودشتان ختالق و    یا ایت اجت     ا شت ه و بت ون ختالق خلتق شت ه     یت ختود پ  ها خودبته   هیپ 
و جته   اجت   ا شت ه یپ خود خودبهت است  ه جه یپاسخ ا (35: طور ( )سورۀ نورج ه هی ن  یپ 

 ه یت پ  هتا  ننر ا  خودشان داش ه باشن   ه مثت   یی ی  خالقیاج . پ  با  هیخود  خود را نفر

 شتک اخ تراع   یصنعت و مخ رع بترا  یا و صاجع برابنّ یبرا ی ه در وجود باج همچنان .جباش 
 یت.یج شک تیخ اوج  م عال و خالق نسمان و  میت  در وجود یج

گوجته  ته    نن)« ما عب جاک حق عبادتک و ما عرفناک حتق معرف تک  »اما احادیثی ماجن  
 ج  1404  یمالیت ) (گوجه  ه شاییت ه استت تتو را جشتناخ ج     و نن بای   عبادآ تو را ج ردم

داجج س ایشی بترای تتو؛    جمی) «کجَفْیِ یعَلَتَ یمَا أَ نَْ ؛ أَجْتَ یک نََااً عَلَ ی احُْصِلا»و  (23: 68
ا  احتادیثی هیت ن    ( 159 :90ج   )همتان  ( تردی  ور هی ی  ه خود را س ایش میط تو همان

بل ه نن را در جایگاه رفیعتی     نده جمیو نسان جلوه  یاف نی دست ه معرفت حق را چن ان 
 . ن  میو دیریاب معرفی  لایه لایه ه رسی ن به نن را پیچی ه و   نده میررار 

 یرا ا  جظر او معرفت در پشتت   ؛ده  جمیرو بهان جیر تعریف دریقی ا  معرفت به دست 
الادراک عت عار الادراک فهتو  » ر پشت معرفت مخفی است. او بر جملۀج رآ و ج رآ د

 ته یقتیت    یابت   متی تد ی  دارد. به ایت معنا  ه تنها  یی بته معرفتت الهتی دستت      «الادراک
به ادراک و  دروارعبه ایت معنی رسی     ه هنگامیاست و  جیاف نی دستص   ن   معرفت حا

 شناخت حق رسی ه است.
شتخ  ا  یتاف ت     ته  هنگتامی حتق.   ا  ادراک به معرفتت   حقیقت عرفان در عار است

 یرا جه معرفت خت ا جهایتت دارد    ؛ ن  یم یریدس گمعرفت عاجر ش   معرفت او را یاری و 
استت. حقیقتت   ج رآ و ج رآ پشت معرفت مخفتی   معرفت پشت دروارعو جه جه  اجیان. 

رغ شود  جاه  شتود و چتون جاهت     نم ن است. شخ  چون عامعرفت  ا  معارغ بیرون
عالج شت ه استت. بته بیتان دیگتر  معرفتت         د(شو)به جه  خود در شناخت خ ا وارف  شود

 .(323: 1382 )ر.ک: رو بهان  ر خویش ا  شناخت خ استهمان فهج عا
ر.ک: ) گیترد  متی ی جاشتناخ ت استت و در مقابت  معرفتت رترار      امعنت ج رآ در لغتت بته  

  معرفت بال نته  گوی  میمعرف ی  ه رو بهان ا  ج رآ نن سخت  .ج رآ( ۀواژدهخ ا  ذی  
 ته ایتت    اسماا و صفاآرد ا  متب  تعیناآ به اع بار  نه ذاآ ما  است  ه ادراک اوست

و ج رآ هج ایتت   جیاف ت دست ی  ایتاست  ه لایعرغ الله ییرالله. دل ییرمم تبرای ییر خ ا 
است  ه میان او و ماسوای او هی  جیب ی جییت تا ب وان در راه معرف ش پای جهتاد و معرفتت   

ت ت  ستبحان مت  ا  محالاآ است. لاجرم عار ا  ایت معرفتت جتوعی معرفتت است     مناسبت بی
 (.420: 1386 )ر.ک: واعظ  اشفی  عار الف ر عت معرف ه
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 شتک اخ تراع   یصنعت و مخ رع بترا  یا و صاجع برابنّ یبرا ی ه در وجود باج همچنان .جباش 
 یت.یج شک تیخ اوج  م عال و خالق نسمان و  میت  در وجود یج

گوجته  ته    نن)« ما عب جاک حق عبادتک و ما عرفناک حتق معرف تک  »اما احادیثی ماجن  
 ج  1404  یمالیت ) (گوجه  ه شاییت ه استت تتو را جشتناخ ج     و نن بای   عبادآ تو را ج ردم

داجج س ایشی بترای تتو؛    جمی) «کجَفْیِ یعَلَتَ یمَا أَ نَْ ؛ أَجْتَ یک نََااً عَلَ ی احُْصِلا»و  (23: 68
ا  احتادیثی هیت ن    ( 159 :90ج   )همتان  ( تردی  ور هی ی  ه خود را س ایش میط تو همان

بل ه نن را در جایگاه رفیعتی     نده جمیو نسان جلوه  یاف نی دست ه معرفت حق را چن ان 
 . ن  میو دیریاب معرفی  لایه لایه ه رسی ن به نن را پیچی ه و   نده میررار 

 یرا ا  جظر او معرفت در پشتت   ؛ده  جمیرو بهان جیر تعریف دریقی ا  معرفت به دست 
الادراک عت عار الادراک فهتو  » ر پشت معرفت مخفی است. او بر جملۀج رآ و ج رآ د

 ته یقتیت    یابت   متی تد ی  دارد. به ایت معنا  ه تنها  یی بته معرفتت الهتی دستت      «الادراک
به ادراک و  دروارعبه ایت معنی رسی     ه هنگامیاست و  جیاف نی دستص   ن   معرفت حا

 شناخت حق رسی ه است.
شتخ  ا  یتاف ت     ته  هنگتامی حتق.   ا  ادراک به معرفتت   حقیقت عرفان در عار است

 یرا جه معرفت خت ا جهایتت دارد    ؛ ن  یم یریدس گمعرفت عاجر ش   معرفت او را یاری و 
استت. حقیقتت   ج رآ و ج رآ پشت معرفت مخفتی   معرفت پشت دروارعو جه جه  اجیان. 

رغ شود  جاه  شتود و چتون جاهت     نم ن است. شخ  چون عامعرفت  ا  معارغ بیرون
عالج شت ه استت. بته بیتان دیگتر  معرفتت         د(شو)به جه  خود در شناخت خ ا وارف  شود

 .(323: 1382 )ر.ک: رو بهان  ر خویش ا  شناخت خ استهمان فهج عا
ر.ک: ) گیترد  متی ی جاشتناخ ت استت و در مقابت  معرفتت رترار      امعنت ج رآ در لغتت بته  

  معرفت بال نته  گوی  میمعرف ی  ه رو بهان ا  ج رآ نن سخت  .ج رآ( ۀواژدهخ ا  ذی  
 ته ایتت    اسماا و صفاآرد ا  متب  تعیناآ به اع بار  نه ذاآ ما  است  ه ادراک اوست

و ج رآ هج ایتت   جیاف ت دست ی  ایتاست  ه لایعرغ الله ییرالله. دل ییرمم تبرای ییر خ ا 
است  ه میان او و ماسوای او هی  جیب ی جییت تا ب وان در راه معرف ش پای جهتاد و معرفتت   

ت ت  ستبحان مت  ا  محالاآ است. لاجرم عار ا  ایت معرفتت جتوعی معرفتت است     مناسبت بی
 (.420: 1386 )ر.ک: واعظ  اشفی  عار الف ر عت معرف ه
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 یرا در ا ل جر حق جییتت   شناخت ر یج برای او ام ان ج ارد؛ اجیان حادن است  پ 
و اگر  یی عارغ به خ ا باش   بای  بتر او احاطته داشت ه باشت  و ماجنت  او باشت   ته چنتیت         

حااب او جتور استت. اگتر  شتف  نت        »:  یفرما یمچیری ام ان ج ارد. پیامبر ا رم )ص( 
 .(106: 1382 )ر.ک: رو بهان  «مخلوراآ در سبحاآ جتلش محرق شود ۀهم دی گان
ییرآ و سر جیا  در گریبان حیترآ  نت   هتی     اجیان  بان ادب در  ام  این هجر  ایناا
 جییت: ای چاره

 جه ادراک در  نته ذاتتش رستی    
 توان در بتیت به سحبان رستی  

 

 بته یتور صتفاتش رستی     جه ف رآ  
 چتون ستبحان رستی     جه در  نه بتی 

 (4: 1388)سع ی                        
معرفت خود  رد  خهتاب نمت   ته     )ع( ا  خ اوج  درخواست حضرآ ابراهیج  ه هنگامی

 نجگتاه را بر سر  توهی رترار ده.    ها ننو هر ریمت ا   سا  مخلوطچهار مرغ را ذبح و با هج 
ا  جظتر   ختود را بته او جمتود. تفیتیر عرفتاجی ایتت نیتاآ        هتا  نن ۀدوبار ردن خ اوج  با  ج ه

جماد چهار عنصر جف  و رو  و رلب و عق   تواج  یمرو بهان چنیت است  ه ایت چهار مرغ 
بته معرفتت وارعتی     تواجت   یم. هنگامی اجیان دهن  یمباش   ه ندمی را در راه شناخت یاری 

 ته    نت   یمت به دست ر رآ بیو اج . او توصیه  برس   ه ایت چهار عنصر را در وجود خود
و اجتوار صتفاآ و    اآیاب و  اآیا لدر  ها نناجیان پ  ا  سو اج ن ایت چهار عنصر و پروا  

و اسرار معرفت را ا  ایشان پرس  تا بته   فراخواج را به جرد خویش  ها ننهویت ر م ذاآ بای  
و اما ایت چهار مترغ پت  ا  ایتت فنتا بته بقتا       « و ما عرفناک حق معرف ک»  بان عار گوین :

 .(361: 1382 ر.ک: رو بهان ) رسن  یم
شتناخت استت.  یتی بته معرفتت وارعتی        یتا همتان جبتود    معرفت  ج رآ ۀمرحلنخریت 

جاه  به نن  دروارع   ه ب اج  شناخ ی ا  خ ا ج ارد. اگر  یی چیری ا  نن بگوی  رس  یم
و نن  ت   ته ستخنی ا      راج  یماست  در حال بیط است و ا  روی اجبیاط سخت بر  بان 

عاتر ا    .گویت   یجمت   در حال خوغ است و ا  روی عقت  چیتری   نورد یجممعرفت بر  بان 
 .(31: 1381  بهان )ر.ک: رو معرفت خود عیت معرفت است

  ستوگن  بته خت ا   »نن چنیت است:  ۀترجمابت ابی الح ی  اشعاری در ایت مورد دارد  ه 
 ته تتا جایگتاه رت   و پتا ی بتالا        جه موسی و جه عییی مییح و جه محم  و جته جبرئیت   نن  

  ام ا   نه و اص  ذاآ تتو چیتری    رود  جه هرگر  و جه جف  بییط و جه عق  مارد  هی  می
هم ا و همیشگی هی ی. ح ما و داجشتمن ان بایت     جر ایت را  ه تو ذاآ یگاجه و بی ؛ج اجی ن 
دور شتوج .  ییت ی تتو ای ارستهو و       ج ا نانها بر نن سا ه ک و نسمان ه افت ا  حرمی

سینا ور تی بنتایی را بتالا بترد و       ییت افتطون  ه جلوتر ا  تو بود ای  ودن  و  ییت ابت
  مح ج  رد  ه تو بترایش بنتا  تردی  نیتا شتما جتر پرواجته هیت ی   ته نذرختش را دیت            

جردیتک شت ه و ختود را ستو اج   و اگتر او بته         ه برافروخ ه ش ه بود  پ  بته نن  درحالی
  1388الح یت     ابی ابت)«  رد الب ه ا  نتش دوری می  هوشیاری و خردمن ی دست یاف ه بود

 .(50: 13 ج
نمت ن  رونیا  معارغ ب معرفتقت یحق»  ه ابوالعبا  سیاری در شهح گوی : گوجه همان
و جهتان هیت ی. بتالی     معرفت تیرؤ یبت معروغ است  یرؤ  معرفتبه ایت معنا  ه « است.

ر م پتیش رود و مقترب حتق گتردد. ور تی  ته بته         ۀدروا تا  تواج  یماست  ه اجیان با نن 
 .(249: 1382 ر.ک: رو بهان ) داج  یجمحق و جر او را به ن یب یجمرسی   جر حق را  حقیقت

پاک و منره نن » :ن یفرما یمیت. پیامبر ا رم ینه ر م راه ج بر  اما است  یت پیراه عبود
عتارغ در ج ترآ بته    « او. معرفتت اب   الا به عار ا  یا  خلق او را ج     یهه   یخ اوج 
عتارغ جهایتت دارد  امتا     .گتردد  یمت به معرفت رستی   م حیتر     ه هنگامیو  رس  یممعرفت 

 ته   ن یگو یمبرس   اگر عرفا  تیجها یبمح ود به  تواج  یممعرفت را جهای ی جییت. چگوجه 
 ۀمواجهت به معرفت ر یج رس   منظورشان ایت است  ه ا  راه ح ن یا عم   تواج  یمحادن 

و صتیرورآ او را   شتود  یمت حتادن ا  حت ون ختود     درنمت ن حادن با رت یج  ته موجتب    
ه  ت بل   یج وان رس به نن ه ا  راه ح ن برس . مگر در شهود صرغ ر م  تواج  یم  سا د یم

و در نجاتا واصت  و موصتول و عتارغ و معتروغ و شتاه  و        قتت استت  ینن منرل اه  حق
در ایتت متورد    تیالت   جتتل  مولاجتا  .(195: 1366 )ر.ک: رو بهتان   یتت یحق ج جر بهمشهود 
 : یگو یمچنیت 

 ای  ه اج ر چشمۀ شور است جاآ
 دود گلختتت  تتی رستت  در نف تتاب
 ختتتود جباشتتت  نف تتتابی را دلیتتت    

 تو چه داجی شط و جیحتون و فتراآ   
 چتتون شتتود عنقتتا ش یتت ه ا  یتتراب 
 جتتتر  تتته جتتتور نف تتتاب میتتت هی   
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  ام ا   نه و اص  ذاآ تتو چیتری    رود  جه هرگر  و جه جف  بییط و جه عق  مارد  هی  می
هم ا و همیشگی هی ی. ح ما و داجشتمن ان بایت     جر ایت را  ه تو ذاآ یگاجه و بی ؛ج اجی ن 
دور شتوج .  ییت ی تتو ای ارستهو و       ج ا نانها بر نن سا ه ک و نسمان ه افت ا  حرمی

سینا ور تی بنتایی را بتالا بترد و       ییت افتطون  ه جلوتر ا  تو بود ای  ودن  و  ییت ابت
  مح ج  رد  ه تو بترایش بنتا  تردی  نیتا شتما جتر پرواجته هیت ی   ته نذرختش را دیت            

جردیتک شت ه و ختود را ستو اج   و اگتر او بته         ه برافروخ ه ش ه بود  پ  بته نن  درحالی
  1388الح یت     ابی ابت)«  رد الب ه ا  نتش دوری می  هوشیاری و خردمن ی دست یاف ه بود

 .(50: 13 ج
نمت ن  رونیا  معارغ ب معرفتقت یحق»  ه ابوالعبا  سیاری در شهح گوی : گوجه همان
و جهتان هیت ی. بتالی     معرفت تیرؤ یبت معروغ است  یرؤ  معرفتبه ایت معنا  ه « است.

ر م پتیش رود و مقترب حتق گتردد. ور تی  ته بته         ۀدروا تا  تواج  یماست  ه اجیان با نن 
 .(249: 1382 ر.ک: رو بهان ) داج  یجمحق و جر او را به ن یب یجمرسی   جر حق را  حقیقت

پاک و منره نن » :ن یفرما یمیت. پیامبر ا رم ینه ر م راه ج بر  اما است  یت پیراه عبود
عتارغ در ج ترآ بته    « او. معرفتت اب   الا به عار ا  یا  خلق او را ج     یهه   یخ اوج 
عتارغ جهایتت دارد  امتا     .گتردد  یمت به معرفت رستی   م حیتر     ه هنگامیو  رس  یممعرفت 

 ته   ن یگو یمبرس   اگر عرفا  تیجها یبمح ود به  تواج  یممعرفت را جهای ی جییت. چگوجه 
 ۀمواجهت به معرفت ر یج رس   منظورشان ایت است  ه ا  راه ح ن یا عم   تواج  یمحادن 

و صتیرورآ او را   شتود  یمت حتادن ا  حت ون ختود     درنمت ن حادن با رت یج  ته موجتب    
ه  ت بل   یج وان رس به نن ه ا  راه ح ن برس . مگر در شهود صرغ ر م  تواج  یم  سا د یم

و در نجاتا واصت  و موصتول و عتارغ و معتروغ و شتاه  و        قتت استت  ینن منرل اه  حق
در ایتت متورد    تیالت   جتتل  مولاجتا  .(195: 1366 )ر.ک: رو بهتان   یتت یحق ج جر بهمشهود 
 : یگو یمچنیت 

 ای  ه اج ر چشمۀ شور است جاآ
 دود گلختتت  تتی رستت  در نف تتاب
 ختتتود جباشتتت  نف تتتابی را دلیتتت    

 تو چه داجی شط و جیحتون و فتراآ   
 چتتون شتتود عنقتتا ش یتت ه ا  یتتراب 
 جتتتر  تتته جتتتور نف تتتاب میتتت هی   
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 ستتایه  تته بتتود تتتا دلیتت  او بتتود    
 ح ن گتردد عبتث  چون ر م نم  

 ایت جتلت در دلالت صادق است
 

  تته ذلیتت  او بتتود ایتتت بتت  استت ش  
 پتت   اتتا داجتت  رتت یمی را حتت ن  
 جمله ادرا اآ  پ  او ستابق استت  

 (105: 1380  )مولوی                     
لهف الهتی و میت قبحاآ    ۀنینفرق میان می حیناآ و می قبحاآ ایت است  ه می حیناآ »
در ج ترآ   اگرچته رهر الهی هیت ن . رهتر محت  ج ترآ استت و حیتت محت  معرفتت.          ۀنین

لبتا  رهتر و لهتف      معرفتت و ج ترآ   .(36: 1366 )رو بهتان   «حقیقت نیت معرفت است
. گتاهی همتیت رهتر    دهت   یمت الهی است. گاهی خ اوج  لهف خویش را در لبا  رهر جشتان  

و حاتابی استت    دشو یمع م شناخت  سبببخش باش  و گاهی جیر ایت رهر معرفت تواج  یم
  پ  اف   یفروملهف  ه در بقای پ  ا  فنا حااب ج رآ بر عارغ  همچنیتبرای عارغ. 

امتا    شوج  یمو بع  ا  وجود شواه   به حق عارغ  شود یمنش ار  اآیا ل جمالاجوار  ا  نن
. عتیت  شتود  یمت   در  شف و شهود عارغ جاه  شود یمدر ع م نش ار  اآیا ل  ه هنگامی

ت مرحلته   متال   یت در ا .(324: 1382 )ر.ک: رو بهتان   اص  ج رآ بع  ا  معرفت است فنا
بشتر ا  درک عظمتت و    یبه درک عار ا  درک او است. نجچته بترا   یمعرفت و خ اشناس

نش و ن تار  یر است  فقط ا  راه جظر در عظمتت نفتر  ییم یو علج و ر رآ اله عرآجتل و 
 ۀشتود  ته در همت    یاو فتراهج مت   یو سلب یر رآ و علج و ح مت او و شناخت صفاآ  بوت

بتر    .ابت  ی یح او مت یش و تیتب یو همته را بته ست ا    نت  یب یا  ن ار ر رآ و ح مت او را میاش
 ست.او ۀیر  جشان و نیدرخ ان و رهراآ باران و همه چ

 

 

 ه شخ  خود را ا  معرفتت ختالی ببینت  و بته      شود یمحاص   نجگاهمعرفت   به بیان دیگر
 . ایتت احیتا  عاتر ا  شتناخت      نت اع تراغ   تیت جها یبت عار خود ا  شناخت نن حقیقت 

و  یی  ه گمان  ن  به معرفت الهتی دستت    دشو یمخ اوج   خود جوعی معرفت محیوب 
 یترا چنتیت  یتی ا  عظمتت وجتود او       یت جقهه ا  معرفت رترار دارد؛ یاف ه است  در دورتر

ن عار خود را ا  معرفت او گام جخیت در رسی ن به معرفت نن است  ه اجیااست.  خبر یب
 وجود احیا   ن . با همۀ

 

 خود ۀوسیل بهشناخت حق 
استبابی ماجنت     ۀوستیل  بته و  شود میخودش شناخ ه  ۀوسیل بهرو بهان مع ق  است  ه حق فقط 

مراح   الاسرار  شفبه معرفت حق دست یافت. او  ه در  توان جمی... عق  و رلب و رو  و
ورودش را به سلوک اه  معنی بیان  رده است  ا  ولادآ ختود را در میتان    ۀجحوتربیت و 

و به مواجی  خود  گوی  میل و پرورش خود را در میان عامه سخت جهال و اه  خمر و رت
. پ  با توجه به تاربیاآ عرفتاجی شخصتی ختود  معترف ش را      ن  میا  ست  ود ی اشاره 
 ته حتق را شتناخت     هر. »(ویتک  بییتت : 1393 )ر.ک: رو بهان  داج  میتنها ا  جاجب خ ا 

و رلب و رو  و اماجی و شواه  و نیتاآ    حق را به حق  جه به فهج و وهج و عق  جشناخت الاّ
ا  معرفت ر یج  الا  یی  ته رت یج    اج  محاوب ها عل  یرا  ه خلق ب یت  ؛جه علج ح  اجی
 .(366: 1382 )رو بهان « را به ر م داج 

استباب شتناخ ی  ته در اخ یتار اجیتان       ۀوسیل به تواج  جمی جهایت بی ه نن وجود  نجااا  
مفهومی  همان ایت .ماج  جمی باری شناخ ش برای خودش جر ای یلهوس هی  شود  شناخ ه است
 .گوین  می «جذبه» نن به صوفیان و دارد جام ه ایت «یشاا مت یه ی» ماجن  نیاتی در  ه است

طالب اگر ا  راه علج بخواه  به شتناخت حتق برست   چتون علتج بته ا ل مم تت جییتت         
معرفتت شتود  مفتاهیج     ۀمقولت جفت  بخواهت  وارد    و اگر ا  راه صفا و تر یتۀ  شود یمم حیر 
و  شتود  یمت و اگر ا  راه معنا وارد شود  گرف ار معلومتاآ و م حیتر    شوج  یمحیرآ او  سبب

و در هتر صتورآ راه     ننت   یماگر ا  راه فهج بخواه  وارد شود جهاآ مخ لف او را م حیر 
 ماآ و جهتاآ و معلومتاآ  و مفهو . علج و فهج و وصف و ارادآ در دهراب ی یجممعرفت را 

 .ماجت   یمگوجه تغییر باری  یه یبخ ای واح  اح  فرد در فرداجیت   ه یدرحال ؛شود یمفاجی 
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 ه شخ  خود را ا  معرفتت ختالی ببینت  و بته      شود یمحاص   نجگاهمعرفت   به بیان دیگر
 . ایتت احیتا  عاتر ا  شتناخت      نت اع تراغ   تیت جها یبت عار خود ا  شناخت نن حقیقت 

و  یی  ه گمان  ن  به معرفت الهتی دستت    دشو یمخ اوج   خود جوعی معرفت محیوب 
 یترا چنتیت  یتی ا  عظمتت وجتود او       یت جقهه ا  معرفت رترار دارد؛ یاف ه است  در دورتر

ن عار خود را ا  معرفت او گام جخیت در رسی ن به معرفت نن است  ه اجیااست.  خبر یب
 وجود احیا   ن . با همۀ

 

 خود ۀوسیل بهشناخت حق 
استبابی ماجنت     ۀوستیل  بته و  شود میخودش شناخ ه  ۀوسیل بهرو بهان مع ق  است  ه حق فقط 

مراح   الاسرار  شفبه معرفت حق دست یافت. او  ه در  توان جمی... عق  و رلب و رو  و
ورودش را به سلوک اه  معنی بیان  رده است  ا  ولادآ ختود را در میتان    ۀجحوتربیت و 

و به مواجی  خود  گوی  میل و پرورش خود را در میان عامه سخت جهال و اه  خمر و رت
. پ  با توجه به تاربیاآ عرفتاجی شخصتی ختود  معترف ش را      ن  میا  ست  ود ی اشاره 
 ته حتق را شتناخت     هر. »(ویتک  بییتت : 1393 )ر.ک: رو بهان  داج  میتنها ا  جاجب خ ا 

و رلب و رو  و اماجی و شواه  و نیتاآ    حق را به حق  جه به فهج و وهج و عق  جشناخت الاّ
ا  معرفت ر یج  الا  یی  ته رت یج    اج  محاوب ها عل  یرا  ه خلق ب یت  ؛جه علج ح  اجی
 .(366: 1382 )رو بهان « را به ر م داج 

استباب شتناخ ی  ته در اخ یتار اجیتان       ۀوسیل به تواج  جمی جهایت بی ه نن وجود  نجااا  
مفهومی  همان ایت .ماج  جمی باری شناخ ش برای خودش جر ای یلهوس هی  شود  شناخ ه است
 .گوین  می «جذبه» نن به صوفیان و دارد جام ه ایت «یشاا مت یه ی» ماجن  نیاتی در  ه است

طالب اگر ا  راه علج بخواه  به شتناخت حتق برست   چتون علتج بته ا ل مم تت جییتت         
معرفتت شتود  مفتاهیج     ۀمقولت جفت  بخواهت  وارد    و اگر ا  راه صفا و تر یتۀ  شود یمم حیر 
و  شتود  یمت و اگر ا  راه معنا وارد شود  گرف ار معلومتاآ و م حیتر    شوج  یمحیرآ او  سبب

و در هتر صتورآ راه     ننت   یماگر ا  راه فهج بخواه  وارد شود جهاآ مخ لف او را م حیر 
 ماآ و جهتاآ و معلومتاآ  و مفهو . علج و فهج و وصف و ارادآ در دهراب ی یجممعرفت را 

 .ماجت   یمگوجه تغییر باری  یه یبخ ای واح  اح  فرد در فرداجیت   ه یدرحال ؛شود یمفاجی 
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)همتان:   «واشتف  أهت  ال  کتق   بق سته عتت ستب  أهت  المعتارغ و ادرا      یلله الذ ةا عز»
 ۀچشتم ما را به سر تواج  یجم ه علج و تصفیه و معنا و مفهوم  جیابی یدرما  ایت سخنان  .(396

و فقتط بته     یگشا یممعرفت  سوی بهرا  معرفت برساج   بل ه فقط خود اوست  ه راه عارغ
 او را شناخت. توان یماو 

بتته معرفتتت  هماجتتا  شتتف و شتتهود الهتتی استتت. او در   دستت یابیرو بهتتان بتترای  ۀشتتیو
 ه به شر  م اشفاآ و مشتاه اتش اخ صتاص دارد  بته شترحی طتولاجی ا        الاسرار  شف
روحی م فاوآ برای جلتب الهتاغ الهتی استت.      های ویژگی ه معرغ  پردا د می ای مراربه

ررار داده  متئکو  معرفت و لهفی  ه خ اوج  در دس ر  مراتب جرولی خود ا  اجبیا و اولیا
)ر.ک:  وعلحاظ درجه م فاوآ است و جه جت به رفامص  است. الب ه اعهای ایت الهاغ و معارغ

 .(101: 1393رو بهان  
الهام و اشارآ حق است و مح  و مورع نن فهترآ الهتی استت. همتان       معرفت اصلی

بنای نن را در فهرآ بشتری جهتاد و   « الیت برب ج»چیری  ه خ اوج  در عالج میثاق با سمال 
 )رو بهتان   دهت   یمت  ردن رت م و حت ن بته بنت ه ا  ختود       ه حق برای ج ا شناخ ی است

1382 :441). 
ختتود رو بهتتان دارای یتتک  جتت گی معنتتوی  مشتتحون ا  الهامتتاآ و م اشتتفاآ بتتاطنی 

معرفتت   دروارتع او  .(32: 1383 فراوان  حالاآ ش ی  جذب و ست ر بتوده استت )ارجیتت     
 ود او شناخ ه است.خ ۀوسیل بهخود را ا  راه همیت م اشفاآ به دست نورده و خ ا را 

 استعداد معرفت
چتون خ اوجت  اهت  معرفتت      ا  جظر رو بهان برای معرفت بای  اس ع اد خت ادادی داشتت و  

و » ۀشتریف  ۀنیت   ج ی   مردم را به عبادآ خویش مشغول  رد. به همیت دلی  خود را در عالج
بته   دروارتع    ن  می ه ه غ ا  خلقت را عبادآ بیان « ما خلقت الات و الاج  الا لیعب ون

ادآ را را نورده  ته عمتوم اهت  ایمتان و عبت      «لیعبت ون »   عبارآ«لیعرفون» جای بهایت دلی  
 در مق متتتۀ چناج تتته .(105: 1382رو بهتتتان  ر.ک: ) استتت ع اد حقتتتایق معرفتتتت جییتتتت 

و باصتهفائه لهتج   » :گویت   متی و  داجت   متی جیر اه  معرفت را برگری گان خت ا   عبهرالعاشقیت
 .(2: 1366 )رو بهان  « رمه یررهج فی بحار ة معرف

عتارغ    ادی داجیتت  ته رو بهتان مع قت  استت     همتیت است ع   ۀج یاشای  ب وان جذبه را 
 درمتورد  الاروا مشربدر طرحی  ه رو بهان در ب ون  وشش به نن دست یاب .  تواج  می

  منظر رو بهتان   جذبه مق م بر سلوک و مااه ه است. ا  ده  میطبقاآ اه  طریقت ارائه 
 ته    نت   میاهمیت جذبه در راه سلوک تا جایی است  ه وی نن را جایگریت یقظه و اج باه 

جخی یت منرل سیر و سلوک معرفی شت ه استت. ا     عنوان بهدر بییاری ا  م ون عرفاجی دیگر 
رو   نج ته ایت جذبه در هنگام خلقتت رو  و در عتالج امتر و ح تی پتیش ا         جظر رو بهان

)ر.ک:  شتود  متی ایااد حق  هی ی یاب  و امر حق بر نن جاری شتود  جصتیب رو     ۀواسه به
 .(135: 1393سی ان  
را « یخت   برحم ته متت یشتتاا   »و « یهت ی متت یشتتاا  » ۀشتریف  ته رو بهتان نیتتاآ    نجاتا 

و عمتوم اهت  ایمتان و     نیت   متی  ته معرفتت ا  او     ن  میچنیت برداشت  ها نن  ا  خواج  می
عبادآ عام را اس ع اد حقایق معرفت در ایت عالج جییت و به همیت سبب است  ه ولایتت و  

رو بهان ا  بایری  بیتهامی   .(105: 1382 )رک: رو بهان  برس  تواج  جمیجبوآ به هر  یی 
یتیر  و چنتیت تف .« اجت   معذوران»   گفت:گذشت می ه ور ی ا  ربرس ان یهودیان   ن  میجق  
 را معتذوران جامیت  و ح تی حت یث     هتا  نن ه چون اس ع اد معرفت ج اش ن   بایریت     ن  یم
 .(101)ر.ک: همان:   ن  یمرا در تدیی  ایت مهلب بیان « بهت امه یف یمت شق یالشق»

نیتتاآ بینتتاآ فتتی صتت ور التتذیت  » ۀفیشتتردر نیتتاآ  «بیّنتتاآ» رو بهتتان در تفیتتیر لفتتظ
  ن  یممعرفت تفییر  ایت واژه را جور «هذا سحر مبیت افلما جااهج بالبیناآ رالو»و « اوتوالعلج

 .(311)همان:  پی است« تعرفهج بییماهج» ۀینطبق  اه  نن  ۀچهر ه شعاع نن جور در 
در تبییت معرفت توسط رو بهان  فقط دو ر تت خ اوجت  و اجیتان متورد       دی یج چناج ه

ه است و هی ی در ایت میان جقشتی جت ارد و ایتت ا  مبتاجی ستنت اول عرفتاجی       وارع ش توجه 
هر اج ا ه معرفت عارغ بته جایگتاه اجیتان و خت ا و چگتوجگی        است. در سنت اول عرفاجی

ر.ک: )  نت   متی تتب  متال را بیشت ر طتی     باشت   مرا  تتر  عمیتق بتا یتک دیگتر     ها ننارتباط 
 .(74: 1391فرد  میربارری

 
 دیدگاه روزبهان با عارفان دیگر ۀمقایس
 :گیریج میدی گاه رو بهان با عارفان رب  ا  خود ج یاه  ۀمقاییا  
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عتارغ    ادی داجیتت  ته رو بهتان مع قت  استت     همتیت است ع   ۀج یاشای  ب وان جذبه را 
 درمتورد  الاروا مشربدر طرحی  ه رو بهان در ب ون  وشش به نن دست یاب .  تواج  می

  منظر رو بهتان   جذبه مق م بر سلوک و مااه ه است. ا  ده  میطبقاآ اه  طریقت ارائه 
 ته    نت   میاهمیت جذبه در راه سلوک تا جایی است  ه وی نن را جایگریت یقظه و اج باه 

جخی یت منرل سیر و سلوک معرفی شت ه استت. ا     عنوان بهدر بییاری ا  م ون عرفاجی دیگر 
رو   نج ته ایت جذبه در هنگام خلقتت رو  و در عتالج امتر و ح تی پتیش ا         جظر رو بهان

)ر.ک:  شتود  متی ایااد حق  هی ی یاب  و امر حق بر نن جاری شتود  جصتیب رو     ۀواسه به
 .(135: 1393سی ان  
را « یخت   برحم ته متت یشتتاا   »و « یهت ی متت یشتتاا  » ۀشتریف  ته رو بهتان نیتتاآ    نجاتا 

و عمتوم اهت  ایمتان و     نیت   متی  ته معرفتت ا  او     ن  میچنیت برداشت  ها نن  ا  خواج  می
عبادآ عام را اس ع اد حقایق معرفت در ایت عالج جییت و به همیت سبب است  ه ولایتت و  

رو بهان ا  بایری  بیتهامی   .(105: 1382 )رک: رو بهان  برس  تواج  جمیجبوآ به هر  یی 
یتیر  و چنتیت تف .« اجت   معذوران»   گفت:گذشت می ه ور ی ا  ربرس ان یهودیان   ن  میجق  
 را معتذوران جامیت  و ح تی حت یث     هتا  نن ه چون اس ع اد معرفت ج اش ن   بایریت     ن  یم
 .(101)ر.ک: همان:   ن  یمرا در تدیی  ایت مهلب بیان « بهت امه یف یمت شق یالشق»

نیتتاآ بینتتاآ فتتی صتت ور التتذیت  » ۀفیشتتردر نیتتاآ  «بیّنتتاآ» رو بهتتان در تفیتتیر لفتتظ
  ن  یممعرفت تفییر  ایت واژه را جور «هذا سحر مبیت افلما جااهج بالبیناآ رالو»و « اوتوالعلج

 .(311)همان:  پی است« تعرفهج بییماهج» ۀینطبق  اه  نن  ۀچهر ه شعاع نن جور در 
در تبییت معرفت توسط رو بهان  فقط دو ر تت خ اوجت  و اجیتان متورد       دی یج چناج ه

ه است و هی ی در ایت میان جقشتی جت ارد و ایتت ا  مبتاجی ستنت اول عرفتاجی       وارع ش توجه 
هر اج ا ه معرفت عارغ بته جایگتاه اجیتان و خت ا و چگتوجگی        است. در سنت اول عرفاجی

ر.ک: )  نت   متی تتب  متال را بیشت ر طتی     باشت   مرا  تتر  عمیتق بتا یتک دیگتر     ها ننارتباط 
 .(74: 1391فرد  میربارری

 
 دیدگاه روزبهان با عارفان دیگر ۀمقایس
 :گیریج میدی گاه رو بهان با عارفان رب  ا  خود ج یاه  ۀمقاییا  
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و مع قت    داجت   متی معرفت خ ا را فقط توسط ختود خت ا مم تت     ها ننرو بهان هج ماجن   .1
بترای شتناخت او جتر او وجتود      ای وستیله شتناخت و   تتوان  متی خ ا را تنها به خودش  است
 ج ارد.

و   ننت   متی  بنت ی  تقیتیج بعضی عارفان ماجن  جنی   معرفت را به دو جوع تعرغ و تعریف  .2
رو بهتان مع قت      ته  درحتالی  ؛ وشش اجیان هج مم ر استت   مع ق ج   ه در جوع تعرغ نن

 واجیان را به معرفت الهتی برستاج     تواج  میی و  شش اوست  ه تنها اس ع اد خ اداد است
 دست نی   معرفت عوام است. ه با  وشش به معرف ی

مگر  ماجی  ه به جایی برسیج  ه به عار  به معرفت الهی رسی  توان جمیا  جظر رو بهان   .3
ورتوع  خود ا  ادراک خ اوج  وارف شویج. ایت عار ا  ادراک  خود ادراک است. ایتت م 

 عارفان دیگر هج نم ه است. ن اردر 
 

 مراتب معرفت
نی   ه معرفتت صتاحبان معرفتت را بته      جوش ه  چنیت برمی رسل ةا قدسا  نجچه رو بهان در 

الخاص تقییج  رده و برای هریک مراتبی معیت ستاخ ه استت   سه جوع عام و خاص و خاص
 نی :  ه در  یر می

 
 (31: 1381)ر.ک: رو بهان: 

 ه برای رسی ن به معرفت ریارت  شود میعارغ به  یی اطتق  در بعضی   ب لغت 
ا  خت ا   ختود  روحاجی و معنوی های جذبهاما او در   عارغ( دهخ ا  ذی  واژۀ ←)   ش می

  اگر وجه  ریج مت بر ایشان رسن  میچگوجه اینان با مااه ه و ریارت به مت » شنی ه است:
 (190: 1393)رو بهان   «می ور بماج  

. جترد او   نت   متی معرفت عوام و معرفت خواص تقیتیج   ۀشاخرو بهان معرفت را به دو  
 مال  ۀمشاه با   معرفت حاص  ا  ریارت و مااه ه  معرفت عوام است و معرفت خواص

 .(190)همان:  دشو میحق و یا رؤیت وجه  ریج او حاص  

 :گوی  می ه  نجااتا    معرفت با رؤیت رابهۀ جردیک و تنگاتنگی دارد؛در ن ار رو بهان
بتا است فاده    .(249: 1382 )رو بهان « رؤیت معرفت و  ونمعرفت رؤیت معروغ است بی»

بل ته     نت   جمتی جهتان هیت ی جقشتی ایفتا        ه در عرفتان رو بهتان   یابیج درمیا  ایت جمله 
رابهه اجیان و خ ا بنا جهاده ش ه است.  یی  ه به گوهر معرفت دست یاف ه   ۀپایمعرفت بر 

 نج ته خ ا را دی ه و جف  خود و جهان هی ی و معنای معرفت ا  جظرش جاپ ی  ش ه استت.  
در حتق جهتان    ؛  یترا داجت   جمتی حتق  حتق را بته  و جر  بین  جمی  جر حق را رس  میبه حقیقت 

 .دشو می
رؤیت معروغ است و هر معرف ی ییر ا  ایت باش      دی  رو بهان  معرفت وارعی ج یاۀا

وجود نم ه است  جته بترو  حتق.    برو  افعال و اسما و صفاآ او به حقیقی جییت؛  یرا در ا ر
جه به ییر او. حاص  رؤیتت   معرفت حقیقی شناخت ذاآ خ است. یعنی شناخت خ ا به خ ا

   پنت ارد  یج و جان جر جور رِ َم جماج . هتر در ج چناج ه   ا  بیت رف ت رص  است؛مقصود
  ه به چیری ییر ا  حق به حق رس   ا  معرفت جاه  است.

 (:190: 1393بن ی معرفت ا  دی گاه رو بهان بقلی چنیت است )ر.ک: رو بهان   تقییج
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 ه برای رسی ن به معرفت ریارت  شود میعارغ به  یی اطتق  در بعضی   ب لغت 
ا  خت ا   ختود  روحاجی و معنوی های جذبهاما او در   عارغ( دهخ ا  ذی  واژۀ ←)   ش می

  اگر وجه  ریج مت بر ایشان رسن  میچگوجه اینان با مااه ه و ریارت به مت » شنی ه است:
 (190: 1393)رو بهان   «می ور بماج  

. جترد او   نت   متی معرفت عوام و معرفت خواص تقیتیج   ۀشاخرو بهان معرفت را به دو  
 مال  ۀمشاه با   معرفت حاص  ا  ریارت و مااه ه  معرفت عوام است و معرفت خواص

 .(190)همان:  دشو میحق و یا رؤیت وجه  ریج او حاص  

 :گوی  می ه  نجااتا    معرفت با رؤیت رابهۀ جردیک و تنگاتنگی دارد؛در ن ار رو بهان
بتا است فاده    .(249: 1382 )رو بهان « رؤیت معرفت و  ونمعرفت رؤیت معروغ است بی»

بل ته     نت   جمتی جهتان هیت ی جقشتی ایفتا        ه در عرفتان رو بهتان   یابیج درمیا  ایت جمله 
رابهه اجیان و خ ا بنا جهاده ش ه است.  یی  ه به گوهر معرفت دست یاف ه   ۀپایمعرفت بر 

 نج ته خ ا را دی ه و جف  خود و جهان هی ی و معنای معرفت ا  جظرش جاپ ی  ش ه استت.  
در حتق جهتان    ؛  یترا داجت   جمتی حتق  حتق را بته  و جر  بین  جمی  جر حق را رس  میبه حقیقت 

 .دشو می
رؤیت معروغ است و هر معرف ی ییر ا  ایت باش      دی  رو بهان  معرفت وارعی ج یاۀا

وجود نم ه است  جته بترو  حتق.    برو  افعال و اسما و صفاآ او به حقیقی جییت؛  یرا در ا ر
جه به ییر او. حاص  رؤیتت   معرفت حقیقی شناخت ذاآ خ است. یعنی شناخت خ ا به خ ا

   پنت ارد  یج و جان جر جور رِ َم جماج . هتر در ج چناج ه   ا  بیت رف ت رص  است؛مقصود
  ه به چیری ییر ا  حق به حق رس   ا  معرفت جاه  است.

 (:190: 1393بن ی معرفت ا  دی گاه رو بهان بقلی چنیت است )ر.ک: رو بهان   تقییج

 



170 / معرفت در مشرب عرفانی روزبهان بقلی

 ابزارهای کسب معرفت
 .مت عرغ جفیه عرغ ربه() معرفت جف  است ها ننمعرفت الهی مق ماتی دارد  ه ی ی ا  

 ته   شتود  متی معرفت رلب و معرفت عق  تقیتیج   معرفت به چن  دس ۀ معرفت جف   بنابرایت
و   بته سته دست ۀ عتوام و ختواص      صاحبان نن معرفت بن ی تقییجهج ا  جظر  ها ننیک ا  هر

 .ج شو میالخاص تقییج خاص
وجود داش ه باش . بترای   تواج  میاره و لوامه و مهمئنه  ه جف  در سه مرحلۀ ام داجیج می

جفت    درمتورد شناخت نن  نگاهی و شناخت هر سه مرحله رتروری استت. معرفتت تمتام     
ابلی  و ح یث جف  و مرخرفاآ او و طریتق تهتذیب و طهتارآ     های حیلهو  ها ف نهشناخت 
ظتر  معرفتت جفت  ا  ج   بنت ی  تقیتیج امتا   فت یلهاآ و  یفیت جاتاآ ا  نن استت   نن و معر

  :(83: 1381  ر.ک: رو بهان) رو بهان مهابق جمودار  یر است

 
 

عق  جیر ی ی ا  وسای   یب معرفت استت. جایگتاه معرفتت را رو بهتان در دل یعنتی      
 رسن . ها به معرفت خ ا جمی داج  با وجود این ه مع ق  است عق    میمح  عق

ت یعق  نلت عبود» :گوی  می نن با معرفت چنیت ۀمقاییجایگاه عق  و  ۀدرباررو بهان 
اعتم راست. بته جتور عقت  فترق      معرفتام راست و  ت. عق  احینلت ربوب معرفتاست و 
الهام و جیتا    یاتب وح ر رو  و خا ن وجود است. یان حق و باط . عق  و یرد  م توان 
اوستت و افعتال را معلتج اوستت.  اجتر وستوا  و یاست          یغام است. اختق را مربت یدف ر پ

 .(79 )همان:«   اعوان گ  استیاروان دل است و رئ اع یاوسا  است. ب
پ  معرفت عق  را هج ا  جظرمراتب صاحبان ایت معرفت بته سته دست ۀ عتام و ختاص و      

 همان(.)  ن  خاص الخاص تقییج می

 

ت رلتب استت. مراتتب معرفتت     پردا د  معرف جوع دیگر ا  معرفت  ه رو بهان به نن می
 (:75همان:) رلب ا  دی گاه رو بهان چنیت است

 
ی نن در عترش  هتا  شته یر ته   داج  یمرا جمادی ا  معرفت  سدرةا منتهیرو بهان درخت 

ق ا  نن در فوق عتالج عقت  استت و حت     شیها بر در  رسی و  شیها شاخهمح ج است و 
 (.265: 1382)ر.ک: رو بهان   ن  یمعقول و اروا  تالی 

 
 مقدمات و نتایج معرفت

رو بهتان مع قت     چناج ته   بل ته مقت ماآ و ج تایای دارد.    شتود  یجمحاص    بارهی بهمعرفت 
ا  مقام توبت تا مقام مراربت هف اد هرار مقام است و در هر مقامی هف اد هرار خهاب » است:
هف اد هترار خهتاب استت     یهف اد هرار مقام است و در هر مقام معرفتمراربت تا  و ا است 

تتا استرار    معرفتت ا  مقتام  افر شتوج  و   ت ا  نن اهت  مقامتاآ بشتنوج   جملته      ی تی ه اگر  
 معرفتت ه اگر اه    هف اد هرار خهاب است یاشفت هف اد هرار مقام است و در هر مقام م

مشاه ه هف تاد   صرغ بهشان شوج  و ا  م اشفه تا یپر معرفتب ان اسرار مهلع شوج   همه ا  
هرار مقام است و در هر مقامی هف اد هرار خهاب است  ه اگر ی تی ا  نن اهت  م اشتفت    
بشنوج   جمله معه  گردج  و ا  مقام مشاه ه تا مقام توحی  هف اد هرار مقام است  ه اولش 

رمر در رمر است  حق را با موح   ته  ص  هرار صحو است و نخر اصهتم و... در هر جف  
 .(53: 1381  )رو بهان« ه گردج نوج   جمله مشباگر ی ی ا  نن اه  مشاه آ بش

 :شود می یر ختصه  صورآ به بن ی درجهایت 
 توحی  ۀمشاه  ← م اشفه ← معرفت ← مراربت ← توبه

: 1382 )ر.ک: رو بهتان    ن  یمجای دیگری مراح  رب  و بع  ا  معرفت را چنیت بیان 
130): 

 فنا ← تاری  ←محبت  ←معرفت  ←مشاه ه  ←مراربه  ← عبادآ
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ت رلتب استت. مراتتب معرفتت     پردا د  معرف جوع دیگر ا  معرفت  ه رو بهان به نن می
 (:75همان:) رلب ا  دی گاه رو بهان چنیت است

 
ی نن در عترش  هتا  شته یر ته   داج  یمرا جمادی ا  معرفت  سدرةا منتهیرو بهان درخت 

ق ا  نن در فوق عتالج عقت  استت و حت     شیها بر در  رسی و  شیها شاخهمح ج است و 
 (.265: 1382)ر.ک: رو بهان   ن  یمعقول و اروا  تالی 

 
 مقدمات و نتایج معرفت

رو بهتان مع قت     چناج ته   بل ته مقت ماآ و ج تایای دارد.    شتود  یجمحاص    بارهی بهمعرفت 
ا  مقام توبت تا مقام مراربت هف اد هرار مقام است و در هر مقامی هف اد هرار خهاب » است:
هف اد هترار خهتاب استت     یهف اد هرار مقام است و در هر مقام معرفتمراربت تا  و ا است 

تتا استرار    معرفتت ا  مقتام  افر شتوج  و   ت ا  نن اهت  مقامتاآ بشتنوج   جملته      ی تی ه اگر  
 معرفتت ه اگر اه    هف اد هرار خهاب است یاشفت هف اد هرار مقام است و در هر مقام م

مشاه ه هف تاد   صرغ بهشان شوج  و ا  م اشفه تا یپر معرفتب ان اسرار مهلع شوج   همه ا  
هرار مقام است و در هر مقامی هف اد هرار خهاب است  ه اگر ی تی ا  نن اهت  م اشتفت    
بشنوج   جمله معه  گردج  و ا  مقام مشاه ه تا مقام توحی  هف اد هرار مقام است  ه اولش 

رمر در رمر است  حق را با موح   ته  ص  هرار صحو است و نخر اصهتم و... در هر جف  
 .(53: 1381  )رو بهان« ه گردج نوج   جمله مشباگر ی ی ا  نن اه  مشاه آ بش

 :شود می یر ختصه  صورآ به بن ی درجهایت 
 توحی  ۀمشاه  ← م اشفه ← معرفت ← مراربت ← توبه

: 1382 )ر.ک: رو بهتان    ن  یمجای دیگری مراح  رب  و بع  ا  معرفت را چنیت بیان 
130): 

 فنا ← تاری  ←محبت  ←معرفت  ←مشاه ه  ←مراربه  ← عبادآ
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مخ لتتف  یهتتا جوشتت هو  هتتا   تتابشتتای  علتتت تفتتاوآ در مقتت ماآ و ج تتایج معرفتتت در 
الختاص  سه ریج عام و ختاص و ختاص   او معرفت را به و بهان  تفاوآ اجواع معرفت است.ر

دستت  معرفت عوام بتا مااهت ه و ریارتت بته      رو بهان تقییج  رده است. گف یج  ه ا  جظر
  معرفت عتوام را در جظتر   داج  یممعرفت را توبه و مااه ه  ۀمق م. پ  در جایی  ه  ین یم

  معرفتت ختواص را   بترد  یمت معرفت جام  ۀمق م عنوان بهداش ه و جایی  ه ا  عشق و مشاه ه 
 منظور جظر داش ه است.

پتت  ا  نن برایشتتان  .رستتن  یمتتختتود  ۀعواماجتتعتتوام ا  راه توبتته و مراربتتت بتته معرفتتت 
امتا ختواص ا      ابنت  ی یم ه به توحی  دست  نجگاهتا  شود یمم اشفاآ و مشاه اآ حاص  

معرفتت    و ا  ایتت مشتاه ه   ابنت  ی یمت جمال الهی دست  ۀمشاه اب  ا به   راه عبادآ و مراربه
  جتر محبتت در پتی جت ارد. در اج هتای ایتت محبتت        یا اته یج . چنیت معرف ی  نن  یمحاص  

با  شف و شهود به معرفت رسی ه استت و پت     نج ه.  ش  یمتاری  و فنا اج ظار عارغ را 
 نت  یب یجمو جر او چیری  جه  یما  شناخت حق با او عشق ور ی ه  خودی خود را به  ناری 

 .اب ی یمو با فنای خویش در او به توحی  وارعی دست 
تنگاتنتگ دارجت . او جهایتت عشتق را      ۀرابهعشق و محبت با معرفت   ا  دی گاه رو بهان

 رجتگ  هتج است. اگر عاشق با معشتوق    مال در یرا در معرفت عشق  ؛داج  یمنیا  معرفت 
 ابت  ی یمت قتام معرفتت دستت    و اگر در معرفتت م حیتر شتود  بته م     اب ی یمشود  مقام توحی  
 ت  تته چنتتیت معرف تتی درختتور ختتواص استتت. شتتک جییتت .(145: 1366 )ر.ک: رو بهتتان 

و تالتی   شتوج   متی الهی ا  عشق او برختوردار   ۀجذبخواصی  ه اس ع اد عشق را دارج  و با 
 .یابن  میهی ن   ا  طریق چنیت عشقی به مقام معرفت حق دست « یحبهج و یحبوجه» ۀنی

عظمت خ اوج  جر ا  راه معرفت به صفاآ و ر رآ و افعال شتگفت او در دل بنت ه راه   
  ا  معرفت تالی  و ا  تالی  محبت. یاد خ اوج  جیتر مولت     ای  می. ا  ف ر معرفت یاب  جمی

و  تتر  رتوی معرفتت استت     ۀ اداج  است  ه نن هج جوعی محبت استت  ل تت محب تی  ته     
 .(336: 1 ج  1351  )یرالی است تر راسخو  تر برر 

 یرا معرفت ادراک است  ؛نورد می  اما سرّ معرفت جیی ی شود میسرّ عشق باعث گف ار 
: 1381  و معرفت موجب ج رآ است )رو بهتان  شود میو عشق عار. عشق موجب معرفت 

31). 

 یترا   ؛ردیت خ یبرمت   متذهب معرفتت ا  میتان     نت   یمت عشق بر معشوق تتد یر    ه هنگامی
معرفت در لبا  توحی  و جه در لبا  محبت بر عارغ وارد شود  شتیرینی عشتق     ه هنگامی

 یرا شایی ه جییت  ه در مقام  ؛شود یمفنا  دل خوش. در نن صورآ عاشق برد یمرا ا  میان 
شتیرینی   چتون   طلبت   یجمت جو  نت . معرفتت را   وعشق عاشق چیری جر جمال حق را جیت

تتا  متاجی  ته عتارغ شتیرینی عشتق را جچشتی ه باشت            ا  دست دهت .  خواه  یجمعشق را 
 و تم تیت رو  و رتوآ عقت  جهف ته استت     ؛  یترا  ته در نن سترّ ستر      ن  یجممعرفت طلب 

در منترل   معرفتت ته  ت ه در نتش او عودوار جیتو د    هر » .(143: 1382)ر.ک: رو بهان  
 .(231 )همان: «عشق ج و د

  ردیت گ یمت  ته ذاتتش ا   ت  دیگتری مت د       داج  یمعارغ  ه خود را دوست دارد و 
بشناست     بخش را هج اگر بته وصتف ختالق مبت ع و مبقتی و ریتوم بالتذاآ       لاجرم نن وجود

سبب جهلی است  ته بته ختود و خت ای     به  دوست خواه  داشت و اگر به او محبت جور د
معرفت است. رعف نن موجب رعف ایت و روآ نن موجب روآ  ۀویمخود دارد. محبت 

 .شود یمو  وال نن موجب  وال ایت  ایت است
ا  نن چنتیت    خواجت   یمت را « البصتر  ی  فت یت ریالوجه الحیتت   یالنظر ال»  ه ح یث نجاا
 ته روی    نت   یمت ا  پیامبر جق    ه هنگامیو  افرای  یم ه معرفت عشق را   ن  یمبرداشت 

 جظتر دارد ب او بتود  بته همتیت معنتا     جی و را دوست داشت و ا  دجیتای شتما سته چیتر محبتو     
  پت  ا   اف ت   یمت در عتیت عشتق     ته  هنگتامی عارغ عاشتق   .(145: 1382  رو بهان)ر.ک: 

 معرفتت متان  یبت و  ا  یاگتر شتاه  شت ج    » .رس  یماف ادن در مقام مشاه ه به  مال معرفت 
 .(118: 1382 )رو بهان  «یش 

امتا یایتت    استت: اول معرفتت و دوم توحیت      رائت  رو بهان بته دو  متره ا  ربَِت  عشتق     
و یمتتراآ نن را بتته جتتان  هتتا لاتتها  عشتتق در جظتتر دارد و خهتتر استت غراق در  رصتتوایی  تته

جهایی  سرمنرل  مقص ی است فراتر ا  عشق  ه در نن لذتی برای عارغ جییت. ایت خرد می
 ته اب ت ا و اج هتای نن     دهت   متی را تش ی   ای چرخهیعنی مقام توحی  یا اتحاد به م د عشق  

 .(138: 1366 )ر.ک: رو بهان  پیوج د میاجگش ری به هج  ۀحلقچون 
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 یترا   ؛ردیت خ یبرمت   متذهب معرفتت ا  میتان     نت   یمت عشق بر معشوق تتد یر    ه هنگامی
معرفت در لبا  توحی  و جه در لبا  محبت بر عارغ وارد شود  شتیرینی عشتق     ه هنگامی

 یرا شایی ه جییت  ه در مقام  ؛شود یمفنا  دل خوش. در نن صورآ عاشق برد یمرا ا  میان 
شتیرینی   چتون   طلبت   یجمت جو  نت . معرفتت را   وعشق عاشق چیری جر جمال حق را جیت

تتا  متاجی  ته عتارغ شتیرینی عشتق را جچشتی ه باشت            ا  دست دهت .  خواه  یجمعشق را 
 و تم تیت رو  و رتوآ عقت  جهف ته استت     ؛  یترا  ته در نن سترّ ستر      ن  یجممعرفت طلب 

در منترل   معرفتت ته  ت ه در نتش او عودوار جیتو د    هر » .(143: 1382)ر.ک: رو بهان  
 .(231 )همان: «عشق ج و د

  ردیت گ یمت  ته ذاتتش ا   ت  دیگتری مت د       داج  یمعارغ  ه خود را دوست دارد و 
بشناست     بخش را هج اگر بته وصتف ختالق مبت ع و مبقتی و ریتوم بالتذاآ       لاجرم نن وجود

سبب جهلی است  ته بته ختود و خت ای     به  دوست خواه  داشت و اگر به او محبت جور د
معرفت است. رعف نن موجب رعف ایت و روآ نن موجب روآ  ۀویمخود دارد. محبت 

 .شود یمو  وال نن موجب  وال ایت  ایت است
ا  نن چنتیت    خواجت   یمت را « البصتر  ی  فت یت ریالوجه الحیتت   یالنظر ال»  ه ح یث نجاا
 ته روی    نت   یمت ا  پیامبر جق    ه هنگامیو  افرای  یم ه معرفت عشق را   ن  یمبرداشت 

 جظتر دارد ب او بتود  بته همتیت معنتا     جی و را دوست داشت و ا  دجیتای شتما سته چیتر محبتو     
  پت  ا   اف ت   یمت در عتیت عشتق     ته  هنگتامی عارغ عاشتق   .(145: 1382  رو بهان)ر.ک: 

 معرفتت متان  یبت و  ا  یاگتر شتاه  شت ج    » .رس  یماف ادن در مقام مشاه ه به  مال معرفت 
 .(118: 1382 )رو بهان  «یش 

امتا یایتت    استت: اول معرفتت و دوم توحیت      رائت  رو بهان بته دو  متره ا  ربَِت  عشتق     
و یمتتراآ نن را بتته جتتان  هتتا لاتتها  عشتتق در جظتتر دارد و خهتتر استت غراق در  رصتتوایی  تته

جهایی  سرمنرل  مقص ی است فراتر ا  عشق  ه در نن لذتی برای عارغ جییت. ایت خرد می
 ته اب ت ا و اج هتای نن     دهت   متی را تش ی   ای چرخهیعنی مقام توحی  یا اتحاد به م د عشق  

 .(138: 1366 )ر.ک: رو بهان  پیوج د میاجگش ری به هج  ۀحلقچون 
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و با جور محبتت بته ستر توحیت       در اجوار معرفت پری  توان میمحبت بالی است  ه با نن 

 یتادی در پتیش    هتای  بلنت ی پیت ی و    اما ا  محبت تا معرفت  (37: 1381  )رو بهان رسی 
است. جوا ش در جتوا ش و گت ا ش در گت ا ش استت.  متاجی هیبتت خت ا باعتث ختوغ          

. محبتت او باعتث ست ر و میت ی و عشتق او      نورد میو گاهی لهف او حیت و رجا  شود می
 .(53: 1381  )رو بهان شود میسبب هی ی 

شر  و تبییت منا ل سیر و ستلوک  ستاداآ اهت      رمت خود الاروا مشربرو بهان در 
. در ایتت  گیترد  متی جظتر  در هتا  ننو بییت طبقه بترای    ن  میطریقت را جیر به طبقاتی تقییج 

ترتیب محبیت و مش اریت و عاشقیت و عتارفیت در مراتتب پتناج تتا هشت ج رترار       طبقاآ هج به
 .ق( .ت ه 1426: رو بهان  )ر.ک دارد مییعنی محبت و عشق را بر معرفت مق م  ؛گیرج  می
ت ی. بت ا « قترب یرال العبت   یت لا »ث یبتود  نختر حت     «محبت یکت علیو ألق» مقاماول »

بنت ه بته     ه هنگامی .(96: 1382 )رو بهان  « یال وح یاست؛ وسط اتحاد نخر فناا ف معرفت
 ه جتان اهت  معرفتت بته نن    فنا برس   فقر لبا  اوست. فقر لبا  تنریه ا لی استت  ت   ۀمرحل

 ظتاهر  بته حتق هیت ن     ۀمشتاه   یاجی  ه در معرفتت و   .(41: 1381  )رو بهان مل ب  است
عتارغ بته شتناخت  متال فقتر        ه هنگامیو  ترج  ینیاما جرد خ ا ا  همه      اج  درویش

و درویشتان    اجت   درویتش و تواجگران هتر دو عتالج جترد او     شود میصادق برس   ا  فقر فقیر 
گف تیج را   نجچته  ۀختصت  .(193: 1382 )رو بهان  ا  همه فارغ است او در ایت میان تواجگر و

 در جمودار  یر مشاه ه  رد: توان می

 

 :(11: 1381  )رو بهان چنیت استمنا ل معرفت ا  دی گاه رو بهان 

 
ا  بنت گان ایتت هتر دو     حتق  معرفتت استت.   ۀ متر طاعتت و  تواب نن    ۀختصمحبت » 

ایتت ستخنان    « یرا  ه محبت صفت او و عبادآ تبع نن و توحی  اصت  همته استت.    ؛خواه 
 و ما خلقتت الاتت و الاجت  الاّ   » ۀینو « حببت ان اعرغفد مخفیام  نت  نرام»ح یث  ۀختص
 .(263: 1382 رو بهان ) است «لیعب ون

ب اب  و به  ورو  بهصفا و طراوآ دل است تا چنان شود  ه حق در نن   یر  ا  معامله
د  شتو علج معرفت  ه همان علج م اشفه است  نراست ه شتود و چتون ایتت معرفتت حاصت        

 محبت هج جاچار ا  پی نن خواه  نم .
 داجتش استت   اتۀ یج ایت محبت هتج  

 داجش جتار   اتا ایتت عشتق  اد     
 

  ی گرافه بر چنیت تخ ی جشیت 
                      عشق  ای  جتار   امتا بتر جمتاد    

 (205: 1380)مولوی                 
  معرفتت  شتود  یمجظر بگیریج  درخ ی  ه ا  ایت بذر حاص  اگر ایمان را ماجن  بذری در

ایت درخت محبت است. تو   چادر حفتظ عنایتت حتق استت  ته بتر روی خوبتان         ۀویمو 
اسا  تو   و راه معرفت   ه  تا ایشان را به رشک ا  ییر جگه دارد. است فرو ردهمعرفت 
 .(41: 1381 )رو بهان  است
 پت   اما عارغ شاه  اوستت.    ن  میخ ا را تص یق  های وع همممت   ا  دی  رو بهان 

بعت  ا  ایمتان    ۀمرحلت  ردن خ ا در ییب است و معرفت در عیان. پت  معرفتت   باآایمان ا 
ح ی تفاوآ  .(220: 1382 )رو بهان  شود میایمان تب ی  به معرفت   است. اگر شاه  شوج 

متممت رلتب دارد و عتارغ رلتب جت ارد. رلتب       »  ه:  ن  میبیت مممت و عارغ را چنیت بیان 
هت . 1426 رو بهان )« رس  میو رلب عارغ با خ ا به نرامش  گیرد میمممت با یاد خ ا نرام 

 .(164: ق
نن را ررتا   ۀات یج و  داج  یمرا معرفت « ةالاملناجا عررنا » ۀینرو بهان اماجت مذ ور در 

 نت  یب یمت . ور ی صوفی به معرفت حقیقی رسی   همته چیتر را بته چشتج ررتا ا  حتق       داج  یم
 .(123: 1382 )ر.ک: رو بهان 
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 :(11: 1381  )رو بهان چنیت استمنا ل معرفت ا  دی گاه رو بهان 

 
ا  بنت گان ایتت هتر دو     حتق  معرفتت استت.   ۀ متر طاعتت و  تواب نن    ۀختصمحبت » 

ایتت ستخنان    « یرا  ه محبت صفت او و عبادآ تبع نن و توحی  اصت  همته استت.    ؛خواه 
 و ما خلقتت الاتت و الاجت  الاّ   » ۀینو « حببت ان اعرغفد مخفیام  نت  نرام»ح یث  ۀختص
 .(263: 1382 رو بهان ) است «لیعب ون

ب اب  و به  ورو  بهصفا و طراوآ دل است تا چنان شود  ه حق در نن   یر  ا  معامله
د  شتو علج معرفت  ه همان علج م اشفه است  نراست ه شتود و چتون ایتت معرفتت حاصت        

 محبت هج جاچار ا  پی نن خواه  نم .
 داجتش استت   اتۀ یج ایت محبت هتج  

 داجش جتار   اتا ایتت عشتق  اد     
 

  ی گرافه بر چنیت تخ ی جشیت 
                      عشق  ای  جتار   امتا بتر جمتاد    

 (205: 1380)مولوی                 
  معرفتت  شتود  یمجظر بگیریج  درخ ی  ه ا  ایت بذر حاص  اگر ایمان را ماجن  بذری در

ایت درخت محبت است. تو   چادر حفتظ عنایتت حتق استت  ته بتر روی خوبتان         ۀویمو 
اسا  تو   و راه معرفت   ه  تا ایشان را به رشک ا  ییر جگه دارد. است فرو ردهمعرفت 
 .(41: 1381 )رو بهان  است
 پت   اما عارغ شاه  اوستت.    ن  میخ ا را تص یق  های وع همممت   ا  دی  رو بهان 

بعت  ا  ایمتان    ۀمرحلت  ردن خ ا در ییب است و معرفت در عیان. پت  معرفتت   باآایمان ا 
ح ی تفاوآ  .(220: 1382 )رو بهان  شود میایمان تب ی  به معرفت   است. اگر شاه  شوج 

متممت رلتب دارد و عتارغ رلتب جت ارد. رلتب       »  ه:  ن  میبیت مممت و عارغ را چنیت بیان 
هت . 1426 رو بهان )« رس  میو رلب عارغ با خ ا به نرامش  گیرد میمممت با یاد خ ا نرام 

 .(164: ق
نن را ررتا   ۀات یج و  داج  یمرا معرفت « ةالاملناجا عررنا » ۀینرو بهان اماجت مذ ور در 

 نت  یب یمت . ور ی صوفی به معرفت حقیقی رسی   همته چیتر را بته چشتج ررتا ا  حتق       داج  یم
 .(123: 1382 )ر.ک: رو بهان 
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  همواره در یک سیر صعودی میت   شود یمدر عرفان ا  نن به شهود یا تالی تعبیر  نجچه
الخهتاب مقامتاآ و مت ارج معرف تی یتاد      فصت   عنوان بهه فی م عالی دارد  ه ا  نن  سوی به
بیت ه بته است ع اد جفتو  بترای ربتول تالتی م فتاوآ استت. در  تتم             . ایت هت غ شود یم

 رو بهان وجود و رو  صعودی معرفت به هج نمیخ ه است.
العاشتتق و المعشتتوق  ا   بتتان گوینتت ه در    ملاطفااة  فتتی عبهرالعاشتتقیتدر فصتت  اول 

چون بع  ا  سیر عبودیت به عالج ربوبیت رسی م : »جیخواج یممعراج روحاجی وی  حال حیب
و جمتتال مل تتوآ بتته چشتتج مل تتوتی ب یتت م  در منتتا ل م اشتتفاآ ستتیر  تتردم و ا  ختتوان 

رت   جمتال    و شتراب محبتت ذوالاتلتی ا     آ بختوردم... مقاماآ و  رامتا  ۀمائ روحاجیان 
 ۀنیستف نن بته   ۀلات ه حتق تتواجگر گشت ج و ا     ... در بحر معرفت بت صرغ به مذاق جاجج رسی 

ببری م و به ساح  صفاآ فع  رسی م  به مت ارج توحیت     اآیلهفو  اآیرهرح مت  امواج 
و تفری  و تاری   سوی عالج ا ل رف ج و لبا  ر م یاف ج. خهاب عظمت و  بریتا و اجبیتاط   

و یت ح  رسج ا  ر م عیت در مرا و جمود مت به خود عرآ توحی  فنای بشنی م  ررب و حیت و
رو   و مل وآ دور چون» : یافرا یم سپ  .(4 :1366 )رو بهان  « رد باری بقا به و  رد فاجی

خود را در ام حان عشق دی م م تواری و   ش  وجبروآ جاجج را حاص  ش   در مت درد پی ا 
معلتوم   گذشت  نجچه به توجه با .(5 )همان: «جشی ج جمال جهان در  با نم م عالج نن ا  چون
 ه مملف و جیر یالب عرفای سنت جخیت  معرف ی می ق  ا  جظام وجودی ج اشت ن    شود یم

جرد اهت  علتج و  تتم و فلیتفه رایتج بتود  تعریتف         نجچهمی قلی ا   ینیب جهانو برای خود 
 یشناست  جهاناگر هج منهقی ا   بنابرایت؛ رف ن  یمصرفام با م اشفه پیش  ها نن بودج  وج رده 

  نن را جبای  چیری بیش ا  برداشت و است ن اجی  شود یمرشان دی ه جرولی و وجودی در ن ا
 ایشان داجیت. رینم م اشفه یها حال حیبجمادیت و اس عاری و  گاه ناسخنن اد ا  میان 

جاستوآ استت     ۀمرتبت ا  عبودیتت  ته    اج ها یبمراح  ایت سلوک  همۀبرای رو بهان جیر 
 ته نن را   رست   یمت حتق در صتفاآ جمتالی و جتلتی      ۀم اشفسپ  به مقام  .شود یمنیا  

  در منتا ل م اشتفاآ    یت گو یمت  ته ختود    طتور  همانبا مل وآ برابر داجیت؛  یرا  توان یم
. پ  ا  نن عالج صفاآ است  ته ا  نن  ن یب یماست  ه جمال مل وتی را به چشج مل وآ 
و بته عتالج دیگتر  ته ا ل استت و رستج         نت   یمت با م ارج توحی  و تفری  و تاری  صعود 

 .(138: 1392  اده فرد و حا ی)میربارری وج دیپ یمح ون در نن جییت  

 گیرینتیجه
ه غ جهایی عارفان ا  سیر و سلوک  معرفت و شناخت حق است. رو بهان اماجتت الهتی    .1
 .داج  میش ه جرد بشر را معرفت گذاش هدیعهو
معرفت در مشرب عرفاجی رو بهان پشت ج رآ و ج رآ پشت معرفت مخفی ش ه است.  .2

بته   تواجت   جمتی ا  درک معرفت ختود معرفتت استت. اجیتان حتادن هرگتر         ادراک جاتواجی
 شناخت خ اوج  ر یج برس .

خ ا و اجیان بنیاد جهاده ش ه استت و هیت ی در    ۀپایمعرفت در مشرب عرفاجی رو بهان بر . 3
 سنت اول عرفاجی است. های ویژگیایت ا    ه ج اردنن جقشی 

امتا معرفتت وارعتی )معرفتت       دشتو  متی معرفت عوام ا  طریق مااه ه و  وشش حاص   .4
خواص( ا  جظر رو بهان امری خ ادادی استت  ته بته هتر  ت  خ اوجت  بخواهت  و دارای        

 .دشو میاس ع اد معرفت باش   عها 
 ته   شتوج   متی ابترار معرفتت در ن تار رو بهتان معرفتی       عنوان بهعق   جف   رو  و رلب  .5

 مراتب و اریامی دارد. هر  اممعرفت 
معرفتت    ۀمق مت بترای ختواص     معرفت مق ماآ و ج ایج و ن اری دارد. ا  جظر رو بهتان  .6

ستت. بترای عتوام    و فنتا و بقا  نن ررا و پ  ا  نن اتحاد ۀ مرج یاه و  عشق و مشاه ه است.
 نن م اشفه و مشاه ه و توحی  است. ۀ مرمراربت و عبادآ است و  معرفت  توبه و ۀمق م

 

 منابع
 (. ترجمۀ حییت اجصاری. جشر اسوه. رج.1383ررنن  ریج. ) -
. چتاپ دوم. طتر  جتو.    دف تر عقت  و نیتت عشتق    (. 1389) ابراهیمی دیناجی  یتمحییت. -

 تهران.
. ترجمتۀ  البتیته  جهتج ترجمتۀ شتر    (. 1388ابت ابتی الح یت   عب الحمیت  بتت هبته الله. )      -

 یتمررا لایقی. جیی ان. تهران.
 . ترجمۀ  ور  دیوسالار. امیر بیر. تهران.رو بهان بقلی(. 1383ارجیت   ارل. ) -
 . چاپ پناج. سرو. تهران.عرفان و فلیفه(. 1379اس ی   و.آ. ) -
ه    یر جظر محم  معیت و سی  جعفر شهی ی. داجشتگا جامه لغت(. 1377) ا بر. دهخ ا  علی -

 تهران. تهران.
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 گیرینتیجه
ه غ جهایی عارفان ا  سیر و سلوک  معرفت و شناخت حق است. رو بهان اماجتت الهتی    .1
 .داج  میش ه جرد بشر را معرفت گذاش هدیعهو
معرفت در مشرب عرفاجی رو بهان پشت ج رآ و ج رآ پشت معرفت مخفی ش ه است.  .2

بته   تواجت   جمتی ا  درک معرفت ختود معرفتت استت. اجیتان حتادن هرگتر         ادراک جاتواجی
 شناخت خ اوج  ر یج برس .

خ ا و اجیان بنیاد جهاده ش ه استت و هیت ی در    ۀپایمعرفت در مشرب عرفاجی رو بهان بر . 3
 سنت اول عرفاجی است. های ویژگیایت ا    ه ج اردنن جقشی 

امتا معرفتت وارعتی )معرفتت       دشتو  متی معرفت عوام ا  طریق مااه ه و  وشش حاص   .4
خواص( ا  جظر رو بهان امری خ ادادی استت  ته بته هتر  ت  خ اوجت  بخواهت  و دارای        

 .دشو میاس ع اد معرفت باش   عها 
 ته   شتوج   متی ابترار معرفتت در ن تار رو بهتان معرفتی       عنوان بهعق   جف   رو  و رلب  .5

 مراتب و اریامی دارد. هر  اممعرفت 
معرفتت    ۀمق مت بترای ختواص     معرفت مق ماآ و ج ایج و ن اری دارد. ا  جظر رو بهتان  .6

ستت. بترای عتوام    و فنتا و بقا  نن ررا و پ  ا  نن اتحاد ۀ مرج یاه و  عشق و مشاه ه است.
 نن م اشفه و مشاه ه و توحی  است. ۀ مرمراربت و عبادآ است و  معرفت  توبه و ۀمق م

 

 منابع
 (. ترجمۀ حییت اجصاری. جشر اسوه. رج.1383ررنن  ریج. ) -
. چتاپ دوم. طتر  جتو.    دف تر عقت  و نیتت عشتق    (. 1389) ابراهیمی دیناجی  یتمحییت. -

 تهران.
. ترجمتۀ  البتیته  جهتج ترجمتۀ شتر    (. 1388ابت ابتی الح یت   عب الحمیت  بتت هبته الله. )      -

 یتمررا لایقی. جیی ان. تهران.
 . ترجمۀ  ور  دیوسالار. امیر بیر. تهران.رو بهان بقلی(. 1383ارجیت   ارل. ) -
 . چاپ پناج. سرو. تهران.عرفان و فلیفه(. 1379اس ی   و.آ. ) -
ه    یر جظر محم  معیت و سی  جعفر شهی ی. داجشتگا جامه لغت(. 1377) ا بر. دهخ ا  علی -

 تهران. تهران.
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 . چاپ چهارم. طهوری. تهران.شر  شهحیاآ(. 1382) رو بهان بقلی  ابی جصر. -
 . چاپ سوم. منوچهری. تهران.عبهرالعاشقیت(. 1366) ._____ -
ترجمتۀ متریج حیتینی. چتاپ اول.     الاجوار. الاسرار و م اشفاآ  شف(. 1393). _____ -

 تهران.سخت. 
 . یل ا رلج. تهران.رسل ةا قدس(. 1381) ._____ -
. تصتحیح  یتالی عاصتج ابتراهیج. جشتر دارال  تب       الاروا مشربه.ق(. 1426) . _____ -

 العلیه. بیروآ.
 . پاژجگ. تهران.سیری در اج یشه و شناخت(. 1366ساادی  سی  ریااال یت. ) -
   اده. فردو . تهران.. تصحیح عریرالله علیبوس ان(. 1388سع ی  مصلح ال یت. ) -
و ستلوک در مشترب الاروا  رو بهتان     مباجی جظری مراح  سیر(. »1393) سی ان  الهام. -

 .152-123. ص  11. سال ششج. ش ادبیاآ عرفاجی داجشگاه الرهرا«. بقلی
. ترجمۀ ممی ال یت محم  خوار می. یتاحیاا علوم ال (. 1351یرالی  محم  بت محم . ) -

 به  وشش حییت خ یو جج. علمی و فرهنگی. تهران.
 . اج شاراآ بضغه الرسول. رج الانان مفاتیح(. 1385) رمی  شیخ عبا . -
. ترجمته و شتر  ستی  راستج رستولی.      اصتول  تافی  (. 1348 لینی  ابویعقتوب محمت . )   -

 اج شاراآ میا  چهارده معصوم. تهران.
 .بیروآ .الوفاا ۀسیمم .بحارالاجوارق(.  .ت ه 1404) .محم باررمالیی   -
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 چکیده

 شا  یاندی موضوع جبر و اختیاار در  گونگ مسئلهموضوع این نوشتار، تبیین 
باا جبرگرایای    حاًیصار بدین معنا که چارا در برخای اشاعار او     عطار است.

، اماا در ماابا ،   شاود  یما و هرگونه اراده و قدرت از انسان سلب  میمواجه
بدون مختااربودن انساان فهام کارد. بارا        توان ینماشعار فراوانی از او را 

  برآمده از اشعار عطار ها گزارهمنطای تبیین این تعارض، از روش تحلی  
با رویکرد انتااد  استفاده شد. در این اشعار، با تفکیک آرا  عطار در دو 

و لاواز  منطاای هریاک باا      هاا  فارض  شیپا ساحت نظر و عم ، به بررسی 
تمرکز بر مسئله جبر و اختیار پرداخته شد و واکاو  ارتباا  میاان ایان دو    

این  ترتیباسازگار  صورت گرفت. بدینساحت، از حیث سازگار  یا ن
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باا جبرگرایای    حاًیصار بدین معنا که چارا در برخای اشاعار او     عطار است.
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تعاارض در دو مااا  نظار و     درواقا  نتیجه حاص  آمد که خاستگاه اصلی 
مبتنای   ژهیو بهاز اشعار عطار که ناظر به مباحث نظر   آن دستهعم  است. 

تاریار  کاه از    ژهیا و باه عرفاانی و  اسات،   -بر مبانی خداشناختی کلامی
، دهاد  یما و قدر الهی به دست  قضاو مطلق  تیفاعلبودن خداوند، علت یب

، اماا ایان جبرگرایای لاوازمی دارد کاه باا       انجاماد  یمبه جبرگرایی محض 
  انسان، ریپذ تیترب  اخلاقی و سلوکی، تکالیف دینی، تعلیم و ها هیتوص
و  تیاهمرا از  ها آناخلاقی ناسازگار است و  تیمسئول  انبیا و گر تیهدا

مختااربودن انساان    هاا  آنبنیااد    فارض  شیپا ؛ چرا که سازد یممعنی تهی 
 و ریسا عطار در اشعار  که نااظر باه مباحاث عملای،      که یدرصورتاست. 

  دینای و ترییاب باه    هاا  یامرونها   اخلاقی و ها هیتوصسلوک عرفانی و 
نشان دادیم  حال نیدرعمجاهدات و طاعات است، بر این امور تأکید دارد. 

، پسند عا ی حل راه عرض ود در که هرچند عطار، ضمن اعتراف به عجز خ
برا  رف  این ناسازگار ، توجیهاتی مث  جم  کشش الهای   کند یمتلاش 

و کوشش انسانی بیاورد، چندان موفق نیست. در پایان نیز به برخی دیگر از 
مفاااهیم اخلاقاای اشاااره  تیااماه دربااارۀلااواز  اخلاقاای جبرگرایاای عطااار 

 .میا کرده
 

و قادر الهای، لاواز      قضاجبر و اختیار، نظر و عم ،  های کلیدی:واژه
 اخلاقی، کشش و کوشش.

 
 مقدمه

درآماده،  « مسائله »صورت یکی از مباحثی که در آثار عطار نیشابور  به معنا  دقیق کلمه به
معنا که سخنانی که عطار در اشعار مختلاف نااظر باه فاعلیات     بدین بحث جبر و اختیار است.

، باه شاک    دیا گو یما در تعیین سرنوشات خاود    او در اعمال و ناشش ارادۀقدرت و  ،انسان
باودن انساان   صاراحت بار مجبور  به ،. عطار در برخی اشعارماند یمنشده و ناسازگار باقی ح 

 البتاه عطاار گااهی    ، اما در اشعار دیگر مختاربودن انسان مفروض بنیاادین اسات.  تأکید دارد
 سازگار  ایجاد کند و توجیهااتی باه دسات دهاد،    میان این دو رأ  متعارض  کند یم تلاش

پاساخی   ارائا  خاود را عااجز از    بودن این مسئله معترف است وخود نیز بر لاینح  نهایتدر
اسات کاه چارا چناین تعارضای در       آن پاژوهش پرسش اساسی این  .داند یمبدان  پسند عا 

 شا  یر گونه فرض کرد کهاین توان یمو حداق   رسد یمنظر به. شود یماشعار عطار مشاهده 
تعارض دو مااا  نظار   اکثر عارفان،  ش یاندو چه بسا در مذکور در اندیش  عطار  مسئل اصلی 

و  هاا  هیتوصا عملای اسات، باه     عرفاان عطاار در اشاعار  فاراوان کاه نااظر باه       و عم  است. 
تحریااک و تشااویق مخاطبااان بااه  ، سااخنانی درپااردازد یمااساالوکی و اخلاقاای   هااا دعاوت 

تعلایم  ، بر دهد یمنشان ، به التزا  به اوامر و نواهی شرعی توجه دیگو یمت مجاهدت و عباد
و  دیا گو یما سخن  انبیا  گر تیهدااهمیت و ارزش از ، کند یمتأکید  انسان  ریپذ تیتربو 

فارض  که پایش  کند یممطرح  را و کیفر و پاداش اعمال ،مسئولیت اخلاقی، تحسین و تابیح
ناظر باه مباحاث    او که   دیگراشعار پذیرش نوعی اختیار برا  انسان است. اما ها آنبنیاد  

 رأ  خاود را درباارۀ   هاا  آندر او و  کنناد  یماو حکایت ی مبانی خداشناختاز  ،نظر  هستند
 یجبرگرایا  کاه نشاان    کناد  یما و قدر الهی ابراز  بودن خداوند، فاعلیت مطلق و قضاعلت یب

 از لحاا  نظار   در اینجا بحث بر سر این نیست که عطار  که ذکر است شایان. استمحض 
که نشان خاواهیم داد از ایان منظار    ) یا موض  اختیارگرایانه کند یمموض  جبرگرایانه اتخاذ 
و  لواز  ساخنان او در دو مااا  نظار    که ، بلکه اص  مطلب این است(جبرگرا  محض است

مباحاث عملای او اختیاارگرایی     لازم مباحث نظر  او جبرگرایی و  لازم  .اند متفاوت عم 
باودن  علات ، با تأکید بر بیمبانی خداشناختی عطار دربارۀابتدا با بحث  ،در این نوشتار .است

باه تحلیا     ،دهد یم دست بهو قدر الهی  ویژه تاریر  که از قضاخدا و فاعلیت مطلق او و به
نسبت آن را  ،جبرگرایی با تأم  در لواز  اخلاقیپردازیم و سپس میاو  ان یجبرگرارویکرد 

اسات.   دو مااا  نظار و عما     ناظر به تعارضاین  میده نشان سنجیم تامباحث عملی او میبا 
جبار و اختیاار از دیادگاه عطاار      باودن مسائل   به تبیین چرایای لاینحا    توانیمترتیب میبدین

چاه   ،که مباحث نظر  عطار که مستلز  جبرگرایی است میده یم. همچنین توضیح بپردازیم
-کاه او را باه جبار کلامای     ا گونه، بهمیزان متأثر از عااید عرفانی و تا حد  کلامی اوست

عطاار در تالاش بارا  رفا  ایان       وۀیشا باه   ،البته چنانکه اشااره شاد  عرفانی سوق داده است. 
با جم  میان کشش الهای و کوشاش انساانی     کند یمکه در آن سعی  کنیممی تعارض اشاره

کاه البتاه ایان رفا  تعاارض باه نفا         در التزا  به مجاهدات و عبادات این مسئله را ح  کناد  
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پاساخی   ارائا  خاود را عااجز از    بودن این مسئله معترف است وخود نیز بر لاینح  نهایتدر
اسات کاه چارا چناین تعارضای در       آن پاژوهش پرسش اساسی این  .داند یمبدان  پسند عا 

 شا  یر گونه فرض کرد کهاین توان یمو حداق   رسد یمنظر به. شود یماشعار عطار مشاهده 
تعارض دو مااا  نظار   اکثر عارفان،  ش یاندو چه بسا در مذکور در اندیش  عطار  مسئل اصلی 

و  هاا  هیتوصا عملای اسات، باه     عرفاان عطاار در اشاعار  فاراوان کاه نااظر باه       و عم  است. 
تحریااک و تشااویق مخاطبااان بااه  ، سااخنانی درپااردازد یمااساالوکی و اخلاقاای   هااا دعاوت 

تعلایم  ، بر دهد یمنشان ، به التزا  به اوامر و نواهی شرعی توجه دیگو یمت مجاهدت و عباد
و  دیا گو یما سخن  انبیا  گر تیهدااهمیت و ارزش از ، کند یمتأکید  انسان  ریپذ تیتربو 

فارض  که پایش  کند یممطرح  را و کیفر و پاداش اعمال ،مسئولیت اخلاقی، تحسین و تابیح
ناظر باه مباحاث    او که   دیگراشعار پذیرش نوعی اختیار برا  انسان است. اما ها آنبنیاد  

 رأ  خاود را درباارۀ   هاا  آندر او و  کنناد  یماو حکایت ی مبانی خداشناختاز  ،نظر  هستند
 یجبرگرایا  کاه نشاان    کناد  یما و قدر الهی ابراز  بودن خداوند، فاعلیت مطلق و قضاعلت یب

 از لحاا  نظار   در اینجا بحث بر سر این نیست که عطار  که ذکر است شایان. استمحض 
که نشان خاواهیم داد از ایان منظار    ) یا موض  اختیارگرایانه کند یمموض  جبرگرایانه اتخاذ 
و  لواز  ساخنان او در دو مااا  نظار    که ، بلکه اص  مطلب این است(جبرگرا  محض است

مباحاث عملای او اختیاارگرایی     لازم مباحث نظر  او جبرگرایی و  لازم  .اند متفاوت عم 
باودن  علات ، با تأکید بر بیمبانی خداشناختی عطار دربارۀابتدا با بحث  ،در این نوشتار .است

باه تحلیا     ،دهد یم دست بهو قدر الهی  ویژه تاریر  که از قضاخدا و فاعلیت مطلق او و به
نسبت آن را  ،جبرگرایی با تأم  در لواز  اخلاقیپردازیم و سپس میاو  ان یجبرگرارویکرد 

اسات.   دو مااا  نظار و عما     ناظر به تعارضاین  میده نشان سنجیم تامباحث عملی او میبا 
جبار و اختیاار از دیادگاه عطاار      باودن مسائل   به تبیین چرایای لاینحا    توانیمترتیب میبدین

چاه   ،که مباحث نظر  عطار که مستلز  جبرگرایی است میده یم. همچنین توضیح بپردازیم
-کاه او را باه جبار کلامای     ا گونه، بهمیزان متأثر از عااید عرفانی و تا حد  کلامی اوست

عطاار در تالاش بارا  رفا  ایان       وۀیشا باه   ،البته چنانکه اشااره شاد  عرفانی سوق داده است. 
با جم  میان کشش الهای و کوشاش انساانی     کند یمکه در آن سعی  کنیممی تعارض اشاره

کاه البتاه ایان رفا  تعاارض باه نفا         در التزا  به مجاهدات و عبادات این مسئله را ح  کناد  
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که باه  ) فرض این شیوه پذیرفتنی باشدکه اگر به میکن یمبیان  با این وصفجبرگرایی است. 
کاه حتای خاود     اهد داشتدیدگاه عطار چه لواز  اخلاقی در پی خو گونه نیست(نظر ما این

توجیهااتی   کناد  یما نیاز ساعی    ؛ هرچند در اینجاا کند یمو  نیز به برخی از این لواز  اشاره 
 .بیاورد

شناخت جام  تفکر عرفانی عارفانی مانند عطار که از زباان شاعر بارا     ذکر است  شایان
آنکاه   ویاژه ؛ باه هاسات  آناشاعار   یتماام   مساتلز  مطالعا   ،اند بردهخود بهره   ها آموزهبیان 
 تاوان  ینما  و اناد  پراکندهعم  در آثار او  حوزۀچه در  و نظر حوزۀچه در  ،عطار  ها شهیاند

آثاار او کاه در    هما   حیث قائ  شد. به همین سابب، به صراحت تمایز  میان آثار او از این 
صحت انتسابشان به عطار تردید  نیست، منب  و مستند این پژوهش قرار گرفتناد کاه شاام     

و  مختارناماه ، و همچناین رباعیاات   اسرارنامه، مصیبت نامه، الهی نامه، منطق الطیر  ها  مثنو
  ها گزاره  منطای از روش تحلی ،هشوتوجه به هدف این پژ همچنین با عطار است. دیوان

سعی بار آن اسات   و  شود یمبا رویکرد انتااد  استفاده شده از اشعار نظر  و عملی استنبا 
عطاار در دو   ، آرا هاا  آناشاعار مارتبو و باا تأما  در     برآماده از    هاا  دادهکه با استخراج 

باا محوریات موضاوع    یاک  ها و لواز  منطاای هر فرضپیش و ،تفکیک ساحت نظر و عم 
واکاااو  ارتبااا  میااان ایاان دو ساااحت از حیااث  نهایاات درو  جباار و اختیااار بررساای شااود

 .یردسازگار  یا ناسازگار  صورت گ
 

 پژوهش ۀپیشین
و  صورت نگرفته مستا  پژوهشی ،موضوع جبر و اختیار در آثار عطار دربارۀرسد نظر میبه

به این بحاث  اختصار بهبخشی حسین بیات،   محمدنوشت ،ارتبا  افکار مولانا و عطارفاو در 
عرفاانی   اندیشا   بهموضوع مذکور که در  ییها پژوهش ،با این وصف اختصاص یافته است.

کاه    پژوهش حاضر دانست؛ چرا را پیشین ها آن توان یمو  اندحائز اهمیت ،اند پرداختهمولانا 
نظار    هاا  آموزه، مبانی و روش تعلیمی سبک ادبی، ژهیو به از جهات گوناگونعرفان مولانا 
آنکاه مولاناا    ژهیا و باه  ؛دارد قرابت بسیار  با عرفان عطار، و همچنین سنت عرفانی و عملی،

اندیشاه    هاا  خاساتگاه از  تاوان  یمعطار را   ها شهیاندتأثیر فراوانی از عطار پذیرفته است و 
ه بار  وجا علادر این دانست.عرفان عطار  کنندۀکام و همچنین عرفان مولانا را عرفانی مولانا 

و  اناد  پرداختاه از میان ماالات فراوانی که به جبر و اختیاار از دیادگاه مولاناا     ،کتاب مذکور
 .شود یماشاره هم محتوا  واحد  دارند، به برخی  یالباً

، ضمن اشاره باه اینکاه   ارتبا  افکار مولانا و عطار در بررسی (1387) حسین بیاتمحمد
، معتااد  کند یمرا تداعی معتزله  گراییاختیار و گاهیجبر اشعر   گاهی اشعار مولانا برخی

ساخن    ا ژهیا واز اختیاار   باه طریاق عشاق    بلکاه  ،ناه معتزلای اسات    و است مولانا نه اشعر 
واصالان فاانی در   مراد از این جبر که جبار ممادوح و باه     .جبر منافاتی نداردکه با  دیگو یم

به معنا  جبار  و تجلی صفات جلالی حق است و  یا معیت با حق است ،تعلق داردمعشوق 
اما  ،بلکه از شئون فاعلی اوست ،حق ندارد ارادۀجز   ا اراده فانی در حق در آن انسان کام 

، دیا گو یما اشاعر  ساخن    ۀعطار در عین اینکه در جاهاایی از جبار محاض مشاابه باا عایاد      
 جبر همان سخنان مولاناست. ۀدرنهایت سخنان او دربار

بار ایان   ، «مولانا به مساأله جبار و اختیاار    گرگون یدنگاه » در( 1389-1388)اصغر دادبه 
فلساافی دیگاار    لئجباار و اختیااار همچااون هاار مساا   اولاًاز نظاار مولانااا   کااهعایااده اساات  

از  مولاناا  ثالثااً  ،له مورد نیااز انساان اسات   ئهر دو مسلحا  عملی به اًیثان است، نیالطرف یجدل
در برابار خاود جبار      یای گرا وحدتو از منظر  پردازد یمبه تبیین اختیار  ییگرا کثرتمنظر 
 .که عین اختیار و برتر از اختیار است ندیب یم

معتاد اسات مولاناا    «مولانا و گیرودار جبر و اختیار» ( در مطالع 1386) الله فروهرنصرت
 ۀکاه اختیاار زاییاد    داناد  یما اثبات کند،  را بودن انسانمختار خواهد یم در عین اینکه گاهی

گیار  و خاود را در  کناد  یما در اثبات اختیار نیز به جبر استناد و ا .استساختار وجود  انسان 
ا  تاا خاود را فاد    شاود  یما . به انسان آزاد  عطا ندیب یمدو نیرو  حاکم بر سرنوشت انسان 

 .گنجد ینمعشق  شدنی که جز در ماول فدا جبر والاتر وجود خود کند؛
ی جبار و  کلاما  ل ئمسا چگاونگی بازتااب   » در بررسای  (1388) محمد خالد یفاار  سید

جبر و اختیاار را   ب اه  کلا  دربارۀمتضار مولانا آرا  معتاد است« اختیار در مثنو  مولانا
سنی اشاعر  یاا    ،در عین اینکه از دیدگاه نظر و  کند یممختلف خود طرح   ها داستاندر 

در  ؛ زیارا کناد  یما را مردود اعالا    اه  ظاهر ، در میدان عم ، هر دو دیدگاهماترید  است
شادن( و اختیاار   با تعریفی که از مفاهیم جبر )خود را به حق سپردن و در او فاانی  ،او  اندیش
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و  اناد  پرداختاه از میان ماالات فراوانی که به جبر و اختیاار از دیادگاه مولاناا     ،کتاب مذکور
 .شود یماشاره هم محتوا  واحد  دارند، به برخی  یالباً

، ضمن اشاره باه اینکاه   ارتبا  افکار مولانا و عطار در بررسی (1387) حسین بیاتمحمد
، معتااد  کند یمرا تداعی معتزله  گراییاختیار و گاهیجبر اشعر   گاهی اشعار مولانا برخی

ساخن    ا ژهیا واز اختیاار   باه طریاق عشاق    بلکاه  ،ناه معتزلای اسات    و است مولانا نه اشعر 
واصالان فاانی در   مراد از این جبر که جبار ممادوح و باه     .جبر منافاتی نداردکه با  دیگو یم

به معنا  جبار  و تجلی صفات جلالی حق است و  یا معیت با حق است ،تعلق داردمعشوق 
اما  ،بلکه از شئون فاعلی اوست ،حق ندارد ارادۀجز   ا اراده فانی در حق در آن انسان کام 

، دیا گو یما اشاعر  ساخن    ۀعطار در عین اینکه در جاهاایی از جبار محاض مشاابه باا عایاد      
 جبر همان سخنان مولاناست. ۀدرنهایت سخنان او دربار

بار ایان   ، «مولانا به مساأله جبار و اختیاار    گرگون یدنگاه » در( 1389-1388)اصغر دادبه 
فلساافی دیگاار    لئجباار و اختیااار همچااون هاار مساا   اولاًاز نظاار مولانااا   کااهعایااده اساات  

از  مولاناا  ثالثااً  ،له مورد نیااز انساان اسات   ئهر دو مسلحا  عملی به اًیثان است، نیالطرف یجدل
در برابار خاود جبار      یای گرا وحدتو از منظر  پردازد یمبه تبیین اختیار  ییگرا کثرتمنظر 
 .که عین اختیار و برتر از اختیار است ندیب یم

معتاد اسات مولاناا    «مولانا و گیرودار جبر و اختیار» ( در مطالع 1386) الله فروهرنصرت
 ۀکاه اختیاار زاییاد    داناد  یما اثبات کند،  را بودن انسانمختار خواهد یم در عین اینکه گاهی

گیار  و خاود را در  کناد  یما در اثبات اختیار نیز به جبر استناد و ا .استساختار وجود  انسان 
ا  تاا خاود را فاد    شاود  یما . به انسان آزاد  عطا ندیب یمدو نیرو  حاکم بر سرنوشت انسان 

 .گنجد ینمعشق  شدنی که جز در ماول فدا جبر والاتر وجود خود کند؛
ی جبار و  کلاما  ل ئمسا چگاونگی بازتااب   » در بررسای  (1388) محمد خالد یفاار  سید

جبر و اختیاار را   ب اه  کلا  دربارۀمتضار مولانا آرا  معتاد است« اختیار در مثنو  مولانا
سنی اشاعر  یاا    ،در عین اینکه از دیدگاه نظر و  کند یممختلف خود طرح   ها داستاندر 

در  ؛ زیارا کناد  یما را مردود اعالا    اه  ظاهر ، در میدان عم ، هر دو دیدگاهماترید  است
شادن( و اختیاار   با تعریفی که از مفاهیم جبر )خود را به حق سپردن و در او فاانی  ،او  اندیش
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 هاا  آن ،دهاد  یما  دسات  بهوجود در عین تکیه بر عنایت حق(  هم ولیت خود با ئ)عم  به مس
 قاب  جم  و بدون تعارض هستند.

بیاان  ، «مولو  و ح  معما  جبر و اختیار در مکتاب عشاق  » در( 1388) ناصر نیکوبخت
، ممکان  کناد  یما کلامی را مطرح   ها فرقهگوناگون   ها دگاهیدکه مولانا  از آنجا کندمی

مشارب فکار  تماا      یک  ها افتیدرد است تااما مولانا مع ،است به تشتت فکر متهم شود
از منظار   نیست. مولانا ریپذ پاسخ  یعال ها با استدلال ،و مسائلی از این دست حایات نیست

در عین حفظ قدرت مطلق الهی، اختیار انسان را در پا  جبار   کوشد یمیک عارف شهود  
 اواز نظار   قربانی نکند و جبر اختیارکش جهمیه و اشاعره را تا حد  تلطیف و تعادی  کناد.  

و  نیساتند ئم باه ذات  قاا  زیارا  ؛خود ممدوح یا مذمو  نیساتند خود جبر و اختیار هیچ یک به
اساا  مراتاب قارب    بر ها آنهمچنین  .ابندی یمند که بسته به موصوف خود معنا وصفی هست

عشاق    لئح مسا با طار  کوشد یمنهایت دراو  .کنند یمآدمی یا انواع آدمیان اعتبار و معنا پیدا 
عا  است و عشق بار آن   ر و اختیار پایان بخشد که محصول وسوس به دوگانگی و تضاد جب

مستهلک « او»در « من»میدان عشق، میدان وحدت است. در آن میدان که  ؛ زیرازند یممهار 
تا ادعا   ماند ینمباقی « من»و  شود یممعشوق نیز مستهلک  ارادۀعاشق در  ارادۀ، است شده
 کند.« اختیار»

باودن  کلامای بحاث و تأکیاد بار یاامض       ها خاستگاهضمن اشاره به  ها پژوهشدر این 
ح  قطعی عالای در پاساخ باه آن، در    راه نبود ، همچنینجبر و اختیار از دیدگاه مولانا  مسئل

سخن گفتاه شاود کاه     مولانا  در اندیش عشق از جم  جبر و اختیار  سطح دیگر  یعنی مرتب
باا ناوعی رویکارد     نویساندگان  اولاً شود یماما مشاهده  ،ماند ینمدر آن دیگر تعارضی باقی 

جبر و اختیار را از معانی متعارف و مصطلح و به تعبیر  از سیاق خاود کاه   موضوع تحویلی 
بحاث در ایان    .اند ساختهو به موضوع دیگر  تبدی   اند کردهناسازگار  است، خارج  أمنش

 در ماا  وحدت و سازد یمحق فانی  ارادۀخود را در  ارادۀنیست که عاشق با اختیار خویش 
نادارد تاا باا    متعارف وجاود    معنا بهجبر   اصلاًدر اینجا  زیرا ؛دهد یمتن  «جبر عاشاانه»به 

فاعلیت مستا  انساان، چاه    یا عد  اعتبار بلکه مسئله در ماهیت اعتبار ،اختیار در تعارض افتد
ی از جبار  گااه  به مانند عطار عاشق چه ییر عاشق، در افعال اوست و مولانا در این خصوص

به قوت خود باقی است کاه چارا چناین     سؤالو این  و گاهی از اختیار انسان دیگو یمسخن 

بادان پرداختاه    هاا  پاژوهش آنچاه در ایان    اینکاه  دو  وجاود دارد.  هاا  آنتعارضی در اشعار 
 باه جبار و اختیاار    از یاک منظار واحاد    ،مولاناا همچاون عطاار    اساساًاین است که  شود ینم
و در ماا   دیگو یمسخن  ها آنبلکه از دو منظر یا ماا  یعنی ماا  نظر و عم  از  ،پردازد ینم
مااا    دو تعارض اسا بر اختیار و جبر  مسئل تبیین اختیارگراست. عم  ماا  در و جبرگرا نظر
 داشت. توان یم نیز مولانا دربارۀ را ادعا این و است حاضر  ماال  ها  نوآور از ،عم  و نظر
   
 جبر و اختیار های مختلف دربارۀنظریه. 1

باه نظریاات    آن  سااز  مفهاو  و  در ابتدا برا  ایضاح مفهومی بحث و تاریر بهتر نظار عطاار  
مختاار یاا    درباارۀ . میکنا  یما اجماالی   ۀیاک اشاار  مختلف دربارۀ جبار و اختیاار و لاواز  هر   

ی باه موجبیات عل ا    قائا  جبرگرایانی که  کلی دو نظریه وجود دارد:طور بهبودن انسان مجبور
قائلان به موجبیات   و : اختیارگرایان مطلقانددو نظریه پیرو که خود اختیارگرایان ،اند یافراط
دو گروه اول، برخلاف گروه سو ، ناسازگار  اختیاار باا موجبیات     فرض شیپ. ی معتدلعل 
   (.261-260: 1389)پالمر، ی است عل 

  هاا  انتخااب اعماال و  علیت عاا ،   ۀبراسا  قاعد ی افراطیاز نظر قائلان به موجبیت عل 
 هاا  آنهر چیز  در جهان، علتی ماد  بر خودش دارد و درنتیجه با تحاق علات،  مانند انسان 
از  راگرایای  البته سه معناا از جبر . (266و  264-262 :همان) تحاق خواهد یافت ضرورتاًهم 

 هاا  انتخاب یعنی ،فلسفی جبر کلامی. جبر و طبیعی جبر ،فلسفی جبر :کنند یم متمایز یکدیگر
)مصباح،  شوند یم الوجود  ضرور اش تامه علت تحاق با  الوجود ممکن هر مانند ها انسان افعال و

از   ا مجموعاه معلاول   هاا  انساان تصامیمات و افعاال    ، یعنای جبر طبیعای  .(128-129: 1382
هام یعنای    کلامای جبرگرایای   .(132-131 :هماان عوام  محیطی، وراثتی و ژنتیکی اسات ) 

، هاا  اراده هم  ،«قضا و قدر الهی»و « علم مطلق الهی»، «قدرت مطلق الهی» ۀسه آموز براسا 
معاین و ماادر    داازلای خا   ۀو اراد پیشاینی  به حکم قادرت و علام   ها انسانو افعال  ها انتخاب
 (.136-134: 1382؛ مصباح، 176-175و  164-163: 1386)پاپکین و استرول، است 

 تاوان  یما ی را اخلاق اندیشمندان بیشتر  جبرگرایان، اختیارگرایان قرار دارند که در مااب
کاه   ا گوناه  باه  ؛استاخلاق   ادیمبنا و فرض بن ،اریاخت هاآنجزء این گروه دانست. از نظر 

 ،فیا تعهاد و تکل  و الازا   ،هاا  ینها امار و   ی،اخلاق  ها  گذار ارزش واحکا   ار،یبدون اخت
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 هاا  آن ،دهاد  یما  دسات  بهوجود در عین تکیه بر عنایت حق(  هم ولیت خود با ئ)عم  به مس
 قاب  جم  و بدون تعارض هستند.

بیاان  ، «مولو  و ح  معما  جبر و اختیار در مکتاب عشاق  » در( 1388) ناصر نیکوبخت
، ممکان  کناد  یما کلامی را مطرح   ها فرقهگوناگون   ها دگاهیدکه مولانا  از آنجا کندمی

مشارب فکار  تماا      یک  ها افتیدرد است تااما مولانا مع ،است به تشتت فکر متهم شود
از منظار   نیست. مولانا ریپذ پاسخ  یعال ها با استدلال ،و مسائلی از این دست حایات نیست

در عین حفظ قدرت مطلق الهی، اختیار انسان را در پا  جبار   کوشد یمیک عارف شهود  
 اواز نظار   قربانی نکند و جبر اختیارکش جهمیه و اشاعره را تا حد  تلطیف و تعادی  کناد.  

و  نیساتند ئم باه ذات  قاا  زیارا  ؛خود ممدوح یا مذمو  نیساتند خود جبر و اختیار هیچ یک به
اساا  مراتاب قارب    بر ها آنهمچنین  .ابندی یمند که بسته به موصوف خود معنا وصفی هست

عشاق    لئح مسا با طار  کوشد یمنهایت دراو  .کنند یمآدمی یا انواع آدمیان اعتبار و معنا پیدا 
عا  است و عشق بار آن   ر و اختیار پایان بخشد که محصول وسوس به دوگانگی و تضاد جب

مستهلک « او»در « من»میدان عشق، میدان وحدت است. در آن میدان که  ؛ زیرازند یممهار 
تا ادعا   ماند ینمباقی « من»و  شود یممعشوق نیز مستهلک  ارادۀعاشق در  ارادۀ، است شده
 کند.« اختیار»

باودن  کلامای بحاث و تأکیاد بار یاامض       ها خاستگاهضمن اشاره به  ها پژوهشدر این 
ح  قطعی عالای در پاساخ باه آن، در    راه نبود ، همچنینجبر و اختیار از دیدگاه مولانا  مسئل

سخن گفتاه شاود کاه     مولانا  در اندیش عشق از جم  جبر و اختیار  سطح دیگر  یعنی مرتب
باا ناوعی رویکارد     نویساندگان  اولاً شود یماما مشاهده  ،ماند ینمدر آن دیگر تعارضی باقی 

جبر و اختیار را از معانی متعارف و مصطلح و به تعبیر  از سیاق خاود کاه   موضوع تحویلی 
بحاث در ایان    .اند ساختهو به موضوع دیگر  تبدی   اند کردهناسازگار  است، خارج  أمنش

 در ماا  وحدت و سازد یمحق فانی  ارادۀخود را در  ارادۀنیست که عاشق با اختیار خویش 
نادارد تاا باا    متعارف وجاود    معنا بهجبر   اصلاًدر اینجا  زیرا ؛دهد یمتن  «جبر عاشاانه»به 

فاعلیت مستا  انساان، چاه    یا عد  اعتبار بلکه مسئله در ماهیت اعتبار ،اختیار در تعارض افتد
ی از جبار  گااه  به مانند عطار عاشق چه ییر عاشق، در افعال اوست و مولانا در این خصوص

به قوت خود باقی است کاه چارا چناین     سؤالو این  و گاهی از اختیار انسان دیگو یمسخن 

بادان پرداختاه    هاا  پاژوهش آنچاه در ایان    اینکاه  دو  وجاود دارد.  هاا  آنتعارضی در اشعار 
 باه جبار و اختیاار    از یاک منظار واحاد    ،مولاناا همچاون عطاار    اساساًاین است که  شود ینم
و در ماا   دیگو یمسخن  ها آنبلکه از دو منظر یا ماا  یعنی ماا  نظر و عم  از  ،پردازد ینم
مااا    دو تعارض اسا بر اختیار و جبر  مسئل تبیین اختیارگراست. عم  ماا  در و جبرگرا نظر
 داشت. توان یم نیز مولانا دربارۀ را ادعا این و است حاضر  ماال  ها  نوآور از ،عم  و نظر
   
 جبر و اختیار های مختلف دربارۀنظریه. 1

باه نظریاات    آن  سااز  مفهاو  و  در ابتدا برا  ایضاح مفهومی بحث و تاریر بهتر نظار عطاار  
مختاار یاا    درباارۀ . میکنا  یما اجماالی   ۀیاک اشاار  مختلف دربارۀ جبار و اختیاار و لاواز  هر   

ی باه موجبیات عل ا    قائا  جبرگرایانی که  کلی دو نظریه وجود دارد:طور بهبودن انسان مجبور
قائلان به موجبیات   و : اختیارگرایان مطلقانددو نظریه پیرو که خود اختیارگرایان ،اند یافراط
دو گروه اول، برخلاف گروه سو ، ناسازگار  اختیاار باا موجبیات     فرض شیپ. ی معتدلعل 
   (.261-260: 1389)پالمر، ی است عل 

  هاا  انتخااب اعماال و  علیت عاا ،   ۀبراسا  قاعد ی افراطیاز نظر قائلان به موجبیت عل 
 هاا  آنهر چیز  در جهان، علتی ماد  بر خودش دارد و درنتیجه با تحاق علات،  مانند انسان 
از  راگرایای  البته سه معناا از جبر . (266و  264-262 :همان) تحاق خواهد یافت ضرورتاًهم 

 هاا  انتخاب یعنی ،فلسفی جبر کلامی. جبر و طبیعی جبر ،فلسفی جبر :کنند یم متمایز یکدیگر
)مصباح،  شوند یم الوجود  ضرور اش تامه علت تحاق با  الوجود ممکن هر مانند ها انسان افعال و

از   ا مجموعاه معلاول   هاا  انساان تصامیمات و افعاال    ، یعنای جبر طبیعای  .(128-129: 1382
هام یعنای    کلامای جبرگرایای   .(132-131 :هماان عوام  محیطی، وراثتی و ژنتیکی اسات ) 

، هاا  اراده هم  ،«قضا و قدر الهی»و « علم مطلق الهی»، «قدرت مطلق الهی» ۀسه آموز براسا 
معاین و ماادر    داازلای خا   ۀو اراد پیشاینی  به حکم قادرت و علام   ها انسانو افعال  ها انتخاب
 (.136-134: 1382؛ مصباح، 176-175و  164-163: 1386)پاپکین و استرول، است 

 تاوان  یما ی را اخلاق اندیشمندان بیشتر  جبرگرایان، اختیارگرایان قرار دارند که در مااب
کاه   ا گوناه  باه  ؛استاخلاق   ادیمبنا و فرض بن ،اریاخت هاآنجزء این گروه دانست. از نظر 

 ،فیا تعهاد و تکل  و الازا   ،هاا  ینها امار و   ی،اخلاق  ها  گذار ارزش واحکا   ار،یبدون اخت
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ساتایش یاا نکاوهش    ، فضائ  عملای و اخلاقای   کمالات و تحصی  و یاخلاق سلوکامکان 
 وجاه  یبا و  معنا یب ،موضوع اخلاقکلی مسئولیت اخلاقی و طور بهاخلاقی، پاداش یا کیفر و 

مختاربودن انسان از اصول موضاوعه و مبااد  علام     ،یبرخ از نظر به این دلای  1خواهد بود.
وجاود   تاوان  ینما با عا  نظر   آنکهبا  دیگو یمکانت  .(126: 1382است )مصباح،  اخلاق

 اسات و عا  عملی یا اخالاق    از اصول موضوع اختیاراختیار و آزاد  انسان را اثبات کرد، 
 کاه چنان اماا  ،(341: 6ج ، 1387)کاپلساتون،   ردیا گ یم مفروض را آنوجود  ،قانون اخلاقی

 .اند معتدلی اختیارگرایان شام  اختیارگرایان مطلق و قائ  به موجبیت عل  ،گفته شد
بودن انسان و مسئولیت اخلاقی مساتلز  انکاار علیات و    مطلق، مختار از نظر اختیارگرایان
)پاالمر،  اسات   «یعل ا آزاد  ییر»کلی طور بهو اعمال آدمی و  ها انتخابشمول آن بر اراده و 

آزاد   ،ی معتادل اما قائلان به موجبیت عل ا  ،(165و  160، 159 :1383فرانکنا، ؛ 268: 1389
 باه اعتاااد  حتی  ؛دانند یم سازگار یموجبیت عل اص  علیت یا انسان و مسئولیت اخلاقی را با 

پاپکین و اساترول،  ) است آن فرض شیپو  آزاد  انسان ضرور  شر  ،یموجبیت عل  ها آن
از . (159: 1383فرانکنااا، ؛ 396و  394-392 :1388مااور،  ؛277: 1389پااالمر، ؛ 193: 1386
و اعمال نیسات، بلکاه ماراد ایان اسات کاه        ها انتخاببودن نامعل   معنا بهآزاد   ها آننظر 
درونی باشد نه بیرونی که اگر علت بیرونی باشد، عم  ییراراد  و جبر  اسات   ها آنعلت 

در ایاان صااورت اساات کااه  (. تنهااا 165و  159: 1383فرانکنااا،  ؛279-278: 1389)پااالمر، 
نتاای  اعماال اسات کاه       ریپاذ  ینا یب شیپمسئولیت فرع بر  ؛ زیرامسئولیت اخلاقی معنا دارد

اعماال تصاادفی، متغیار و در     صورت نیاعلی و معلولی ثابت است و در ییر   مبتنی بر رابط
؛ 280-279 :1389)پالمر، خواهند بود که دیگر به اختیار ربطی ندارند  ریناپذینیب شیپنتیجه 

 (.129: 1382مصباح، ؛ 160: 1383فرانکنا، 
 

 در نگاه عطار . جبر و اختیار2
مبتنای بار تفااوت رویکردهاا       تاوان  یما جبر و اختیار در آثار عطار را  مسئل اشاره شده که 

نشاده  نظر  و عملی او دانست و تعارض دو ماا  نظر و عم  این مسائله در نازد عطاار حا     
                                           

: 1383؛ فرانکناا،  260-259: 1389؛ پاالمر،  66: 1385؛ طوسای،  62: 1381مساکویه،   ابن؛ 96و  79: 1389ارسطو، نک:  1
 .167-166: 1386؛ پاپکین و استرول، 158

اسات و   او که مبتنی بر مبانی خداشناختی بدین سبب ابتدا به مباحث نظر  .است ماندهباقی 
 مطلاق خداوناد یاا توحیاد افعاالی و      ارادۀو قدر الهای، فاعلیات و    در آن به موضوعات قضا

و لواز  اخلاقای مباانی    و سپس از مباحث عملی شود یماشاره  ،پردازد یمبودن خدا علت یب
 .رود یمسخن  نظر 
      
 مبانی خداشناختی. 1.2

 و فاعلیت مطلق خداوند یعلت یب. 1.1.2
 اسات  خداوناد  یعلتا  یبا  و استغنا، کند یمیکی از اوصاف الهی که عطار بر آن تأکید بسیار 

 ایا  تیا عل یرونا یب امار  چیها  ، یعنای اوسات  نامشارو   و مطلق ارادۀ و قدرت آن لواز  از که
 یالها  عاالم  از خداوناد . نادارد  قادرتش  اعماال  تیا فیک و اراده دیا تحد و نییتع در یتیشرط
 هار  و کناد  یما   ساار  و حااکم  یدانا  تا یعال از وجود عوالم هم  بر را خود ارادۀ و قدرت
 مطلاق  تیا فاعل . ایان هماان  شاود  یما  هماان  رد،یا گ تعلاق  آن باه  قادرتش  و کند اراده آنچه
 :ستاو به منسوب منحصراً یفعل هر که ستخدا
 کااار رود یماا اسااف   سااو اعاالا ز

 اسات  کاار  کاار  کش چنان دیآ فرود
 اعظاااام اوساااات اریاااااخت بلاشااااک

 

 !جهانااادار صااان  یزهااا قااادرت، یزهااا 
 اسااات اریااااخت کاااش چناااان بگرداناااد
 تااااااد  ماااااا در یعلتااااا نباااااود کاااااه

 (1894-1892 اتیاب ،112 ،اسرارنامه)      
 هار  اصا   حاق  ،اساا  آن است کاه بر  وجود وحدت  ینظربر  الهی مبتنی مطلق تیفاعل

ند. هرچاه در  سات ین او ریی ،اند حق وجود نور از که موجوداتو  است جهان دو هر در  زیچ
 تیا ریی ینفا  1.شود یم ینف کثرت و تیدوئ هرگونههستی دیده شود، همان هستی اوست و 

و  وجاود  و خادا  تیا نیع باه  حکام  و خادا  در وجود انحصار مستلز  ،موجودات و خدا انیم
 2:است وجود وحدتنهایت قول به در

                                           
 (:459و  202: 1383اند )لاهیجی،  گونه کثرات فاو نسب و اضافات بدین 1

 (55، ابیات 89، اسرارنامهکه التوحید اساا  الاضافات )   نکو گویی نکو گفتست در ذات
و معادو    یستدر هستی فاو خدا عین وجود و موصوف به وجود است و ییر او موصوف به وجود ن ،عربی تعبیر ابن به 2

 (.429: 3تا، ج  عربی، بی است )ابن
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اسات و   او که مبتنی بر مبانی خداشناختی بدین سبب ابتدا به مباحث نظر  .است ماندهباقی 
 مطلاق خداوناد یاا توحیاد افعاالی و      ارادۀو قدر الهای، فاعلیات و    در آن به موضوعات قضا

و لواز  اخلاقای مباانی    و سپس از مباحث عملی شود یماشاره  ،پردازد یمبودن خدا علت یب
 .رود یمسخن  نظر 
      
 مبانی خداشناختی. 1.2

 و فاعلیت مطلق خداوند یعلت یب. 1.1.2
 اسات  خداوناد  یعلتا  یبا  و استغنا، کند یمیکی از اوصاف الهی که عطار بر آن تأکید بسیار 

 ایا  تیا عل یرونا یب امار  چیها  ، یعنای اوسات  نامشارو   و مطلق ارادۀ و قدرت آن لواز  از که
 یالها  عاالم  از خداوناد . نادارد  قادرتش  اعماال  تیا فیک و اراده دیا تحد و نییتع در یتیشرط
 هار  و کناد  یما   ساار  و حااکم  یدانا  تا یعال از وجود عوالم هم  بر را خود ارادۀ و قدرت
 مطلاق  تیا فاعل . ایان هماان  شاود  یما  هماان  رد،یا گ تعلاق  آن باه  قادرتش  و کند اراده آنچه
 :ستاو به منسوب منحصراً یفعل هر که ستخدا
 کااار رود یماا اسااف   سااو اعاالا ز

 اسات  کاار  کاار  کش چنان دیآ فرود
 اعظاااام اوساااات اریاااااخت بلاشااااک

 

 !جهانااادار صااان  یزهااا قااادرت، یزهااا 
 اسااات اریااااخت کاااش چناااان بگرداناااد
 تااااااد  ماااااا در یعلتااااا نباااااود کاااااه

 (1894-1892 اتیاب ،112 ،اسرارنامه)      
 هار  اصا   حاق  ،اساا  آن است کاه بر  وجود وحدت  ینظربر  الهی مبتنی مطلق تیفاعل

ند. هرچاه در  سات ین او ریی ،اند حق وجود نور از که موجوداتو  است جهان دو هر در  زیچ
 تیا ریی ینفا  1.شود یم ینف کثرت و تیدوئ هرگونههستی دیده شود، همان هستی اوست و 

و  وجاود  و خادا  تیا نیع باه  حکام  و خادا  در وجود انحصار مستلز  ،موجودات و خدا انیم
 2:است وجود وحدتنهایت قول به در

                                           
 (:459و  202: 1383اند )لاهیجی،  گونه کثرات فاو نسب و اضافات بدین 1

 (55، ابیات 89، اسرارنامهکه التوحید اساا  الاضافات )   نکو گویی نکو گفتست در ذات
و معادو    یستدر هستی فاو خدا عین وجود و موصوف به وجود است و ییر او موصوف به وجود ن ،عربی تعبیر ابن به 2

 (.429: 3تا، ج  عربی، بی است )ابن
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 سات ین یشک را عالم دو وحدت آن در
 سات ین دگار   زیچ حق ونور است حق
 
 تاو  هماه  ا  دو ، نیسات  تو ملکت در
 

 چیااز هاایچ دیگاار جملااه توباشاای پااس
 

 )...( سااتین یکاای جااز یااایحا موجااود کااه 
 سااتیک دگاار حااق جااز حااق گفاات دیااببا
 (419-416 اتیاب ،4ملحق  ،433 ،نامه یاله) 

 تااو  همااه ا  معنااو ، اساات یکاای تااو ملااک
 (31 رباااعی ،78 ،مختارنامااه)                      

 نیاااز هااایچ نباشاااد خاااود باشااای تاااو چاااون
 (111 بیت ،123 ،نامه بتیمص)                        

و ییار او   شاود  یما اطالاق   خدا بر فاوکه شود  اثر أمنش تواند یم وجود فاو که آنجا از
 تماا   گوناه  نیباد  .شاود  یم ینفخدا  ریی از یا حکمی اثر ای فع  هرگونه انتساب 1،اند معدو 
: 2ج  ،1388 تار، یر) شاوند  یما  یناشا  او از  یوقاا هما    و است یفان او تیفاعل در ها تیفاعل
401): 
 نهنااد کااه باار حکاام سااتین چااون ریاای
 
 هسات  یتوکسا  جاز  اگر توست صن  چو
 

 ابمیاااا یهماااا روان خااااود او حکاااام 
 (796 ،21 ۀدیقص ،وانید)                   
 هسات  یبسا  گرچاه  یکس از ستین اثر
 (471 اتیاب ،4 ملحق ،435 ،نامه یاله)  

 یعلتا  یبا از لواز  وحدت وجود و فاعلیت مطلق اوست و ایان   خدا یعلت یب بیترت نیبد
 رواباو  تااب   خداوناد،  افعاال  یعنای  است، عالم با ارتبا  در معنا یک به معناست؛ دو به خود
 اسات  «ونیکا ف نْکا  لاه  اولی أنْ ئاًیش أراد إذا أمْره إنما»  آی مصداق که نیست معلولی و علی
 در آنچاه  یعنای  ،هاسات  انساان  باا  ارتباا   در خادا  یعلتا  یبا  دیگار  معناا  (. 82: یسسورۀ )

 معلاول  اسات،  زده رقام  محنتشاان  یاا  دولت و سعادت یا شااوت حیث از ها انسان سرنوشت
 شافیعی ) شاود  یما  تعیاین  خادا  علات  یبا  و ازلی خواست به بلکه نیست، ها آن اراده و اعمال

 (:575 ،نامه بتیمص تعلیاات کدکنی،

                                           
کاه ییرحاق ذاتااً هایچ      در حاالی  ؛گوید علیت علت فرع بر وجود علت و دوا  وجود آن است الاضات می چنانکه عین 1

 (.45: 1379الاضات،  تواند شأنیت علیت داشته باشد )عین وجود  ندارد و موجود  که ذاتاً معدو  است، نمی

 اسات  دولت ناش و هست محنت ناش
 

 رود یمااا  آنجاااا از علااات یبااا کاااار
 

 اساات علاات یباا آنجایگااه هساات هرچااه  
 (796 ،21 ۀدیقص ،وانید)                        
 رود یماااا آنجااااا از دولاااات و محناااات

 (2124-2123 اتیاب ،215 ،نامه بتیمص)   
 ؛سات یاراده و احکاا  خادا متاأثر از افعاال بنادگان ن      ،یعلتا  یبا و  استغنا حکم به بنابراین
 خاوب  چاه  هاا  انساان . ندیب یانیز ها آن انیعص از نه و برد  سود بندگان طاعت از نه چنانکه
 :است کسانی او  برا ،دیپل چه و پاک چه کافر، چه و مؤمن چه بد، چه و باشند
 باااز شیپاا آر  طاعاات یجهااان گاار
 پرگناااااه یجهااااان ناااااد  بااااود ور
 
 انیااع در نااه و یاایآ علاام در تااو یناا
 رسااد  سااود هرگاازت یموساا ز یناا
 

 ازیااان یبااا ، ازیااان یبااا زجملاااه تاااو 
 پادشاااااااه  ا ،ییمسااااااتغن آن از تااااااو

 (7337-7336 اتیاب ،458 ،نامه بتیمص)  
 انیاااز و ساااود از  ساااود و انیاااز یبااا
 رساااد  باااود انیاااز فرعونااات ز ینااا
 (221-220 اتیاب ،242 ،ریالط منطق)        

 ان،یعصا  و طاعات  کفر، و مانیا از فارغ بخواهد را یکس هر اش یعلت یب  اقتضا به خدا
 او ،بنادگان  انیعص ای طاعات و راند یم خود از ای خواند یم خود به ،یستگیناشا و یستگیشا
 1:دهد فریک ای پاداش ها آن به کند ینم ملز  را

 خواناادش علاات بااه نااه بخواناادش گاار
 اسات  ملات  ملت آنکه است خلق کار
 
 نااوازش صااد بااا  ا خوانااده را یکاای
 یگناااه زان نااه یطاااعت کیاا نیااز نااه
 

 رانااادش  علااات باااه ناااه وربرانااادش 
 اساات علاات یباا رود درگااه ازان هاار 

 (2144-2143 اتیاب ،216 ،نامه بتیمص) 
 گااادازش صاااد باااا  ا راناااده را یکااای

 یراهاا سااتین را یکساا تااو حکاام بااه
 (6557-6556 اتیاب ،407 ،نامه یاله)     

                                           
، ناماه  مصایبت سر برده اسات )  ترتیب ممکن است لطف و عنایت خدا شام  حال کسی شود که عمر  در کفر به بدین 1

عمار اها  زهاد و تااوا و عباادت باوده        هم ( و کسی هم که 127-126: 1390 ،الاولیاءۀتذکرهشتم، حکایت اول؛   ماال
کتااب، حکایات دهام؛      ، خاتما ناماه  الهای است، از لطف و عنایت خدا محرو  و حتای مانناد شایطان مطارود او شاود )     

 (.97-96، ابیات 91، اسرارنامه



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 189

 اسات  دولت ناش و هست محنت ناش
 

 رود یمااا  آنجاااا از علااات یبااا کاااار
 

 اساات علاات یباا آنجایگااه هساات هرچااه  
 (796 ،21 ۀدیقص ،وانید)                        
 رود یماااا آنجااااا از دولاااات و محناااات

 (2124-2123 اتیاب ،215 ،نامه بتیمص)   
 ؛سات یاراده و احکاا  خادا متاأثر از افعاال بنادگان ن      ،یعلتا  یبا و  استغنا حکم به بنابراین
 خاوب  چاه  هاا  انساان . ندیب یانیز ها آن انیعص از نه و برد  سود بندگان طاعت از نه چنانکه
 :است کسانی او  برا ،دیپل چه و پاک چه کافر، چه و مؤمن چه بد، چه و باشند
 باااز شیپاا آر  طاعاات یجهااان گاار
 پرگناااااه یجهااااان ناااااد  بااااود ور
 
 انیااع در نااه و یاایآ علاام در تااو یناا
 رسااد  سااود هرگاازت یموساا ز یناا
 

 ازیااان یبااا ، ازیااان یبااا زجملاااه تاااو 
 پادشاااااااه  ا ،ییمسااااااتغن آن از تااااااو

 (7337-7336 اتیاب ،458 ،نامه بتیمص)  
 انیاااز و ساااود از  ساااود و انیاااز یبااا
 رساااد  باااود انیاااز فرعونااات ز ینااا
 (221-220 اتیاب ،242 ،ریالط منطق)        

 ان،یعصا  و طاعات  کفر، و مانیا از فارغ بخواهد را یکس هر اش یعلت یب  اقتضا به خدا
 او ،بنادگان  انیعص ای طاعات و راند یم خود از ای خواند یم خود به ،یستگیناشا و یستگیشا
 1:دهد فریک ای پاداش ها آن به کند ینم ملز  را

 خواناادش علاات بااه نااه بخواناادش گاار
 اسات  ملات  ملت آنکه است خلق کار
 
 نااوازش صااد بااا  ا خوانااده را یکاای
 یگناااه زان نااه یطاااعت کیاا نیااز نااه
 

 رانااادش  علااات باااه ناااه وربرانااادش 
 اساات علاات یباا رود درگااه ازان هاار 

 (2144-2143 اتیاب ،216 ،نامه بتیمص) 
 گااادازش صاااد باااا  ا راناااده را یکااای

 یراهاا سااتین را یکساا تااو حکاام بااه
 (6557-6556 اتیاب ،407 ،نامه یاله)     

                                           
، ناماه  مصایبت سر برده اسات )  ترتیب ممکن است لطف و عنایت خدا شام  حال کسی شود که عمر  در کفر به بدین 1

عمار اها  زهاد و تااوا و عباادت باوده        هم ( و کسی هم که 127-126: 1390 ،الاولیاءۀتذکرهشتم، حکایت اول؛   ماال
کتااب، حکایات دهام؛      ، خاتما ناماه  الهای است، از لطف و عنایت خدا محرو  و حتای مانناد شایطان مطارود او شاود )     

 (.97-96، ابیات 91، اسرارنامه
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 حضارت » را خادا  کاه  دانسات   اشاعر  دگاهیا د نیا ا را قائا  باه   عطار توان یمدر اینجا 
 باه  فااو  حاق  اسات،  تیا عل روابو و انیز و سود از فارغ او افعال یعنی ،خوانند یم «علت یب

 ندارد ناش آن در تیعل اص  مانند آن از خارج  امر چیه و کند یم عم  اش اراده  اقتضا
 تعلیاااات کاادکنی، شاافیعی ؛482: 2ج  ،1390 بخااار ، مسااتملی ؛51: 1371 کلاباااد ،)

از لواز  چنین قولی این است که خداوند ماید باه هایچ وجاوب عالای و      (.608 ،ریالط منطق
بر او واجب نیست که برا  بندگان اصلح را بخواهد یاا بار وفاق     مثلاً ؛ستین افعالش مسئول

 اشااعره  اصاول  دیگار از  یکی همچنین عطار .(61و  50 :1371 ، کلاباد)عدالت عم  کند 
 نیبناابرا  1؛عصیان بار خادا   اه  عااب و طاعت اه  ثواب وجوب عد  یعنی ،کند یم بیان را

 .است متفاوت خلقمتعارف  یاخلاق و یعالان قواعد و ارهایمع با خدا اوصاف
 

 و قدر الهی قضا. 2.1.2
تماا  آنچاه در    که معناست نیبدعطار بنابر تاریر و   الهی در اندیش  ریرناپذییتغو قدر  قضا

از پیش موجود است و موجودات این عاالم هام     ا ناشه، مبتنی بر طرح و شود یمعالم واق  
م قا همه چیز به حکم سابق ازلی وابسته است و انجا  کاار در آیااز ر   پس .مجر  آن هستند

 :خورده است و از آن گریز  نیست
 آن چیز  که د  اندر ازل رفتهر 
 

 فلاااک اماااروز آن را در عمااا  رفااات  
 (1307، بیت 144، اسرارنامه)               

یاا هماان توحیاد     وناد مطلاق خدا  ارادۀفاعلیت و بودن، علت یبریشه در و قدر الهی  قضا
کاه   گوناه  هماان خداوند فاع  یگانه و حایای ک  هستی است و  ،براسا  آن که فعلی دارد

فع  و تصرف یا تاأثیر نیسات. باه ایان علات       أییر او را هستی نیست، هیچ چیز  ییر او منش
چاه در بعاد   الهای در زنادگی انساان،     ارادۀو فاعلیات و   2فع  و تاأثیر نیسات   أمنش نیز انسان

                                           
؛ هماو،  195: 2تاا، ج   ، بای علاو  الادین   احیااء ی، ؛ یزالا 376: 1، ج 1389؛ مستملی بخاار ،  152: 1992رک: جوینی،  1

 .116-114تا:  اقتصاد فی الاعتااد، بی
گونه که انتسااب وجاود باه انساان مجااز  اسات و هایچ اساتالالی در وجاود نادارد،            همان ،گوید چنانکه لاهیجی می 2

هاا هام هایچ اساتالالی نادارد )لاهیجای،        و او در آن اسات  اند، هم مجاز  انتساب صفات و افعال به انسان که تاب  ذات
1383 :358-360.) 

حاکمیت مطلق دارد و خادا کاه مالاک هماه چیاز از جملاه        ،یو چه در بعد روحان یجسمان
. درنتیجاه انساان در هساتی و    گرداناد  یمآن را  ه هر شکلی که بخواهد، بهاست انسانوجود 

خداسات و میا     ۀکارها همه به اراد» بلکه افعال خویش هیچ اختیار و قدرت تصرفی ندارد،
؛ خدا هرآنچه بخواهد و اراده کند تحاق (1005 :1388)فروزانفر، « بنده را اثر نیست ۀو اراد

 ارادۀفعا  یاا    ل یوسموضوع یا  صرفاًانسان  یعبارت بهکه خلق بخواهد.  گونه آننه  ،ردیپذ یم
 است: و پذیرنده الهی و در برابر فع  خدا منفع 

 ا  دل نه به دست من عاجز چیز  است
 
 م؟یا نااایاااچ هساااتم مااان، نااادانم،  یهااا
 

 چاااو راهااات نیسااات در ملاااک الهااای  
 
 ه خااود خواهااد ماادا کاانااد جملااه کآن 

 خاسات ار کا  یاک  یگر ز صد تان داعا  
 

 گرداننااد یمااچنانکااه  گاارد  یمااماان  
 (821 یربااااااااع، 182، مختارناماااااااه) 

 م؟کای نجا مان  یچون همه اوست، آخر، ا
 (4268ت یاا، ب316-315، نامااه بتیمصاا) 

 چنااان نبااود کااه یااابی هرچااه خااواهی    
 (2971 بیاااااات ،243، نامااااااه یالهاااااا) 

 د تمااااا نااااکد خلااااق را نیااااوانچااااه با
 ار راسااتکااد یااایتااا نخواهااد حااق، ن  

 (4295-4294ات ی، اب317، نامه بتیمص)
تنهاا خاالق   خداوناد ناه   ،اساا  آن کاه بر  ه استعرااش خلق افعال  ینظر شبیهین آموزه ا

 ستهنیز  و کفر و ایمان و طاعت و عصیان بلکه خالق افعال انسان از نیک و بد ،انسان است
ماراد از   هاا  آنالهی اسات. از نظار    ارادۀو قدر و  ، به قضادهند یمانجا   ها انسانآنچه  هم و 

؛ 56-54: تاا  یبا  شارح عاایاد نسافیه،    تفتاازانی، )خداسات   باه ارادۀ  هاا  آنخلق افعال، تادیر 
وابساته   ،شود یمهر آنچه در عالم از خیر و شر و نف  و ضرر واق   که 1(44 :1371  ،دکلابا
ایان   و ، هر آنچه از بندگانش معلاو  اوسات، اراده کارده اسات    نیچنهم. است ارادۀ الهیبه 

و وقاوع خالاف آن محاال اسات      ردیپاذ  ینما تغییر و تبدی   کهقضا و قدر الهی است حکم 

                                           
پاس افعاال هام متعلاق خلاق قارار        ؛اشایا هساتند   ءچون خداوند خالق تما  اشیاست و افعال آدمی هم جاز از نظر اینان  1

؛ 55تاا:   بای  ه،شارح عاایاد نسافی    شاود )تفتاازانی،   تنها افعال خیر، بلکه افعاال شار بنادگان هام مای      گیرند که شام  نه می
 (.95: 1، ج 1388 ؛ ریتر،45: 1371کلاباد ، 
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حاکمیت مطلق دارد و خادا کاه مالاک هماه چیاز از جملاه        ،یو چه در بعد روحان یجسمان
. درنتیجاه انساان در هساتی و    گرداناد  یمآن را  ه هر شکلی که بخواهد، بهاست انسانوجود 

خداسات و میا     ۀکارها همه به اراد» بلکه افعال خویش هیچ اختیار و قدرت تصرفی ندارد،
؛ خدا هرآنچه بخواهد و اراده کند تحاق (1005 :1388)فروزانفر، « بنده را اثر نیست ۀو اراد

 ارادۀفعا  یاا    ل یوسموضوع یا  صرفاًانسان  یعبارت بهکه خلق بخواهد.  گونه آننه  ،ردیپذ یم
 است: و پذیرنده الهی و در برابر فع  خدا منفع 

 ا  دل نه به دست من عاجز چیز  است
 
 م؟یا نااایاااچ هساااتم مااان، نااادانم،  یهااا
 

 چاااو راهااات نیسااات در ملاااک الهااای  
 
 ه خااود خواهااد ماادا کاانااد جملااه کآن 

 خاسات ار کا  یاک  یگر ز صد تان داعا  
 

 گرداننااد یمااچنانکااه  گاارد  یمااماان  
 (821 یربااااااااع، 182، مختارناماااااااه) 

 م؟کای نجا مان  یچون همه اوست، آخر، ا
 (4268ت یاا، ب316-315، نامااه بتیمصاا) 

 چنااان نبااود کااه یااابی هرچااه خااواهی    
 (2971 بیاااااات ،243، نامااااااه یالهاااااا) 

 د تمااااا نااااکد خلااااق را نیااااوانچااااه با
 ار راسااتکااد یااایتااا نخواهااد حااق، ن  

 (4295-4294ات ی، اب317، نامه بتیمص)
تنهاا خاالق   خداوناد ناه   ،اساا  آن کاه بر  ه استعرااش خلق افعال  ینظر شبیهین آموزه ا

 ستهنیز  و کفر و ایمان و طاعت و عصیان بلکه خالق افعال انسان از نیک و بد ،انسان است
ماراد از   هاا  آنالهی اسات. از نظار    ارادۀو قدر و  ، به قضادهند یمانجا   ها انسانآنچه  هم و 

؛ 56-54: تاا  یبا  شارح عاایاد نسافیه،    تفتاازانی، )خداسات   باه ارادۀ  هاا  آنخلق افعال، تادیر 
وابساته   ،شود یمهر آنچه در عالم از خیر و شر و نف  و ضرر واق   که 1(44 :1371  ،دکلابا
ایان   و ، هر آنچه از بندگانش معلاو  اوسات، اراده کارده اسات    نیچنهم. است ارادۀ الهیبه 

و وقاوع خالاف آن محاال اسات      ردیپاذ  ینما تغییر و تبدی   کهقضا و قدر الهی است حکم 

                                           
پاس افعاال هام متعلاق خلاق قارار        ؛اشایا هساتند   ءچون خداوند خالق تما  اشیاست و افعال آدمی هم جاز از نظر اینان  1

؛ 55تاا:   بای  ه،شارح عاایاد نسافی    شاود )تفتاازانی،   تنها افعال خیر، بلکه افعاال شار بنادگان هام مای      گیرند که شام  نه می
 (.95: 1، ج 1388 ؛ ریتر،45: 1371کلاباد ، 



192 / تعارض »نظر و عمل« در مسئلۀ »جبر و اختیار« در اندیشۀ عطار نیشابوری

سرنوشات   ،الهای  ارادۀباه حکام قادرت و علام و      بنابراین 1؛(111: 1ج  ،1321)شهرستانی، 
پیش تعیین و تادیر شده است و  از ،از خیر و شر، شان یزندگتما  احوال و وقای  و  ها انسان
 هیچ ناشی در تعیین یا تغییر سرنوشتشان ندارد: ها آن ه و عم ارادقدرت و علم و 

 همه چیز  که اینجاا هسات از آنجاسات   
 اگر خیر است و گر شرست از آنجاسات 

 
 مدامت این حکایات حساب حاال اسات    
 چاااه برخیااازد ز تااادبیر  کاااه کردناااد 

 انااد ا  خسااته آخاار   چااو دسااتت بسااته  
 

 د داشاااات باااار لااااوح ازلیااااچشاااام با
 

 )...( و پسات از آنجاسات  بد و نیک و بلند  
 وگر نف  است و گر ضرسات از آنجاسات  

 (2607و  2604-2602، ابیات 227، نامه یاله) 
 کاااه از حکااام ازل گشاااتن محاااال اسااات
 کااه ناکااا  اساات تااادیر  کااه کردنااد     
 چاااه بگشااااید ز دساااات بساااته آخاااار؟   

 (1799و  1793-1792، ابیات 189، نامه یاله) 
 چناااد دار  چشااام بااار علااام و عمااا ؟    

 (4282ت ی، ب316، نامه بتیمص)                   
کفر و ایمان، طاعت و عصیان، هادایت و ضالالت،    دیگو یمبه این دلی  است که عطار 

 نیست، بلکاه قضاا   ها آندر اختیار و کسب  ها انسانقرب و بعد و درنتیجه سعادت و شااوت 
به لطف و عنایات   ،را بخواهدکه . خداوند هرهاست آن کنندۀ نییتعو قدر الهی و حکم ازلی 

ایماان   سازد. اه  کفر و عصیان میکه را بخواهد، ی خود اه  ایمان و طاعت کند و هرپیشین
 .کناد  یما را به کفر و کفر را باه ایماان، طاعات را باه عصایان و عصایان را باه طاعات بادل          

 هفتم، حکایت دو (:  ، ماالنامه یالهاست )بلکه وهبی  ،ایمان کسبی نیست یعبارت به
 کاااه ماااا را نیسااات ایماااان بهاااائی    
 کااه چااون خااواهیم فرمااانی درآیااد   

 
 طاعااات کاااردن مااان خواهناااد ینمااا
 

 کااه هساات ایاان گااوهر ایمااان عطااائی      
 ز ترسااااااااائی مساااااااالمانی برآیااااااااد

 (2032-2031، ابیاات  199، ناماه  یاله)      
 آنگااااه گنااااه در گااااردن ماااان کننااااد 

 (2292، بیاات 212، نامااه یالهاا)                 

                                           
ها پیش از ظهور در عالم عین در علم حق معین و مخلوق بود. به ایان   افعال و اعمال انسان :گوید باره می لاهیجی دراین 1

 (.366: 1383ها مخلوق بوده است، ندارند )لاهیجی،  ها هیچ قدرت و اختیار  در آنچه پیش از آن علت، انسان

 چااون بااه گاایلان ازل، پاایش از گناااه، 
 من به دست خود سپیدش چون کانم؟ 

 

 از گنااااااه آماااااد گلااااایم دل سااااایاه،   
 وز در تااااو ناامیاااادش چااااون کااااانم؟   

 (272-271، ابیات 130، نامه بتیمص)      
باا   ،کاه در آن  انجاماد  یما رویکرد نظر  عطاار باه جبرگرایای     شود یممشاهده  بنابراین
 بودن احکاا  و افعاال  علت یبعطار که مبتنی بر  نظر مطمح  معنا بهو قدر الهی  اعتااد به قضا
نظار   به هر معنایی که ماورد  اختیار انسان فاعلیت مطلق الهی یا توحید فعلی است،خداوند و 

ی از ناوع  و قائ  به موجبیت عل  2در اینجا باید عطار را جبرگرا  محض 1.شود یمنفی  باشد،
هماین بخاش توضایح آن آماد،      مادما  در  گوناه  هماان  .عرفانی دانست-جبرگرایی کلامی

 ۀو اراد پیشاینی  به حکام قادرت و علام    ها انسانو افعال  ها انتخاب، ها ارادهتما  اسا  آن بر
آن نفای   لازما  ندارد کاه   ها آناست و انسان هیچ ناش و تأثیر  در معین و مادر  داازلی خ

 اختیار است.
باا   ظااهراً نفی علیت است کاه   لازم عطار نفی اختیار  یش اندگرچه در ااست شایان ذکر 

و معلاولی   یعل ا  رابطا  ی ناسازگار است، مراد نفی اص  علیت در عالم و قول به موجبیت عل 
یاک علات وجاود    از نظر او فاو  ؛ زیرامطلق  معنا بهست، نه علیت ها آنمیان افعال و نتای  

قائا    ، و حیاث  ینا از افعال آدمی است.دارد و آن هم خداست. درنتیجه خدا یگانه علت 
و  را باه علام و قادرت و اراده و قضاا     اماور  هم  از آنجا که ینچنهمی است. به موجبیت عل 

بار مباانی    بناا  از آنجا کاه  رایی او شبیه جبر کلامی است، اما، جبرگکند یمقدر الهی منتسب 
آن را نفای قادرت و اراده و فاعلیات از     لازما  عرفانی، وجود  برا  ییر خدا قائ  نیست و 
 ، جبر او عرفانی است.داند یمییر خدا و اثبات فاعلیت صرف برا  خدا 

  هاا  هیتوصا  در مباحث عملی خود آثار مختلفعطار در  ،چنانکه بیان شدبا این وصف 
و تأکیاد   ،کناد  یم سیر و سلوک عملی مخاطبان خود را دعوت به ها آنفراوانی دارد که در 

                                           
افعاال   هما  سالک  ،شود و در آن چنانکه کاشفی توحید فعلی را یکی از مباد  جبر داند که از آن به جبر تیان یاد می 1

 (.68و  66: 1383کند )کاشفی،  را به ذات واحد حواله می
ها باه   افعال انسان هم  خواند، به این معناست که می« جبریه»گوید جبر در مااب  اختیار که طرفداران آن را  لاهیجی می 2

تنهاا قادرت ماؤثرۀ     ها را در افعالشان هیچ اختیار و قدرتی چه استالالی و چه ییراساتالالی نیسات. ناه    و آن ندحق مستند
نظر اشاعره نیاز نفای    دانند، حتی قدرت کاسب  مطمح شود که انسان را در افعال خود مستا  می نظر معتزله نفی می مطمح
 (.364: 1383دانند )لاهیجی،  ر افعال انسان و انسان را کاسب آن میشود که حق را ماد می
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 چااون بااه گاایلان ازل، پاایش از گناااه، 
 من به دست خود سپیدش چون کانم؟ 

 

 از گنااااااه آماااااد گلااااایم دل سااااایاه،   
 وز در تااااو ناامیاااادش چااااون کااااانم؟   

 (272-271، ابیات 130، نامه بتیمص)      
باا   ،کاه در آن  انجاماد  یما رویکرد نظر  عطاار باه جبرگرایای     شود یممشاهده  بنابراین
 بودن احکاا  و افعاال  علت یبعطار که مبتنی بر  نظر مطمح  معنا بهو قدر الهی  اعتااد به قضا
نظار   به هر معنایی که ماورد  اختیار انسان فاعلیت مطلق الهی یا توحید فعلی است،خداوند و 

ی از ناوع  و قائ  به موجبیت عل  2در اینجا باید عطار را جبرگرا  محض 1.شود یمنفی  باشد،
هماین بخاش توضایح آن آماد،      مادما  در  گوناه  هماان  .عرفانی دانست-جبرگرایی کلامی

 ۀو اراد پیشاینی  به حکام قادرت و علام    ها انسانو افعال  ها انتخاب، ها ارادهتما  اسا  آن بر
آن نفای   لازما  ندارد کاه   ها آناست و انسان هیچ ناش و تأثیر  در معین و مادر  داازلی خ

 اختیار است.
باا   ظااهراً نفی علیت است کاه   لازم عطار نفی اختیار  یش اندگرچه در ااست شایان ذکر 

و معلاولی   یعل ا  رابطا  ی ناسازگار است، مراد نفی اص  علیت در عالم و قول به موجبیت عل 
یاک علات وجاود    از نظر او فاو  ؛ زیرامطلق  معنا بهست، نه علیت ها آنمیان افعال و نتای  

قائا    ، و حیاث  ینا از افعال آدمی است.دارد و آن هم خداست. درنتیجه خدا یگانه علت 
و  را باه علام و قادرت و اراده و قضاا     اماور  هم  از آنجا که ینچنهمی است. به موجبیت عل 

بار مباانی    بناا  از آنجا کاه  رایی او شبیه جبر کلامی است، اما، جبرگکند یمقدر الهی منتسب 
آن را نفای قادرت و اراده و فاعلیات از     لازما  عرفانی، وجود  برا  ییر خدا قائ  نیست و 
 ، جبر او عرفانی است.داند یمییر خدا و اثبات فاعلیت صرف برا  خدا 

  هاا  هیتوصا  در مباحث عملی خود آثار مختلفعطار در  ،چنانکه بیان شدبا این وصف 
و تأکیاد   ،کناد  یم سیر و سلوک عملی مخاطبان خود را دعوت به ها آنفراوانی دارد که در 

                                           
افعاال   هما  سالک  ،شود و در آن چنانکه کاشفی توحید فعلی را یکی از مباد  جبر داند که از آن به جبر تیان یاد می 1

 (.68و  66: 1383کند )کاشفی،  را به ذات واحد حواله می
ها باه   افعال انسان هم  خواند، به این معناست که می« جبریه»گوید جبر در مااب  اختیار که طرفداران آن را  لاهیجی می 2

تنهاا قادرت ماؤثرۀ     ها را در افعالشان هیچ اختیار و قدرتی چه استالالی و چه ییراساتالالی نیسات. ناه    و آن ندحق مستند
نظر اشاعره نیاز نفای    دانند، حتی قدرت کاسب  مطمح شود که انسان را در افعال خود مستا  می نظر معتزله نفی می مطمح
 (.364: 1383دانند )لاهیجی،  ر افعال انسان و انسان را کاسب آن میشود که حق را ماد می
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باه مجاهادات و عباادات و تکاالیف شارعی      که برا  حصول کمالات خاص خاود   کند یم
هیچ اختیاار  ندارناد و    ها انسانحال اگر  .فرض آن اثبات اختیار استالتزا  ورزند که پیش

است، چرا عطار بر مجاهادت   اثر یب ها آناز پیش رقم خورده است و تلاش  ها آنسرنوشت 
؟ هساتند  یشادن  جما  با هام  چگونه  انسخن اینانسان در کسب کمال خاصش تأکید دارد؟ 

از آن باا عناوان    تاوان  یمکه   ا وهیشبه پاسخ دهد، به این تعارض  کند یمگاهی سعی عطار 
مجاهادت ساالک نیاز باه کشاش و اراده و      که  بدین معنا یاد کرد.« کشش و کوشش»جم  
. کناد خاویش در طریاق الای الله سالوک      ارادۀنه اینکه ساالک خاود باه     ،الهی استقضا  
ینی تالاش او هایچ تضام    اماا  ،نهایت ناش سالک این است که به مجاهدت بپردازد نیهمچن

نشان خاواهیم داد کاه ایان     .کند یمکار را خدا تعیین  برا  تحصی  هدف نیست؛ زیرا نتیج 
 مذکور نخواهد بود.ح  مناسبی برا  تعارض پاسخ راه

 
 . کشش و کوشش در سلوک2.2

و به مجاهدت نفاس و طاعات    دارند یم قد  برسلوک حتی کسانی که در راه  ،از نظر عطار
شدن و صوفیبلکه  ،بدین راه قد  نگذاشتند خودبه اختیار و کسب  ،کنند یمو عبادت اقدا  
 و عنایات  و قادر  حکام قضاا  باه  حق یا  ۀخواست و ارادو طاعات و عبادات به شوق سلوک 

خداوند اسات و باه هار کاه خواهاد       علت یبدولت و توفیق  ها آن هم  یعبارت به است.ازلی 
 :کند یماعطا 

 ز پیشااان گااار نظااار باار تاااو نباااود   
 

 راساات نایااد صااوفئی هرگااز بکسااب 
 دیگار اسات    رأجد وجهدت را چو 

 
 گرچه دولت دادنش بای علات اسات   
 گاار تااو باشاای دولتاای، طاعاات کناای 

 
 از جان تو خاست ،کامروز ،طلباین 

 ز سااااو  تااااو ساااافر باااار تااااو نبااااود   
 (532، بیاااات 109، اساااارارنامه)              

 )...( خاار کجاااگردد بجااد و جهااد اسااب   
 صاااوفیی کاااردن ز جاااا  دیگااار اسااات  

 (1206-1204، ابیاات  172)مصیبت ناماه،   
 طاعاات حااق کااار صاااحب دولاات اساات   

 یاااک سااااعت کنااایورناااه طاعااات نیاااز 
 (5401-5399، ابیاات  369، ناماه  بتیمص)  

 جملاااه آن ماسااات ،نیسااات هااایچ آن تاااو

 گاار طلااب از مااا نبااود  از نخساات   
 

 کاای ز تااو هرگااز طلااب گشااتی درساات؟  
 (7013-7012، ابیات 443 ،نامه بتیمص)  

گرچاه شااید ساالک در ابتادا      ا، کشش حق ماد  بر کوشش ساالک اسات.   رو نیا از
به بعد این حایاات بارایش     ا مرحلهاز  ،کند یمسلوک بپندارد که به کوشش خود سلوک 

 ،در سالوک الای الله   و داد یما سیر در سلوکش حق او را  جذب کشش و  که شود یمآشکار 
اثرگاذار   حاق  ییار  به خود و وسائو توهمی بیش نبوده است و در این میان هیچ اسبابی اتکا
 1 کسی خداجو  نخواهد شد: ،و تا خدا نخواهد نیست

 کشااشپااس روش برخاساات پیاادا شااد 
 چون کشش از حد و یایت درگذشات 

 
 جملااه او را خواسااتند او ماای نخواساات 

 
 کاه راه یاابم ساو  تااو    خاواهم  یما مان  
 

 رهاااااروان را لاجااااار  پنااااادار شاااااد   
 هااام وساااایو رفااات و هااام اییاااار شاااد

 (247، یااازل  248 ،دیاااوان)                  
 تااااا نخواهااااد او نیایااااد کااااار راساااات

 (1935، بیاات 206، ناماه  بتیمصا )            
 تااو ره ناادهی بااه خویشااتن ماان چکاانم    

 (796، رباعی 179، مختارنامه)               
 ،داناد  ینممحض  ارادۀ یبدر اشعار  متعارض با اشعار فوق انسان را  ، عطاروصفبا این 

هم نیسات   گونه نیااست،  کاره چیهدر عین اینکه انسان در وصول به مطلوب  دیگو یمبلکه 
باه طلاب    بلکاه بایاد   ،دیآ ینم دست بهقرب الهی رایگان ؛ زیرا که دست از مجاهدت بردارد

باه   و به حکم سنت بسایار کاار کارد،    قد  گذارد و بندگی در راه سلوک عنایت الهی گن 
 2:به آن دست یابد شده باشد، ازلی حق شام  ۀاگر عنایت و اراد امید اینکه

 ولااایکنز پیشاااان باااین هماااه چیاااز   
 

 مشاااو از بنااادگی یاااک لحظاااه سااااکن  
 (2918، بیات  241، نامه یاله)                 

                                           
خدا بار آن تعلاق    ۀحتی فرعون هم مهر خدا در دل داشت و طالب قرب او بود، ولی چون اراد ،گوید چنانکه عطار می 1

 (.1937-1936، ابیات 206، نامه مصیبتا  نداشت ) نگرفته بود، این خواست و آرزو هیچ فایده
آنکاه   خاورد بای   ا  باه آن برمای   طور اتفاقی در راهی یا ویراناه  عنایت حق مانند گنجی است که کسی به ،نظر عطار از 2

ولی برا  وصول به گن  باید تلاش کرد تا گان  بار سار     ،ا  برا  آن مهیا کرده باشد یا آن گن  حق او باشد خود ناشه
، 172، ناماه  مصایبت البتاه شااید هام باه آن نرساد )      .ن  کجاستتوان دانست که آن گ گرچه دقیااً نمیاراه او سبز شود، 

 (.1219-1216ابیات 
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 گاار طلااب از مااا نبااود  از نخساات   
 

 کاای ز تااو هرگااز طلااب گشااتی درساات؟  
 (7013-7012، ابیات 443 ،نامه بتیمص)  

گرچاه شااید ساالک در ابتادا      ا، کشش حق ماد  بر کوشش ساالک اسات.   رو نیا از
به بعد این حایاات بارایش     ا مرحلهاز  ،کند یمسلوک بپندارد که به کوشش خود سلوک 

 ،در سالوک الای الله   و داد یما سیر در سلوکش حق او را  جذب کشش و  که شود یمآشکار 
اثرگاذار   حاق  ییار  به خود و وسائو توهمی بیش نبوده است و در این میان هیچ اسبابی اتکا
 1 کسی خداجو  نخواهد شد: ،و تا خدا نخواهد نیست

 کشااشپااس روش برخاساات پیاادا شااد 
 چون کشش از حد و یایت درگذشات 

 
 جملااه او را خواسااتند او ماای نخواساات 

 
 کاه راه یاابم ساو  تااو    خاواهم  یما مان  
 

 رهاااااروان را لاجااااار  پنااااادار شاااااد   
 هااام وساااایو رفااات و هااام اییاااار شاااد

 (247، یااازل  248 ،دیاااوان)                  
 تااااا نخواهااااد او نیایااااد کااااار راساااات

 (1935، بیاات 206، ناماه  بتیمصا )            
 تااو ره ناادهی بااه خویشااتن ماان چکاانم    

 (796، رباعی 179، مختارنامه)               
 ،داناد  ینممحض  ارادۀ یبدر اشعار  متعارض با اشعار فوق انسان را  ، عطاروصفبا این 

هم نیسات   گونه نیااست،  کاره چیهدر عین اینکه انسان در وصول به مطلوب  دیگو یمبلکه 
باه طلاب    بلکاه بایاد   ،دیآ ینم دست بهقرب الهی رایگان ؛ زیرا که دست از مجاهدت بردارد

باه   و به حکم سنت بسایار کاار کارد،    قد  گذارد و بندگی در راه سلوک عنایت الهی گن 
 2:به آن دست یابد شده باشد، ازلی حق شام  ۀاگر عنایت و اراد امید اینکه

 ولااایکنز پیشاااان باااین هماااه چیاااز   
 

 مشاااو از بنااادگی یاااک لحظاااه سااااکن  
 (2918، بیات  241، نامه یاله)                 

                                           
خدا بار آن تعلاق    ۀحتی فرعون هم مهر خدا در دل داشت و طالب قرب او بود، ولی چون اراد ،گوید چنانکه عطار می 1

 (.1937-1936، ابیات 206، نامه مصیبتا  نداشت ) نگرفته بود، این خواست و آرزو هیچ فایده
آنکاه   خاورد بای   ا  باه آن برمای   طور اتفاقی در راهی یا ویراناه  عنایت حق مانند گنجی است که کسی به ،نظر عطار از 2

ولی برا  وصول به گن  باید تلاش کرد تا گان  بار سار     ،ا  برا  آن مهیا کرده باشد یا آن گن  حق او باشد خود ناشه
، 172، ناماه  مصایبت البتاه شااید هام باه آن نرساد )      .ن  کجاستتوان دانست که آن گ گرچه دقیااً نمیاراه او سبز شود، 

 (.1219-1216ابیات 
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 هاااایچ بیکاااااار  نااااه بیناااااد رو  او  
 

 رحماااان شاااادن  خاناااا رایگااااان در 
 

 سانت کاار کان    رفت اسات چون چنین 
 چااون تااو ماارد کااار باشاای روز و شااب 

 

 کاااار کااان تاااا ره دهنااادت ساااو  او   
 (5130، بیت 356، نامه بتیمص)              

 کاای تااوان، نتااوان شاادن نتااوان شاادن    
 (5138، بیات  357، نامه بتیمص)             

 کاااارکن و انااادک مکااان بسااایار کااان 
 زود بگشاااااید در تااااو، ایاااان طلااااب   

 (5399، ابیات 369، نامه بتیمص)            
 هاا  گان  باه   رنا   یبا چه با رن  و چه و  اند برداشتهکسانی در این راه قد   دیگو یمعطار 
راه را  هاا . آنانبیا و اولیا هستند او مراد و کند یمبه سلطانان گن  یاد  از این افراد. او رسیدند
)فروزانفار،   یعنای طاعاات و عباادات    ،ناد اهوصول باه گان  را آموختا    ل یوسو  اند دادهنشان 
ندازناد تاا در راه   بی هاا  انساان هدفشان از این تعلیم این بود کاه شاوقی در دل    .(1210 :1388

 عباارت  باه و  باود  دهیا فا یبا تالاش   اگر جهاد و . مجاهدت ورزند دین و معرفت کسب گن 
پاس بایاد    .باود  معناا  یبا هام ساود  نداشات و     هاا  آنهدایتگر   ،بود اریاخت یبدیگر انسان 

بایاد   .گان  گذاشات  آن منتظرانه و امیدوارانه و با جدیت و عز  مرداناه قاد  در راه کساب    
-172، ناماه  بتیمصا ) برا  آن متحم  رن  و سختی شد تا شاید ناگهان به آن دسات یافات  

به جهد و کسب خود آن را  با یرور، نباید ،اما اگر گن  پیدا شد، (1225-1220، ابیات 173
. خادا خاود   دانسات  و به حکم قضا  الهی حق  مربو  کرد، بلکه باید موهبت و عین عطا

که هر کسی طالب آن باشاد باا    نیست گونه نیااوست و  که چه کسی شایست  عطا  داند یم
 :شود مند بهرهاز آن  اتکا به مجاهدت و دعا و نال  خود

 روز و شب در کاو  رنا    کن یمجهد 
 هان و هان گر گن  دین بینی تاو مسات  
 زانکااه آنجاااا جهاااد را ماااادار نیسااات 
 هاار کاارا بنمااود، آن محااض عطاساات  

 
 کساای نبااود ساازاوار  آن را  کااه آنااچ 

 چااه گاار کااار تااو زار  و دعااا اساات   

 باااو کاااه ناگااااهی ببینااای رو  گااان      
 ظاان مباار کااز جهااد تااو آمااد بااه دساات   
 گاان  را جااز گاان  کااس باار کااار نیساات 
 وانکااااه را ننمااااود از حکاااام قضاساااات

 (1229-1226، ابیات 173، نامه بتیمص)  
 ز حااق خواهااد نباشااد حااق روادار )...(   
 ولکااان کاااار او محاااض عطاااا اسااات    

 چااااه علاااات در میااااان آر  پدیاااادار
 

 کاااه خاااود بخشاااد اگااار باشاااد سااازاوار
 (2020-2016 اتیاب ،199، نامه یاله)        

انسان برا  اینکه نظر حق شام  حال او شود باید مجاهاده کناد و در طاعاات و     بنابراین
بداناد  کرامت و سعادت   شایست لزوماًعنایت یا خود را مستحق  آنکه یب ، البتهعبادات کوشد

زیرا کوشاش علات    ؛دوقائ  ش آنیا کار خود را بزرگ بپندارد و بهایی بیش از اندازه برا  
 )شافیعی کادکنی، تعلیااات    نیسات  ریپاذ  امکاان بدون آن کشاش   اما کشش و جذبه نیست،

 :(542، نامه بتیمص
 نااه بااه ساایم ایاان یااافتم ماان نااه بااه زر  
 کی به طاعت این به دست آرد کسی؟

 طاااااعتی ور کساااای گویااااد نبایااااد 
 تااو مکاان در یااک نفااس طاعاات رهااا 
 تو به طاعت عمر خاود مای بار باه سار     

 

 هساات ایاان دولاات همااه زان یااک نظاار    
 زان کااه کاارد ابلاایس ایاان طاعاات بساای   
 لعنتااااای باااااارد بااااارو هااااار سااااااعتی  
 پااس منااه طاعاات، چااو کاارد ، باار بهااا    
 تااااا ساااالیمان باااار تااااو اناااادازد نظاااار   

 (1673-1667ابیات  ،305، ریالط منطق)      
صارف وجاود آن    ،اسات  یرپذ اشتعال مادۀ مشرو  بهگرفتن آتشگرچه اکه  گونه همان

 ا همااد همچاون   کسب و جهاد و طاعاات و عباادات آدمای     .گرفتن نیستعلت آتش هماد
حق را داشاته باشاد و از     جذب شعل  و شایستگی برا  اینکه انسان قابلیت واست  یرپذ اشتعال

سعادت برخوردار شود، باید با طاعات و عبادات و عم  باه اوامار و ناواهی وجاود خاود را      
 حاق نیسات    وختن در جذبا ساعادت و سا   سااز زمینه ییتنها به این کار پاک کند، اما صرف

 1.(543-542 ،نامه یبتمص شفیعی کدکنی، تعلیاات؛ 1237-1235، ابیات 173، نامه بتیمص)
الهای  کاه مشامول عنایات     کندفراهم   ا نهیزمشاید  سالک کسب و جهد ،از نظر عطار پس
اسات   علت یباحکا  و افعال الهی بیان شد که  ؛ زیرا پیش از ایننیست علت عنایت اما، شود

                                           
در میان صوفیه اختلاف است که آیا مجاهدت سبب مشاهدت است یا علت مشاهدت. برخی گویناد مجاهادت علات     1

گویناد کاه    دانند و برخی دیگر مشاهدت و وصول حق است و آن را مبنا  بعثت انبیا و نزول کتب و اثبات تکالیف می
علت مشاهدت و وصول حق نیست. مجاهدت برا  تهذیب نفس است نه حایات قرب که به فض  خداست  ،مجاهدت

بلکاه نجاات باه مشایت و عنایات       ،تواند باشاد  فع  بنده علت نجات نمی ،ها نه به مجاهدت که فع  بنده است. از نظر آن
 (.255 و 253-252: 1380الهی تعلق دارد )هجویر ، 
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 چااااه علاااات در میااااان آر  پدیاااادار
 

 کاااه خاااود بخشاااد اگااار باشاااد سااازاوار
 (2020-2016 اتیاب ،199، نامه یاله)        

انسان برا  اینکه نظر حق شام  حال او شود باید مجاهاده کناد و در طاعاات و     بنابراین
بداناد  کرامت و سعادت   شایست لزوماًعنایت یا خود را مستحق  آنکه یب ، البتهعبادات کوشد

زیرا کوشاش علات    ؛دوقائ  ش آنیا کار خود را بزرگ بپندارد و بهایی بیش از اندازه برا  
 )شافیعی کادکنی، تعلیااات    نیسات  ریپاذ  امکاان بدون آن کشاش   اما کشش و جذبه نیست،

 :(542، نامه بتیمص
 نااه بااه ساایم ایاان یااافتم ماان نااه بااه زر  
 کی به طاعت این به دست آرد کسی؟

 طاااااعتی ور کساااای گویااااد نبایااااد 
 تااو مکاان در یااک نفااس طاعاات رهااا 
 تو به طاعت عمر خاود مای بار باه سار     

 

 هساات ایاان دولاات همااه زان یااک نظاار    
 زان کااه کاارد ابلاایس ایاان طاعاات بساای   
 لعنتااااای باااااارد بااااارو هااااار سااااااعتی  
 پااس منااه طاعاات، چااو کاارد ، باار بهااا    
 تااااا ساااالیمان باااار تااااو اناااادازد نظاااار   

 (1673-1667ابیات  ،305، ریالط منطق)      
صارف وجاود آن    ،اسات  یرپذ اشتعال مادۀ مشرو  بهگرفتن آتشگرچه اکه  گونه همان

 ا همااد همچاون   کسب و جهاد و طاعاات و عباادات آدمای     .گرفتن نیستعلت آتش هماد
حق را داشاته باشاد و از     جذب شعل  و شایستگی برا  اینکه انسان قابلیت واست  یرپذ اشتعال

سعادت برخوردار شود، باید با طاعات و عبادات و عم  باه اوامار و ناواهی وجاود خاود را      
 حاق نیسات    وختن در جذبا ساعادت و سا   سااز زمینه ییتنها به این کار پاک کند، اما صرف

 1.(543-542 ،نامه یبتمص شفیعی کدکنی، تعلیاات؛ 1237-1235، ابیات 173، نامه بتیمص)
الهای  کاه مشامول عنایات     کندفراهم   ا نهیزمشاید  سالک کسب و جهد ،از نظر عطار پس
اسات   علت یباحکا  و افعال الهی بیان شد که  ؛ زیرا پیش از ایننیست علت عنایت اما، شود

                                           
در میان صوفیه اختلاف است که آیا مجاهدت سبب مشاهدت است یا علت مشاهدت. برخی گویناد مجاهادت علات     1

گویناد کاه    دانند و برخی دیگر مشاهدت و وصول حق است و آن را مبنا  بعثت انبیا و نزول کتب و اثبات تکالیف می
علت مشاهدت و وصول حق نیست. مجاهدت برا  تهذیب نفس است نه حایات قرب که به فض  خداست  ،مجاهدت

بلکاه نجاات باه مشایت و عنایات       ،تواند باشاد  فع  بنده علت نجات نمی ،ها نه به مجاهدت که فع  بنده است. از نظر آن
 (.255 و 253-252: 1380الهی تعلق دارد )هجویر ، 
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ساعادت و  ، اشااره شاد   رو یان ا از .هاسات  آنخداوند مستغنی و مستا  از آدمیان و افعاال  و 
عزت و ذلت و  فضیلت و رذیلت، آسایش و رن ، دولت و محنت، بهشت و جهنم، شااوت،

اعماال   یعباارت  باه و  نیسات  استحااقشاان  خواندن و راندن حق مشرو  باه اعماال بنادگان و   
آنچاه در   از طاعات یا معاصی علت ثواب یا عااب و سعادت یاا شااوتشاان نیسات.    ها انسان
نی انساان  یرو  حق است که حکم پیشمطلق و نامش ارادۀخواست و  ،است کننده یینتعاینجا 

هم فاو در نازد   که از اسرار الهی است،در سرشت هر کسی قرار داده شده است و علم آن 
 1حق است:

 فضاااای  جاااان ایااان پرناااور کااارده 
 کجااا سررشااته ایاان ساار تااوان یافاات 

 
 بهشاااتی را میاااا یدوزخاااهماااه گااار 

 کااه دانااد تااا بااه معناای متااای کیساات
 

 رذایاااا  عااااا  آن مهجااااور کاااارده    
 «سر تو ناه دل دیاد و ناه جاان یافات     که 
 (2759-2758 ، ابیات234، نامه یاله)     

 داناای و تااو، تااا چااون سرشااتی  تااو ماای 
       سعید از ما کدا  اسات و شاای کیسات؟   

 (3245-3244، ابیات 231، اسرارنامه)
به حکام   ،مؤید اختیار است ینوع بهکه  کند یمبا اینکه عطار بر مجاهدت تأکید  بنابراین

گرچاه او  ا خدا مجاهدت و اختیار انسان تاأثیر  در تحصای  نتاای  مطلاوب نادارد.      یعلت یب
ح  تعارض جبر و اختیار برساد، در   با طرح موضوع جم  کشش و کوشش به کند یمسعی 

ید ظااهر  اختیاار   یتأ ریم یعل درواق  .شود یمح  به همان جبرگرایی منتهی نهایت این راه
کاه احساا     گویاد  یم صراحت بهحتی در جایی در مجاهدات، اختیار  برا  انسان نیست. 

 ظاهر  است و انسان در باطن مجبور است: ،اختیار

                                           
الله شادن و ماباول درگااه حاق      شدنش و هم کلیم نکردن شیطان در برابر انسان و مطرود خدا گونه که هم سجده همان 1

از نظار عطاار هرگوناه     ،به این دلیا  هشتم، حکایت سیزدهم(.   ، ماالنامه الهیعلت خدا بود ) شدن موسی به خواست بی
حکام ازلای یکساان     .فایاده اسات   بای ها  لات و گرفتار رف  مشکالهی و   دعا و زار  و حتی جانباز  برا  تغییر قضا

انجا  همان است کاه در آیااز ماادر شاد و هرچاه خادا بخواهاد         .شودمیهیچ تغییر و دگرگونی در قضا واق  ن و است
؛ فروزانفار،  2049-2047، ابیاات  200هاا  دهام و یاازدهم و همچناین      دهم، حکایت  ، ماالنامه الهیهمان خواهد شد )

یعنی دعا که مؤخر از قضا  الهی است، علت تغییر سرنوشت و واقعیات زندگی که پیش از دعاا ماادر و   ؛ (972: 1388
 (.80: 1، ج 1388دهندۀ اظهار بندگی و احتیاج آدمی به خداوند است )ریتر،  معین است، نخواهد بود و فاو نشان

 ا  معلو  شد مرا که مانم تاا کاه زناده    
 

 مجبور در صفت که باه صاورت مخیار     
 (799، 22 ۀ، قصیددیوان)                     

هر عملی علات آثاار    لزوماًنیست و  ها آنهم در اختیار  ها انساناین، نتای  اعمال برعلاوه
یعنای  1است؛ انسان  اریاخت یبنخواهد بود و همین امر خود نشان از   ا شدهینیب شیپو نتای  
، از هار  وجود ندارد و ممکان اسات باه خواسات خادا      ها آنعلیت میان اعمال و نتای   رابط 
، هایچ  انساان   هاا  ییکاو ینطاعات و عباادات و   گونه نیبدحاص  شود و   ا جهینتهر  عملی

 نیست. تضمینی برا  سعادتمند 
، شااوندگی یتهااداعطااار در ماااا  عماا  باار  ،همچنااین چنانکااه در ادامااه خااواهیم دیااد

نفای   اًیا ثاننفی اختیاار از انساان و    با اولاً مسئولیت اخلاقی انسان تأکید دارد.و  پذیر  یتترب
، انسان چگونه مسئول اعمال خاود و مساتوجب عاذاب    ها آنمیان ارتبا  علی اعمال و نتای  

 زیارا یا مساتحق پااداش اسات؟ چگوناه هادایت و ارشااد و تعلایم و تربیات ممکان اسات؟           
 نبودن نتاای  اعماال،  پاذیر  بینی یشپ ینهمچنو  اریبدون اخت که در مادمه بیان شد، گونه همان
کمالات  تحصی  و یاخلاق سلوکامکان  ،فیتکل ،ها ینهامر و  ی،اخلاق ها   گذار ارزش

 خواهاد باود؛   وجاه  یبا و  معناا  یبا کلی مسائولیت اخلاقای   طور بهپاداش یا کیفر و ، فضائ  و
عاارض دو مااا  نظار و عما  در اندیشا       ت کنندۀآشاکار این نظریه لوازمی دارد کاه   بنابراین

تعلایم و تربیات    و از حیاث مسائولیت اخلاقای    ،لاواز  ایان  برخی از به در ادامه  عطار است.
 .میپرداز یم
 

 و قدر الهی و جبرگرایی . لوازم اخلاقی قضا3.2
 مسئولیت اخلاقی. 1.3.2
انساان و  جمله موضوعاتی که در اخلاق مطرح است، مسئولیت اخلاقای   از ،بیان شد چنانکه

فاعلیات   نیهمچنا و قدر الهی و  قضااما با توجه به تلای عطار از  پاداش یا کیفر اعمال است،
باا ایان حاال،    اسات.   زیبرانگ مسئلهمسئولیت انسان در قبال افعالش  ،خداوند یعلت یبمطلق و 

                                           
 ،رسد و در بیشاتر مواقا    میشه او به مراد خود نمیاختیار  انسان این است که ه از دلالی  بی ،گوید چنانکه لاهیجی می 1

 (.361: 1383دهد )لاهیجی،  خواهد خلاف آن رو  می آنچه انسان می
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 ا  معلو  شد مرا که مانم تاا کاه زناده    
 

 مجبور در صفت که باه صاورت مخیار     
 (799، 22 ۀ، قصیددیوان)                     

هر عملی علات آثاار    لزوماًنیست و  ها آنهم در اختیار  ها انساناین، نتای  اعمال برعلاوه
یعنای  1است؛ انسان  اریاخت یبنخواهد بود و همین امر خود نشان از   ا شدهینیب شیپو نتای  
، از هار  وجود ندارد و ممکان اسات باه خواسات خادا      ها آنعلیت میان اعمال و نتای   رابط 
، هایچ  انساان   هاا  ییکاو ینطاعات و عباادات و   گونه نیبدحاص  شود و   ا جهینتهر  عملی

 نیست. تضمینی برا  سعادتمند 
، شااوندگی یتهااداعطااار در ماااا  عماا  باار  ،همچنااین چنانکااه در ادامااه خااواهیم دیااد

نفای   اًیا ثاننفی اختیاار از انساان و    با اولاً مسئولیت اخلاقی انسان تأکید دارد.و  پذیر  یتترب
، انسان چگونه مسئول اعمال خاود و مساتوجب عاذاب    ها آنمیان ارتبا  علی اعمال و نتای  

 زیارا یا مساتحق پااداش اسات؟ چگوناه هادایت و ارشااد و تعلایم و تربیات ممکان اسات؟           
 نبودن نتاای  اعماال،  پاذیر  بینی یشپ ینهمچنو  اریبدون اخت که در مادمه بیان شد، گونه همان
کمالات  تحصی  و یاخلاق سلوکامکان  ،فیتکل ،ها ینهامر و  ی،اخلاق ها   گذار ارزش

 خواهاد باود؛   وجاه  یبا و  معناا  یبا کلی مسائولیت اخلاقای   طور بهپاداش یا کیفر و ، فضائ  و
عاارض دو مااا  نظار و عما  در اندیشا       ت کنندۀآشاکار این نظریه لوازمی دارد کاه   بنابراین

تعلایم و تربیات    و از حیاث مسائولیت اخلاقای    ،لاواز  ایان  برخی از به در ادامه  عطار است.
 .میپرداز یم
 

 و قدر الهی و جبرگرایی . لوازم اخلاقی قضا3.2
 مسئولیت اخلاقی. 1.3.2
انساان و  جمله موضوعاتی که در اخلاق مطرح است، مسئولیت اخلاقای   از ،بیان شد چنانکه

فاعلیات   نیهمچنا و قدر الهی و  قضااما با توجه به تلای عطار از  پاداش یا کیفر اعمال است،
باا ایان حاال،    اسات.   زیبرانگ مسئلهمسئولیت انسان در قبال افعالش  ،خداوند یعلت یبمطلق و 

                                           
 ،رسد و در بیشاتر مواقا    میشه او به مراد خود نمیاختیار  انسان این است که ه از دلالی  بی ،گوید چنانکه لاهیجی می 1

 (.361: 1383دهد )لاهیجی،  خواهد خلاف آن رو  می آنچه انسان می
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هر آنچه در دنیا از نیک و بد از او سار  انسان در قبال اعمالش مسئول است و  گوید یمعطار 
حیاات   اساسااً . اعمالش باشد  پاسخگوو باید  شود یمدر آخرت از آن بازخواست  ،زندمی
دنیایی و وعده برا  ایمان و طاعت و وعید برا  کفر و معاصی در آخرت برا  امتحاان  این

 آدمی است تا نیک و بد و اه  طاعت و اه  عصیان شناخته شوند:
 وانگااه بااه روز حشاار بااه پاایش جهانیااان 
 نیک و بد  که کرد در آید باه گارد او  

 
 دایاان همااه آمااد شااد و وعااد و وعیاا     

 

 واخواستش کنناد بلاشاک ز خیار و شار     
 وارنااد هرچااه کاارد بااد و نیااک در شاامر

 (772، 16 ۀ، قصاید دیوان)                     
 از بااااارا  امتحاااااان خواهاااااد بااااادن 

 (529-528 ،659، یزل دیوان)                
و معنادار است که انسان موجود  یرپذ امکانزمانی  ،و تکالیف انسان ها یتمسئولاین  هم 

نفای ارتباا     نیچنا هماختیاار و   و نفای  و قادر پیشاینی   قضاعطار با اعتااد به  اما1،مختار باشد
 هاا  انساان  ، یعنیداند یم، همچنان انسان را مسئول اعمالش ها آنضرور  میان اعمال و نتای  

کاه باه    یو ثواب و عاذاب  اعمال عاوبت داشته باشند، اختیار  در طاعات یا معاصی آنکه یب
 2:هاست آنبر گردن  ،اند نوشته الهی برایشان  حکم قضا

 د  رفاات قلاام آنچااه نوشااتی امااروز 
 

 اگرچااه آن گنااه نااه کااردن تساات    
 

 فاااردا ببااار آیاااد آنچاااه کشاااتی اماااروز 
 (813 یرباع، 181، مختارنامه)               

 ولاااایکن آن گنااااه درگااااردن تساااات  
 (2087، بیت 202، نامه یاله)                  

                                           
-نفسه عبارت است از مفهو  یاک گازینش آزاد ضارور  )اجباار ( باه      مفهو  تکلیف فی»گوید:  رو کانت می این از 1

 (.32: 1383)کانت، « موجب قانون ]چه اجبار خارجی و چه خوداجبار [
با وجود این حال، مأمور و مکلف اسات باه اوامار و ناواهی، و     »گوید  داند، می لاهیجی هم با اینکه انسان را مختار نمی 2

: 1383گوید انسان مختاار مجباور اسات )لاهیجای،      به این دلی  می« .خواهد و او را نیست تکلیف را استالال در فع  می
374-376.) 

مخلاوق   هاا  انساان افعاال   هما  گرچاه  ا ،ناد یگو یما و برخی از صوفیه هم  اشاعره چنانکه
 هاا  آن خااطر  بهو  1مسئول آن افعال هستند ها انسانو قدر الهی است،  و به حکم قضا خداوند
رفتاار   هاا  آنو اعماال   هاا  انساان ا  از تباا آنکاه خداوناد مسا     ،ها آناز نظر  .شوند یمعاوبت 

 ؛دهاد  یما  به اعمال نیک پاداش و به اعمال بد کیفر ،بنا بر حکم وعده و وعید الهی ،کند یم
اسات   یماان یا یبا ایماان و   اعمال ملاک اصلی تعیین سرنوشت اخرو  و پاداش و کیفر زیرا
دلی  ایان مطلاب ایان اسات      البته. (62و  52 :1371  ،د؛ کلابا100-99: 1ج ، 1388 )ریتر،

 ارادۀاسات کاه باا     بنادگان افعاال   هما  خداوند خالق  ندیگو یم حال کهدر عین  که اشاعره
را  بنادگان ، (56-54 :تاا  یبا ، شارح عاایاد نسافیه    ،تفتازانی) را مادر کرده است ها آن ،ازلی

و افعالشاان   اناد  طاعات مکلاف باه ایماان و     ها آن علت بهکه  دندان یمصاحب افعال اختیار  
 58-57 :)هماان  ردیگ یممتعلق امر و نهی و حسن و قبح و مدح و ذ  و عاوبت و ثواب قرار 

تا نه به جبر محاض و ناه باه     اند قائ « کسب»  ینظربه  ،نان در توجیه این ناسازگار آ. (59و 
 2اختیار محض بگرایند.

کاه   داناد  یما عطار نیز در برخی اشاعار و حکایااتش گاویی انساان را موجاود مختاار        
مسائولیت اخلاقای و شارعی دارد و     مکلف به تکالیف باوده و در قباال اعماالش    آن علت به

                                           
؛ شهرساتانی،  296: 4تاا، ج   ، بای شرح المااصاد )تفتازانی، اشاعره قائ  به تکلیف مالایطاق هستند به این دلی  است که  1

که براسا  آن تکلیف بر انسان که هیچ قادرتی بار فعا     ( 195: 2تا، ج  ، بیعلو  الدین احیاء؛ یزالی، 111: 1، ج 1321
 ندارد، جایز است.

کند، کساب بناده گویناد )شهرساتانی،      همراه با قدرت حادث  او خلق می فع  را که خداوند بعد از ارادۀ بنده و اشاعره 2
گونه، برخلاف فع  خداوند که با قدرت قدیم حاص  آید، فع  بنده با قادرت حاادح حاصا      (. بدین112: 1، ج 1321
 ترتیب مادور واحد از دو جهت مختلف تحات دو قادرت   پس بنده کاسب فع  است و خدا خالق فع  و بدین ؛شود می

شارح عاایاد   ؛ تفتازانی، 539: 1400....، ماالاتگیرد و فع  انسان هم به او و هم به خدا منسوب است )اشعر ،  قرار می
: 2تاا، ج   ، بای علاو  الادین   احیااء ؛ یزالی، 446: 1، ج 1389؛ مستملی بخار ، 48: 1371؛ کلاباد ، 59-58تا:  ، بینسفیه
اه  جبر که گویند انسان را هیچ فعلی و اختیار  نیسات و ناه بارخلاف اها      ها، نه برخلاف  رو، از نظر آن این (. از193

ها در اکتسابشان مختار و مریدند. البتاه ایجادکننادۀ    گویند انسان هرچه بخواهد انجا  دهد یا ندهد، انسان تفویض که می
باه فعا  و    ،ااب و حسن و قبحرو، امر و نهی و وعد و وعید و ثواب و ع این اختیار و خواستن فع  در انسان خداست. از

شارح عاایاد   دیگر این امور نادرست باود )تفتاازانی،    ،گیرد و اگر انسان در افعالش مجبور باشد ها تعلق می کسب انسان
-448و  443-442و  432و  427: 1، ج 1389؛ مساتملی بخاار ،   48-46: 1371؛ کلابااد ،  59و  58-57تاا:   ، بای نسفیه
 .(96: 1، ج 1388؛ ریتر، 449
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مخلاوق   هاا  انساان افعاال   هما  گرچاه  ا ،ناد یگو یما و برخی از صوفیه هم  اشاعره چنانکه
 هاا  آن خااطر  بهو  1مسئول آن افعال هستند ها انسانو قدر الهی است،  و به حکم قضا خداوند
رفتاار   هاا  آنو اعماال   هاا  انساان ا  از تباا آنکاه خداوناد مسا     ،ها آناز نظر  .شوند یمعاوبت 

 ؛دهاد  یما  به اعمال نیک پاداش و به اعمال بد کیفر ،بنا بر حکم وعده و وعید الهی ،کند یم
اسات   یماان یا یبا ایماان و   اعمال ملاک اصلی تعیین سرنوشت اخرو  و پاداش و کیفر زیرا
دلی  ایان مطلاب ایان اسات      البته. (62و  52 :1371  ،د؛ کلابا100-99: 1ج ، 1388 )ریتر،

 ارادۀاسات کاه باا     بنادگان افعاال   هما  خداوند خالق  ندیگو یم حال کهدر عین  که اشاعره
را  بنادگان ، (56-54 :تاا  یبا ، شارح عاایاد نسافیه    ،تفتازانی) را مادر کرده است ها آن ،ازلی

و افعالشاان   اناد  طاعات مکلاف باه ایماان و     ها آن علت بهکه  دندان یمصاحب افعال اختیار  
 58-57 :)هماان  ردیگ یممتعلق امر و نهی و حسن و قبح و مدح و ذ  و عاوبت و ثواب قرار 

تا نه به جبر محاض و ناه باه     اند قائ « کسب»  ینظربه  ،نان در توجیه این ناسازگار آ. (59و 
 2اختیار محض بگرایند.

کاه   داناد  یما عطار نیز در برخی اشاعار و حکایااتش گاویی انساان را موجاود مختاار        
مسائولیت اخلاقای و شارعی دارد و     مکلف به تکالیف باوده و در قباال اعماالش    آن علت به

                                           
؛ شهرساتانی،  296: 4تاا، ج   ، بای شرح المااصاد )تفتازانی، اشاعره قائ  به تکلیف مالایطاق هستند به این دلی  است که  1

که براسا  آن تکلیف بر انسان که هیچ قادرتی بار فعا     ( 195: 2تا، ج  ، بیعلو  الدین احیاء؛ یزالی، 111: 1، ج 1321
 ندارد، جایز است.

کند، کساب بناده گویناد )شهرساتانی،      همراه با قدرت حادث  او خلق می فع  را که خداوند بعد از ارادۀ بنده و اشاعره 2
گونه، برخلاف فع  خداوند که با قدرت قدیم حاص  آید، فع  بنده با قادرت حاادح حاصا      (. بدین112: 1، ج 1321
 ترتیب مادور واحد از دو جهت مختلف تحات دو قادرت   پس بنده کاسب فع  است و خدا خالق فع  و بدین ؛شود می

شارح عاایاد   ؛ تفتازانی، 539: 1400....، ماالاتگیرد و فع  انسان هم به او و هم به خدا منسوب است )اشعر ،  قرار می
: 2تاا، ج   ، بای علاو  الادین   احیااء ؛ یزالی، 446: 1، ج 1389؛ مستملی بخار ، 48: 1371؛ کلاباد ، 59-58تا:  ، بینسفیه
اه  جبر که گویند انسان را هیچ فعلی و اختیار  نیسات و ناه بارخلاف اها      ها، نه برخلاف  رو، از نظر آن این (. از193

ها در اکتسابشان مختار و مریدند. البتاه ایجادکننادۀ    گویند انسان هرچه بخواهد انجا  دهد یا ندهد، انسان تفویض که می
باه فعا  و    ،ااب و حسن و قبحرو، امر و نهی و وعد و وعید و ثواب و ع این اختیار و خواستن فع  در انسان خداست. از

شارح عاایاد   دیگر این امور نادرست باود )تفتاازانی،    ،گیرد و اگر انسان در افعالش مجبور باشد ها تعلق می کسب انسان
-448و  443-442و  432و  427: 1، ج 1389؛ مساتملی بخاار ،   48-46: 1371؛ کلابااد ،  59و  58-57تاا:   ، بای نسفیه
 .(96: 1، ج 1388؛ ریتر، 449
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 مثاال،  عناوان  به ؛زمانی این مسئولیت از او ساقو است که بر عا  و اختیار خود پابرجا نباشد
باه هایچ یاک از     کاه  کشاد  یمدیوانگانی را به تصویر و  اشاانعحال  هایی یتحکاعطار در 

پایبناد   اخلاق، دین، و عارف و عاادات و آداب و رساو     یژهو بهمناب  هنجارگذار اجتماعی 
باه زباان    ییهاا  ساخن  ،کنناد  یما عما    و احکا  شرعی برخلاف قواعد اخلاقی مثلاًنیستند، 

که در حالت عاد  نبایاد باه زباان آورد یاا رفتاار       دهند یمیا رفتار  از خود بروز  آورند یم
دیوانگان  گوید یم ، اماکنند یمو حتی در برابر خدا هم گستاخی  ناپسند است اخلاقاًکرد و 

 ، بار اناد  حاق و مستغرق در  خود یباز خود که عالشان ناقص است یا مجذوبان و عاشاان که 
 رو یان ا ازرعی و احکا  اخلاقی آزادند. از بند تکالیف ش عا  و اختیار خود استوار نیستند و

، ییار ایان حالات    اماا در  1،گفتار و رفتارشان قضاوت اخلاقای کارد   دربارۀمعذورند و نباید 
مکلاف باه تکاالیف و احکاا       بر انسان عا  حاکم اسات و اختیاار دارد،   که یزمانیعنی در 

حق گساتاخی باه خادا    را زیر پا  گذارند و  ها آنو نباید  اند یاخلاقشرعی و رعایت قواعد 
است. عاقلان در صورت زیرپاگذاشتن قواعاد اخلاقای و   لاز   اورعایت حرمت و  دننداررا 

 شاان  یگساتاخ احکا  شرعی باید مؤاخذه شوند یا حد شرعی بر ایشان جار  شود یاا بارا    
، ابیاات  342 :دو ؛ همانهفتم، حکایت وبیست ، ماال نامه یبتمص)باید از خدا عذر بخواهند 

، بیات  359؛ 2787-2784، ابیاات  358، یرالط منطق؛ 6622-6621، ابیات 426؛ 4833-4840
در اینجا تأکید بیشتر بر اختیار است که از لواز  عا  است و مجاذوبان حاق یاا     البته .(2810

ولیتی هام  دیوانگان چون بر عا  خود استوار نیستند، اختیار  هم ندارند و درنتیجه هیچ مسئ
را مکلف به تکالیف شرعی و رعایت قواعد اخلاقای   ها آنعطار ییر  اما نیست، ها آن همتوج
 بودن انسان است.که مستلز  پذیرش مختار داند یم

فعلای اخلاقای   فضایلت یاا    عطار قائ  شاد کاه   ش یاندرا در  فرض شیپاین  توان یمپس 
 سات  یشا و ریپاذ  قابح است که حسان و   صورت آناست که با اختیار فاع  همراه باشد و در 

 یاا  ییراکتساابی  اعماال  و فضای  و در مااب  و فاعلش مسئول است است نکوهش ستایش یا

                                           
چهار ، حکایات چهاار ؛     سو ، حکایت دو ؛ ماال  دو ، حکایت پنجم و هفتم و هشتم؛ ماال  ، ماالنامه مصیبترک:  1

، 356، الطیار  منطاق  بیست و هفتم، حکایت چهار ؛  بیست و دو ، حکایت سو ؛ ماال  هشتم، حکایت چهار ؛ ماال  ماال
 .2824و  2822-2821، ابیات 360؛ 2769-2768و  2763، ابیات 357؛ 2761-2760ابیات 

، عطاار در  کاه بیاان شاد    گونه همان ، اماتابیح سزاوار نه و اند نیتحس ست یشا نه ،ییراختیار 
ی عل ا  رابطا  به نباود   نیهمچنو قدر الهی و نفی اختیار تأکید دارد و  بسیار  از موارد بر قضا
نبودن نتای  اعمال اسات. باا   ریپذ ینیب شیپآن  لازم معتاد است که  ها آنمیان اعمال و نتای  

ستایش یاا   ست یشایا  ریپذ قبحو افعال او حسن و ست معنا یباین مبانی، دیگر مسئولیت انسان 
 یکساان خواهاد باود؛   ر  اخلاقای باا هام    گاذا افعاال از لحاا  ارزش   هم نکوهش نیست و 

که باه حکام ساابق ازلای ضلالتشاان از خودشاان       هم جهودان  دیگو یمدر حکایتی  چنانکه
معذورناد و   ،اناد  بازماناده نیست، یعنی از اختیارشان خارج است و به تادیر الهی از راه حاق  

، یعنای  (2832-283 و 2828-2827، ابیاات  360، منطاق الطیار  گرفات ) خرده  ها آننباید بر 
گناهاان انساان را هام بایاد باه       دیگو یمو بر این اسا   است مسئولیت اخلاقی اختیارشر  
 نپنداشت: ها آندانست و انسان را مسئول  خداحکم 

 تا چند کنم گنااه در گاردن خاویش   
 اناد  راناده بی ماا چاو گناه کاردن ماا      

 

 وز بیم گنه قصد به خون خوردن خویش 
 ما را چه گنه دریان گناه کاردن خاویش    

 (822، رباعی 182، مختارنامه)                
اختیاار انساان    یحاًتلوه گاهی ک یممواجهدر سخن عطار با نوعی ناسازگار   با این حال،

انساان و   اختیاار   یبا از  صاراحتاً و گااهی   داناد  یما و او را مسئول اعمال خاود   پذیرد یمرا 
اسات کاه    ینشادن  حا  این موضوع از نظار عطاار    ؛ بنابراینگوید یمسخن  مسئولیت نداشتن

و از طرفای هام    ،اسات  اریا اخت یبا ازلی خداست و انساان   ارادۀچگونه از طرفی همه چیز به 
چگونه اعمال هم باه خادا    عاوبت شود. ها آنانسان مسئول اعمال خویش است و باید برا  

باا توجاه    . البتاه اریاخت یبانسان هم مختار است و هم  یعبارت بهمنسوب است و هم به انسان و 
 کاه چنانبودن انسان دانسات و  الب عطار را باید همین وجه مجبورنظر ی ،به آنچه آمده است
فاو کساانی کاه بار     دیگو یمآنجایی هم که و   ، یعنی، ظاهر  استبیان شد تصور اختیار

ا  در قالاب قیا   خواهاد  یما عا  و اختیار خود استوارند، مسئول اعمالشان هساتند، درواقا    
 ،مختاار هام هساتند   ، مسئولیت اخلاقی دارناد  ها انسانبگوید اگر استثنایی )از نوع رف  تالی( 

 مسئولیت اخلاقی هم نباید در قبال اعمالشان داشته باشند. ،مختار نیستند ها آناما چون 
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، عطاار در  کاه بیاان شاد    گونه همان ، اماتابیح سزاوار نه و اند نیتحس ست یشا نه ،ییراختیار 
ی عل ا  رابطا  به نباود   نیهمچنو قدر الهی و نفی اختیار تأکید دارد و  بسیار  از موارد بر قضا
نبودن نتای  اعمال اسات. باا   ریپذ ینیب شیپآن  لازم معتاد است که  ها آنمیان اعمال و نتای  

ستایش یاا   ست یشایا  ریپذ قبحو افعال او حسن و ست معنا یباین مبانی، دیگر مسئولیت انسان 
 یکساان خواهاد باود؛   ر  اخلاقای باا هام    گاذا افعاال از لحاا  ارزش   هم نکوهش نیست و 

که باه حکام ساابق ازلای ضلالتشاان از خودشاان       هم جهودان  دیگو یمدر حکایتی  چنانکه
معذورناد و   ،اناد  بازماناده نیست، یعنی از اختیارشان خارج است و به تادیر الهی از راه حاق  

، یعنای  (2832-283 و 2828-2827، ابیاات  360، منطاق الطیار  گرفات ) خرده  ها آننباید بر 
گناهاان انساان را هام بایاد باه       دیگو یمو بر این اسا   است مسئولیت اخلاقی اختیارشر  
 نپنداشت: ها آندانست و انسان را مسئول  خداحکم 

 تا چند کنم گنااه در گاردن خاویش   
 اناد  راناده بی ماا چاو گناه کاردن ماا      

 

 وز بیم گنه قصد به خون خوردن خویش 
 ما را چه گنه دریان گناه کاردن خاویش    

 (822، رباعی 182، مختارنامه)                
اختیاار انساان    یحاًتلوه گاهی ک یممواجهدر سخن عطار با نوعی ناسازگار   با این حال،

انساان و   اختیاار   یبا از  صاراحتاً و گااهی   داناد  یما و او را مسئول اعمال خاود   پذیرد یمرا 
اسات کاه    ینشادن  حا  این موضوع از نظار عطاار    ؛ بنابراینگوید یمسخن  مسئولیت نداشتن

و از طرفای هام    ،اسات  اریا اخت یبا ازلی خداست و انساان   ارادۀچگونه از طرفی همه چیز به 
چگونه اعمال هم باه خادا    عاوبت شود. ها آنانسان مسئول اعمال خویش است و باید برا  

باا توجاه    . البتاه اریاخت یبانسان هم مختار است و هم  یعبارت بهمنسوب است و هم به انسان و 
 کاه چنانبودن انسان دانسات و  الب عطار را باید همین وجه مجبورنظر ی ،به آنچه آمده است
فاو کساانی کاه بار     دیگو یمآنجایی هم که و   ، یعنی، ظاهر  استبیان شد تصور اختیار

ا  در قالاب قیا   خواهاد  یما عا  و اختیار خود استوارند، مسئول اعمالشان هساتند، درواقا    
 ،مختاار هام هساتند   ، مسئولیت اخلاقی دارناد  ها انسانبگوید اگر استثنایی )از نوع رف  تالی( 

 مسئولیت اخلاقی هم نباید در قبال اعمالشان داشته باشند. ،مختار نیستند ها آناما چون 
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 .کناد  یما که تیر  را پرتااب   برد یم کار بهتیرانداز  را  تمثی عطار  ،این موضوع ۀربارد
گرفته است و هر لحظه هزاران تیر پرتاب  دست بهتیرانداز  در ازل کمانی  او گویی از نظر

اگار   نادارد. خبار    هاا  آندر ابد است و کسی هم از ابتدا و انتهاا    ها آنهدف  که کند یم
و  باشاد  کژرو به لطف و عنایت تیرانداز است و اگر ،خوردبو به هدف  باشد رو راستتیر  

گرچاه آن هام از هماان    ا ،نه تیرانداز ردیگ یمنفرین به آن تیر تعلق  لعنت و ،به هدف نخورد
، ناماه  یالها شافیعی کادکنی، تعلیااات     ؛هفتم، حکایات هفاتم    ، ماالنامه یاله) تیرانداز است

اگار کسای باه     اماا  از عنایات الهای اسات،    ، یعنی اگر کسی به ساعادت اخارو  رساد   (574
 1.است، مسئولیتش با خود اوستهم خدا رقم زده آن را  شااوت اخرو  رسد که

 
 . تعلیم و تربیت اخلاقی2.3.2
و  معناا  یبا خود عطار نیز بادان اشااره دارد،    چنانکه ،و قدر ازلی اعتااد به قضادیگر از لواز  

 کاه  ایان اسات   هاا  آنهادف از   ؛ زیارا تعلیم و تربیت و ارشاد و موعظاه اسات  بودن دهیفا یب
تحاول   خاود  ، گفتار و کردارها خواستهه و ، ارادعواطفات و احساسات، در اعتااد ها انسان
به قوا  بشر  امکان دگرگاونی نیسات و هار     که با اتکاآنحال  ،ایجاد کنند  ا یدگرگونو 

تغییار قضاا    درنتیجاه  و  شاود  یما و  شدنی است ،آنچه با قلم تادیر بر لوح ازلی نگاشته شد
دارد و . پاس انساان ماهیات ثاابتی     دیآ ینمهم کار  بر ها انسانو از دست  الهی محال است

، بلکاه  تغییر ماهیت انسان به خود او نیسات  ، مگر اینکه گفته شودخلایاتش تغییرناپذیر است
 خداست: به قدرت و ارادۀ

 تادیر چو سابق است، تعلیم چه ساود 
 

 زیرا که هر آنچه باودنی خواهاد باود   
 

 چااه سااود جااز بناادگی و رضااا و تساالیم  
 (811 یرباع، 181، مختارنامه)               

 گاار جهااد کناای ور نکناای بااوده شااود   
 (815 یرباع، 181، مختارنامه)               

                                           
ی است که با ضرب  چوگانی او را به حرکت درآوردناد و ساپس باه گاو      یگوید حکایت انسان مانند گو همچنین می 1

، ناماه  الهای )که کژ  و راستی گو  به چوگان مربو  است و نه باه گاو     درصورتی ؛بگویند مواظب باشد که کژ نرود
 (.2086-2083، ابیات 202

 سر بر خو لاوح ازلای دار و خماوش   
 

 کااز هاار چااه قلاام رفاات قلاام درنکشااند  
 (62 یرباع، 181، مختارنامه)                  

و معلاول   هاا  انساان بنابراین هدایت و گمراهی و درنتیجاه ساعادت و شاااوت در اختیاار     
و هادایتگر  و امار و    دلیا  بعثات و دعاوت انبیاا     صاورت  نیا ادر  ، اماا نیسات  ها آناعمال 

توجیهی برا  آن بیااورد و   کند یمعطار خود سعی  الهی و تعلیم و تربیت چیست؟  ها ینه
خداوند به دولات و ساعادتش تعلاق گرفتاه اسات،       علت یب ارادۀکسی که  که این استآن 

و در مسایر   کناد مای  نشانش خواهد داد و او را اها  دیان   ،خود آنچه شایسته و بایسته است
کاه هماین امار علامات ساعادت اسات        دهد یمهدایت و تابعیت از اوامر و نواهی الهی قرار 

کسی که خواست خدا بر شااوت او تعلاق   (، اما575، نامه بتیمص)شفیعی کدکنی، تعلیاات 
و هماین امار علامات شاااوت      دهاد  یما قارار   ینید یبگرفته باشد، او را در مسیر ضلالت و 

در  هاا  انساان و دعوت به دیندار  فاو برا  این اسات کاه    گویی بعثت انبیا یعبارت بهاست. 
 1نی شااوتمندند:سعادتمند و چه کسا چه کسانیبه حکم قضا  الهی همین دنیا بدانند که 

 تااوان یافاات اگرچااه نااه بااه علاات ماای
 اگاار یااک ذره دولاات کااارگر شااد  

 
 گر دولت درآیاد »چنین گفت او که 

 هاار آنکااس را کااه دولاات یااار آیااد 
 

 تااوان یافاات ولاایکن هاام بااه دولاات ماای  
 بااااه سااااو  آفتاباااات راهباااار شااااد    

 (2992-2991 اتیاب، 244، نامه یاله)      
 بگویاااد آنچاااه شااااید و آنچاااه بایاااد   

 دولاااات درو در کااااار آیااااد  همااااان 
 (2995-2994 اتیاب، 245، نامه یاله)      

ایان   درباارۀ با چنین توجیهاتی کناار آیاد و درنهایات     تواند ینمخود عطار نیز  ظاهراًاما 
ا باه  یا  گیارد  یمارها به دست او انجا  کا یه آک بیند یمو اثبات  یان نفیخود را در م موضوع

و معتااد اسات    داند یمت خدا یتحت تصرف قدرت و فاعلز را یهمه چ یاز طرف .دست خدا

                                           
هاا خواساته    گوید افعال بندگان علامات و اماراتی است بر آنچه خداوند از پایش بارا  آن   گونه که کلاباد  می همان 1

یعنای طاعات دلیلای     ؛(61: 1371)کلابااد ،  « اعملوا فک  میسر لما خلاق لاه  »کند:  است، چنانکه از پیامبر )ص( نا  می
ایان اسات کاه بناده از ساابق در بعاد حاق باوده اسات          و معصیت دلیا    استبرا  بنده است که او از سابق مارب حق 

 (.685و  676: 2، ج 1390)مستملی بخار ، 
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 سر بر خو لاوح ازلای دار و خماوش   
 

 کااز هاار چااه قلاام رفاات قلاام درنکشااند  
 (62 یرباع، 181، مختارنامه)                  

و معلاول   هاا  انساان بنابراین هدایت و گمراهی و درنتیجاه ساعادت و شاااوت در اختیاار     
و هادایتگر  و امار و    دلیا  بعثات و دعاوت انبیاا     صاورت  نیا ادر  ، اماا نیسات  ها آناعمال 

توجیهی برا  آن بیااورد و   کند یمعطار خود سعی  الهی و تعلیم و تربیت چیست؟  ها ینه
خداوند به دولات و ساعادتش تعلاق گرفتاه اسات،       علت یب ارادۀکسی که  که این استآن 

و در مسایر   کناد مای  نشانش خواهد داد و او را اها  دیان   ،خود آنچه شایسته و بایسته است
کاه هماین امار علامات ساعادت اسات        دهد یمهدایت و تابعیت از اوامر و نواهی الهی قرار 

کسی که خواست خدا بر شااوت او تعلاق   (، اما575، نامه بتیمص)شفیعی کدکنی، تعلیاات 
و هماین امار علامات شاااوت      دهاد  یما قارار   ینید یبگرفته باشد، او را در مسیر ضلالت و 

در  هاا  انساان و دعوت به دیندار  فاو برا  این اسات کاه    گویی بعثت انبیا یعبارت بهاست. 
 1نی شااوتمندند:سعادتمند و چه کسا چه کسانیبه حکم قضا  الهی همین دنیا بدانند که 

 تااوان یافاات اگرچااه نااه بااه علاات ماای
 اگاار یااک ذره دولاات کااارگر شااد  

 
 گر دولت درآیاد »چنین گفت او که 

 هاار آنکااس را کااه دولاات یااار آیااد 
 

 تااوان یافاات ولاایکن هاام بااه دولاات ماای  
 بااااه سااااو  آفتاباااات راهباااار شااااد    

 (2992-2991 اتیاب، 244، نامه یاله)      
 بگویاااد آنچاااه شااااید و آنچاااه بایاااد   

 دولاااات درو در کااااار آیااااد  همااااان 
 (2995-2994 اتیاب، 245، نامه یاله)      

ایان   درباارۀ با چنین توجیهاتی کناار آیاد و درنهایات     تواند ینمخود عطار نیز  ظاهراًاما 
ا باه  یا  گیارد  یمارها به دست او انجا  کا یه آک بیند یمو اثبات  یان نفیخود را در م موضوع

و معتااد اسات    داند یمت خدا یتحت تصرف قدرت و فاعلز را یهمه چ یاز طرف .دست خدا

                                           
هاا خواساته    گوید افعال بندگان علامات و اماراتی است بر آنچه خداوند از پایش بارا  آن   گونه که کلاباد  می همان 1

یعنای طاعات دلیلای     ؛(61: 1371)کلابااد ،  « اعملوا فک  میسر لما خلاق لاه  »کند:  است، چنانکه از پیامبر )ص( نا  می
ایان اسات کاه بناده از ساابق در بعاد حاق باوده اسات          و معصیت دلیا    استبرا  بنده است که او از سابق مارب حق 

 (.685و  676: 2، ج 1390)مستملی بخار ، 
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ارهاا  که بدون بناده  کهم معتاد است  یو از طرف ،نه به بنده گیرد یمارها به خدا انجا  که ک
خاود ساخن    یرت و درمانادگ یا از ح رو یان ازاارها منتسب به بنده است و کو  شود ینمتما  
 :گوید یم

 و اثباااااتم ماااادا   یان نفاااایاااادر م
 ا  درمانااااادهن یااااااان آن و یااااادر م
 

 ماان تمااا  یار و نااه بااکاانااه بااه ماان شااد  
   ا  درمانااااادهن یاااااایدر گماااااان و در 

 (4277-4276ات ی، اب316، نامه بتیمص)
از فهام ایان حایاات    خاود را  دیدن ایان دو موضاوع،   با ناسازگار در اینجاست که عطار

 :زند یم زار گونه نیادر یک اضطراب وجود  و حال خود را  ندیب یمجز اع
 ازیااان حاااالی عجاااب تااار مااای نااادانم
 کااه دانااد تااا در ایاان اناادوه، مااردان     
 اگااار ایااان درد باااود  حاصااا  تاااو   

 

 دلااام خاااون گشااات و دیگااار مااای نااادانم 
 گااااردان انااااد خااااونچااااه گونااااه زار در 

 جهاااااانی خاااااون گرفتااااای از دل تاااااو   
 (2098-2097 و 2092 تابیا، 203، نامه یاله) 

 دیگو یمعطار  ،بخشیدن بدانتعالیو  آوردن این اضطراب وجود تاب منظور بههرچند 
لحظاات عمار    و نبایاد  ندارد  ا دهیفازار  و فغان و آه و قدر تغییرناپذیر الهی  در برابر قضا
 هاا  رنا  نگرانی و بیم از سرانجا  کار و عجز و ناله و اعتاراض باه ناملایماات و    خود را با دل
 ریم،تدبیر خود را به تادیر حق واگاذا فاو به نتای  کار بیاندیشیم،  آنکه یب بلکه ،ضای  کرد

آن باشیم، در بندگی حق و متابعات از اوامار و   و تسلیم  دهیمرضا به قضا  تغییرناپذیر الهی 
 :خواهیم داشت  آلود رن ، حیات دردآور و صورت نیا ریی درنواهی او بکوشیم. 

 از کار قضا در تب و ]در[ تفت چه ساود 
 

 ساود تادیر چو ساابق اسات، تعلایم چاه     
  ساااوز یماااپیوساااته ز بااایم عاقبااات   

 
 چااااو بااااا او هاااایچ نتااااوانیم کوشااااید 

 

 وز حکم ازل بی خور و بی خفت چه سود 
 (812 یرباع، 181)مختارنامه،                   

 جااز بناادگی و رضااا و تساالیم چااه سااود   
 این کار، چو بودنی است، از بیم چاه ساود  

 (811 یرباع، 181، مختارنامه)                  
 نمااااای بایاااااد بصاااااد زار  خروشاااااید

 (2059، بیت 201، نامه یاله)                    

 بفرمااااااان رو چااااااو دار  اختیااااااار 
 

 دگااار باااا هااایچ چیااازت نیسااات کاااار  
 (2956، بیت 242، نامه یاله)                    

 در برابار  و بنادگی  تسلیمرضا و ، اریاخت ینفو  قضا و قدر الهی عطار با اعتااد به درنتیجه
در  .رساد  یما  یشاناخت  فاه یوظ  یتوصبه  یشناخت انسانیعنی از توصیف  ،کند یمتوصیه آن را 

 ارادۀخود در فناا    ارادۀیعنی فنا   ،کند یمفضیلت را توصیه  نیتر یعالاینجاست که عطار 
وجود مستالی دارند و بین  کنند یم تصور از آنجا که ،اند تلاش. کسانی که اه  تدبیر و حق

درد و  و همین امر منشاأ  کنند یممستالی اثبات  ارادۀبرا  خود  ،نندیب یمت یخود و خدا ییر
حاق   ارادۀخاود را در   ارادۀبایاد  حق ندارد و  ارادۀمستالی از  ارادۀاما انسان  ،هاست آنرن  
نصایب  آراماش   صاورت  نیا ادر  .د تا ییریت از بین رود و تنها وحدت برجا  ماندنفانی ک

و توجاه باه    شیهاا  خواساته وقتی انساان از خاود و    زیرا ؛(963 :1388)فروزانفر،  انسان شود
دیگر اوضاع و احوال مختلف برا  او یکسان اسات و   ،نیک و بد و نف  و ضررش فانی شود

 :کند ینمو او را متأثر  کندمیهیچ فرقی به حالش ن
 تاااااااادیر اول ناطااااااا  همااااااای از

 چااون کااار تااو آیااد  چااو کااار او نااه   
 چو مشرک بود هار کاو در دویای باود    
 چااو برخیاازد دو بااودن ازمیااان راساات  

 
 ازینجاااا گااار نکاااو گااار باااد برنااادت 

 

 کاااان مشااااو در کااااار احااااول  نگااااه ماااای 
 گلاااای گاااار بشااااکفد خااااار تااااو آیااااد    
 باااالا  ماااان مناااای بااااود و تااااویی بااااود   
 یکی گردد، بهم، این خواسات و آن خواسات  

 (1797-1794، ابیات 189، نامه یاله)             
 چااو باای خااود آماااد  باای خااود برنااادت     

 (2957، بیت 243، نامه یاله)                         
عطاار باه رضاا و تسالیم و      توصای   همچنان به قوت خود باقی است که آیاا  سؤالاین  اما

هم در اختیاار   ها آناز  کی چیه ممکن است؛ چرا که عملاًتلاش برا  تحصی  فنا بندگی و 
 اولاًجاایی معناا دارد کاه     توصایه در  یعباارت  به 1.بلکه به قضا و قدر الهی است ،انسان نیست

لاز  بارا  کساب آن    ارادۀقادرت و   اًیثانرا نداشته باشد؛   ا دهیپسندکسی حالت و صفت 
برا  اوضااع و   که یصورتدر داشته باشد؛آن را  حالت و صفت یا رف  حالت و صفت مااب 

                                           
)لاهیجای،  « تحصی  نیستی و خلاصی از خود و باا و فنا  به حق هم نه به اختیار بنده اسات »گوید  چنانکه لاهیجی می 1

1383 :379.) 
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 بفرمااااااان رو چااااااو دار  اختیااااااار 
 

 دگااار باااا هااایچ چیااازت نیسااات کاااار  
 (2956، بیت 242، نامه یاله)                    

 در برابار  و بنادگی  تسلیمرضا و ، اریاخت ینفو  قضا و قدر الهی عطار با اعتااد به درنتیجه
در  .رساد  یما  یشاناخت  فاه یوظ  یتوصبه  یشناخت انسانیعنی از توصیف  ،کند یمتوصیه آن را 

 ارادۀخود در فناا    ارادۀیعنی فنا   ،کند یمفضیلت را توصیه  نیتر یعالاینجاست که عطار 
وجود مستالی دارند و بین  کنند یم تصور از آنجا که ،اند تلاش. کسانی که اه  تدبیر و حق

درد و  و همین امر منشاأ  کنند یممستالی اثبات  ارادۀبرا  خود  ،نندیب یمت یخود و خدا ییر
حاق   ارادۀخاود را در   ارادۀبایاد  حق ندارد و  ارادۀمستالی از  ارادۀاما انسان  ،هاست آنرن  
نصایب  آراماش   صاورت  نیا ادر  .د تا ییریت از بین رود و تنها وحدت برجا  ماندنفانی ک

و توجاه باه    شیهاا  خواساته وقتی انساان از خاود و    زیرا ؛(963 :1388)فروزانفر،  انسان شود
دیگر اوضاع و احوال مختلف برا  او یکسان اسات و   ،نیک و بد و نف  و ضررش فانی شود

 :کند ینمو او را متأثر  کندمیهیچ فرقی به حالش ن
 تاااااااادیر اول ناطااااااا  همااااااای از

 چااون کااار تااو آیااد  چااو کااار او نااه   
 چو مشرک بود هار کاو در دویای باود    
 چااو برخیاازد دو بااودن ازمیااان راساات  

 
 ازینجاااا گااار نکاااو گااار باااد برنااادت 

 

 کاااان مشااااو در کااااار احااااول  نگااااه ماااای 
 گلاااای گاااار بشااااکفد خااااار تااااو آیااااد    
 باااالا  ماااان مناااای بااااود و تااااویی بااااود   
 یکی گردد، بهم، این خواسات و آن خواسات  

 (1797-1794، ابیات 189، نامه یاله)             
 چااو باای خااود آماااد  باای خااود برنااادت     

 (2957، بیت 243، نامه یاله)                         
عطاار باه رضاا و تسالیم و      توصای   همچنان به قوت خود باقی است که آیاا  سؤالاین  اما

هم در اختیاار   ها آناز  کی چیه ممکن است؛ چرا که عملاًتلاش برا  تحصی  فنا بندگی و 
 اولاًجاایی معناا دارد کاه     توصایه در  یعباارت  به 1.بلکه به قضا و قدر الهی است ،انسان نیست

لاز  بارا  کساب آن    ارادۀقادرت و   اًیثانرا نداشته باشد؛   ا دهیپسندکسی حالت و صفت 
برا  اوضااع و   که یصورتدر داشته باشد؛آن را  حالت و صفت یا رف  حالت و صفت مااب 

                                           
)لاهیجای،  « تحصی  نیستی و خلاصی از خود و باا و فنا  به حق هم نه به اختیار بنده اسات »گوید  چنانکه لاهیجی می 1

1383 :379.) 



208 / تعارض »نظر و عمل« در مسئلۀ »جبر و اختیار« در اندیشۀ عطار نیشابوری

  ا هیتوصا که هست باشد، جاز توصایف،     زیچ آنییر از  تواند ینماحوال جبر  که انسان 
اه  رضا و تسالیم و بنادگی و فناا     ها انسانگفت برخی  توان یم تاًینهایعنی  داشت، توان ینم

باشاند؛   فنا و بندگی و تسلیم و رضا اه  باید ها انسان که گفت توان ینم و ،نیستند برخی و هستند
 رسید. یشناخت فهیوظ به توصی  توان ینم یشناخت شناختی یا روانانساناز توصیف  بنابراین

 
 یریگ جهینت
 جبر و اختیار به دست داده شد، بایاد گفات   مسئل و سخنان عطار در  بر تاریر  که از آرا بنا

مباانی  است کاه مبتنای بار     یاز نوع موجبیت عل  جبرگرایی محض ،نظر اصلی و یالب عطار
 ارادۀافعال آدمی ماهور علم و قدرت و  ، هم اسا  آنکه بر عرفانی اوست-الهیاتی کلامی

فراوانای در    هاا  هیتوصا و  ها آموزه ،پردازد یم، اما وقتی به مباحث عملی پیشینی الهی است
گذاشتن در راه سیر و سلوک و التزا  به مجاهدات و عبادات و تاید باه اوامار   ترییب به قد 
 سالوکی،  از لحاا   هاا  انساان   ریپاذ  تیهادا و  و بر تعلایم و تربیات   کند یمو نواهی عرضه 
و تحساین و   در قباال اعماال خاود    هاا  آنتأکید دارد و از مسئولیت اخلاقای  اخلاقی و دینی 
معااول و   این اماور را زماانی معناادار،     هم .دیگو یمسخن  و پاداش اعمالشان تابیح و کیفر

گااهی ایان جهاات     کناد  یمچند عطار سعی که انسان واجد اختیار باشد. هر ابدی یمسازگار 
خاود نیاز    ظاهراًبیاورد،  ها آنعملی را با جبرگرایی الهیاتی خود وفق دهد و توجیهاتی برا  

کاه   ا گوناه  باه  ؛رساد  یما به استیصاال و عجاز    ینوع بهو  ندیب ینم کننده قان این توجیهات را 
میان نظر و عم  در آثار تعارض  ،. خاستگاه این مسئلهداند یمجبر و اختیار را لاینح   مسئل 
در او  آرا  فرض مباحث او در ماا  عم  پذیرش اختیاار اسات،  در عین اینکه پیش اوست.
بودن خداوناد، فاعلیات مطلاق و    علت یب دربارۀ . عااید ماتضی جبرگرایی است ،ماا  نظر

 ی، گاهبانی عرفانی مبتنی بر وحدت وجود داردکه هرچند بیشتر ریشه در م و قدر الهی قضا
 ،«باودن افعاال خداوناد   علات  یبا »، از جمله نیز باشدکلا  اشعر   آرا متأثر از ممکن است 

 چناد ؛ هر«خلاق افعاال   نظریا  »، «عصیان بر خدا اه  عااب و طاعت اه  ثواب وجوب عد »
تاأثیر  و  کلامای   صابغ  ، شاید حکایات از است ریپذ حیتوضبا مبانی عرفانی عطار نیز  آرااین 

 او داشته باشد.  ها شهیاندباورها  اشعر  در 

 کاه این هجمل از ،است یشدن طرح دیگر نیز مسائلی باید گفت جبرگرایی عطار دربارۀاما 
 را فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقای   هاا  محمول و مفاهیم فاو ،عطار عرفانی اخلاق در
 و احساسای  عایادتی،  درونای  سااحات  اخلاقای  صافات و احاوال   بار  که برد کار به توان یم

 فاعا   و مانش  باه  ناظر عطار عرفانی اخلاق دیگر، عبارت به. شوند یم حم  اراد  و عاطفی
 ناه  هساتند  فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقی نیز هنجار  احکا  گونه نیبد و است اخلاقی
 گفتاه  ساخن  توصایه  و نبایاد  و بایاد  و تکلیاف  و الازا   از وقتی زیرا1؛تکلیف یا الزا  به ناظر
 باه  مکلاف  و موظاف  را کسای  تاوان  یما  زماانی . است اختیار اثبات آن فرض شیپ ،شود یم

 بیان چنانکه اما ،باشد مختار آن ترک یا کسب در او که کرد فعلی یا حالی ترک یا تحصی 
 و فضای  اخلاقی احوال درونی، و صفات هم  و است آدمی اختیار منکر صراحتاً عطار ،شد

 وهبای  و خادا  علات  یبا   یا عط و خواست صرفاً و است ییرکسبی و افعال خارجی ییراراد 
 و اوصااف  ناه  بناابراین  ؛نیست تکلیف یا الزا  به ناظر اخلاقی مفاهیم مشمول رو نیا از است.
 تحصای   ؛ زیارا رناد یگ ینما  قارار  وظیفاه  و توصایه  متعلاق  بیرونای  افعالی نه و درونی احوالی
 .اند حاص 
 احاوال  توصایف  باه  آن در و  ا هیتوص نه است توصیفی عطار هنجار  اخلاق ،رو نیا از
 ،«ورزیاد  عشاق  بایاد » کاه  کارد  توصیه توان ینم ؛ برا  مثال،شود یم پرداخته آدمی افعال و
 ساخاوتمند  بایاد » یاا  «باود  عاادل  باید» ،«شد فانی خدا در باید» ،«داد رضا خدا حکم به باید»

 توصایف  محااق اسات   هاا  بادان را در کسی کاه   افعال و احوال تما  این توان یم بلکه ،«بود
 ساخاوتمند » یاا  «ورزد یما  عادالت » ،«است راضی خدا حکم به» ،«است عاشق» او مثلاً کرد؛

                                           
اناد از   کنناد کاه عباارت    اخلاقی را به دو دسته تاسایم مای  طورکلی مفاهیم یا محمولات اخلاقی در احکا  هنجار   به 1

مفاهیم ناظر به الزا  یا فریضه مانند درست و نادرست، باید و نباید، الزا  یا وظیفه و... و مفاهیم ناظر به ارزش یا فضایلت  
یادنی، ساتودنی،   آمیاز، مسائول، نکوه   آمیاز و رذیلات   ارزش، فضیلت مانند خوب و بد، پسندیده و ناپسند، ارزشمند و بی

شود، احکا  الزا  اخلاقی یا احکا  ناظر به فریضاه   اول استفاده می  ها از مفاهیم دست قدیسانه و... و به احکامی که در آن
کار رفته اسات، احکاا  ارزش اخلاقای یاا احکاا        دو  به  ها از مفاهیم دست گویند و احکامی را که در آن یا تکلیف می

شاود )کاه بیشاتر در نظریاات اخلاقای       کنند. البته مفاهیم ناظر به الزا  بر کردار یا افعال حم  می ناظر به فضیلت تعبیر می
هاا،   وخاو   هاا، خلاق   هاا، نیات   شود( و مفاهیم ناظر به ارزش بر فاع  اخلاقی، انگیزه گرا استعمال می انگار و وظیفه یایت
گرایای بار    شود )که فضیلت فاع  اخلاقی حم  می طورکلی اوصاف و احوال درونی ها  منشی و به ها و ویژگی دیدگاه

 (.70و  52: 1385؛ هولمز، 141و  36: 1383داند( )فرانکنا،  آن تأکید دارد و آن را احکا  اساسی اخلاق می
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 کاه این هجمل از ،است یشدن طرح دیگر نیز مسائلی باید گفت جبرگرایی عطار دربارۀاما 
 را فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقای   هاا  محمول و مفاهیم فاو ،عطار عرفانی اخلاق در
 و احساسای  عایادتی،  درونای  سااحات  اخلاقای  صافات و احاوال   بار  که برد کار به توان یم

 فاعا   و مانش  باه  ناظر عطار عرفانی اخلاق دیگر، عبارت به. شوند یم حم  اراد  و عاطفی
 ناه  هساتند  فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقی نیز هنجار  احکا  گونه نیبد و است اخلاقی
 گفتاه  ساخن  توصایه  و نبایاد  و بایاد  و تکلیاف  و الازا   از وقتی زیرا1؛تکلیف یا الزا  به ناظر
 باه  مکلاف  و موظاف  را کسای  تاوان  یما  زماانی . است اختیار اثبات آن فرض شیپ ،شود یم

 بیان چنانکه اما ،باشد مختار آن ترک یا کسب در او که کرد فعلی یا حالی ترک یا تحصی 
 و فضای  اخلاقی احوال درونی، و صفات هم  و است آدمی اختیار منکر صراحتاً عطار ،شد

 وهبای  و خادا  علات  یبا   یا عط و خواست صرفاً و است ییرکسبی و افعال خارجی ییراراد 
 و اوصااف  ناه  بناابراین  ؛نیست تکلیف یا الزا  به ناظر اخلاقی مفاهیم مشمول رو نیا از است.
 تحصای   ؛ زیارا رناد یگ ینما  قارار  وظیفاه  و توصایه  متعلاق  بیرونای  افعالی نه و درونی احوالی
 .اند حاص 
 احاوال  توصایف  باه  آن در و  ا هیتوص نه است توصیفی عطار هنجار  اخلاق ،رو نیا از
 ،«ورزیاد  عشاق  بایاد » کاه  کارد  توصیه توان ینم ؛ برا  مثال،شود یم پرداخته آدمی افعال و
 ساخاوتمند  بایاد » یاا  «باود  عاادل  باید» ،«شد فانی خدا در باید» ،«داد رضا خدا حکم به باید»

 توصایف  محااق اسات   هاا  بادان را در کسی کاه   افعال و احوال تما  این توان یم بلکه ،«بود
 ساخاوتمند » یاا  «ورزد یما  عادالت » ،«است راضی خدا حکم به» ،«است عاشق» او مثلاً کرد؛

                                           
اناد از   کنناد کاه عباارت    اخلاقی را به دو دسته تاسایم مای  طورکلی مفاهیم یا محمولات اخلاقی در احکا  هنجار   به 1

مفاهیم ناظر به الزا  یا فریضه مانند درست و نادرست، باید و نباید، الزا  یا وظیفه و... و مفاهیم ناظر به ارزش یا فضایلت  
یادنی، ساتودنی،   آمیاز، مسائول، نکوه   آمیاز و رذیلات   ارزش، فضیلت مانند خوب و بد، پسندیده و ناپسند، ارزشمند و بی

شود، احکا  الزا  اخلاقی یا احکا  ناظر به فریضاه   اول استفاده می  ها از مفاهیم دست قدیسانه و... و به احکامی که در آن
کار رفته اسات، احکاا  ارزش اخلاقای یاا احکاا        دو  به  ها از مفاهیم دست گویند و احکامی را که در آن یا تکلیف می

شاود )کاه بیشاتر در نظریاات اخلاقای       کنند. البته مفاهیم ناظر به الزا  بر کردار یا افعال حم  می ناظر به فضیلت تعبیر می
هاا،   وخاو   هاا، خلاق   هاا، نیات   شود( و مفاهیم ناظر به ارزش بر فاع  اخلاقی، انگیزه گرا استعمال می انگار و وظیفه یایت
گرایای بار    شود )که فضیلت فاع  اخلاقی حم  می طورکلی اوصاف و احوال درونی ها  منشی و به ها و ویژگی دیدگاه

 (.70و  52: 1385؛ هولمز، 141و  36: 1383داند( )فرانکنا،  آن تأکید دارد و آن را احکا  اساسی اخلاق می
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 نبایاد » کاه  کرد توصیه توان ینم برا  مثال است و صادق نیز رذای  دربارۀ حکم این. «است
 را فارد   بایاد  بلکه «کرد نباید ظلم» ؛«بود حریص نباید» ،«بود معجب نباید» ،«داشت انانیت

 او در عشاق  ماثلاً  کاه  اسات  نگرفته تعلق این به خدا خواست نکهیا علت به که کرد توصیف
 خاود  البته .«کند یم ظلم دیگران به» ،«است حریص یا معجب» ،«ورزد یم انانیت» آید، پدید
 لاواز   اماا  ،کناد  یما  اساتفاده   ا هیتوصا  زبان از و تکلیفی یا الزامی احکا  و مفاهیم از عطار
 .است  ا هیتوص زبان از ییر او یشناخت انسانخداشناختی و  مبانی
  گاذار  ارزش هرگوناه  دیا گو یما  کاه  یمتعاارف  نظار  برخلاف دهد یم نشان  یتحل نیا
 و اراده باه  مشارو   انساان  کاردار  و اراده و عواطاف  و احساساات  و دیا عاا درباارۀ  یاخلاق
 مشمول زین  رارادیی افعال و احوال و دیعاا ،عطار نظر از ،هاست آن کسب در انسان اریاخت

 وجاود  عشاق  لتیفضا  او در کاه  را یکسا  تاوان  یم مثلاً ؛شود یم یاخلاق  ها  گذار ارزش
 چیها  دو هار  آنکاه  باا  کارد،  نکوهش است تیانان لتیرذ صاحب که را یکس و ستود ،دارد
 .ندارند خود از  اریاخت و اراده

 یا دستور  «باید» رود یم کار به عطار عرفانی اخلاق در که الزامی و باید گویی نیهمچن
 ،گاردد  یما بر خدا علت یب خواست به علیت این البته است. یعل  «باید» بلکه نیست، هنجار 

 آن منکار  عطاار  کاه  باشد ها دهیپد میان روابو و جهان بر حاکم یعل  قانون بر مبتنی اینکه نه
 اگار  و کنناد  یما  پیادا  تحااق  ضارورتاً  فعلای  و حاال  و عایاده  بخواهد خدا اگر یعنی ،است

 ضارورتاً  ،آید پدید عشق خدا خواست به اگر برا  مثال، ؛شوند ینم محاق ضرورتاً نخواهد
 هاا  آن ظهور امکان صورت نیا ریی در و داشت خواهد دنبال به را افعالی نیهمچناوصافی و 

 بارا   یاا  ورزیاد  عشاق  بادو  باید خدا در فنا  یا قرب برا  دیگو یم عطار وقتی پس. نیست
 اگار  کاه  اسات  ایان  ماراد  ،کوشید او طاعت و مجاهدت در فضای  تحصی  و نفس تهذیب
 باه  عشاق  آن دنباال  باه  آیاد،  پدیاد  کسای  دل در او عشق که گیرد تعلق این به خداوند ارادۀ

 باه  شاود،  عبادت و طاعت اه  خدا خواست به که کسی یا شود یم حاص  فنا خدا خواست
 1.کند یم پیدا تحاق او در فضای  و شده مهذب نفسش او خواست

                                           
شود که باید آتش روشن باشد که باید در اینجا توصیف ماارنات یاا رابطا      مانند اینکه با دیدن دود  از دور گفته می 1

نه دستور . البته برمبنا  اندیش  عطار علت تعاقب دود بر آتش، خود آتش نیست، بلکه خواسات   ،لولی استعلی و مع
 خداست.

 عطاار  یعرفاان  اخلاق در اگر که کرد مطرح توان یم صورت نیا به را  ا مسئله انیپا در
 ایا  کاردار  بر یمبتن او اخلاق اساساً رواز این و گفت سخن زیتجو ای هیتوصزبان  از توان ینم
 فیتوصا  باه  صارفاً  آن در کاه  کارد  اساتفاده  یفیتوصا  زباان  از دیا با سات، ین کردار تیهدا

 یاصال  ایا  هاا  آن کساب  بر دیتأک بدون لتیفض یستیچ انیب ای خواص  یفضا از  ا مجموعه
  ناکارآماد  اولاً آن لازما   ایا آ صورت نیا در .شود بسنده ها آن کسب  برا کردار به ناظر
 نیهمچنا  باود؟  نخواهاد  یاخلاقا   هاا   گاذار  ارزش شادن معنا یب اًیثان و عالاف ییراهنما در

 از  ا مجموعاه  آن در کاه  شارع  از متابعات  نفس، مجاهدت و بیتهذ عم ، و علم ملازمت
 ایا  ریا پ از  رویا پ نیهمچنا  و دارد وجاود  عما   ییراهنما  برا ثابت ینواه و اوامر ای قواعد
 عناوان  باه  هاا  آن بار همچون ساایر عرفاا در آثاار خاود      عطار و است عم   راهنما که خیش

 هما   زیارا  داشات؟  خواهاد  ییمعناا  چاه  ،کند یم دیتأکمادمات و شرایو ضرور  سلوک 
زبان اخلاق عرفانی و   ،اینبرعلاوهاصولی برا  هدایت کردار هستند.  عرض مستلز   ها آن

الهی از  ارادۀتوصیفی است، یعنی توصیف احوال و افعال برخی از خواص که به خواست و 
 نظار  باه  ترتیاب . بادین شدند و در سالوک گاا  گذاشاتند    مند بهرهعشق یا نیرو  جذبه   یعط
 تالی  پیدا کند. یشناس رواناخلاق او به  رسد یم
 

 منابع
 . نشر اسوه. قم. انصار ینحس  (. ترجم1383. )یمقرآن کر -
 .روتیب .صادر دار. ( جلد چهار دورۀ) ۀیالمک فتوحات (.تا یب. )نیالد یمح ،یعرب ابن -
. ترجماه و  تهذیب الاخلاق و تطهیر الاعاراق  (.1381. )محمد احمدبنراز ،  هیمسکو ابن -

 تهران. .چاپ اول. اساطیر توضیح علی اصغر حلبی.

طارح ناو.   چااپ ساو .    محمدحسن لطفی.  . ترجمنیکوماخو اخلاق  (.1389. )ارسطو -
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. مصاحح  سلامیین و اخاتلاف المصالین  ماالات الإ(. ق 1400اسماعی . )اشعر ، علی بن  -
 ویسبادن )آلمان(. فرانس اشتاینر.هلموت ریتر. چاپ سو . 

 طباطبایی. تهران.. دانشگاه علامه ارتبا  افکار مولانا و عطار(. 1387بیات، محمدحسین. ) -
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 الاادین یدجلالساا  ترجماا .کلیااات فلساافه (.1386. )اسااترولآورو  و  ، ریچاااردپاااپکین -
 تهران. حکمت. چاپ بیست و چهار .  مجتبو .

پژوهشاگاه  چااپ دو .   .یاه بو آل رضاا  یعل . ترجم مسائ  اخلاقی (.1389مایک . ) پالمر، -
 قم و تهران. علو  و فرهنگ اسلامی و سمت. 

 قاهره. .ۀالأزهری اتیالکل ۀمکتب .هیالنسف دیالعاا شرح (.تا یب. )نیسعدالد ،یتفتازان -

 قم. شریف رضی. . شرح المااصد(. تا یب) . _____ -

 اصاول  یفا  الادلاه  قواطا   یالا  الارشااد  کتاب (.1992. )عبدالملک نیالحرم اما  ،ینیجو -
  بیروت. .هیثااف  سسؤم. دو  چاپ ،الاعتااد

پژوهشانامه   «.  مولانا به مسأله جبر و اختیاار نگاه دیگرگون»(. 1389-1388) دادبه، اصغر. -
 .118-87صص  .ج دو  .9ش  .سال پنجم و ششم .فرهنگ و ادب

عطاار   نیالاد دیفر خیدر آراء و احاوال شا    ری)سا  جاان   ایا در(. 1388) .هلماوت  تر،یر -
 .سااو  چاااپ.  بوردیو مهرآفاااق بااا ییخااوابیااعبااا  زر  ترجماا .اول ج .( شااابورین

  .تهران . الهد یالملل نیبانتشارات 
عطااار   نیالااد دیفر خیدر آراء و احااوال شاا    ری)ساا  جااان   ایاا در (.1388. )_____ -

 . الهاد  یالمللا نیانتشاارات با   .چاپ دو  . بوردیمهرآفاق با  ترجم .دو  ج .( شابورین
  .تهران

 .(جلاد  دو بار )مشاتم    النحا   و المل  (.1321. )میعبدالکر محمدبن ابوالفتح ،یشهرستان -
 یجلال دمحمدرضایترجمه و مادمه س ،حیتصح .یصدر ترکه اصفهان نیالد افض   ترجم
 . تهران .یعلم  چاپخان .ینینائ

تناایح مجبتای میناو  و     تصاحیح و  .اخلاق ناصر  (.1387طوسی، خواجه نصیرالدین. ) -
 تهران. خوارزمی. چاپ ششم.  علیرضا حیدر .

 و حیتصاح  مادماه،  .ریا الط منطاق  (.1389. )میاباراه  محمادبن  نیدالاد یفر ، شابورین عطار -
  .تهران .سخن .هشتم چاپ .یکدکن یعیشف محمدرضا ااتیتعل

 .یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااتیتعل و حیتصح مادمه، .نامه بتیمص (.1388) ._____ -
 .تهران .سخن (.دو  شیرایو) پنجم چاپ

 چاپ .یکدکن یعیشف محمدرضا ااتیتعل و حیتصح مادمه، .نامه یاله (.1388) ._____ -
  .تهران. سخن (.دو  شیرایو) پنجم

. یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااات یتعل و حیتصاح  مادماه،  .اسرارنامه (.1388). _____ -
 .تهران .سخن (.دو  شیرایو) پنجم چاپ

 .یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااات یتعل و حیتصاح  مادمه، .مختارنامه (.1389). _____ -
  .تهران. سخنچهار .  چاپ

 .دوازدهام  چااپ . یتفضل یمحمدتا حیتصح و اهتما  به .عطار وانید(. 1386). _____ -
  .تهران .یفرهنگ و یعلم

 شیرایا و) دو  و ستیب چاپ .یاستعلام محمد حیتصح .تذکرۀالاولیاء (.1390) ._____ -
  .زوار .تهران (.دو 

 فیعف حیتصح به یعرب متن .قیالحقا‌ۀزبد (.1379. )محمد بن عبدالله، یالاضات همدان نیع -
  .تهرانی. دانشگاه نشر مرکز .اول چاپ .نیتد  مهد یفارس ترجمه و رانیعس

  .تهران . منوچهر .هشتم چاپ .رانیعس فیعف حیتصح .داتیتمه (.1389. )_____ -
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  بیروت.
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. چااپ دو .  بیاد   درهمناوچهر صاانعی     . ترجمفضیلت  فلسف (.1383. )کانت، ایمانوئ  -
 تهران. ناش و نگار. 

 محمادجواد  ترجم  با همراه .التصوف لمذهب لتعرفا (.1371. )محمد ابوبکر ، کلاباد -
 .تهران. ریاساط. چاپ اول. عتیشر

 و تصاحیح  .راز گلشان  شارح  فای  الاعجاز مفاتیح (.1383محمد. ) ینالد شمس لاهیجی، -
 تهران. .زوارکرباسی. چاپ پنجم.  عفت و خالای برزگر محمدرضا تعلیاات

 باا  .اول ج. التصاوف  لماذهب  التعرف شرح (.1389. )محمد بن  یاسماع ، بخار یمستمل -
 تهران. .ریاساط. چاپ دو . روشن محمد هیتحش و حیتصح ،مادمه

  یتحشا  و حیتصاح  ،مادمه با .دو  ج .التصوف لمذهب التعرف شرح (.1390) ._____ -
 تهران. .ریاساط. چاپ سو . روشن محمد

. تحایق و نگارش احمدحسین شاریفی. چااپ   اخلاق فلسف  (.1382محمدتای. ) مصباح، -
 قم. .زشی و پژوهشی اما  خمینیآمو ؤسس مدو . 

 عساگر   یعلا یلامحساین تاوکلی و     ترجم .مبانی اخلاق (.1388جورج ادوارد. ) مور، -
 قم و تهران. .هشگاه علو  و فرهنگ اسلامی و سمتپژویزد . چاپ اول. 

فصلنام  ، «مولو  و ح  معما  جبر و اختیار در مکتب عشق»(. 1388)نیکوبخت، ناصر.  -
 .186-157 صص .15پنجم. ش ، سال شناختیعرفانی و اسطورهادبیات 

 .و حیتصاح  .المحجاوب  کشاف  (.1380. )یالجلابا  عثماان  بان  یعل ابوالحسن ، ریهجو -
 تهران. . طهور. چاپ هفتم. یژوکوفسک

. چااپ اول )ویراسات   ایا عل مساعود  ترجما   .اخلاق  فلسف یمبان (.1385) .رابرت هولمز، -
 تهران. .قانو سو (. 

which are inconsistent with ethical and behavioral recommendations, 
religious obligations, human competency for education and training, 
prophetic guidance, and moral commitment; and hence makes them 
futile and pointless as their central presupposition is man’s free will.  
On the other hand, Attar underscores these matters in poems which 
deal with practical issues, mystical conducts, ethical 
recommendations, religious commands and prohibitions, and 
persuasion to striving and devotion. However, we have shown that 
although Attar, confessing to his inability in offering a rational 
solution, strives to resolve the conflict with some justifications like 
Divine attraction and human striving, he is not very successful. In the 
end, we also mention some other moral requisites of Attar’s 
determinism concerning the nature of moral concepts. 
 
Keywords: determinism and free will, theory and practice, Divine 
decree and destiny, moral requisites, attraction and striving. 
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Abstract 
The present paper aims at clarifying the problematic issue of 
determinism and free will in Attar’s thoughts.  It explores the reasons 
why in some of his poems determinism and absolute negation of 
man’s free will and power could be seen, while a good number of his 
other poems could not be understood without considering man’s free 
will. To explicate this inconsistency, the method of logical analysis of 
propositions, derived from Attar’s poems, and critical approach were 
employed. Having separated Attar’s views into two domains of theory 
and practice, the presuppositions and logical requisites of each 
category were investigated with a focus on determinism and free will 
issue. The relationship between these two domains in terms of 
consistency or inconsistency was also investigated. It was concluded 
that the inconsistency is originally grounded in the two domains of 
theory and practice. In Attar’s poetry, those poems which are related 
to theoretical issues, especially those based on his theological-
mystical principles like exposing God’s causeless existence, His 
absolute agency, and Divine decree and destiny yield absolute 
determinism. Nonetheless, this determinism enjoys certain requisites 
                                           
1 Assistant Professor of Mysticism Department, Imam Khomeini and Islamic 
Revolution Research Institute, Tehran, Iran. mehdipor@ri-khomeini.ac.ir 



12 / Abstract

of these four elements fathoms one facet of recognition which in His 
glorious manifestation burns all this by the capable hands of God and 
becomes prepared for a spiritual attraction (jazbeh) from God to be 
absorbed and taken to His presence.  
 
Keywords: mystic knowledge, Ruzbihan Baqli, the purpose and 
ultimate objective of the mystic, recognition orders. 
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Abstract 
Although mysticism is all recognition and insight, yet, since this 
school of thought enjoys different aspects, recognition which means 
receiving and reaching the reality is considered part of joining the 
reality. Conceived thus, this study attempts to clarify recognition, its 
ways, and orders from the viewpoint of Ruzbihan Baqli Fasayee 
Shirazi. The main problem addressed is clarifying recognition as the 
final purpose of the mystic, its types and orders, methods of reaching, 
prerequisites, impacts and results in the mystical disposition of this 
great mystic of the sixth century (AH). The adopted research method 
is library-documentary and descriptive–analytical. Presentation of 
Ruzbihan’s viewpoints on recognition, classification of mystics into 
three groups of lay people, elites, and special elites, investigation of 
the types and orders of recognition, its prerequisites, impacts and 
results are the innovations of this study. From the viewpoint of this 
great mystic, four elements of self, soul, reason, and heart are the 
apparatuses for receiving and reaching the reality. However, each one 
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Hence, in mystical experience, space is not an enclosed, impassable 
reality but a malleable one which accompanies the mystic on his 
journey of evolution.  
 
Keywords: Arais-al-Bayan exegesis, Ruzbihan, thematic criticism, 
horizon-paysage, space, cavern. 
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Abstract 
One aspect of Qur’anic influence on mystical exegeses is its attention 
to temporal and spatial dimensions of human life. Various critical 
theories of contemporary literary criticism deal with spatial analysis; 
among which Horizon-Paysage theory of Michel Collot is considered 
appropriate for analyzing Ruzbihan’s exegesis. As a branch of 
thematic critical approach, this theory transforms space from a 
background element in narratives to a symbolic and significant one 
and elucidates mystical worldview through interactions between 
human and environment. In view of that, this paper seeks to explore 
the relationship between cavern space and mystical vision of 
Ruzbihan in Arais-al-Bayan. In brief, it seems that Ruzbihan has 
adopted a phenomenological approach to space issue. Cavern is 
symbol of an eternal reminiscence that a mystic strives to display in 
his journey in form of several frames of revelations. In describing 
such frames, the mystic does not stay in one space and keeps crossing 
different ones.  He moves from cavern of body to cavern of 
observance, and then to cavern of zeal, soul, affection, and the like. 
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line with teaching Sufism foundations.  However, Ansari, due to the 
prejudice and religious and sectarian conflicts of his time and in the 
course of development of the principles of Sufism, introduces Dhul-
Nun as a pious and religious mystic. Attar, through great depiction of 
spiritual munificence, skillful exploitation of story elements, and with 
a critical look at his era of corruption, introduces Dhul-Nun as a 
champion and popular mystic. The image of Dhul-Nun in Nafahat is 
different from the one depicted in Tabaqat. Jami, while disregarding 
the social conditions, tries to introduce Dhul-Nun as a moderate Sufi 
whose teaching mission is to direct the individuals towards ethical 
principles. To him, he is a moderate and decent mystic. 
 
Keywords: Tabaqat-al-Sufia, Tazkirat al-Awliya, Nafahat al-Uns, 
Dhul-Nun, character, narrative. 
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Abstract  
Tabaqat-al-Sufia by Ansari, Tazkirat al-Awliya by Attar, and Nafahat 
al-Uns by Jami are among the most prominent works in the history of 
Sufism that follow the same purpose, content, and manner of 
expression in describing the demeanors of the saints or spiritual 
leaders. In the three books, influenced by the thoughts, beliefs, and the 
time period of their authors, particular manners of the saints have been 
taken into consideration which could be analyzed from a variety of 
perspectives. Egyptian Dhul-Nun is one of the most prominent saints 
of Sufism. With a comparative historical, descriptive, and narrative 
investigation of Egyptian Dhul-Nun’s personality in the three 
aforementioned works, it could be seen that all the three works 
contribute to a transcendental recognition of Dhul-Nun's personality in 
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with human intellectual growth, have gained reasonable grounds, and 
have found a more balanced status in religions. These adjusted beliefs 
have entered mystical literature due to Islamic mysticism’s proximity 
to or influence from older mystical religions and sects. 
 
Keywords: myth, religions, mysticism, metamorphosis, symbol. 
  



Biannual Journal of Mystical Literature / 5

is their interpretation of the soul and its dwelling in the body. 
Furthermore, the necessity for a path-finder's guide, a scientific 
approach towards phenomena on Avicenna's part and rejection of 
logic and cause-and-effect view on Attar's part, different approaches 
concerning the interactions between King of birds and other birds, 
different viewpoints on the matters of meeting God and the number of 
mystics who managed to meet Him, the epistemological difference 
between reason and love, and finally the introvert prospect of 
mysticism and the extrovert approach of philosophy are the main 
contradictory points of these two scholars. These contradictions could 
be suggestive of historical contrasts between religious-oriented 
mysticism and philosophical and rational mysticism.  
 
Keywords: contradiction, code, philosophy, mysticism, reason, self. 
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Abstract 
“Tree” has been of importance from the earliest times in mythology, 
religions, and mystical sects. Many ancient tribes worshiped it as a 
symbol of gods or God himself. In the following eras, it was 
considered a way of ascension to the heavens and one of the ways of 
communicating with the gods. In mystical texts, tree symbol has been 
used to explicate various concepts. The recurrence of this theme in 
mythology and mysticism made the authors pose these questions 1. 
How are the functions of tree in mysticism related to its mythological 
functions? 2. What stages of metamorphosis has the tree symbol 
undergone from mythology to mysticism? In this research, employing 
a descriptive-analytical method, the relationship between the mystical 
themes of tree and mythological beliefs are examined. The findings 
reveal that some of the functions of tree in mysticism are: 
symbolization of manifestation of God, recognition, perfect man, and 
creation which are the evolved forms of its functions in the 
mythological period. The mythical beliefs have transformed along 
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Abstract 
One of the contradictions of reason and mysticism was the contrast 
between religious-oriented approach of some scholars and mystics and 
rationalistic approach of some governors and philosophers during 5th-
7th centuries (AH)/ 12th-15th centuries (AD). This hidden yet deep 
contrast continued throughout the centuries in different scientific and 
ideological forms among philosophers, jurisprudents, and mystics, and 
some philosophers and mystics were representatives of these different 
thought factions. The present study examined the similarities and 
differences of the two contradictory movements called Avicenna's and 
Attar's approaches, as representatives of each approach. In this study, 
presuming the purposeful authorship of symbolic journey of birds, the 
contradictions in Avicenna's Risalat-al-Tayr and Attar's Mantiq al-
Tayr were examined.  To this end, the contradictory contents of the 
mentioned books were extracted, compared, and then analyzed. The 
results showed that the point of departure between Attar and Avicenna 
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drawn from the verses of the Qur'an and the generation of hadith and 
according to the Companions of the Secret whom we have been 
informed of their dignity, we take this opportunity to posit that this 
statement is derived from the accounts of the Prophet (pbuh) and is a 
mystic statement, not a Qudsi hadith. 
 
Keywords: Islamic mysticism, mystical texts, Qabā Qudsi hadith. 
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Abstract 
Since the Qur'an and Prophetic hadiths are two of the main origins of 
the teachings of Islamic mysticism, the people of creed (Tariq) have 
strived to delve into their deep meanings and fathom their sublime 
themes.  In addition to these two, they have come to prominent 
insights through contemplating Qudsi hadiths or sacred narrations in 
which the meaning is revealed by God and the phrasing is formulated 
by the Prophet (pbuh).  Qabā (long garment) is one of these hadiths. In 
mystical texts, this statement is related from the Prophet (pbuh): اولیائی »
«تحت  باتائی عرفتم غی ییتم    (My intimate friends are under my Qa'bā. No 

one knows them except me). As attributing a hadith to the Prophet 
(pbuh) has an important traditional significance, it requires close 
scrutiny of each of the hadiths of the Prophet (pbuh) and their 
authenticity by distinguishing authentic hadiths from inaccurate ones. 
Qabā Qudsi (sacred) hadith is one of the dozens of narrations in 
mystical texts attributed to the Prophet (pbuh), while no trace of it 
could be found in the Sunni and Shia hadith collections. This 
prompted an enquiry into the authenticity or inaccuracy of its 
recitation by the Prophet (pbuh). Based on the mystical inferences 
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