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 وفصلنامة ادبيات عرفانيمعرفي پايگاه الکترونيکي د
 

دوفصلنامة توانند با مراجعه به سامانة  كاربران و مخاطبان محترم مي
فرايندد كدار مهلده ا     .‌صاحب صفحة شخصي شوند ادبيات عرفاني

ارسال مقاله تا داوري، چاپ و انتشار مقاله ا  طريق اين سامانه قابل 
ا  همة مخاطبدان مهلده اعدم ا  نويسدندمان مقالده،      ‌.مشاهده است

كنيم  كنند دعوت مي نظراني كه مهله را ياري مي صاحبداوران و 
نويسي، ما را در تسريع كدار، مسدترش دايدرة     با ورود به سامانه و نام

رو رساني فرايند انتشدار مهلده يداري     ها، نظم و دقت و به همکاري
 .فرمايند
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7 تحلیل تطبیقی مقولة عشق در داستان ضیافت افلاطون
و داستان پادشاه و کنیزک مولانا 
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 افلاطون ضیافتتحلیل تطبیقی مقولة عشق در داستان 
 1و داستان پادشاه و کنیزک مولانا

 
 2علی ضیاءالدینی دشتخاکی

 3محمدصادق بصیری
 

 14/06/95تاریخ دریافت: 
 27/10/95تاریخ تصویب: 

 
 چکیده
، ادبی یا اجتماعی، عنوان یک مفهوم فلسفینه به، عشق و مفهوم آنمطالعة 
اد مااج ای   ابعااد متتلاز دنادبی بشا     ، عنوان مفهومی چندبعدیبلکه به

رادناااآ آفاا ین  تااا دناادبی در دنزااای اماا ود را درب ب فتااه و اندیشااة   
ساازنا تااا ساازمون دوبااوار و  اد افلاطااون و اباا ، دانشااوران ااااوام متتلااز 

ای  درنوردیده است. به همز  دلزل است که ما عشق را مقوله است نب گ را
های متتلز دنادبی بشا  شاورآف ینی     شناسزم که در لایه ب انگززاننده می

با ی کا ده    ک ده و در بالات ی  سطح تج بة ذهنی بش  رخ نموده و جلوه
، ای یافتاه اسات   ها جلوة ویژه است. اد جمله آثاری که مفهوم عشق در آن
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نویسندة مسئول(. ) دانشگاه شهزد باهن  ک مان، . عضو پژوهشکدة ف هنگ اسلام و ای ان2

ali.ziaaddinidashtekhaki@mail.um.ac.ir 
 basiri@uk.ac.irدانشگاه شهزد باهن  ک مان. ، ادبزات فارسی. استاد ب وه آمودشی دبان و 3
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8 / تحلیل تطبیقی مقولة عشق در داستان ضیافت افلاطون و داستان پادشاه و کنیزک مولانا

ه ضزافت افلاطون و داستان پادشاه و کنززآ مولانا اشااره کا د.   توان ب می
ای باه دب دیسای مفهاوم عشاق و اناوا  آن       بوناه به، ه یک اد ای  دو اث 

 اند. پ داخته
تبزز  مفهوم عشق در دو حودة تمدنی یوناان و ایا ان   ، هدف اد ای  مطالعه
تطبزقای  به روش تحلزل محتوا و ب اساس مکتاب ادبزاات   ، است که در آن

، به ب رسی حقزقت عشق، ف انسوی و نزز با تکزه ب  ارتباط حکمت و فلسفه
ایام.  هاای آن در ایا  دو اثا  پ داختاه     انوا  عشق و کارک دها و ضا ورت 

دارای یاک ساز  تکااملی    ، عشق در اندیشة افلاطون و مولاناا ، مطابق نتایج
در  است؛ اساس نگ ش افلاطاون و مولاناا باه مقولاة عشاق فلسافی اسات؛       

ای  باز  ناو  متعاالی و ناو  ف ودسات آن رابطاه      ، نگ شی حکمی به عشق
اد حکمت یوناان  ، معنادار وجود دارد و مولانا در داستان پادشاه و کنززآ

 باستان تأثز  پذی فته است.

 
داساتان پادشااه و   ، ضازافت ، مولاناا ، افلاطاون ، عشق های کلیدی: واژه

 کنززآ.
 

 مهمقد
 افلاطون ضیافتنگاهی گذرا به داستان پادشاه و کنیزک مولانا و 

ایا    .(37: 1391، افلاطاون ) اسات به اول ف وغی اد عجایب کتب ، افلاطون ضزافتداستان 
باادبو   را 1آبااتون داستان یک مهماانی در منازل یکای اد دوساتان ساق اط باه ناام        ، کتاب
کاه   بز ناد  میو تصمزم  شوند مینشاط و هزاهو خسته ، ش اب مهمانان اد ،که در آن کند می
اد ساتای  عشاق و    3فادروس بگویناد.   2اروس، ساتای  خادای عشاق   در  ای خطاباه یک ه 

اناوا  عشاق    ةرابطا دربارة  5ماخوسآروکسی ، انوا  عشق ةدربار 4پودانزاس، اوخویشکاری 
 هاای  ویژبای  ةپزدای  عشق در آغاد خلقت و آباتون درباار  ةدربار 6آریستوفانس، با جسم

اد ماهزت و ، کاهنه 8دیوتزمایفلسفی و اد دبان  یا بونه به 7سق اطاما  ،بویند میعشق ست  
. داساتان  دساد میرا بزان  آن درجات ت  عشق و و جایگاه ب کند میحقزقت عشق رمزبشایی 

و  شاود  مای فال ون به آت  شا و    در راه، 10آپولودوروسو  9بلاکونبز   ةمکالمبا  ضزافت

اد ، را اد دباان آریساتودموس   آبااتون  ةخانا عشاق در   وبوهاای  بفات  آپولودورس ،در آن
عشاق(   ةدربار) ضزافتبقای نفس( و  دربارة) فزدون ةرسال. دو کند میبزان  اهالی کزداتنایوم

در مزاان آثاار   » :بویاد  یما ( 25هماان:  ) . ف وغای رود مای شامار  اد شاهکارهای افلاطاون باه  
اد جهت مطالب فلسفی و همچنز  اد حزا  عباارت و عانعت اد     ها تصنززب خی ، افلاطون

 «.ضزافتفزدون و ، سزاست های کتابد . ماننشود میشاهکارهای او محسوب 
   تولاد اروس ، د دبان دنی کاهنهسق اط ا، ضزافتعشق است. در ، ضزافت ةرسالموضو ،

اد ایا  جهات کاه دو بعاد     ، . اروسکند میو فق  را بزان  ب ی چارهو ف دند  خدای عشق
خادایان و آدمزاان    باز   ةواساط و به عشق شابزه اسات   ، بز د درب میو فق  را  ب ی چاره

 .شود میالمداد 
 کاه   دهاد  میمت  نشان  ةمطالعاما  حکم اطعی عادر ک د، توان نمی ضزافتمآخذ  دربارة

فان التقااطی بنوسای نزاز    اد فلسفه و ع ، ی ی اد حکمت سق اطب  تأثز پذعلاوه، ضزافت
 .است جستهبه ه 
طبزاب  ، کنزازآ ، : شااه داردچهاار شتصازت محاوری    ، استان رمزی پادشاه و کنززآد

طبزاب الهای را   ، کنزز را رماز نفاس  ، شاه را رمز روح، غزبی و درب . در اغلب ش وح مثنوی
خاود  ، رفتاه باود   پادشاهی که به شکار ،. در ای  داستاناند دانستهرا نماد دنزا رمز پز  و درب  

خاود باه   و او را باا   پا دادد  مای . بهاای او را  سااارد  مای و دل به کنززکای   شود میعزد عشق 
خود دل در ب و ما د دربا ی اد سا دمز  سام اند     ، که کنززآ. غافل اد اینب د میاص ش 

در درماان او   باختاه  دلو تالاش طبزباان و پادشااه     کناد  مای کنززآ را رنجور ، دارد. عاشقی
. جویاد  میو اد درباه پ وردبار مدد  ب د میبه مسجد پناه  مستأعلشاه  اینکهاست. تا  اث  بی

اد عالم کشز ، طبزبی غزبی، که رود بعد شود میو به او الهام  رود میاو در مسجد به خواب 
در  طبزاب ، اد ملاااات طبزاب و شااه    . رود بعاد و پاس  بشااید  مای با ه اد کاار او   ، و شهود
عشق به درب ( را کشز و باا وعاال   ) علت بزماری، یروانکاواد راه پ سشگ ی و ، خلوت
درب  ب  اث  دارویی که طبزب غزبی به او خوراناده  ، . چندی بعدکند میآن را درمان  ،آن دو
ما گ   یات درنهاو ای  ام  موجب دلزدبی کنززآ اد درب  و  بذارد میرو به ضعز ، بود

 .شود میدرب  و وعال شاه و کنززآ 
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اد ، را اد دباان آریساتودموس   آبااتون  ةخانا عشاق در   وبوهاای  بفات  آپولودورس ،در آن
عشاق(   ةدربار) ضزافتبقای نفس( و  دربارة) فزدون ةرسال. دو کند میبزان  اهالی کزداتنایوم

در مزاان آثاار   » :بویاد  یما ( 25هماان:  ) . ف وغای رود مای شامار  اد شاهکارهای افلاطاون باه  
اد جهت مطالب فلسفی و همچنز  اد حزا  عباارت و عانعت اد     ها تصنززب خی ، افلاطون

 «.ضزافتفزدون و ، سزاست های کتابد . ماننشود میشاهکارهای او محسوب 
   تولاد اروس ، د دبان دنی کاهنهسق اط ا، ضزافتعشق است. در ، ضزافت ةرسالموضو ،

اد ایا  جهات کاه دو بعاد     ، . اروسکند میو فق  را بزان  ب ی چارهو ف دند  خدای عشق
خادایان و آدمزاان    باز   ةواساط و به عشق شابزه اسات   ، بز د درب میو فق  را  ب ی چاره

 .شود میالمداد 
 کاه   دهاد  میمت  نشان  ةمطالعاما  حکم اطعی عادر ک د، توان نمی ضزافتمآخذ  دربارة

فان التقااطی بنوسای نزاز    اد فلسفه و ع ، ی ی اد حکمت سق اطب  تأثز پذعلاوه، ضزافت
 .است جستهبه ه 
طبزاب  ، کنزازآ ، : شااه داردچهاار شتصازت محاوری    ، استان رمزی پادشاه و کنززآد

طبزاب الهای را   ، کنزز را رماز نفاس  ، شاه را رمز روح، غزبی و درب . در اغلب ش وح مثنوی
خاود  ، رفتاه باود   پادشاهی که به شکار ،. در ای  داستاناند دانستهرا نماد دنزا رمز پز  و درب  

خاود باه   و او را باا   پا دادد  مای . بهاای او را  سااارد  مای و دل به کنززکای   شود میعزد عشق 
خود دل در ب و ما د دربا ی اد سا دمز  سام اند     ، که کنززآ. غافل اد اینب د میاص ش 

در درماان او   باختاه  دلو تالاش طبزباان و پادشااه     کناد  مای کنززآ را رنجور ، دارد. عاشقی
. جویاد  میو اد درباه پ وردبار مدد  ب د میبه مسجد پناه  مستأعلشاه  اینکهاست. تا  اث  بی

اد عالم کشز ، طبزبی غزبی، که رود بعد شود میو به او الهام  رود میاو در مسجد به خواب 
در  طبزاب ، اد ملاااات طبزاب و شااه    . رود بعاد و پاس  بشااید  مای با ه اد کاار او   ، و شهود
عشق به درب ( را کشز و باا وعاال   ) علت بزماری، یروانکاواد راه پ سشگ ی و ، خلوت
درب  ب  اث  دارویی که طبزب غزبی به او خوراناده  ، . چندی بعدکند میآن را درمان  ،آن دو
ما گ   یات درنهاو ای  ام  موجب دلزدبی کنززآ اد درب  و  بذارد میرو به ضعز ، بود

 .شود میدرب  و وعال شاه و کنززآ 
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     موضو  ای  رساله نزز عشق است. روایتی که آغاد و پایان نادارد و تأویال و تفساز های
، در ای  داساتان »معتقد است که  شناختی روایت. اوام در تفسز ی شود میمتعددی اد آن 

روایی در نق  یک شیء ظاه  شاده   های مواعزتدر اغلب ، شتصزت محوری کنززآ
یاک کنشاگ  مطا ح     عناوان  باه  ف ساتنده و شااه   عناوان  بهعشق و شهوت  ،است و در آن

 .(88 -87: 1390، اوام و خادمی) «است
 ای ان باساتان و   های اندیشه، ع فان التقاطی بنوسی، حکمت یونانی، مولانا ةاندیشخذ أم

: 1362) . ف ودانفا  است بودهاسلامی  ةاولزمشابه در ا ون  های روایتمشایی و  ةفلسفنزز 
و  زناسا  ابا   ةاصا بتشی اد حکایت پادشاه و کنززآ را ب ب فته اد یاک  »: نویسد می( 35

ایا   همچناز   « .اناد  کا ده عطاار ذکا     ةناما  مصزبتر بت  دیگ ی را متأث  اد حکایتی د
، الاخبااار عزااون، الحکمااه فاا دوسآثااار دیگاا ی اد جملااه در   در 11شااع ی ةیااما درون

؛ 421: 1366، کاوب  یا  درر.آ: ) نزز آمده اسات  نامه مصزبتو  مهاسکندرنا، چهارمقاله
ای  مضمون در روایات بنوسی و اد جملاه   .(41 :1367، ف ودانف ؛ 628: 1374، نزکلس 

 .است شدهزان به شکل نمادینی ب، فت  ةجامیا  م وارید ةت اندر روایت 
مطا ح   هاایی ای انی اد حکمت یونانی هام دیادباه   ع فان و تصوف تأثز پذی ی درمورد
باا بتشای اد حکمات یوناان اادیم      را ع فای ای انی و اد جمله مولوی  ةاندیش ةرابطشده که 
باه مااج ای تعطزلای آکاادمی افلاطاون در       ضزافت در مقدمة . اد جمله ف وغیکند میتأیزد 
اشااره   یوناان باه ایا ان    ةفلاساف اما اتور رم( و مهاج ت تعدادی اد حکما و ) ژوستزنز  ةدور
متتص ی اد منطق ، 12پ سایک نف  عزسوی به نام پولوس » است شدهبفته همچنز   .کند می

و . توجاه خسا   وااا  شاد   د. ایا  اما  ماورد توجاه شااه      انوشز وان ت جمه ک ارسطو را ب ای
، اورانزاوس  ةفلساف باه درس  ، مزال موبادان   با خلاف  سبب شد او انوشز وان به افکار فلاسفه

تصنزفات ارساطو و افلاطاون را   ، انوشز وان معتقدند که ای عدهبساارد.  بوش حکزم س یانی
فکا ی شااه و    ةدمزنا ایا    .(561 -559: 1374 سا  ک یسات  ) «اسات  داشته میسزار دوست ب

مهااج ت ب خای    ةدمزنا ، فلسافی آتا    ةمدرسا لای  تعطز نزاز  و آدادی نسبی مذاهب در ای ان
وجود ند و با واا  شدشاه  ةویژمورد توجه  . مهاج انف اهم آوردزسفون را یونان به ت ةفلاسف
اد تحولات ایا ان در   توان نمی، علاوه بهف هنگ یونانی در ای ان حزات جدیدی یافت. ، آنان

ک د. البته ای  احتماال هام مطا ح شاده کاه       پوشی چشمدمان سلوکزان و جانشزنان اسکندر 
اسالامی راه   ةدورمساتقزم باه آثاار    ناشاناخته و غز   عاورت  به، باستان فلسفه و حکمت یونان

کندی و امثال و حکم یونانی موجود در دبان ع بی را اد مناب  مهم  باتاس آراییافته است. 
یونانی  های اندیشهنفوذ ، تشز  لمعارفا‌ةدایر .(Gutas, 1998: 37) داند میو مؤث  در ای  ام  

ساساانی دانساته    م باوط باه عصا     -اسلامی بادتاب یافتاه  ةاولزکه در آثار بزربان ا ون - را
 (.291: 1374، سزدجوادیحاجعدر  :.آر) است
 
   پژوهش ةمسئل

اهاداف ساز  روایای در داساتان     ، است که با ب رسی مفهوم عشق در دو اث ای  جستار ب  آن 
، را تبزز  کند و باا تشا یح ماهزات عشاق     ضزافتپادشاه و کنززآ و بزان خطابی در داستان 

 بادنمایی کند. در دو اث  واکاوی ورا عشق روحانی و جسمانی  ةرابطدوایایی اد 

سات کاه در ادوار متتلاز    ادر حزات مادی و معنوی بشا   ، پدیده ت ی  مهمعشق  ةمقول
ی و اجتمااعی او را جهات   توانسته است رنگی دیگ  ب  حزات انسانی بااشاد و دنادبی فا د   

فعاال   ادرتی»و آن را  «داند میوجود بش   ةمسئلپاستی به »را  عشق( 21: 1393) ف ومدهد. 
اد ، ضا ورت و کارک دهاای عشاق   ، ماهزات  ةمطالعا  .(39هماان:  ) کند میالمداد « در انسان

ایا    ةناشاناخت است تاا شااید بشا  بتواناد باه دوایاای        واا  شدهدی باد مورد توجه دانشوران 
اساط لاب اسا ار   »که آن را - چنز ی ای . پ داخت  به موضوعبب د یپ  مفهوم پ دامنه و مؤث

، کارک دهاای آن  جهات کشاز مفااهزم و   و تالاش در  -(12: 1373، نامولا) اند نامزده« خدا
؛ خاعاه واتای   رود مای شامار  باه علوم انسانی  های پژوه بلامناد  در  های ض ورتیکی اد 

در ، لاناااافلاطااون و مو، دو تاا  اد بزربااان تاااریخ ف هنااگ جهااان ةاندیشاامفهااوم عشااق در 
 .یابد میآن ض ورتی مضاعز  ةدربارتحقزق ، است شدهوسز  مط ح  ای بست ه
 
   پژوهش ةپیشین

ف اوانای انجاام شاده     های پژوه  تاکنون «پادشاه و کنززآ»و  «ضزافت»دو داستان  درمورد
، ف ودانفا  ) «مناسبتی با منظور مولانا ندارد ها تأویلب خی » ،داستان اول مثنوی درموردست. ا

فلسفی داستان دیده شاده   های جنبههم اغلب  ضزافتموجود اد  های خوان (. در 50: 1367
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ک د. البته ای  احتماال هام مطا ح شاده کاه       پوشی چشمدمان سلوکزان و جانشزنان اسکندر 
اسالامی راه   ةدورمساتقزم باه آثاار    ناشاناخته و غز   عاورت  به، باستان فلسفه و حکمت یونان

کندی و امثال و حکم یونانی موجود در دبان ع بی را اد مناب  مهم  باتاس آراییافته است. 
یونانی  های اندیشهنفوذ ، تشز  لمعارفا‌ةدایر .(Gutas, 1998: 37) داند میو مؤث  در ای  ام  

ساساانی دانساته    م باوط باه عصا     -اسلامی بادتاب یافتاه  ةاولزکه در آثار بزربان ا ون - را
 (.291: 1374، سزدجوادیحاجعدر  :.آر) است
 
   پژوهش ةمسئل

اهاداف ساز  روایای در داساتان     ، است که با ب رسی مفهوم عشق در دو اث ای  جستار ب  آن 
، را تبزز  کند و باا تشا یح ماهزات عشاق     ضزافتپادشاه و کنززآ و بزان خطابی در داستان 

 بادنمایی کند. در دو اث  واکاوی ورا عشق روحانی و جسمانی  ةرابطدوایایی اد 

سات کاه در ادوار متتلاز    ادر حزات مادی و معنوی بشا   ، پدیده ت ی  مهمعشق  ةمقول
ی و اجتمااعی او را جهات   توانسته است رنگی دیگ  ب  حزات انسانی بااشاد و دنادبی فا د   

فعاال   ادرتی»و آن را  «داند میوجود بش   ةمسئلپاستی به »را  عشق( 21: 1393) ف ومدهد. 
اد ، ضا ورت و کارک دهاای عشاق   ، ماهزات  ةمطالعا  .(39هماان:  ) کند میالمداد « در انسان

ایا    ةناشاناخت است تاا شااید بشا  بتواناد باه دوایاای        واا  شدهدی باد مورد توجه دانشوران 
اساط لاب اسا ار   »که آن را - چنز ی ای . پ داخت  به موضوعبب د یپ  مفهوم پ دامنه و مؤث

، کارک دهاای آن  جهات کشاز مفااهزم و   و تالاش در  -(12: 1373، نامولا) اند نامزده« خدا
؛ خاعاه واتای   رود مای شامار  باه علوم انسانی  های پژوه بلامناد  در  های ض ورتیکی اد 

در ، لاناااافلاطااون و مو، دو تاا  اد بزربااان تاااریخ ف هنااگ جهااان ةاندیشاامفهااوم عشااق در 
 .یابد میآن ض ورتی مضاعز  ةدربارتحقزق ، است شدهوسز  مط ح  ای بست ه
 
   پژوهش ةپیشین

ف اوانای انجاام شاده     های پژوه  تاکنون «پادشاه و کنززآ»و  «ضزافت»دو داستان  درمورد
، ف ودانفا  ) «مناسبتی با منظور مولانا ندارد ها تأویلب خی » ،داستان اول مثنوی درموردست. ا

فلسفی داستان دیده شاده   های جنبههم اغلب  ضزافتموجود اد  های خوان (. در 50: 1367
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تحلزال داساتان   » ةمقالا مطالعات تطبزقی است.  ةحودتعداد کمی اد ای  کارها در  البته .است
، اباادی و ب جای  ) «ساق اطی  وباوی  بفات آداد و  تاداعی  ةشازو مبنای اه و کنززآ ب پادش
 ةدها کاه تاا    پ داختاه  ای مقالاه ده که به ب رسای   جمله کارهایی است ( اد192 -177 :1386

اد ب خای مقاالات    هاایی  بتا  هشتاد در تحلزل داستان پادشاه و کنززآ چاپ شاده اسات.   
عبارت است  ها آن ت ی  مهمکه  استدیگ  نزز به اشاراتی بذرا به موضو  ای  جستار داشته 

 اد:

 «(10-1: 1382، احمدداده) «فلسفی افلاطون ةاندیشوری عشق در محکلام 

 « سا ی  العاه بزربی  خادمی کولایی و) «تطبزقی عشق نزد فلوطز  و مولاناب رسی ،
1394: 143- 164) 

 «(120 -107 :1384، معصوم) «افلاطون ةفلسفوم دیالکتزک در مفه 

 «(164 -145 :1384، ک مانی) «عقل و عشق در بزان افلاطون حکزم و رومی 

 « علمی ساولا و  ) «ملاعدرااد دیدباه افلاطون و پزوند عشق حقزقی و دیبایی مطلق
 (82 -53: 1391، محمدیه

 «(96 -25 :1390، نوسباوم) «مهمانی افلاطون ةرسالا ائتی اد ، آلکزبزادس ةخطاب 
 

ب رسای  متتلاز   هاای  دیادباه و پادشاه و کنزازآ اد   ضزافتدو داستان  تاکنون اب چه
مطالعاه  تطبزقای   عاورت باه ث  عشق را در ای  دو ا ةمقولمستقلی  ةنوشت هزچ تاکنون اند،شده
حکمای و فلسافی    هاای  اندیشاه د با توجه به تأثز پاذی ی مولاناا ا  ت تزب و بدی  .است هنک د
 هاای  پاژوه   ةحاود ایا  جساتار در   ، تأثز  باز  دو روایات   ةرابطبودن وجود و اطعی یونان

باا  ، ای کتابتاناه ، . روش کار در ایا  پاژوه   بز د میمکتب ادبزات تطبزقی ف انسوی جای 
افلاطاون و مثناوی معناوی     ضازافت دو کتااب  ، و محاور منااب    تحلزال محتاوا   ةشازو تکزه ب  

 مولاناست.
 

 بحث
، در سااخت کلای خاود   ، و داستان پادشاه و کنزازآ  ضزافت :کلی دو اثر های شباهت
 اد: ندعبارت هاآن ت ی  مهمدارند که  هایی شباهت

 عشاق   ةمسائل دو است که ها   ای  و داستان اول مثنوی ضزافتداستان بارد وجه اشت اآ
 .پ دادند می آن کزفزت و ماهزت به و کنند می مط ح آن جسمانی و روحانی شکل دو در را

و مساائل بشا ی   تا ی   مهماد ، ساختار دو اث  را درب ب فته است. عشق، دیالکتزک عشق 
کاه انساان ف یااد انااالحق      شاود  مای باه با وجود آدمی چناان عجاز    »که  عنص ی است

انجاوی  ) «عشاق اسات   ةخزینا کسی نزست؛  ةخزین که دل م  دهد میو یا ندا  آورد ب می
 مساائل یکای اد   عناوان  باه مولاناا آن را  ، در آغاد داستان اول مثنوی .(36: تا بی، شز ادی

 :بوید میو  کند میبش ی و نقد حال انسان مط ح 
 (6: 1373، مولانا) د حقزقت نقد حال ماست آنخو بشنوید ای دوستان ای  داستان

منااف    تا ی   بازرگ  ةس چشام عشاق  »: بوید میفدروس ، اول ةخطابدر ، هم ضزافتدر 
 .(59: 1391، افلاطون) «عادتی را همانند آن نتواند یافتاست و آدمی هزچ سود و س آدم یبن
 وضاو   م، جذابزت روایت است. ساختار روایی، یکی اد وجوه مشت آ در کلزت دو اث

، فلسفی و نظم روایی موجود در دو اث  های جنبهوجود ، (عشق) اد ام  دیباعام و ب آمده 
در  . آرتور رمباو در شاع ی اشاتزاا را   شود میعوامل در ای  دمزنه اردیابی  ت ی  عمدهاد 
به ، ااراار دیدم ةآمادحالا همز  رودها واتی خودم را : »کند می وجو جست ضزافتمت  
 «تااادم تااا شاااید اشااتزاا دوباااره بزااابم    کهاا  اف ضاازافتکلزااد  وجااوی جسااتفکاا  

(invan.blogfa.com).  ةاساتادان دلزل چزادمان  به، ضزافتنزز همچون داستان اول مثنوی 
اد جاذابزت خاعای ب خاوردار     ،حوادث و ب خورداری اد شاوریدبی ب آماده اد عشاق   

 است.
 حقزقات اد ط یاق    وجاوی  جست، دو داستان منطق پ سشگ ی حاکم است. فلاسفهب  ه

. مولوی ای  منطاق را  شناسند میبتشی اد دیالکتزک سق اطی  عنوان بهپ س  و پاسخ را 
 ةخطابا آن را در سااماندهی باه   ، و افلاطاون ، طبزاب غزبای باا کنزازآ     وباوی  بفتدر 

 :کند می سادی پزاده دیوتزما او با ةمکالمسق اط و 
 دان کنزااااازآ بااااا  ط یاااااق داساااااتان

 شه  خاوی   بفت چون بز ون شدی اد 
 

 پ سااازد حاااال دوساااتان   بااااد مااای  
 در کدامز  شاه  بودساتی تاو پاز      

 (15: 1373)مولانا،                    
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 عشاق   ةمسائل دو است که ها   ای  و داستان اول مثنوی ضزافتداستان بارد وجه اشت اآ
 .پ دادند می آن کزفزت و ماهزت به و کنند می مط ح آن جسمانی و روحانی شکل دو در را

و مساائل بشا ی   تا ی   مهماد ، ساختار دو اث  را درب ب فته است. عشق، دیالکتزک عشق 
کاه انساان ف یااد انااالحق      شاود  مای باه با وجود آدمی چناان عجاز    »که  عنص ی است

انجاوی  ) «عشاق اسات   ةخزینا کسی نزست؛  ةخزین که دل م  دهد میو یا ندا  آورد ب می
 مساائل یکای اد   عناوان  باه مولاناا آن را  ، در آغاد داستان اول مثنوی .(36: تا بی، شز ادی

 :بوید میو  کند میبش ی و نقد حال انسان مط ح 
 (6: 1373، مولانا) د حقزقت نقد حال ماست آنخو بشنوید ای دوستان ای  داستان

منااف    تا ی   بازرگ  ةس چشام عشاق  »: بوید میفدروس ، اول ةخطابدر ، هم ضزافتدر 
 .(59: 1391، افلاطون) «عادتی را همانند آن نتواند یافتاست و آدمی هزچ سود و س آدم یبن
 وضاو   م، جذابزت روایت است. ساختار روایی، یکی اد وجوه مشت آ در کلزت دو اث

، فلسفی و نظم روایی موجود در دو اث  های جنبهوجود ، (عشق) اد ام  دیباعام و ب آمده 
در  . آرتور رمباو در شاع ی اشاتزاا را   شود میعوامل در ای  دمزنه اردیابی  ت ی  عمدهاد 
به ، ااراار دیدم ةآمادحالا همز  رودها واتی خودم را : »کند می وجو جست ضزافتمت  
 «تااادم تااا شاااید اشااتزاا دوباااره بزااابم    کهاا  اف ضاازافتکلزااد  وجااوی جسااتفکاا  

(invan.blogfa.com).  ةاساتادان دلزل چزادمان  به، ضزافتنزز همچون داستان اول مثنوی 
اد جاذابزت خاعای ب خاوردار     ،حوادث و ب خورداری اد شاوریدبی ب آماده اد عشاق   

 است.
 حقزقات اد ط یاق    وجاوی  جست، دو داستان منطق پ سشگ ی حاکم است. فلاسفهب  ه

. مولوی ای  منطاق را  شناسند میبتشی اد دیالکتزک سق اطی  عنوان بهپ س  و پاسخ را 
 ةخطابا آن را در سااماندهی باه   ، و افلاطاون ، طبزاب غزبای باا کنزازآ     وباوی  بفتدر 

 :کند می سادی پزاده دیوتزما او با ةمکالمسق اط و 
 دان کنزااااازآ بااااا  ط یاااااق داساااااتان

 شه  خاوی   بفت چون بز ون شدی اد 
 

 پ سااازد حاااال دوساااتان   بااااد مااای  
 در کدامز  شاه  بودساتی تاو پاز      

 (15: 1373)مولانا،                    
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و دیوتزما را در پز  بزا یم   ةشزوراه ب ای حقزقت عشق آن است که همان  ت ی  آسان»
 (.105: 1391، افلاطون) «با شما در مزان بگذارم ،شد ردوبدلسؤال و جوابی را که بز  ما 

 وجه غالب داستان مولوی ع فانی و وجه غالاب داساتان افلاطاون فلسافی اسات      اب چه، 
کاارب د   فلسفی و ع فانی مضامز  بزان در که اند ب ده به ه پ دادی یتروا ةزوش اد داستان ه دو
، یافکن ب ه ،پ دادی زتشتص نظز  پ دادی یتروا های زکتکن اد ز یب به ه دارد. ای ی ینهد

 .رود یمشمار در دو اث  به اد موارد مشت آ ،حوادث ةاستادانتعلزق روایی و تنظزم 
  و ز  مشات  اسات. در داساتان پادشااه     دو اثا  دارای یاک سا   ه کلزت مفهوم عشق در

شاکل   تا ی   بادوی مولانا با رمزپ دادی ع فانی سعی دارد تا مفهوم عشق را اد ، کنززآ
هام   ضزافتدر  نو  آن یعنی عشق روحانی نق  بزند. ت ی  فلسفیآن تا ماندبارت ی  و 

فدروس و پودانزاس( به انوا  عشق و عشق دمزنای اختصاا     ةخطاب) آغادی  های خطابه
باا   ابلای را  هاای  خطاباه  -در داستان اسات  شناسی عشقکه م ج  - سق اط ةخطابدارد و 
 .خورد میو با عشق آسمانی پزوند  کشد میماهزت عشق  ةع عخا  به  ای شزوه

 و عشاق رهنماون    انسان را به عاالم جذباه   اختزار بیخداوند ذوا است و اشعار او ، مولانا
، اشا اا  و حکمات  خوانناد  مای افلاطاون را اساتاد حکمات اشا اا     ». اد ط فای  شاود  می

افلاطاون   های اندیشهوجود ای  ویژبی در  .(25همان: ) «ذوا و شور است اش س چشمه
 اش اای در سطوح روایتی دو اث  شده است. های جنبهو مولانا سبب ب جستگی 

  اسات. در   داساتان عشاق و دانا  طاب    ب ا اری رابطه باز   ، اد موارد مشت آ در دو اث
مط ح  ینوع بهای  رابطه ، (78 -72همان: ) ماخوساروکسی  ةخطابو در  ضزافتان داست
ی باه رناج کنزازآ    روانکاواد راه ، . در داستان کنززآ و پادشاه هم طبزب غزبیشود می
 .(17 -12: 1373، مولانا) ب د میپی 

  دو »عشاق افلاطاونی اسات.     ةعماد د اعاول  پز وی ا ،اد دیگ  موارد مشت آ بز  دو اث
با فت  ارواح ادسای باا هام و دیگا ی      یکی اناس و الفات  ، عشق افلاطونی ةعمداعل 

: 1385، ساتاری ) «الهای اسات   ةجذبا جناون و  ، ست  مع وف افلاطون اسات کاه عشاق   
و نزاز پزوناد    ضازافت ب فت  سق اط و دیوتزما در داساتان  وجه نتست که در انس .(415

اندیشه  های اننزب ت ی  واضحاد  ،شاه و طبزب غزبی در داستان اول مثنوی نمود یافته است
 در آثار اهل سک  نزز هست.

 هنر عشق
( 259: تاا  بای ) ع بای ابا   کا د. تع یاز   تاوان  نمای ، شامول وساز  آن   ةدایا  دلزل به را عشق
آن را ، کس عشاق را تع یاز کناد   ه نزست.  ارائهتع یز ذاتی اابل اد عشق هزچ»: بوید می

. اند ددهتکزه  نگاهی شناختی است که بسزاری ب  آن، عشق ةمقولای  نگاه به  .«نشناخته است
با ب رسای   .«ت که باید اد آن شناخت پزدا ک دعشق چززی اس: »نویسد می( 13: 1393) ف وم

مبتنی با    که  ادف با مفهوم مع فتتمنه ، بفت که مفهوم عشق توان مینگ ش  دازق ای  دو
، عشق درموردهن  نزز عادا است. ای  تجانس و ویژبی شناختی  درموردآن است. ای  ام  

. هنا ی کاه رمباو    کناد  مای یک هن  مع فای   ةمثاببلکه به، اد یک سو عشق را نه یک مهارت
 «بایاد اد ناو ابادا  کا د     ت و عافزتدر ب اب  دیکتاتوری امنز عشق را»: بوید یمآن  درمورد

(Rimbaud, 2001: 229)  و ف هنگای عشاق اد    در تقابل با مفهوم تااریتی ، و اد سوی دیگ
ناوان یاک هنا     عوردیادن باه  . در ع فاان اسالامی نزاز عشاق    کناد  مای  ددایی تقدسای  واژه 
 :شود میآمزز مط ح مفاخ ه

 بویم فااش  رند و نظ بادم و میعاشق و 
 

 ام تا بدانی که به چنادی  هنا  آراساته    
 (302: 1385حافظ، )                   

همچناان کاه دنادبی هنا      ،   اسات عشاق هنا  : »بوید میعشق  ناختی بهش ینگاه باف وم 
. داناد  میو یادبز ی ای  هن  را مستلزم تسلط نظ ی و عملی ب  آن ( 18: 1393، ف وم) «است

و درآ مستلزم نگاه شاناختی باه مفهاوم عشاق      ،ب رسی حقزقت عشق در دو اث  مورد بح 
 .تعاریز موجود اد آن است

 
 ساخت دوتایی عشق

دو اثا  دارای سااختاری    کاه عشاق در ایا     دهاد  میداستان به ما نشان دو  ب رسی روساختی
عشاق با  آن    ةمقولا ناخت در شا ، (Badiou, 2012: 28) بادیو دوتایی است. سااختاری کاه   

. در آیاد  مای دو ف د یا دو ذهنزت است که پدید  ةمواجهمفهوم که عشق اد بدی  تأکزد دارد.
در درام ) رخ نموده است. رمئو و ژولزات  دمتعد آثار در ،وجود ای  ساختار ،ادبزات عاشقانه

، در تاورات( ) داود و بساتامه ، ازص  روم() سزارمص ( و ژولزوس  ةملک) کلئوپات ا، شکساز (
ر درام د) موناااددداتللااو و ، در ااا آن() دلزتااایوسااز و ، ر تااورات(د) سامسااون و دلزلااه 
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 هنر عشق
( 259: تاا  بای ) ع بای ابا   کا د. تع یاز   تاوان  نمای ، شامول وساز  آن   ةدایا  دلزل به را عشق
آن را ، کس عشاق را تع یاز کناد   ه نزست.  ارائهتع یز ذاتی اابل اد عشق هزچ»: بوید می

. اند ددهتکزه  نگاهی شناختی است که بسزاری ب  آن، عشق ةمقولای  نگاه به  .«نشناخته است
با ب رسای   .«ت که باید اد آن شناخت پزدا ک دعشق چززی اس: »نویسد می( 13: 1393) ف وم

مبتنی با    که  ادف با مفهوم مع فتتمنه ، بفت که مفهوم عشق توان مینگ ش  دازق ای  دو
، عشق درموردهن  نزز عادا است. ای  تجانس و ویژبی شناختی  درموردآن است. ای  ام  

. هنا ی کاه رمباو    کناد  مای یک هن  مع فای   ةمثاببلکه به، اد یک سو عشق را نه یک مهارت
 «بایاد اد ناو ابادا  کا د     ت و عافزتدر ب اب  دیکتاتوری امنز عشق را»: بوید یمآن  درمورد

(Rimbaud, 2001: 229)  و ف هنگای عشاق اد    در تقابل با مفهوم تااریتی ، و اد سوی دیگ
ناوان یاک هنا     عوردیادن باه  . در ع فاان اسالامی نزاز عشاق    کناد  مای  ددایی تقدسای  واژه 
 :شود میآمزز مط ح مفاخ ه

 بویم فااش  رند و نظ بادم و میعاشق و 
 

 ام تا بدانی که به چنادی  هنا  آراساته    
 (302: 1385حافظ، )                   

همچناان کاه دنادبی هنا      ،   اسات عشاق هنا  : »بوید میعشق  ناختی بهش ینگاه باف وم 
. داناد  میو یادبز ی ای  هن  را مستلزم تسلط نظ ی و عملی ب  آن ( 18: 1393، ف وم) «است

و درآ مستلزم نگاه شاناختی باه مفهاوم عشاق      ،ب رسی حقزقت عشق در دو اث  مورد بح 
 .تعاریز موجود اد آن است

 
 ساخت دوتایی عشق

دو اثا  دارای سااختاری    کاه عشاق در ایا     دهاد  میداستان به ما نشان دو  ب رسی روساختی
عشاق با  آن    ةمقولا ناخت در شا ، (Badiou, 2012: 28) بادیو دوتایی است. سااختاری کاه   

. در آیاد  مای دو ف د یا دو ذهنزت است که پدید  ةمواجهمفهوم که عشق اد بدی  تأکزد دارد.
در درام ) رخ نموده است. رمئو و ژولزات  دمتعد آثار در ،وجود ای  ساختار ،ادبزات عاشقانه

، در تاورات( ) داود و بساتامه ، ازص  روم() سزارمص ( و ژولزوس  ةملک) کلئوپات ا، شکساز (
ر درام د) موناااددداتللااو و ، در ااا آن() دلزتااایوسااز و ، ر تااورات(د) سامسااون و دلزلااه 
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در ادب ) و مها  و مشات ی   در ادبزاات عا ب(  ) عا وه و عفا ا   رابعاه و بکتااش، و  ، شکساز (
پودانزااس  عشق ساختاری دوتاایی دارد.  ، ضزافتاد ای  دست هستند. در  هایی نمونه فارسی(

، افلاطاون ) «پس عشق هم دوتاست، یت وجود داردچون دو آف ود: »بوید می اش خطابهدر 
هماان:  ) داناد  مای ل آمزازش پاوروس و پنزاا    عشق را حاعا ، ی( و در بت  دیگ 64: 1391
در داستان کنززآ و شاه هم در دو بتا  شااه و کنزازآ و دربا  و کنزازآ       .(108-109

باه ناوعی دیگا  در     تاوان  مای ای  ساخت دوتایی وجود دارد. وجود ای  سااخت دوباناه را   
همچناان کاه دیوتزماا در     سق اط و دیوتزما و شاه و طبزب غزبای نزاز مشااهده کا د.     ةمواجه
 طبزب غزبی نزز با عالم غزب رابطه دارد.، با عالم غزب ارتباط دارد ضزافت

 
   عشق های ویژگی
ا تملااک پایاادار و عشااق شااو» ضاازافت. در دارد مشاات کی هااای ویژباای در دو اثاا  عشااق

عشق را چززی مزاان خاوبی و بادی و    » افلاطون. (Plato, 1924: 576) «خز  استهمزشگی 
ه موجودی است روحاانی باز    کلب ؛که نه خداست و نه موجود فانی داند میدشتی و دیبایی 

عشاق را ف اتا  اد تع یاز    ، ع بای مانناد ابا    کاه مولاناا  آن حاال  .(107-104همان: ) «ای  دو
ایی به ماورایی آن و نزز با توجه به سز  دنز عشق و ةمقولدو روایت به  نو  نگ شاد . داند می

عشاق یاک حالات    »رایاس   اد دیادباه  آن پای با د:   هاای  ویژبای به  توان میعشق  تعاریز
    «تعهااد -تصاامزم، عاامزمزت، شااناختی اساات کااه دارای سااه جاازء اساات: شااوریدبی  روان
(Rice, 1997: 49). 

 ةسالط که ناوعی جناون اسات.     دانم میولی  ،عشق چزست دانم نمی»: بوید میماسزنزون 
 آلنادی  .(118: 1362، ماسازنزون ) «را نثا بفت و نه او را هجا بفت او توان میخدایی که نه 

 «م اتب طبزعات جااری اسات    ةهمکه در  داند می ای پزوستهعشق را یکی اد نز وهای به هم »
کوری حس اد درآ عزوب محبوب و ناوعی  ، عشق، مطابق نظ  ارسطو .(9: 1378، آلندی)

جناون الهای   عشاق  »، الاولیذا‌‌ةتذکرر‌در  .(15900/ 10: 1373، نقل اد: دهتادا ) مالزتولزاست
 .(18: 1346، عطار) «نه مذموم است و نه محمود، است

ع فاانی و فلسافی باه مفهاوم عشاق      ، اد سه منظ  مات یالزستی دانشوران، در تعاریز فوا
د ا .شاود  مای نزاز دیاده    ضازافت . ایا  ساه وجاه در داساتان پادشااه و کنزازآ و       اند پ داخته

الما و  »وساز  اسات.    یاست که دارای الم وای   عشق در تع یز آلندیمهم  های ویژبی
، افلاطاون ) «جهان هستی را درب ب فتاه اسات  بلکه س اس  ، عشق تنها جان و ت  انسان نزست

وساز  دارد.   م مولانا هام الما وی  ( در کلا71: 1385) حافظشع   ةکنار بیبح   .(73: 1391
 :شودمشاهده میداستان اول مثنوی هم ای  مضمون در 

 ه چه باویم عشاق را شا ح و بزاان    
 

 چون به عشق آیام خجال باشام اد آن    
 (12: 1373)مولانا،                    

عشاق و  » کاه ن باا پااکی و جاوانی اسات؛ چ ا    با  ا ابات آ  مبتنی، تع یز رایس اد عشق
طبا  اسات. اد   و ناادآ همزشاه نورسازده   ، . خدای عشقکنند میجوانی پزوسته با هم دیست 

در مثنوی  .(94و  90: 1391، افلاطون) «نزکوت ی  و دیبات ی  خدایان است پلشتی ب یزان و
 :دداید میرا  ها پلشتیبلکه  ،و توأم با جوانی و پاآ است طب  نادآتنها هم عشق نه

 د عشاقی چااآ شاد    ه که را جامه
 

 او د ح   و عزب کلی پاآ شد 
 (6: 1373مولانا، )                   

پادشاه  داستان ب علاوه مولاناعشق با خداوند و دنزای نور ارتباط دارد. ، در تع یز عطار
در اسامت دیگا ی    .(7 هماان: ) داناد  مای « جان طور»عشق را ، ر داستان موسید، آو کنزز
 آماده نزاز  ساق اط   ةخطابا و در  ضزافتدر  .(13 همان:) «آمد دلزل آفتابآفتاب »: بوید می
 «شاد  مای به دیدن دیبایی خدایی بااد   و چشمان ما بود می بز  حقزقت ةدیدکاش ما را : »است
.(125: 1391، افلاطون)

 است: عشق های ویژبیاد دیگ  ، بودنادلی
 در ادل پ تو حسن  د تجلی دم دد

 
 همه عاالم دد  عشق پزدا شد و آت  به 

 (146 :1385)حافظ،                    
ه دماز  آف یاده شاد و عشاق     عالم هستی را ف اب فته بود تا اینکا  وم ج ه ج» ضزافتدر 
سای و اد  در شاع  ع فاانی فار  ، پ داخت  به عهد الست .(81 ؛64 ؛59 -58همان: ) «آمد پدید

.پ تک ار است جمله شع  مولانا نزز
و  ااا ی  -اساات آماادهاریز متتلااز عشااق کااه در تعاا- عشااق هااای ویژباایاد دیگاا  

 بودن آن با درد و ملامت است: ملادم
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الما و  »وساز  اسات.    یاست که دارای الم وای   عشق در تع یز آلندیمهم  های ویژبی
، افلاطاون ) «جهان هستی را درب ب فتاه اسات  بلکه س اس  ، عشق تنها جان و ت  انسان نزست

وساز  دارد.   م مولانا هام الما وی  ( در کلا71: 1385) حافظشع   ةکنار بیبح   .(73: 1391
 :شودمشاهده میداستان اول مثنوی هم ای  مضمون در 

 ه چه باویم عشاق را شا ح و بزاان    
 

 چون به عشق آیام خجال باشام اد آن    
 (12: 1373)مولانا،                    

عشاق و  » کاه ن باا پااکی و جاوانی اسات؛ چ ا    با  ا ابات آ  مبتنی، تع یز رایس اد عشق
طبا  اسات. اد   و ناادآ همزشاه نورسازده   ، . خدای عشقکنند میجوانی پزوسته با هم دیست 

در مثنوی  .(94و  90: 1391، افلاطون) «نزکوت ی  و دیبات ی  خدایان است پلشتی ب یزان و
 :دداید میرا  ها پلشتیبلکه  ،و توأم با جوانی و پاآ است طب  نادآتنها هم عشق نه

 د عشاقی چااآ شاد    ه که را جامه
 

 او د ح   و عزب کلی پاآ شد 
 (6: 1373مولانا، )                   

پادشاه  داستان ب علاوه مولاناعشق با خداوند و دنزای نور ارتباط دارد. ، در تع یز عطار
در اسامت دیگا ی    .(7 هماان: ) داناد  مای « جان طور»عشق را ، ر داستان موسید، آو کنزز
 آماده نزاز  ساق اط   ةخطابا و در  ضزافتدر  .(13 همان:) «آمد دلزل آفتابآفتاب »: بوید می
 «شاد  مای به دیدن دیبایی خدایی بااد   و چشمان ما بود می بز  حقزقت ةدیدکاش ما را : »است
.(125: 1391، افلاطون)

 است: عشق های ویژبیاد دیگ  ، بودنادلی
 در ادل پ تو حسن  د تجلی دم دد

 
 همه عاالم دد  عشق پزدا شد و آت  به 

 (146 :1385)حافظ،                    
ه دماز  آف یاده شاد و عشاق     عالم هستی را ف اب فته بود تا اینکا  وم ج ه ج» ضزافتدر 
سای و اد  در شاع  ع فاانی فار  ، پ داخت  به عهد الست .(81 ؛64 ؛59 -58همان: ) «آمد پدید

.پ تک ار است جمله شع  مولانا نزز
و  ااا ی  -اساات آماادهاریز متتلااز عشااق کااه در تعاا- عشااق هااای ویژباایاد دیگاا  

 بودن آن با درد و ملامت است: ملادم
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 ه کااه او خواهااان درد کااار نزساات
 ب  تو هستی اهال عشاق و ما د راه   

 

 اد درخاات عشااق ب خااوردار نزسااات    
 درد خااواه و درد خااواه و درد خاااواه  

 (275: 1364)عطار،                    
 :شود میتعبز  « بزماری دل»، عاشقی، کنززآدر داستان پادشاه و 

 عاشقی پزداست اد داری دل
 

 نزست بزماری چاو بزمااری دل   
 (12: 1373مولانا، )                 

-108: 1391، افلاطاون ) اسات  اپنزا ، ب  اینکه عشق ف دند خادای فقا   وهعلا، ضزافتدر 
ش مساار  ، کنناد  مای ما دم او را تحقزا     ةهما که افزون ب  آنچه  نزد معشوا ، عاشق»، (109
 (.60همان: ) «کشد میو رنج و دبونی و حقارت  شود می

حااکی اد  ، ماوردی آن در دو داساتان   ةمطالعا عشاق و   هاای  ویژبای  ت ی  مهمنگاهی به 
. تعامال باز  ف هنگای و    اسات ایا  مقولاه در دو ف هناگ     هاای  شباهتوجود کاردک دها و 

عناوان عوامال   باه  تاوان  مای مشت آ هند و اروپایی در ف هنگ ای انی و یوناانی را   های ریشه
 ایجاد ای  مشت کات اردیابی ک د.

 
  انواع عشق

و  هاا  جناگ ، هاا  متالفات را اد تنگناهای موح  و ادرتمناد   عشاا، نز وی عشق، دو اث در 
، دوتایی عشاق  . ساختکند میواا  در نق  یک سادنده جلوه و در دهد میعبور  ها جدایی
تقلزال   یب داشات یاا تأویال خاعا     ف ارونده داشته و ه بز به مفهومی، ادوار و آثار ةهمدر 

 ای رادبوناه و ابعااد متعادد و    هاا  جنباه مفهوم عشاق  است اعزت سبب شده نزافته است. ای  وا
 ؛آید میانوا  عشق پدید ، اد آن و دهد میدر مسز ی تکاملی ا ار  بزابد. وااعزتی که عشق را

منظاور  باه  آلاود  وهام پوششی محض ب ای مزل جنسی و تمهزادی مطانط  و   ، عشق» ،بناب ای 
 ؛کناد  مای  ت  وسز عشق را  ةبست  همز  ام  .(39: 1393، بدیو) «تضمز  بقای نو  بش  نزست

. اسات  باوده مفهوم عشق  ةمطالع  جدی در که شمول و انوا  آن همواره اد مباح ای بست ه
اد  ای نموناه ، خادا عشق به خاود و عشاق باه    ، اروتزک، مادرانه، ب ادرانهتقسزم عشق به عشق 

 ای  دست است.
 

   مراتب و انواع عشق
 عشاق خواجه نصز الدی  طوسی و ملاعدرا به وجود دو نو  عشاق اعتقااد داشاتند:    ، سزنا اب 

 هاای  عشاق عشق جسمانی عزیازه اسات و در    أو عشق روحانی. واضح است که منش مجادی
یاک حقزقات متاافززیکی اسات کاه انساان باا آن         و معشوا ف ات  اد دنزاای ماادی   ،روحانی

ئاه کا ده   اعشاق را ار  بندی دستهدیگ  اد  ای بونه، هز . عدرالمتألکند میارتباط البی ب ا ار 
محبت و عشق ، محبت رؤسا به ریاست و حفظ آن، محبت نفوس حزوانی به نکاح»است. او 

محبات علماا و حکماا در انادوخت  علاوم و معاارف و       ، آوری مال و ث وتتجار ب ای جم 
، عادرالمتألهز  ) «محبت و عشق اهل عنعت ب ای اظهار عان  خاود  ، احکام و مسائل علمی

مانناد  ، و پادشاه و کنززآ ضزافتدر دو داستان  .داند میانوا  عشق  ت ی  مهم( را 164 :تا بی
آروکسای  ، ضازافت . در اسات  هشاد تقسازم  عشق به دو نو  آسمانی و دمزنای  ، مشائی فلسفة

: بویاد  مای اد عاالم موسازقی    ا مثالیو ب داند میعشق را دو نو  ، ماخوس نزز مانند پودانزاس
که منظور آن شادی بتشزدن باه   پای دو نو  عشق در مزان است. یکی عشق دیبای آسمانی»

و دیگا ی عشاق    ،دندبی م دمان پ هززبار است و راهنمای روندبان راه راستی و فضازلت 
 ؛تناای اساات کااه پساا  پااولی هزمزنزاساات و بایااد بااا آن بااا احتزاااط ب خااورد کاا د  باااداری و

ایجاااد ه دباای و  وب نااه ؛شااود باا داری بهاا هکااه اد اثاا ات و نتااایج آن خااوب  ای بونااه بااه
 .(77: 1391، افلاطون) «نماید می بندوباری بی

روحاانی و نفساانی( تقسازم    ) ناپایادار و ناو  پایادار    عشاق باه دو  ، در داستان اول مثنوی
دارد  عشق شاه به کنززآ با عشق کزنزآ به درب  تفااوت مااهوی   ،. در ای  داستانشود می
در  . ب رسی تطبزقی مفهوم عشاق دنرو میشمار مصداا ای  دو نو  عشق به ای  دو داستان، و

 تفاوت دارند: دی عشق حقزقی و مجادی در موارد  ةمؤلفکه دو  دهد مینشان استان دو د
  آن در عشق مجادی؛ نبودوجود کمال نفس در عشق حقزقی و 

 ؛خلاف عشق مجادیب با وااعزت عشق حقزقی بودن هم اه 

 خلاف عشق مجادی.تم ار و پایداری در عشق حقزقی ب وجود اس 

بودن با دیبایی معشاوا  ق اد حز  وجود محبت مف ط و هم اهحال آنکه ای  دو نو  عش
. کناد  میدیوتزمایی پز وی  –، اد الگوی سق اطیدو داستاناند. عشق در ه شبزه به هم کاملاً
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   مراتب و انواع عشق
 عشاق خواجه نصز الدی  طوسی و ملاعدرا به وجود دو نو  عشاق اعتقااد داشاتند:    ، سزنا اب 

 هاای  عشاق عشق جسمانی عزیازه اسات و در    أو عشق روحانی. واضح است که منش مجادی
یاک حقزقات متاافززیکی اسات کاه انساان باا آن         و معشوا ف ات  اد دنزاای ماادی   ،روحانی

ئاه کا ده   اعشاق را ار  بندی دستهدیگ  اد  ای بونه، هز . عدرالمتألکند میارتباط البی ب ا ار 
محبت و عشق ، محبت رؤسا به ریاست و حفظ آن، محبت نفوس حزوانی به نکاح»است. او 

محبات علماا و حکماا در انادوخت  علاوم و معاارف و       ، آوری مال و ث وتتجار ب ای جم 
، عادرالمتألهز  ) «محبت و عشق اهل عنعت ب ای اظهار عان  خاود  ، احکام و مسائل علمی

مانناد  ، و پادشاه و کنززآ ضزافتدر دو داستان  .داند میانوا  عشق  ت ی  مهم( را 164 :تا بی
آروکسای  ، ضازافت . در اسات  هشاد تقسازم  عشق به دو نو  آسمانی و دمزنای  ، مشائی فلسفة

: بویاد  مای اد عاالم موسازقی    ا مثالیو ب داند میعشق را دو نو  ، ماخوس نزز مانند پودانزاس
که منظور آن شادی بتشزدن باه   پای دو نو  عشق در مزان است. یکی عشق دیبای آسمانی»

و دیگا ی عشاق    ،دندبی م دمان پ هززبار است و راهنمای روندبان راه راستی و فضازلت 
 ؛تناای اساات کااه پساا  پااولی هزمزنزاساات و بایااد بااا آن بااا احتزاااط ب خااورد کاا د  باااداری و

ایجاااد ه دباای و  وب نااه ؛شااود باا داری بهاا هکااه اد اثاا ات و نتااایج آن خااوب  ای بونااه بااه
 .(77: 1391، افلاطون) «نماید می بندوباری بی

روحاانی و نفساانی( تقسازم    ) ناپایادار و ناو  پایادار    عشاق باه دو  ، در داستان اول مثنوی
دارد  عشق شاه به کنززآ با عشق کزنزآ به درب  تفااوت مااهوی   ،. در ای  داستانشود می
در  . ب رسی تطبزقی مفهوم عشاق دنرو میشمار مصداا ای  دو نو  عشق به ای  دو داستان، و

 تفاوت دارند: دی عشق حقزقی و مجادی در موارد  ةمؤلفکه دو  دهد مینشان استان دو د
  آن در عشق مجادی؛ نبودوجود کمال نفس در عشق حقزقی و 

 ؛خلاف عشق مجادیب با وااعزت عشق حقزقی بودن هم اه 

 خلاف عشق مجادی.تم ار و پایداری در عشق حقزقی ب وجود اس 

بودن با دیبایی معشاوا  ق اد حز  وجود محبت مف ط و هم اهحال آنکه ای  دو نو  عش
. کناد  میدیوتزمایی پز وی  –، اد الگوی سق اطیدو داستاناند. عشق در ه شبزه به هم کاملاً
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شتصازت یاک    ریازی  پای اد ، معنا که افلاطون و مولانا ب ای بزان مفهوم و انوا  عشاق دی ب
راهنماا باه عاالم    ، دو داساتان . در ها  ب ناد  میبه ه  دیوتزما و طبزب غزبی() راهنما در داستان

که رمز نفس ، پادشاه( -سق اط) اعلی داستان های شتصزتماورای طبزعی متصل است و با 
عشق باه جماال و    اد: عبارتندم اتب عشق ، ارتباط دارد. در ای  ط ح روایی ،روحانی هستند

 .ام  پایدار و باایعشق به ، عشق به دیبایی باطنی یا کمال، دیبایی
 

  مولانا و افلاطون ةاندیش درانواع عشق 
 :اند ک ده بندی دستهعشق را به دو نو  دمزنی و آسمانی ، مولانا و افلاطون

 
عشاق آسامانی در دو    بزا ی  شاکل  ةنحاو نگاهی پدیدارشناسی باه  عشق آسمانی:  الف(
 :دهد می( به ما نشان 15: تا بی، مولانا) روایت

  هاا  آنکه جاان   پ دادد میبز  اف ادی ، نوعی اد عشق بز ی شکلافلاطون به ، ضزافتدر 
او کاودآ داناایی را یکای اد نفاوس روحاانی       اسات. بز  اد جسمشان داینده و بالناده  

در خویشااکاری و ، ایاا  جلااوه اد عشااق .(121 -120 :1391، افلاطااون ر.آ:) دانااد ماای
  ب  شده است.جلوهنزز شتصزت طبزب غزبی در داستان اول مثنوی 

  پزوند دارد  -که مادری ندارد -پس  اورانوس، یا آف ودیت پز عشق آسمانی ، ضزافتدر
در داساتان پادشااه و کنزازآ     .(65 هماان: ) استو در آف ین  او دنی مشارکت نداشته 

بسسات مزاان پادشااه و کنزازآ و پزوناد او باا پزا  راام          ةنتزجا در ، نزز عشاق آسامانی  
وردیدن باه  در االب عشق، ع فانی. البته ای  وجه اد تفک  یونانی در ب خی آثار خورد می

 آن را در حکمت یونانی بزابزم. های ریشه توانزم میکه  نماید میجوانان نوخط رخ 

 ( و موجاودی  96هماان:  ) «دوست م شد باا افتتاار عقاول   »عشق آسمانی ، دو داستان در
   روحانی است.

 1374، ساعدی ) «دلبساتگی را نشااید  ، آنچه ناایاد » ای  بزن  حاکم است که، دو اث  رد :
زدن باه عشاق   دنباال رسا  روایات باه   های بت و  ها خطابه ةهم ،دو اث که در ه چنان .(32

د عشاق دمزنای باه عشاق آسامانی و      دو اث  یکی اسات. رسازدن ا  پایدارند و هدف در ه 
 :بوید میمولانا دار. پای

 عشق آن دنده بزی  کو باای است
 عشااق آن بگاازی  کااه جملااه انبزااا  

 

 فزایت سااای اسات  کز ش اب جان 
 یافتناااد اد عشاااق او کاااار و کزاااا  

 (19: 1373)مولانا،                    
عشاق بایاد   : »بوید میو  پسندد میعشق پایدار را  (116: 1391) ضزافتدر ، فلاطون هما

رسزدن به خوبی ب ای همزشه اسات. در  ، غایت ای  عشق« .ت و جاودانگی باشدخواهان ابدی
باه  ) (76انعاام/ ) الآفلاز   حاب  لا أ: »بوید میاب اهزم ، داستان اب اهزم و آدرا آن ک یم و در 

.(وردم نمیعشق  ،کند میچززی که افول و غ وب 
( 8: 1373 ،مولاناا ) «که ملک دنزا بودش و هم ملک دی »پادشاه ، در داستان اول مثنوی

ساختار ای  روایت عمد در به اد ث وت و شه ت ب خوردار است. مولانا شتصزت شاه را
نزز  ضزافتمستقزم داشته باشد. در ارتباطی غز ، عشق آف ینی شه تتا با  است جای داده

کساانی بلناد    .با دد  مای در همه جهان مشهور  ،ه کس استادش عشق باشد: »خوانزم می
(.94: 1391 ،افلاطون) «اند ک دهکه شاب دی مکتب عشق را  اند شده ت  آواده

 
. عشاقی کاه   بزا د  مای جسمانی نقا    های خواه  ةپایعشق دمزنی ب  عشق زمینی:  ب(

نزااد   ةپایا ه ب  عشقی ک .(25: 1378 ،آلندی) نامد می« ف ودهندهعشق بلعنده و » آن راآلندی 
در ، افلاطاون  آف ین  و دایندبی اسات. ، . هدف غایی ای  نو  عشقبز د میشکل جسمی 

 ةنزما ها  انساانی   »معتقد است که  آریستوفانس ةخطابنسبت به عشق و در  بزنشی مات یالزستی
: 1391، افلاطاون ) «دیگ  خاوی  اسات   ةنزمجوی وانسان دیگ ی است و همواره در جست

 :بوید میدر بزنشی ع فانی نزز مولانا  .(83
 ه  کسی کو دور ماند اد اعال خاوی   

 
 بادجویاااد رودباااار وعااال خاااوی  

 (5: 1373مولانا، )                 
 ؛ با ای داردتأثز ات مثبات در دنادبی بشا      در مواردی عشق دمزنی، ضزافتدر داستان 

 .(84: 1391 ،افلاطاون ) شاود  مای احساس رأفت و خویشااوندی   سببعشق دمزنی ، مثال
. در کناد  مای احساس رأفات و خویشای   ، در داستان اول مثنوی هم شاه نسبت به کنززآ

آن اد جایگاهی ف وت  ب خوردار اسات. در  نو  دمزنی ، موجود اد عشق های تأویلاغلب 
دادن دارد. رذالت و پستی کاه اد تا    ویژبیمفهوم عشق دمزنی چنز   ای  دو داستان نزز
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 عشق آن دنده بزی  کو باای است
 عشااق آن بگاازی  کااه جملااه انبزااا  

 

 فزایت سااای اسات  کز ش اب جان 
 یافتناااد اد عشاااق او کاااار و کزاااا  

 (19: 1373)مولانا،                    
عشاق بایاد   : »بوید میو  پسندد میعشق پایدار را  (116: 1391) ضزافتدر ، فلاطون هما

رسزدن به خوبی ب ای همزشه اسات. در  ، غایت ای  عشق« .ت و جاودانگی باشدخواهان ابدی
باه  ) (76انعاام/ ) الآفلاز   حاب  لا أ: »بوید میاب اهزم ، داستان اب اهزم و آدرا آن ک یم و در 

.(وردم نمیعشق  ،کند میچززی که افول و غ وب 
( 8: 1373 ،مولاناا ) «که ملک دنزا بودش و هم ملک دی »پادشاه ، در داستان اول مثنوی

ساختار ای  روایت عمد در به اد ث وت و شه ت ب خوردار است. مولانا شتصزت شاه را
نزز  ضزافتمستقزم داشته باشد. در ارتباطی غز ، عشق آف ینی شه تتا با  است جای داده

کساانی بلناد    .با دد  مای در همه جهان مشهور  ،ه کس استادش عشق باشد: »خوانزم می
(.94: 1391 ،افلاطون) «اند ک دهکه شاب دی مکتب عشق را  اند شده ت  آواده

 
. عشاقی کاه   بزا د  مای جسمانی نقا    های خواه  ةپایعشق دمزنی ب  عشق زمینی:  ب(

نزااد   ةپایا ه ب  عشقی ک .(25: 1378 ،آلندی) نامد می« ف ودهندهعشق بلعنده و » آن راآلندی 
در ، افلاطاون  آف ین  و دایندبی اسات. ، . هدف غایی ای  نو  عشقبز د میشکل جسمی 

 ةنزما ها  انساانی   »معتقد است که  آریستوفانس ةخطابنسبت به عشق و در  بزنشی مات یالزستی
: 1391، افلاطاون ) «دیگ  خاوی  اسات   ةنزمجوی وانسان دیگ ی است و همواره در جست

 :بوید میدر بزنشی ع فانی نزز مولانا  .(83
 ه  کسی کو دور ماند اد اعال خاوی   

 
 بادجویاااد رودباااار وعااال خاااوی  

 (5: 1373مولانا، )                 
 ؛ با ای داردتأثز ات مثبات در دنادبی بشا      در مواردی عشق دمزنی، ضزافتدر داستان 

 .(84: 1391 ،افلاطاون ) شاود  مای احساس رأفت و خویشااوندی   سببعشق دمزنی ، مثال
. در کناد  مای احساس رأفات و خویشای   ، در داستان اول مثنوی هم شاه نسبت به کنززآ

آن اد جایگاهی ف وت  ب خوردار اسات. در  نو  دمزنی ، موجود اد عشق های تأویلاغلب 
دادن دارد. رذالت و پستی کاه اد تا    ویژبیمفهوم عشق دمزنی چنز   ای  دو داستان نزز
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عنوان یک ااعده آماده اسات:   به ضزافت؛ در خورد میدرب  به عشق دمزنی ب ای  رام 
.(78 همان:) «شود میرذالت و پستی عاید ، اب  م دمان به عشق دمزنی روی آورند»

 هاایی کاز پای رنگای باود      عشق
 

 عشااق نبااود، عااباات ننگاای بااود 
 (18: 1373)مولانا،                  

 زوناد عشاق  چنادان    و پ نمایاد  مای دشات  ، ابا  معشاوای دود رام با دد   »، ضزافتدر
ب ابا  دربا  دود   در کنززآ در داستان مثنوی هم .(70: 1391 ،افلاطون) «ش افتی ندارد

رو پزوند عشق آن دو پزوندی سبک و بذراست.اد ای . شود میرام 
 که عشق او به عورت اسات   عاشق باداری»عشق دمزنی دوام و ثباتی ندارد. ، ضزافتدر

رو واتای  . چنز  عشقی پایدار نزست. اد ای عشقی پست دارد، و ت  و نه به سز ت و جان
عهد خود ، شقی دیگ دنبال عو عاشق به شود میعشق او هم دایل ، نشاط جوانی بذشت

( و ایا  ت جماان حاال    70 -69 :هماان ) «کناد  مای و هماه چزاز را ف اماوش     شکند میرا 
دماانی کاه پزماام شااه را در سام اند دریافات        کنززآ و درب  در مثنوی اسات. دربا   

و با دلبساتگی باه مادیاات باه      بز د میندیده  اش خانوادهتعهد خود را نسبت به ، کند می
:آید میاص  

 مااال و خلعاات بساازار دیاادماا د 
 

 غ ه شد اد شه  و ف دندان ب یاد  
 (17: 1373مولانا، )                 

بعاد اد   باه او چناز  وضاعزتی دارد. کنزازآ     عشق کنزازآ ، به اص  درب س اد ورود پ
 .دهد میبه او را اد دست  عشقبزماری درب  

 عشقی که نه عشاق جااودانی اسات   
 عشااق آن باشااد کااه باام نگاا دد   

 

 بادیچاااة شاااهوت جاااوانی اسااات  
 تاااا باشاااد اد ایااا  اااادم نگااا دد  

 (482: 1374نظامی، )             
 که به ت  بش ی و نه باه نفاس انساانی    عاشقی»است:  آمده ضزافتدر بارها ای  مضمون 

 «.هست و نه عشق او را دوام و ثباتینه او را ادر و ازمتی ، وردد میعشق 
عشق کنززآ نسبت به درب  مانند عشق آف ودیات جاوان   ، در داستان پادشاه و کنززآ

نفساانی   شهوات تسکز  ،دوه  ای  کار است. ضزافت در دمزنی خدای ،دیون و دئوس دخت  به
(.65: 1391 ،آ: افلاطونن.) بذارد میجای سبب عشق آنان اث  سوء ب است. بدی 

، و پادشااه و کنزازآ   ضازافت سز  دو داستان عشق آسمانی و عشق زمینی:  ةرابط (ج
، بویات ی  جمله در تبزز  ایا  رابطاه  زنی به عشق آسمانی است. مبنای ح کت اد عشق دمب 

کاه در مثناوی شااه پاس اد     . این(86: 1367، ف ودانفا  )اسات   «الحقیقذ ‌‌ةقنطذر‌المجاز‌»تعبز  
 ر خزازد در جهاان  لزاک کاار اد کاا    ن/معشوام تو بودساتی ناه آ   :بفت ملااات طبزب غزبی

نزاز   ضازافت اناوا  آن باا یکادیگ  اسات. در      ةرابطا بزانگ  سز  عشق و  ،(10: 1373 ،مولانا)
بلکه اد افتتاارات اوسات.    ؛تنها ننگ عاشق نزستنه، خدمت و تحمل ستتی در راه معشوا
و  دهااد ماایکاه شاااه در راه عشااق باه خااود    هااایی سااتتیدر داساتان پادشاااه و کنزاازآ نزاز   

 ةرابطا . ساادد  مای اد دیبایی عشاق را نمایاان    هایی جلوه، ب ای نجات کنززآ های  ا اری بی
نزاز هسات. مفهاومی کاه در        مفهوم بادبشات باه اعال   متضم، بز  عشق دمزنی و آسمانی

کاه سازاوار اسات    اب  خادایان را چنان » ح شده است: هم مط ضزافتدر  ای اسطورهسطحی 
 .(87: 1391 ،ضازافت ) «ب دانناد  میبااد ماا را باه اعال و س شات اولزماان      ، محت م بشماریم

جز ای  نزست ، عشق: »بوید میو  داند میافلاطون یکی اد اهداف عشق را بادبشت به اعل 
نهایات نزاز بادان حاال     عادد آنازم کاه در   ایناک در ، که در بادایت حاال خاود یکای باوده     

 او روایای بزاان  و شااه   هاای  کان  کنزازآ نزاز    در داستان پادشاه و .(85همان: ) «مبادب دی
دانگی و دندبی ابادی  همان عشق به جاو، مه وردی» افلاطون است که ةجملای   ب  تداعی

 .(119 همان:) «و پایدار است
 

  عشق و عرفان
 ةجنبا پاز  اد آنکاه   ، کنزازآ  خلاف روش کار مولانا در داساتان پادشااه و  کار افلاطون ب 

 هاای  جنباه  ةدرب دارندو  کند میفلسفی را دنبال  -شناختی ةشزونوعی ، ع فانی به خود بگز د
و باا   شاود  مای  مط ح 13استعلا ةپایعنوان منب  و به، عشق دمزنی، اث  دوآمودشی است. در ه 

. باه ایا    خاورد  مای  پزوناد  14هساتی به مفهوم عشاق ورای  ، شهوانی آن های جنبهشدن اد دور
. کنناد  مای را ت سازم   مع فتدمزنی به نوعی  دو ح کت اد عشقافلاطون ه لوی و مو، ط یق
: بویاد  مای و  کناد  مای عناوان یاک ضا ورت مطا ح     افلاطون عشق دمزنی را به، ضزافتدر 
 «دل ببنادد  ای چها ه باید در دوران جوانی باه دیباا   ، کسی که بتواهد راه درست را بازماید»
باا باذار اد   ، چنز  عاشقی اب  راهب ش راه درسات را باه او نشاان داده باشاد     .(122 همان:)
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، و پادشااه و کنزازآ   ضازافت سز  دو داستان عشق آسمانی و عشق زمینی:  ةرابط (ج
، بویات ی  جمله در تبزز  ایا  رابطاه  زنی به عشق آسمانی است. مبنای ح کت اد عشق دمب 

کاه در مثناوی شااه پاس اد     . این(86: 1367، ف ودانفا  )اسات   «الحقیقذ ‌‌ةقنطذر‌المجاز‌»تعبز  
 ر خزازد در جهاان  لزاک کاار اد کاا    ن/معشوام تو بودساتی ناه آ   :بفت ملااات طبزب غزبی

نزاز   ضازافت اناوا  آن باا یکادیگ  اسات. در      ةرابطا بزانگ  سز  عشق و  ،(10: 1373 ،مولانا)
بلکه اد افتتاارات اوسات.    ؛تنها ننگ عاشق نزستنه، خدمت و تحمل ستتی در راه معشوا
و  دهااد ماایکاه شاااه در راه عشااق باه خااود    هااایی سااتتیدر داساتان پادشاااه و کنزاازآ نزاز   

 ةرابطا . ساادد  مای اد دیبایی عشاق را نمایاان    هایی جلوه، ب ای نجات کنززآ های  ا اری بی
نزاز هسات. مفهاومی کاه در        مفهوم بادبشات باه اعال   متضم، بز  عشق دمزنی و آسمانی

کاه سازاوار اسات    اب  خادایان را چنان » ح شده است: هم مط ضزافتدر  ای اسطورهسطحی 
 .(87: 1391 ،ضازافت ) «ب دانناد  میبااد ماا را باه اعال و س شات اولزماان      ، محت م بشماریم

جز ای  نزست ، عشق: »بوید میو  داند میافلاطون یکی اد اهداف عشق را بادبشت به اعل 
نهایات نزاز بادان حاال     عادد آنازم کاه در   ایناک در ، که در بادایت حاال خاود یکای باوده     

 او روایای بزاان  و شااه   هاای  کان  کنزازآ نزاز    در داستان پادشاه و .(85همان: ) «مبادب دی
دانگی و دندبی ابادی  همان عشق به جاو، مه وردی» افلاطون است که ةجملای   ب  تداعی

 .(119 همان:) «و پایدار است
 

  عشق و عرفان
 ةجنبا پاز  اد آنکاه   ، کنزازآ  خلاف روش کار مولانا در داساتان پادشااه و  کار افلاطون ب 

 هاای  جنباه  ةدرب دارندو  کند میفلسفی را دنبال  -شناختی ةشزونوعی ، ع فانی به خود بگز د
و باا   شاود  مای  مط ح 13استعلا ةپایعنوان منب  و به، عشق دمزنی، اث  دوآمودشی است. در ه 

. باه ایا    خاورد  مای  پزوناد  14هساتی به مفهوم عشاق ورای  ، شهوانی آن های جنبهشدن اد دور
. کنناد  مای را ت سازم   مع فتدمزنی به نوعی  دو ح کت اد عشقافلاطون ه لوی و مو، ط یق
: بویاد  مای و  کناد  مای عناوان یاک ضا ورت مطا ح     افلاطون عشق دمزنی را به، ضزافتدر 
 «دل ببنادد  ای چها ه باید در دوران جوانی باه دیباا   ، کسی که بتواهد راه درست را بازماید»
باا باذار اد   ، چنز  عاشقی اب  راهب ش راه درسات را باه او نشاان داده باشاد     .(122 همان:)
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یعنی رسازدن باه عشاق بااای اد راه     ، . ای  سز  تکاملیرسد میمتتلز به عشق پایدار  م احل
در ساختار داستان پادشااه و کنزازآ نزاز باه چشام      ، یک راهنما به کمک سز  م احل عشق

 .خورد می
 

 و داستان پادشاه و کنززآ ضزافتم احل رسزدن به عشق پایدار در  ةمقایس .1جدول 
 م احل عشق در داستان اول مثنوی افلاطون ضزافتم احل رسزدن به عشق پایدار در 

 رسزدن اد یک دیبایی به دو دیبایی 

 رسزدن به دیبایی ت  و اندام 

 رسزدن به دیبایی اخلاا و من  و رفتار نزکو 

  حکمترسزدن به دیبایی خ د و 

 رسزدن به دیبایی مطلق و بی پایان 

 وجود شاه و پزدایی عشق در آغاد داستان 
 کشز دیبایی کنززآ 
 م اابت و تلاش شاه ب ای بهبودی حال کنززآ 
  با طبزب غزبی نشزنی همآشنایی و 
 رسزدن به عشق پایدار و باای 

 
ورود ما اد و راهنماا   »وااا   . درکند میمنطق حاکم ب  روایت را تعزز   راهنما، در دو اث 

اد منطاق   افلاطاون را ، وردیادن عشاق  یاز عشاق و دیباایی و تبزاز  راه درسات     ب  تع علاوه
 «دهاد  مای کمال اا ار   وجوی جستامل و در و در منطق ارتباط ک کند میدیالکتزکی خارج 

 ةخانا ، ضازافت کانونی است. در  ةنقط عشق دارای، دو داستاندر ه  .(102: 1385 ،ایلتانی)
ی هماه بااد   به رو، و درهای آن اند عشقنماد م کز  اص  پادشاه، آباتون و در داستان مثنوی

واتای در  ، آریستودموس، ضزافتو در  آیند میپادشاه و کنززآ پزشکان متتلز  است. در
درهای خانه باد اسات و غالام   ، رود میناخوانده به مهمانی ، سق اط ةحالت ت دید و به توعز

 .(52: 1391 ،افلاطون) «کنند میاد او استقبال ، عشاا است ةحلقه خود اد خانه و آباتون ک
  آن  ةمقایسنگاهی به روابط دیوتزمای کاهنه و سق اط و ، عشق و ع فان ةرابطدر ب رسی

دیوتزماا  »، نوساباوم  ةنوشات اسااس  و طبزب غزبی اهمزت خاعای دارد. ب  با روابط پادشاه 
 هاای  لاذت . او دنی است که دخول به ذه  پااآ را با    ست« بزربداشت خدا»ی امعن به

 ،نوسباوم) «دارد میو ام  الهی را بز  اد امور ع فاً بش ی پاس  دهد میجسمانی ت جزح 
بودن دیوتزماا و  . کاه کند میمفهوم عشق را اد دبان دیوتزما بادبو  سق اط .(43: 1390

مثناوی نمااد پزا     کاه در   غزبای با شتصزت طبزاب  ، اینکه او آمودبار سق اط بوده است
ع فتای  م مساائل باا  ، یک دلزال راه  مثابةبه، داری دارد. دیوتزماشباهت معنا، ع فانی است

و ب ای دریافت حقزقت راهکارهای مناساب ع ضاه    داند میایی را راس ار ماو، آشناست
شاباهت دارد؛  ، ت طبزاب غزبای  شتصاز باه  ، . شتصازت او اد حزا  کاارک دی   کناد  می
و ولای حاق اسات. او     با ایا  عاالم در ارتبااط   ، نانزز با اس ار عالم غزب آشکه طبزب چ ا
حقزقت عشق را بادنماید:، انسانی های اردشتا با بادتع یز  کوشد می

 ای دیاااد شتصااای کااااملی پ مایاااه
 رسااازد اد دور مانناااد هااالال   مااای

 آن ولاای حااق چااو پزاادا شااد د دور
 

 ای آفتاااااااابی در مزاااااااان ساااااااایه  
 خزااالنزساات بااود و هساات باا  شااکل 

 تافاات نااور اد ساا  و پااای  هماای ماای 
 (10-9: 1373مولانا، )                 

   لطاز معشاوا اسات. در    ، شاود  مای اد جمله مواردی که پل بز  عشق و ع فاان الماداد
باه او ب تا ی   و  شاود  مای الماداد   عاشقب ای  التطابی فصلسلامی لطز معشوا ع فان ا

نزاز   ضازافت در  .(7 همان:) «ای پ دهجمله معشوا است و عاشق »بونه که ؛ آنبتشد می
اد آن ، دارناد  مای چند خدایان فداکاری عاشق را ب امای  ه »ای  مفهوم ذک  شده است: 

.(65: 1391، افلاطون) «در نظ شان لطز معشوا است ت  ب امی
ح کات اد عاالم ماادی باه      ةمنزلا ح کت شاه اد اص  به مسجد به، در داستان اول مثنوی

، آبااتون  ةخانا ح کت اد مال ون به آت  و رفات  باه   هم  ضزافتدر  .عالم روحانی است
.شود میح کت اد دنزای انسانی به جهان پاآ اردیابی 

 
سابب   و داساتان پادشااه و کنزازآ    ضزافتعشق در داستان  بندی رتبه: خویشکاری عشق

در سطح وسزعی مورد توجاه  خویشکاری آن ، عشق ةمقولکه در ب رسی شناختی  است شده
 اد: عبارتندآن  ت ی  مهمکه  واا  شود

 و  رود میتأثز ی کزمزاب انه دارد. تأثز  عشق اد اجسام و اجساد ف ات  ، دو اث عشق در ه
لام کزمزاا را   چه کبار ماضی عاب »آمده است  العارفز  منااب. در کند میروح را متحول 

مزااب ی در عقاول و ارواح   اماا کز  ،ب دند و ای  عجزب نزسات کار در اجسام و اجساد به
، ی در وجااود پادشاااه و کنزاازآتحااول روحااان .(143: 1362 ،افلاکاای) «عجزااب اساات

، افلاطاون ) ضازافت و اشااره باه داینادبی روح در    نزا وی عشاق    ززآ باکن شدن درمان
 اد ای  کزمزااب ی در دو اثا    ای جلوه( تبزز  79 همان:) عشق درمانگ ی( و 120 :1391
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و ب ای دریافت حقزقت راهکارهای مناساب ع ضاه    داند میایی را راس ار ماو، آشناست
شاباهت دارد؛  ، ت طبزاب غزبای  شتصاز باه  ، . شتصازت او اد حزا  کاارک دی   کناد  می
و ولای حاق اسات. او     با ایا  عاالم در ارتبااط   ، نانزز با اس ار عالم غزب آشکه طبزب چ ا
حقزقت عشق را بادنماید:، انسانی های اردشتا با بادتع یز  کوشد می

 ای دیاااد شتصااای کااااملی پ مایاااه
 رسااازد اد دور مانناااد هااالال   مااای

 آن ولاای حااق چااو پزاادا شااد د دور
 

 ای آفتاااااااابی در مزاااااااان ساااااااایه  
 خزااالنزساات بااود و هساات باا  شااکل 

 تافاات نااور اد ساا  و پااای  هماای ماای 
 (10-9: 1373مولانا، )                 

   لطاز معشاوا اسات. در    ، شاود  مای اد جمله مواردی که پل بز  عشق و ع فاان الماداد
باه او ب تا ی   و  شاود  مای الماداد   عاشقب ای  التطابی فصلسلامی لطز معشوا ع فان ا

نزاز   ضازافت در  .(7 همان:) «ای پ دهجمله معشوا است و عاشق »بونه که ؛ آنبتشد می
اد آن ، دارناد  مای چند خدایان فداکاری عاشق را ب امای  ه »ای  مفهوم ذک  شده است: 

.(65: 1391، افلاطون) «در نظ شان لطز معشوا است ت  ب امی
ح کات اد عاالم ماادی باه      ةمنزلا ح کت شاه اد اص  به مسجد به، در داستان اول مثنوی

، آبااتون  ةخانا ح کت اد مال ون به آت  و رفات  باه   هم  ضزافتدر  .عالم روحانی است
.شود میح کت اد دنزای انسانی به جهان پاآ اردیابی 

 
سابب   و داساتان پادشااه و کنزازآ    ضزافتعشق در داستان  بندی رتبه: خویشکاری عشق

در سطح وسزعی مورد توجاه  خویشکاری آن ، عشق ةمقولکه در ب رسی شناختی  است شده
 اد: عبارتندآن  ت ی  مهمکه  واا  شود

 و  رود میتأثز ی کزمزاب انه دارد. تأثز  عشق اد اجسام و اجساد ف ات  ، دو اث عشق در ه
لام کزمزاا را   چه کبار ماضی عاب »آمده است  العارفز  منااب. در کند میروح را متحول 

مزااب ی در عقاول و ارواح   اماا کز  ،ب دند و ای  عجزب نزسات کار در اجسام و اجساد به
، ی در وجااود پادشاااه و کنزاازآتحااول روحااان .(143: 1362 ،افلاکاای) «عجزااب اساات

، افلاطاون ) ضازافت و اشااره باه داینادبی روح در    نزا وی عشاق    ززآ باکن شدن درمان
 اد ای  کزمزااب ی در دو اثا    ای جلوه( تبزز  79 همان:) عشق درمانگ ی( و 120 :1391
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و  کناد  مای طاور کامال ویا ان    عزنزات را باه  ، عشاق : »بوید می است. هگل در ای  دمزنه
. عشاق انساان را را اد تماام خصاای  بزگاناه دور      بتشاد  مای تفکا  را اساتعلا    سان بدی 
«.نماید میباد ها ناراستیو حقزقت دیست  را دور اد  کند می

 رسااندن عشااا باه ساعادتمندی و     ، عشاق در ایا  دو اثا    کارک دهای  ت ی  مهمیکی اد
بارها ب  سعادتمندی انساان   ،(112، 78، 64، 6: 1391) ضزافتدندبی بااردش است. در 

با اتکا به عشق تأکزد شده است. مولانا نزز در آغاد داساتان ضام  اینکاه داساتان را نقاد      
:کند می مع فیب خورداری و سعادت  ةمایعشق را  ب دن بهپی، داند میحال انسان 

 نقد حال خوی  را ب  پی با یم 
 

 هم د دنزا هم د عقبای ب خاوریم   
 (6: 1373مولانا، )                 

باا جمالات   ، اردشنادبی باا  س نوشات شااه و رسازدن او باه د    ، روایات مولاناا اد عشاق   
کلی در ادبزاات جایگااه   طاور اسات. ایا  طا ح عشاق باه      همسااد  کاملاً ضزافتافلاطون در 

 دارد. ای ویژه
 شاادی و رغبات اسات کاه باا آن      ، ملاطفات ، پدر امنزات » (96: 1391) ضزافتعشق در

در تکامال شااه پاس اد    ، ای  وجه اد عشق .«لذلت و دوا ها بدیو  یابند میخز ات عزت 
نمایاان شاده    وری دربا  پاس اد وعاال باا کنزازآ     وردیدن به کنززآ و نزز رنجعشق

 ببا ی تی بنما تاا ساعادتی   اراد/ آدمی و پ ی اند عشقطفزل هستی  :بوید میاست. حافظ 
اب  فارض هم در بزتی ای  مضمون را آورده است:. (521: 1385، حافظ)

 فإن شئت أن تحزا سعزداً فمات باه  
 

 شااااهزداً والا فااااالم ام  لااااه أهاااال    
 (134: 1983فارض، )اب                  

 مزانجی بز  عالم روحاانی و عاالم    ةمثاببه عشق ب ای پادشاه، داستان پادشاه و کنززآدر
اسات مزاان خادایان و     ای واساطه عشاق  » ضازافت کاه در  . همچناان شاود  مای فانی مط ح 

با ی س اسا  جهاان هساتی را باه      ( و ای  واسطه107: 1391 ،افلاطون) «موجودات فانی
.(105 همان:) «دند مییکدیگ  پزوند 

مزا اث  ) دساتی  تهای ، سه کارک د موروثی دارد: شکارب ی عشق ،ب اساس نظ  افلاطون
در مثناوی هام    .(108 -101 هماان: ) (مادرش پوروس مز اث) جویی چارهو  (پدرش پنزا

همچناز    .(6: 1373 ،مولاناا ) شاود  مای خود عزد عشق  -که ب ای شکار رفته است- شاه
 .است یافتهنمود  شاه و کنززآ در ط ح شتصزت، عشق دستی تهیو  جویی چاره

  کاه الکسازتزس  . همچناان رساد  میبه دندبی دوباره ، انسان عاشق و فداکار، ضزافتدر ،
، کاه باا تقاوا دیساته بودناد      شاماری  بای کاه اد با وه    حالی دوباره به جهان بادبشتدر
در ، در مثناوی نزاز پادشااه    .(62: 1391 ،افلاطاون ) نزافات به ای  توفزاق دسات    کس هزچ

، ضازافت  . با توجه باه مات   یابد میابل اد درمان کنززآ دندبی دوباره ، ف ایندی رمزی
ریشاه در   -بزنازم  مای را در شاع  حاافظ    اش ب جسته ةنمونکه - شاید ب ت ی عشق ب  دهد

 یونانی داشته باشد. ةفلسفحکمت و 

 
 گیرینتیجه

 هاای  تفااوت ب  اینکه بتشای اد  علاوه، متتلز آن در دو اث  های جنبهب رسی مفهوم عشق و 
تااأثز  بااز  آن دو و نزااز  ةرابطااوجااود ، یونااانی بااا ع فااان ای اناای را بااه مااا نشااان داد ةاندیشاا
ساختاری و مفهومی دو اث  را روش  ساخت. ایا  جساتار پاس اد ب رسای ابعااد       های شباهت

 اد: ندعبارتبه نتایجی دست یافت که ، متتلز مفهوم عشق در دو اث  اد دیدباه شناختی
  نوعی تفکا  اساتعلایی و توجاه باه دو      ةب  پای، دو اث کاربست مفهوم عشق در ه

  عشاق آسامانی   . در ها دو اثا  اسات  شاده انجاام   عشق روحانی و جسامانی  نو 
ناوعی  ، در بادنماایی مفهاوم اناوا  عشاق    ، ضازافت چه در ستای  شده است. اب 

 نگ ش مات یالزستی هم حاکم است.

  اسااس . با ای  اسات  شاده  ریازی  پای مبنای ساختار دوتاایی  ب  دو اث عشق در ه ،
 هاای  بنزانآن را به  توان نمیدو اث  مفهومی ف ارونده است که مفهوم عشق در ه 

 ساده یا یک ب داشت سطحی تقلزل داد. ةرابطیک 

  با نفوذ و بسات ش  ، پس اد عص  ساسانی، مولانا ةاندیشع فان اسلامی و اد جمله
یوناانی ب کناار    ةفلساف تأثز  ع فاان بنوسای و    اد، یونانی در ای ان ةفلاسف ةاندیش

 نبوده است.

  افلاطون و مولانا دارای یک سز  تکاملی است. ةاندیشعشق در 
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همچناز    .(6: 1373 ،مولاناا ) شاود  مای خود عزد عشق  -که ب ای شکار رفته است- شاه
 .است یافتهنمود  شاه و کنززآ در ط ح شتصزت، عشق دستی تهیو  جویی چاره

  کاه الکسازتزس  . همچناان رساد  میبه دندبی دوباره ، انسان عاشق و فداکار، ضزافتدر ،
، کاه باا تقاوا دیساته بودناد      شاماری  بای کاه اد با وه    حالی دوباره به جهان بادبشتدر
در ، در مثناوی نزاز پادشااه    .(62: 1391 ،افلاطاون ) نزافات به ای  توفزاق دسات    کس هزچ

، ضازافت  . با توجه باه مات   یابد میابل اد درمان کنززآ دندبی دوباره ، ف ایندی رمزی
ریشاه در   -بزنازم  مای را در شاع  حاافظ    اش ب جسته ةنمونکه - شاید ب ت ی عشق ب  دهد

 یونانی داشته باشد. ةفلسفحکمت و 

 
 گیرینتیجه

 هاای  تفااوت ب  اینکه بتشای اد  علاوه، متتلز آن در دو اث  های جنبهب رسی مفهوم عشق و 
تااأثز  بااز  آن دو و نزااز  ةرابطااوجااود ، یونااانی بااا ع فااان ای اناای را بااه مااا نشااان داد ةاندیشاا
ساختاری و مفهومی دو اث  را روش  ساخت. ایا  جساتار پاس اد ب رسای ابعااد       های شباهت

 اد: ندعبارتبه نتایجی دست یافت که ، متتلز مفهوم عشق در دو اث  اد دیدباه شناختی
  نوعی تفکا  اساتعلایی و توجاه باه دو      ةب  پای، دو اث کاربست مفهوم عشق در ه

  عشاق آسامانی   . در ها دو اثا  اسات  شاده انجاام   عشق روحانی و جسامانی  نو 
ناوعی  ، در بادنماایی مفهاوم اناوا  عشاق    ، ضازافت چه در ستای  شده است. اب 

 نگ ش مات یالزستی هم حاکم است.

  اسااس . با ای  اسات  شاده  ریازی  پای مبنای ساختار دوتاایی  ب  دو اث عشق در ه ،
 هاای  بنزانآن را به  توان نمیدو اث  مفهومی ف ارونده است که مفهوم عشق در ه 

 ساده یا یک ب داشت سطحی تقلزل داد. ةرابطیک 

  با نفوذ و بسات ش  ، پس اد عص  ساسانی، مولانا ةاندیشع فان اسلامی و اد جمله
یوناانی ب کناار    ةفلساف تأثز  ع فاان بنوسای و    اد، یونانی در ای ان ةفلاسف ةاندیش

 نبوده است.

  افلاطون و مولانا دارای یک سز  تکاملی است. ةاندیشعشق در 
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  هماز    ةپایا فلسفی است. آنان با   ، عشق ةمقولاساس نگ ش افلاطون و مولانا به
اسااس  شاق ب  ع بنادی  دساته و به اند ک دهچزستی و ماهزت عشق را ب رسی ، نگاه

 .اند یافتهکزفزت آن دست 

 باز  ناو  متعاالی و ف ودسات آن رابطاه ای معناادار       ، در نگ ش حکمی به عشق
 وجود دارد.

      مانزفسات اد آن یاک  ، مولانا و افلاطون باا بذرانادن عشاق اد م احال متتلاز 
-انوا  عشاق اسات و ح کات باه     های ویژبیاعول و  ةب بز ندکه در سادند می

 .کند میسوی عشق پایدار را به عنوان یک آرمان بش ی مع فی 
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1. Agathon 
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5. Eryximachus 
6. Aristophanes 
7. Socrates 
8. Diotima 
9. Glaucon 
10. Apollodorus 
11. Motif 
12. Paulus Persa 
13. Transcendence 
14. The loving of beyond being 
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 دهیچک

ررار رفتر    م بر  یات قرآآ  ررآ  ین بار دربارة آینخست، ل در اسلامیبحث تأو
بآآ  امآوزه بحث متأثآ از زبا  قآآ  است. علاوه یاست. زبا  متو  عآفان

جر  مترو  مسرکا رراربآد دارد.      بر  ، شرتآ مترو   یب یآ متن بآایل و تفسیتأو
ل در آ  و یر انروا  تأو ، سر  یل در حکیل تأویتحل، ن پژوهشیا یمسئلة اصل
سر  اسرت    یمناسب برا توجر  بر  هرواهک مسرتخآح از حک      یبنک میارائة تسس

 یو با توج  ب  مستضا یس  از منظآ علم معانیحک های تأویل یبآرس، نیبنابآا
ل و اسررتخآاح موعرروعات یررسررحوم مختلررو تأو ین بآرسرریهمچنرر، حررا 

 ن محالع  است.یا یها یاز اهکاف و نوآور، س یل در حکیدرخور تأو
 یلیتحل - یفیو از نو  توص یا رتابخان  یاسناد، ن گفتاریق در ایروش تحس
ل اسرتخآاح  یر ات متضمن تأویمحالع  و اب ،س یاهعار حک، منظورنیاست. بک
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ل یر ل و تحلیر تأو یبنرک  دسرت   یبآا ییها میتسس، اتیاب ی. سپس با بآرسهک
حرا    یس  از منظآ اقتضرا یحک های تأویل یبنک میبهتآ آ  ارائ  هک. در تسس

محرور و   نکهیگو، محور ل مخاطبیب  س  نو  تأو، نکه و متنیگو، مخاطب
  و یر سر  گراه دنک   یحک یهرا  لیر تأو یهود. سحح باطن یم محور اهاره متن

و  یمثرل گسرتآدگ   یب  سربب عوامرل مختلفر    یگین دنک یتودرتوست  ا
ة یر سرنکه نسربت بر      ینو یتجرار  و آگراه  ، سرحح اراهآ   ییوسعت معنا

اسرت. برا    یة اراهآ یر خواننرکه از    یارین تجار  و هوهیهمچن، یسحح
را  یتروا  سرحوم مختلفر    یس  مر یحک های تأویل یبآا، ن محالبیتوج  ب  ا

گرآ  یم از دیآمسرتس یم و غیل بر  دو نرو  مسرتس   یر م تأویدرنظآ گآفرت. تسسر  
، میل مستسیشتآ در قالب تأویب ییس  است. سنایل در حکیتأو یها یبنک دست 
امرا  ، ا  رآده استیس  را بیحک یها لیاز تمث یاری( بسیلی)تأو یباطن یمعنا

توانک با توجر    ی  میاست ر  خواننکه ن یا  گون ل ب یتمث ییگاه وسعت معنا
ل یر را ارائر  رنرک. تأو    لیاز تأو یگآیمتن و حا  خود سحوم د یب  اقتضا

م یمفاه، ث و سخنا  ب رگا یاحاد، امبآا یپ یهال داستا یتأو، یات الهیآ
در  یلین موعوعات ترأو یتآ بآجست ، ینکات اخلاق، یو اصحلاحات عآفان

 س  است.یحک
 

 حا . یاقتضا، بلاغت، لیانوا  تأو، س یحک: کلیدی هایواژه
 

  مقدمه
قآآ  اسرتفاده هرک. در حروزة     یعمن ین معانییدرک و تب ین بار بآاینخست ،ل در اسلامیتأو

هسرتنک رر     ی  و عآفرا دهرار گآوهر   امفسرآ ، متکلمرا  ، نییاصرول  ،یتمک  و فآهنگ اسلام
 ،عارفا  یها لیل پآداختنک. تأویخود در قالب تأو افکارمتفاوت ب  ارائة  یکگاهیک با دیهآ
 یمعران و  هرا  تأویلافت یدر دراست.  رشو و درک آ  دهوار گآا ، وید ع و متفاوت بایبک
مختلرو درنظرآ گآفرت.     یاز منظآهرا  یمختلفر  یها یبنک میتوا  تسس یم یمتو  عآفان یباطن
و مسرتتآ   یپنهران  یافرت معنرا  یدر درک محتروا و در  ،مختلو ین منظآهایل از ایتأو یبآرس
 . استک یمتن مف

 لهئطرح مس
 یمختلفر  یهرا  توا  از جنبر   یرا ماو  های تأویل. بآد یمبسیار  بهآةل یاز تأو س یحکدر  ییسنا
 یعآفران  یها قیتآ در تحس شیم ر  پیآمستسیم و غیمستس یها لیبآ تأورآد. علاوه یبنک میتسس
سرنکه و  ینو، حا  از س  منظآ مخاطب یمبحث اقتضاتوا  با تمآر  بآ  یم، هکه است یبآرس
محرور و   مخاطرب ، محور خواننکه یها لیتأو ماننک یرا ب  انوا  مختلف یعآفان یها لیتأو، متن
با تأمرل   .ار مهم استیرلام بس ینهان یافت باطن و معنایدر، لیدر تأوم رآد. یمحور تسس متن

آ  فآاترآ از   ین معانیاز ا ید ر  بآخوهمیافت ین دریدن س یحک های تأویل یباطن یبآ معنا
 یهرا   یر   هرکه موعرو  و مفهروم محرآم    یو گاههود  یبآرسک سحح یاست ر  فسط در 

سرحوم   ین پژوهش از بآرسر یدر ا سبب نیهم ب  .ردبآدارا در یباطن یمتعکد و مختلو معان
 هود. یل صحبت میمختلو تأو
هرا و   لیر تمث ین بآرسر یهمچن ،حا  یبا تمآر  بآ اقتضا یل از منظآ علم معانیتأو یبآرس

م و یمفراه  یبراطن  یل و معران یر سرحوم مختلرو تأو   یو بآرسر  س یحک یها لینسش آ  در تأو
 یبآرسر  ن مسالر  یر تآ ب  آ  پآداخت  نشرکه اسرت و در ا   شیاست ر  پ یاز مسائل، موعوعات

 یو برآا  یبنرک  دست  ،از نظآ محتوا و مضمو  س یحک های تأویلانوا   ،ا  مسال یدر پا هود. یم
   .هود یذرآ م ییها ک نمون یهآ 

 
 و روش پژوهش اهداف

 نیحرا  و بلاغرت همچنر    یاقتضرا  اننرک م یبا تمآر  بآ مباحث ،س یحک درل یانوا  تأو یبآرس
 پژوهش است. ن یا یهکف اصل ،یل و راربآد آ  در اهعار ویب  تأو ییکگاه سنایل دیتحل

اسرت   یفیتوصر  -یلیکآد تحلیو با رو یارتابخان  یاسناد ،قین تحسیدر اروش پژوهش 
 یهرا  با استخآاح هواهک و نمون . سپس هکآغاز  لیها دربارة تأو ر  با محالعة آثار و پژوهش

ل آ  در اهرعار  یو تحلمختلو  یاز منظآهال یانوا  تأو بنکیمیب  تسس ،س یحکل از یانوا  تأو
 پآداخت  هک.

 
 پژوهش ةنیشیپ
 :  رآد یبآرس بخشتوا  در دو ین پژوهش را مینة ایشیپ
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 لهئطرح مس
 یمختلفر  یهرا  توا  از جنبر   یرا ماو  های تأویل. بآد یمبسیار  بهآةل یاز تأو س یحکدر  ییسنا
 یعآفران  یها قیتآ در تحس شیم ر  پیآمستسیم و غیمستس یها لیبآ تأورآد. علاوه یبنک میتسس
سرنکه و  ینو، حا  از س  منظآ مخاطب یمبحث اقتضاتوا  با تمآر  بآ  یم، هکه است یبآرس
محرور و   مخاطرب ، محور خواننکه یها لیتأو ماننک یرا ب  انوا  مختلف یعآفان یها لیتأو، متن
با تأمرل   .ار مهم استیرلام بس ینهان یافت باطن و معنایدر، لیدر تأوم رآد. یمحور تسس متن

آ  فآاترآ از   ین معانیاز ا ید ر  بآخوهمیافت ین دریدن س یحک های تأویل یباطن یبآ معنا
 یهرا   یر   هرکه موعرو  و مفهروم محرآم    یو گاههود  یبآرسک سحح یاست ر  فسط در 

سرحوم   ین پژوهش از بآرسر یدر ا سبب نیهم ب  .ردبآدارا در یباطن یمتعکد و مختلو معان
 هود. یل صحبت میمختلو تأو
هرا و   لیر تمث ین بآرسر یهمچن ،حا  یبا تمآر  بآ اقتضا یل از منظآ علم معانیتأو یبآرس

م و یمفراه  یبراطن  یل و معران یر سرحوم مختلرو تأو   یو بآرسر  س یحک یها لینسش آ  در تأو
 یبآرسر  ن مسالر  یر تآ ب  آ  پآداخت  نشرکه اسرت و در ا   شیاست ر  پ یاز مسائل، موعوعات

 یو برآا  یبنرک  دست  ،از نظآ محتوا و مضمو  س یحک های تأویلانوا   ،ا  مسال یدر پا هود. یم
   .هود یذرآ م ییها ک نمون یهآ 

 
 و روش پژوهش اهداف

 نیحرا  و بلاغرت همچنر    یاقتضرا  اننرک م یبا تمآر  بآ مباحث ،س یحک درل یانوا  تأو یبآرس
 پژوهش است. ن یا یهکف اصل ،یل و راربآد آ  در اهعار ویب  تأو ییکگاه سنایل دیتحل

اسرت   یفیتوصر  -یلیکآد تحلیو با رو یارتابخان  یاسناد ،قین تحسیدر اروش پژوهش 
 یهرا  با استخآاح هواهک و نمون . سپس هکآغاز  لیها دربارة تأو ر  با محالعة آثار و پژوهش

ل آ  در اهرعار  یو تحلمختلو  یاز منظآهال یانوا  تأو بنکیمیب  تسس ،س یحکل از یانوا  تأو
 پآداخت  هک.

 
 پژوهش ةنیشیپ
 :  رآد یبآرس بخشتوا  در دو ین پژوهش را مینة ایشیپ
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 قه  یالحقۀقیحدوا  و یک در دینسک هآمنوتدر  زمین ، تنهان یدر ا: ییسنا سةیحکل در یتأو .1
سرنکه و  یکگاه نویر البتر  د هرود رر    یمحآم م ییها( بحث1392 ،ی)هعبان یغ نو ییسنا

سرت  یفسرط حرکود ب   ، سیحکل در یتأون پژوهش متفاوت است. یبا ا ،لیب  تأو اونگآش 
 حیتوعر شرتآ بر    یسرنکه در آ  ب یالبت  نو .ن اثآ را ب  خود اختصاص داده استیا صفح  از

ن یر ا یانیر ر  با توج  ب  هواهک و بحث پا پآداخت  است س یحکدر  هکه لیتأو موعوعات
ا یر م یل مسرتس یر تأو ماننرک  ی. دربرارة مبراحث  سرت ین  جامع و رامرل  ین مبحث نیا، پژوهش

 امکه است. یا  نیب  م ین رتا  سخنیدر ا، لیسحوم تأو حا  و یاقتضا، میآمستسیغ
ن یر اسرت. در ا  انجرام هرکه   یگاه آ  در زبا  عآفانیل و جایر  دربارة تأو ییهاپژوهش .2

 : اد رآدیتوا  یم آیز یهااز پژوهش زمین ،
 (1393، سرآ  رلر   ی)محمک« ل در گستآش زبا  عآفا ینسش تأو»مسالة الو( 

محآم  یل و انوا  آ  در زبا  عآفانیدربارة تأو یکیمف یهابحث،  ر  در آ
وهش ژاز منابع بآجسرتة پر   توا یمرا ن پژوهش ین سبب ایو ب  هماست هکه 

ن یر مباحرث حاعرآ در ا   یب  گستآدگ ،لیبحث انوا  تأو البت   دانستحاعآ 
ل یر انروا  تأو ل و یر سرحوم تأو  یبآرسر دربرارة   ،مثرا   یبرآا   سرت ینپژوهش 

 ارائ  نشکه است. بحثی در آ  (محورمحور و متنسنکهینو، محورخواننکه)

ل بحرث  یر دربرارة تأو  رر  در آ ،  (1389، ی)فرو د  زبرا  عآفرا   رتا   ( 
از  سرخنی   یر ن اثرآ ن یدر االبت   .( ارائ  هکه است150-132 صص) یمختصآ
انروا    دارد یسرع سرنکه  یفسرط نو  نیسرت. ( میآمسرتس یم و غیل )مستسیانوا  تأو

 رنک.   یوار معآفصورت فهآست، ب در زبا  عآفا را ل یتأو

، ا ی)پورنامرکار « یل هرعآ عآفران  یر و تأو یزبا  رمر  ، حا  یاقتضا»مسالة ح( 
ل پآداختر   یر حا  ب  مبحرث تأو  یبا تمآر  ب  بحث اقتضا ر  در آ ، (1390

حا  مرکنظآ قرآار گآفتر      یاقتضا از مسال  ییهادر قسمتاز آنجار  هود. یم
 .رودهمار میب  مسال ن یا یمناسب بآا یان یشیپ ،است

 
 

 پژوهش یارچوب مفهومچ
ک یر )عم 1ک  ب  اصرل اسرت  یبازگشت و بازگآدان، رجو  یامعنشة أو  ب یل از ریتأو: لیتأو
 یهود. بآخر یآ محآم میشتآ همآاه با تفسیو ب( 158: 1376، یخآمشاه  114: 1379، یزنجان
داننرک.   ین میآ  دو را متبا یاریل و بسیآ را اعم از تأویتفس یبآخ، ل را متآادفیآ و تأویتفس
ن واژه در قآآ  مشرتمل  یرار رفت  است. اهفکه بار ب   وجمدرم 2ل در هفت سورة قآآ یتأو

تجسرم  ، ک امرآ یر عاقبرت و سرآانجام   ، آ خروا  یر تعب،   متشرابهات یر توج ماننرک  یمیبآ مفراه 
 رآد  اسرآار اسرت    و آهرکار یر انگ  عمرل هربه   یر قآآ  و توج یهاوعکه ینیع هایتیواقع
 (.268 -264: 1390، ی)نصآ

داد  و الررو( انصررآاف: انررکا  رررآدهیررل بیررتأو یبررآا یمختلفرر یمعرران ،مفسررآا  متررأخآ
رر    ین و هرواهک یاقتآا  رلام ب  قآا یمآجوم بآا یراجح ب  معنا یبآگآدانک  لفظ از معنا

ا  یر ن  ح( بیاز محتملات لفظ با استفاده از قرآا  یکین ییانصآاف دارد   ( تعن ید لت بآ ا
ر  از راه اهراره اسرتفاده    یو مساصک یا  معانی  هر( بیا  مسصود ثانیمشکل لفظ  د( ب یمعنا
: 1379، یک زنجران یر عم  90 -80 :1366، ییطباطبرا : آ باطن لفظ و... )ر.کیهود  و( تفسیم

122.) 
کگاه یر د، لیر متعرکد دربرارة تأو   آرای یپس از بآرسر  ، ا یالم آیتفسدر  ییعلام  طباطبا

ل عبرارت از  یر تأو» (. از دیرکگاه وی، 85 -80 :1366، ییطباطبا: رنک )ر.ک یرا ارائ  م دخو
بروده و از حکرم و مواعرعش     یانات قآآنیگاه و مستنک ب  یاست ر  تک یا یست واقعیآ  حس

ست رر   ین حسیبآ آ  استناد دارد... و ا یتمام ،است ا  حکمتیر  متضمن ب یاتیگآفت  تا آ
هرا اعرم   آ  یتمام یبلک  بآا  ستیات نیاز آ ینیمخصوص دستة مع ،نکیگویل میآ  را تأو

الفرا    یهرا م و مرکلو  یل مفاهیست از قبیباهک... و آ  حسیاز محکمات و متشابهات ثابت م
با تآ بروده   یاست ر  از افق افهام عموم یستیآ  حس .  استیة خارجینیبلک  از امور ع ،نبوده

ن یر ک الفا  رشانکه ب  اینک  خکاونک متعا  آ  را در قیتنها ا .آدیگیو در تحت الفا  قآار نم
ک ررآده و آهرنا   یر بشرآ ن د  یهرا ست و محلب را ب  ذهنیآ  حس یاسبب است ر  تا انکازه

  از آ  یرراسررت ررر  آ  د یسترریحس ،ی یررل هآدیررتأو» ،یطرروررل برر  .(90: )همررا « ک...یررنما
 (.49: )هما  «دهنکه و حامل و نشانة اوستتحسق یا  ب  گون یآد و آ  دیگیسآدشم  م
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 پژوهش یارچوب مفهومچ
ک یر )عم 1ک  ب  اصرل اسرت  یبازگشت و بازگآدان، رجو  یامعنشة أو  ب یل از ریتأو: لیتأو
 یهود. بآخر یآ محآم میشتآ همآاه با تفسیو ب( 158: 1376، یخآمشاه  114: 1379، یزنجان
داننرک.   ین میآ  دو را متبا یاریل و بسیآ را اعم از تأویتفس یبآخ، ل را متآادفیآ و تأویتفس
ن واژه در قآآ  مشرتمل  یرار رفت  است. اهفکه بار ب   وجمدرم 2ل در هفت سورة قآآ یتأو

تجسرم  ، ک امرآ یر عاقبرت و سرآانجام   ، آ خروا  یر تعب،   متشرابهات یر توج ماننرک  یمیبآ مفراه 
 رآد  اسرآار اسرت    و آهرکار یر انگ  عمرل هربه   یر قآآ  و توج یهاوعکه ینیع هایتیواقع
 (.268 -264: 1390، ی)نصآ

داد  و الررو( انصررآاف: انررکا  رررآدهیررل بیررتأو یبررآا یمختلفرر یمعرران ،مفسررآا  متررأخآ
رر    ین و هرواهک یاقتآا  رلام ب  قآا یمآجوم بآا یراجح ب  معنا یبآگآدانک  لفظ از معنا

ا  یر ن  ح( بیاز محتملات لفظ با استفاده از قرآا  یکین ییانصآاف دارد   ( تعن ید لت بآ ا
ر  از راه اهراره اسرتفاده    یو مساصک یا  معانی  هر( بیا  مسصود ثانیمشکل لفظ  د( ب یمعنا
: 1379، یک زنجران یر عم  90 -80 :1366، ییطباطبرا : آ باطن لفظ و... )ر.کیهود  و( تفسیم

122.) 
کگاه یر د، لیر متعرکد دربرارة تأو   آرای یپس از بآرسر  ، ا یالم آیتفسدر  ییعلام  طباطبا

ل عبرارت از  یر تأو» (. از دیرکگاه وی، 85 -80 :1366، ییطباطبا: رنک )ر.ک یرا ارائ  م دخو
بروده و از حکرم و مواعرعش     یانات قآآنیگاه و مستنک ب  یاست ر  تک یا یست واقعیآ  حس

ست رر   ین حسیبآ آ  استناد دارد... و ا یتمام ،است ا  حکمتیر  متضمن ب یاتیگآفت  تا آ
هرا اعرم   آ  یتمام یبلک  بآا  ستیات نیاز آ ینیمخصوص دستة مع ،نکیگویل میآ  را تأو

الفرا    یهرا م و مرکلو  یل مفاهیست از قبیباهک... و آ  حسیاز محکمات و متشابهات ثابت م
با تآ بروده   یاست ر  از افق افهام عموم یستیآ  حس .  استیة خارجینیبلک  از امور ع ،نبوده

ن یر ک الفا  رشانکه ب  اینک  خکاونک متعا  آ  را در قیتنها ا .آدیگیو در تحت الفا  قآار نم
ک ررآده و آهرنا   یر بشرآ ن د  یهرا ست و محلب را ب  ذهنیآ  حس یاسبب است ر  تا انکازه

  از آ  یرراسررت ررر  آ  د یسترریحس ،ی یررل هآدیررتأو» ،یطرروررل برر  .(90: )همررا « ک...یررنما
 (.49: )هما  «دهنکه و حامل و نشانة اوستتحسق یا  ب  گون یآد و آ  دیگیسآدشم  م
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 ی  لفظر یر توج، لیمحتمل است و تأوک وج  یبآ  فسطر   یهآم و گ ارش لفظ، آیتفس
است و مؤوِ  لفظ با اسرتفاده و اسرتمکاد از هرواهک بر      محتمل مختلو  یوجوه و معان بآر  
ن یل در بر یر واژة تأو ،گرآ یا  دیر (. بر  ب 36 :1372، ا یر هود )جلالیاز آ  وجوه حمل م یکی

ا  یر  ( ب هرا و ا  مرآاد آ  یر ات متشراب  و ب یر   آیالو( توج: رودیرار ممفسآا  در دو معنا ب 
روهک تا یم یخ فلسفة اسلامیتار(. رآبن در 64 :1381، ا یناصح: ات )ر.کیبحو  آ یمعان

: 1373، م اسرت )ررآبن  یکة اراهآ قرآآ  ررآ   یو پوه یباطن یمعناواقع ب درل یثابت رنک تأو
آ یمن لرة تفسر  ب  وآ   یو اصل یسیحس یمعنااست ب  یاق نوهت یل تحبیتأو ،نیبنابآا  (23 -22

 )هما (.  آ آ  استیو نظ یآ باطنیو تعب یآ رم یمن لة تفسا ب ی یدرون و یروحان
 

 ،العلم اسرت  یف خاص خکاونک و راسخا ، یات الهیآ لیتأو: میرمستقیم و غیل مستقیتأو
هرا  از آ  یاریرا مشاهکه رآد ر  بسر  یمتنو  و متعکد یها لیتوا  تأویم یاما در آثار عآفان

اد هرکه  یر م یآمسرتس یم و غیاز دو نو  مستس، لیتأو یبنکمیاست. در تسس یدربارة مسائل عآفان
 (.1393، سآرل  یمحمک) است

مشرخص انجرام    یمتنر  یبراطن  یمعنرا  یل ب  قصک ااهآسازینک تأویفآا، میل مستسیدر تأو
برا هرکف    یلیترأو  ،هرود و پرس از آ   یا  مر یر ب یة اراهآ یا  ی یدر ابتکا متن اصل  آدیگیم

و  یتروا  سراخت اصرل   یرا مر  ین ساخت موازیآد. ایگ یصورت م یباطن یا یب    یابیدست
: همرا  )شر  دارد  یر یعآفران  یآهایم و تفسیرآ ات قآآ یل آیک ر  در تأویل نامین تأویادیبن

ل یر ن نو  تأویا ،ن سببیب  هم .است یم ب  موازات جملات ااهآ و اصلیل مستسیتأو(. 106
م دربآدارنرکة دو سرحح   یل مسرتس یر تأو نیهمچنر  .هرود  یم ییمتن هناسا یدر محور افس شتآیب

و اراهآ مرتن اسرت و سرحح براطن       یری ة رویر ااهآ و باطن است. سرحح اراهآ رر  همرا       
 دهک. یارائ  م یة سححیاست ر  مؤو  از   یلیست بآداهت و تحلیدرحس

 ییهرود و گرو  یت نمر یر رعا یو براطن  یة سرحح یا  دو  یم یتواز، میآمستسیل غیدر تأو
همرآاه برا   ، یمواز،  یاز هکل دو  ،لین نو  تأویل در متن مستتآ هکه است. در ایتأو یمعنا

 (.109: هما ) میهویا  دا  و مکلو  دور میک و آهکار می ب  کیتنااآ 
 

  یر ن یگرآ ید یهرا  سرحح  تروا   یمبآ سحح ااهآ و باطن علاوه، لیتأو یبآا: لیسطوح تأو
وسرعت   ،مثرا   یبرآا  وابست  اسرت   یسحوم ب  عوامل مختلف نیا یآیگ هکلنظآ گآفت. در
ل یر ترآ تأو یتآ و درونقیعم یها  یوجود   یاز عوامل اصل، یسحح ااهآ یو مفهوم ییمعنا

ل یر تأو یبراطن  یهرا  یر  ، تآ باهرک قیآد عمیگیة ااهآ قآار میر  در   یاست. هآد  مفهوم
، یل در متو  مسکا و آثار عآفانیاز عوامل وجود تأو یکی ،ستیخواهک بود. درحس تآعیوس

 سرنکه ینو یتجار  و درک و آگاه ،گآید یاز سو .ن آثار استیم در ایعمق محالب و مفاه
ل یر از تأو یمتعرکد  یبراطن  یهرا   یر   رر  خرود مؤلرو بتوانرک     دوهر می سبب یة سححی  از

 ی  عرامل یر ن یة اراهآ یر   ازخواننرکه   یارین تجرار  و درک و هوهر  یاستخآاح رنک. همچن
برا عنروا     ،آیر ن دو نکترة اخ یر ا اسرت. از  یلیمسرتتآ ترأو   یهرا   یر گرآفتن   درنظآ یگآ بآاید
ل یر تأو یها یاز   یمعنا ر  بآخنی. بکهود یماد یمحور  و مخاطب محور نکهیگو یها لیتأو
-ی  مر یخواننکه ن .استمحور  نکهیل گویرنک ر  تأویم ذرآسنکه خود در عمن رلام یرا نو

 یهرا  لیتأو، و وسعت سحح ااهآ یهخص یها افتیدر ماننک یعوامل مختلف رمک توانک ب 
برآ   یرر  متکر   یلیا ترأو یر محرور )  ل مخاطرب یآد ر  از آ  با عنوا  تأوینظآ گدر  ین یگآید

 هود.یاد میاست(  یو یخواننکه و آگاه
 
مرؤثآ اسرت. در   ک ررلام  یر  یآیر گبرآ هرکل   یعوامرل متعرکد  : حاا   یل و اقتضایتأو
 یة سرازنکة ارتبراک رلامر   یر و اول یاز عوامل اصل ،رلام و مخاطب، س  عامل متکلم ،ستیحس

ن یر ک از ایر تآ بآخروردار اسرت. هآ  پآرنگ یمتکلم و مخاطب از نسش ،ا ین میاست ر  از ا
آد. از مجمرو  سر  عامرل    یپر   یآ میتأث یو مکان یزمان، یحیط محیاز هآا ینحو، ب س  عامل

آ یر تعب یتیتوا  ب  بافت مروقع یم یو فآهنگ یاسیس ،یاجتماع یها طیمکا  و اقسام مح، زما 
 یعوامل درونر  ، مجموعةحا  یتوا  گفت اقتضایم ،نیبنابآا ( 28: 1394، ینیآقاحس) رآد
 هرود. یآ  مر  ین دگونگییو عامل تع یک ارتباک رلامیجاد یساز ان یاست ر  زم یآونیو ب
 ،ستیرآد. درحس ی  بآرسیمخاطب و متن ن، حا  متکلم یتوا  با توج  ب  اقتضا یل را میتأو

توجر  بر    ، هرود  یمر  یمحرور معآفر   محور و مرتن  نکهیگو، محور ل مخاطبیآنچ  با عنوا  تأو
 ل است.یتأو یحا  در بآرس یمبحث اقتضا
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  یر ن یگرآ ید یهرا  سرحح  تروا   یمبآ سحح ااهآ و باطن علاوه، لیتأو یبآا: لیسطوح تأو
وسرعت   ،مثرا   یبرآا  وابست  اسرت   یسحوم ب  عوامل مختلف نیا یآیگ هکلنظآ گآفت. در
ل یر ترآ تأو یتآ و درونقیعم یها  یوجود   یاز عوامل اصل، یسحح ااهآ یو مفهوم ییمعنا

ل یر تأو یبراطن  یهرا  یر  ، تآ باهرک قیآد عمیگیة ااهآ قآار میر  در   یاست. هآد  مفهوم
، یل در متو  مسکا و آثار عآفانیاز عوامل وجود تأو یکی ،ستیخواهک بود. درحس تآعیوس

 سرنکه ینو یتجار  و درک و آگاه ،گآید یاز سو .ن آثار استیم در ایعمق محالب و مفاه
ل یر از تأو یمتعرکد  یبراطن  یهرا   یر   رر  خرود مؤلرو بتوانرک     دوهر می سبب یة سححی  از

 ی  عرامل یر ن یة اراهآ یر   ازخواننرکه   یارین تجرار  و درک و هوهر  یاستخآاح رنک. همچن
برا عنروا     ،آیر ن دو نکترة اخ یر ا اسرت. از  یلیمسرتتآ ترأو   یهرا   یر گرآفتن   درنظآ یگآ بآاید
ل یر تأو یها یاز   یمعنا ر  بآخنی. بکهود یماد یمحور  و مخاطب محور نکهیگو یها لیتأو
-ی  مر یخواننکه ن .استمحور  نکهیل گویرنک ر  تأویم ذرآسنکه خود در عمن رلام یرا نو

 یهرا  لیتأو، و وسعت سحح ااهآ یهخص یها افتیدر ماننک یعوامل مختلف رمک توانک ب 
برآ   یرر  متکر   یلیا ترأو یر محرور )  ل مخاطرب یآد ر  از آ  با عنوا  تأوینظآ گدر  ین یگآید

 هود.یاد میاست(  یو یخواننکه و آگاه
 
مرؤثآ اسرت. در   ک ررلام  یر  یآیر گبرآ هرکل   یعوامرل متعرکد  : حاا   یل و اقتضایتأو
 یة سرازنکة ارتبراک رلامر   یر و اول یاز عوامل اصل ،رلام و مخاطب، س  عامل متکلم ،ستیحس

ن یر ک از ایر تآ بآخروردار اسرت. هآ  پآرنگ یمتکلم و مخاطب از نسش ،ا ین میاست ر  از ا
آد. از مجمرو  سر  عامرل    یپر   یآ میتأث یو مکان یزمان، یحیط محیاز هآا ینحو، ب س  عامل

آ یر تعب یتیتوا  ب  بافت مروقع یم یو فآهنگ یاسیس ،یاجتماع یها طیمکا  و اقسام مح، زما 
 یعوامل درونر  ، مجموعةحا  یتوا  گفت اقتضایم ،نیبنابآا ( 28: 1394، ینیآقاحس) رآد
 هرود. یآ  مر  ین دگونگییو عامل تع یک ارتباک رلامیجاد یساز ان یاست ر  زم یآونیو ب
 ،ستیرآد. درحس ی  بآرسیمخاطب و متن ن، حا  متکلم یتوا  با توج  ب  اقتضا یل را میتأو

توجر  بر    ، هرود  یمر  یمحرور معآفر   محور و مرتن  نکهیگو، محور ل مخاطبیآنچ  با عنوا  تأو
 ل است.یتأو یحا  در بآرس یمبحث اقتضا
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 یتیهمواره مخاطرب را هخصر   ،کیرلاس یات معناگآایادب: محور ل مخاطبیالف( تأو
ا یر صرورت درک  منفعل درنظآ گآفت  اسرت رر  دربآابرآ مرتکلم متواعرع اسرت و فسرط در       

: 1390، ا ی)پورنامکار آدیگ یمنکه قآار یب سخن گویا تک یق یدر مسام تصک، نکآد  درک
از  یتروا  گفرت ترا حرک     ین آثار مر یل در ایهک  بحث تأو و محآم یاما در متو  عآفان (،4

نسش خواننرکه در   ،ها تأویلن یاز ا یآا در بآخیز ت منفعل خواننکه راست  هکه است یهخص
 ار مؤثآ است.یبس ینهان یل و معنایافت تأویدر

  در یر هود ر  نفس نیستش بازگآدانکه میب  حس یمتن ین باور است ر  هنگامیابآ  رآبن
جر   یبرازگآدد. نت سرت خرود   یبر  حس ، ر  انتسا  از سحح نمودها و مجازهاست یصعود یآیس
نهفترة مرتن در    یل ن  فسرط درک معنرا  یتأو، یشان  از متو  حکمیاساا فهم رم انکنک  بآیا

از نرو    یا یافت آگراه یک و دریجک یسحح وجودبلک  صعود هخص مؤو  ب  ، یسحح افس
 رنرک یاد مر یر ل نفرس  یر ک خواهک بود ر  رآبن از آ  با اصرحلام تأو یجک یوجود ن مآتبةیا
 یبآ صعود آگراه یمحور مبتن ل مخاطبیتوا  گفت تأو یمن یهم یبآا .(41: 1391، یفاعل)

 ین معران یافت ایهآدنک در  رلام است یخواننکه از مضمو  و محتوا یمعنو یهاافتیو در
ن سرخن را  یمضرمو  و بافرت ررلام باهرک. مشراب  همر      ، برا محتروا   ییتوانرک برکو  آهرنا    ینم

نرکه ناگفتر    یآنچر  را گو  ،نرک ادراک یآ آ  است رر  در فآا ب یرنک. ویا  میا  بیپورنامکار
 رنرک. یسازد و ادراک مر یش میخو یامکانات ذهن یبنا بآ اقتضا یهآ مخاطب، گ اهت  است

و  یآونر یمنشرأ ب  یاست از فهم و هرهود رر  اولر    یبیتآر یتوا  گفت هآ ادراریرو م نیا از
دارد و  یبرکا  سربب معنر    ،هرود یآو  وارد میر  از ب یدارد. هآ موعوع یمنشأ درون یدوم

 یهرا یذهرن مخاطرب و ترکاع    یکهایدشیها و پ داهتشیاز پ یاهود ر  در هال یدرک م
 (.3 :1390، ا ی)پورنامکار آدیگ یر ماز ادراک موعو  قآا یناه

جرو  و  جسرت یر آوا  مکترب رنسرتانس آلمرا  ن   یر پ یها یتوا  در نظآیم ن موعو  رایا
محرور خلرق و محرور     :دانسرتنک یدو محرور مر   یرا دارا یاثرآ هنرآ   ،ن مکترب یآوا  ایرآد. پ

 یبرآا  یاژهیر ت ویر اهم، ت خروانش اثرآ  یر   برآ موعرو  اهم  یر با تک ،کگاهین دیافت. در ایدر
ک اثرآ در  یر  ین باور محرآم هرک رر  معنرا    یا ،ن مکتبیهود. در اینظآ گآفت  ممخاطب در

 (.680: 1380، ی)احمک آدیگیبا مخاطب هکل م ییارویکه و در رویچینک پیک فآای

دو عنصرآ خواننرکه و مرتن از     ،یو یهرا  یآوا  مکتب رنستانس است. در نظآی ر از پیآ
اسرت رر     یاکهیر مثابرة پک بر   یر  اثرآ ادبر   معتسک است یبآخوردار است. و یاژهیگاه ویجا
هرآ   ،نیبنرابآا  دهرک  یسرنکه ادامر  مر   یات خود را برکو  حضرور نو  یدارد و ح یت مستسلیهو

را از مرتن   یانتظرارات  ،ک خواننکة ناخودآگاهیخود در نسش  ینة ذهنیشیخواننکه با توج  ب  پ
را مشراب  آنچر     ی یر خرود د  یقبلر  یهرا و دانسرت   هرا ادراکرمک  رنک و ب یجو موجست
مرتن   ییمعنا ر بر  دنرک  یر آ نیهمچنرنک. یم یدر ذهن خود تکاع ،درک رآده است تآپیش

 ییآات معنرا یترأث  دارای بلکر    نکارد یمختلف یک متن معانیبآ آ  است ر   یتوج  دارد. و
 یاموجرود در ذهرن خواننرکه و معنر     یان معنر یبر  یاسر  یشر  مسا یهم ،نیبنرابآا  است  مختلو

 ر آ  اسرت  یا  نظآ آینک  بنی(. با توج  ب  ا159: 1386، ی)جوار موجود در متن وجود دارد
: 1380، ی)احمرک « رنرک یآنا  اثآ تفاوت م یپا هونک و همیرننکگا  دگآگو  ملیتأو»ر  
 یهرا لیر أوت یبرآا  یهیتروج ، حرا   یتوانرک در رنرار بحرث اقتضرا    یافت مر یة درینظآ .(685

  د. یخیبآم ک مخاطبیاز  یباهک ر  از مخاطبا  مختلو و حت یمتعکد
 

ل یر تأو، حرا   یل برا تمآرر  برآ بحرث اقتضرا     یر گرآ تأو ینو  د: محور ندهیگو لیب( تأو
ا یر  یات قآآنر یر ل آیر تأو .م اسرت یاغلرب از نرو  مسرتس    ،لیر ن نو  تأویمحور است. ا نکهیگو

هرا   لیر تأو از ایرن  یبآخر  یهآدنرک ممکرن اسرت گراه    رود. یهرمار مر  ن نو  ب یا ث ازیاحاد
 ییگرو  ،ن مروارد یر در ا ،گآ سوق دهکید یلیتأو یسوخواننکه را ب  تفکآباهک ر   یاگون  ب 
ل یر دهک ر  فسرط آ  تأو یقآار م یاهکهنییش تعیپذهن خواننکه را در داردو  از سنکهینو

 (.  هود یداده مح یادام  توع درل االم ر  یماننک تأوآد )یمکنظآ قآار گ
 

و ط یل برا توجر  بر  هرآا    یر از تأو یگرآ ینرو  د  ،محرور  ل مرتن یر تأو: محور ل متنیج( تأو
بآداهرت   یک مرتن عآفران  یر خواننرکه در  رر    ییها لیاز تأو یاریبس حا  متن است. یاقتضا

مرتن   یهرا خرارح از فضرا    لیر ن تأویر از ا یحا  متن است. بآخ یدر ارتباک با اقتضا، رنک یم
 نخواهک داهت. ینمود و حضور یعآفان
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دو عنصرآ خواننرکه و مرتن از     ،یو یهرا  یآوا  مکتب رنستانس است. در نظآی ر از پیآ
اسرت رر     یاکهیر مثابرة پک بر   یر  اثرآ ادبر   معتسک است یبآخوردار است. و یاژهیگاه ویجا
هرآ   ،نیبنرابآا  دهرک  یسرنکه ادامر  مر   یات خود را برکو  حضرور نو  یدارد و ح یت مستسلیهو

را از مرتن   یانتظرارات  ،ک خواننکة ناخودآگاهیخود در نسش  ینة ذهنیشیخواننکه با توج  ب  پ
را مشراب  آنچر     ی یر خرود د  یقبلر  یهرا و دانسرت   هرا ادراکرمک  رنک و ب یجو موجست
مرتن   ییمعنا ر بر  دنرک  یر آ نیهمچنرنک. یم یدر ذهن خود تکاع ،درک رآده است تآپیش

 ییآات معنرا یترأث  دارای بلکر    نکارد یمختلف یک متن معانیبآ آ  است ر   یتوج  دارد. و
 یاموجرود در ذهرن خواننرکه و معنر     یان معنر یبر  یاسر  یشر  مسا یهم ،نیبنرابآا  است  مختلو

 ر آ  اسرت  یا  نظآ آینک  بنی(. با توج  ب  ا159: 1386، ی)جوار موجود در متن وجود دارد
: 1380، ی)احمرک « رنرک یآنا  اثآ تفاوت م یپا هونک و همیرننکگا  دگآگو  ملیتأو»ر  
 یهرا لیر أوت یبرآا  یهیتروج ، حرا   یتوانرک در رنرار بحرث اقتضرا    یافت مر یة درینظآ .(685

  د. یخیبآم ک مخاطبیاز  یباهک ر  از مخاطبا  مختلو و حت یمتعکد
 

ل یر تأو، حرا   یل برا تمآرر  برآ بحرث اقتضرا     یر گرآ تأو ینو  د: محور ندهیگو لیب( تأو
ا یر  یات قآآنر یر ل آیر تأو .م اسرت یاغلرب از نرو  مسرتس    ،لیر ن نو  تأویمحور است. ا نکهیگو

هرا   لیر تأو از ایرن  یبآخر  یهآدنرک ممکرن اسرت گراه    رود. یهرمار مر  ن نو  ب یا ث ازیاحاد
 ییگرو  ،ن مروارد یر در ا ،گآ سوق دهکید یلیتأو یسوخواننکه را ب  تفکآباهک ر   یاگون  ب 
ل یر دهک ر  فسرط آ  تأو یقآار م یاهکهنییش تعیپذهن خواننکه را در داردو  از سنکهینو

 (.  هود یداده مح یادام  توع درل االم ر  یماننک تأوآد )یمکنظآ قآار گ
 

و ط یل برا توجر  بر  هرآا    یر از تأو یگرآ ینرو  د  ،محرور  ل مرتن یر تأو: محور ل متنیج( تأو
بآداهرت   یک مرتن عآفران  یر خواننرکه در  رر    ییها لیاز تأو یاریبس حا  متن است. یاقتضا

مرتن   یهرا خرارح از فضرا    لیر ن تأویر از ا یحا  متن است. بآخ یدر ارتباک با اقتضا، رنک یم
 نخواهک داهت. ینمود و حضور یعآفان
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 ییسنا ةقیحددر م یرمستقیم و غیمستقل یتأوانواع  یبررس
و ( 184، 173 :1343، ییسرنا : )ر.ک دانرک  یتوج  ب  باطن قآآ  را  زم مر  ،س یحکدر  ییسنا

ن یر ش بر  ا یدر اهرعار خرو   یبآد. ویات قآآ  بهآه میآ یصورت خاص بآال ب یاز واژة تأو
 نیر در ا   توجر  هرود.  یر ات ررلام ا  ن یر آ یو پنهران  یعمن یک ب  معانیر  بانکت  اهاره دارد 

 یهرا یژگر یصفات و و ،میاز قآآ  رآ یاتیرنک. آی  استفاده میل نیاز لفظ تأو یگاه زمین ،
 آک بر یر بارر   معتسرک اسرت   ات ین آیدربارة ا ییسنا .دهکیب  خکاونک متعا  نسبت مرا  یانسان
 (. 71 و 66 ،65 :)هما  نمانک اتیآ ااهآ یمعنا دربنک و هود تمآر  آ  یدرون و پنها  یمعان

م و یمسرتس  لیر تأو ،هرود رر  از آ  جملر     یمشاهکه م یانوا  مختلف ل دریتأو ،س یحکدر 
آ   یهرا  و از زبرا  هخصرت  ت یر ت و حکایها در قالب روا لیاز تأو ی. بآخاستم یآمستسیغ
 : ا  هکه استیب

 بسررررحام  کیرررر یبا از ثررررور 
 سررتیبگآ و یسررؤال کرروین رررآد
 یبکروز است یرس االم گفت
  فآاموهررررش یغررررافل از رنررررک
 نفسرر  شیرررآد فآامرروش گررآ
 

 ینکونرررررام و طاعرررررت پررررر  از 
 ...سرت یر ارالم  ر  بگو آایپ گفت
 یهرربانآوز در لحظرر  یکرری ررر 
 گوهرررش در حلسررر  بنرررکه نبرررود
 یرسر  تو دو  ستین هآزه یاالم

 (95: 1343، یی)سنا                 
ارالم   از یلیترأو  یمفهروم ، داسرتا   یهاتیپآسش از زبا  هخصدر قالب  ،اتیابن یدر ا 

حرق را فآامروش رنرک.     ک لحظ ی یاست ر  حت یاالم رس ،ییسنال ی. در تأوهود یارائ  م
 یگفت االم رسر ست  یآا بگو ر  االم ریپ) یاصل یها در موازات جمل یلین مفهوم تأویا
سرنکه از ارالم را   ینو یلیخواننرکه بآداهرت ترأو    ،میصرورت مسرتس  هرود و بر   یا  مر ی( بستا

 :  تیدر ب ابک.ی یدرم
  یکادیرررسرررت بیو دیرررد یمعنررر
 

                        یش درررآا هرررادیکادیرررترررو بررر  ب 
 (678)هما :                     

 ا  هرک رر   یتآ ب شیپل رآده است. یو تأویم از دیصورت مستسرا ب  یکادیمفهوم ب ییسنا
 یآسانب  ،ا مخاطبیذهن خواننکه رود ر  یش میپ یاگون متن و رلام ب ، میل مستسیدر تأو

داسرتا    یهرا تیپآسرش هخصر  ، ارالم  یلیدر مفهروم ترأو   ،مثرا   یبآا ابک یل متن را دریتأو
 یارالم را برآا   یلیصرورت آهرکار مفهروم ترأو    ب ، کی یح بایدربارة مفهوم االم و پاسخ صآ

و سرخن  یر د یدر مصآا  او  از معنا، وید یلیتأو یامعن ن دریرنک. همچنیم آهکارخواننکه 
ن نرو   یر ا  هکه است. در ایب یلیمفهوم تأو عنوا ب ، آ  یدر معنا یکادیسپس برفت  است و 

چ یح برکو  هر  یصرآ طرور  ب آ  روتاه است و  یلیبا مفهوم تأو مؤو ة ا  واژیفاصلة م ،لیتأو
ل یر را درک خواهرک ررآد. تأو   یلیترأو خواننکه مفهروم  ، در قالب جملات یکگیابهام و پوه

 آیر ز تیر ب در ،مثا  یبآا است  نو  این از اغلب یعآفان یآهایتفس از یاریبس در یقآآن اتیآ
 : دهک یم ارائ  «رن» ژهیوب  (82 :سی) «کو یف رن ل  سو ی أ  ئاًیه اراد إذا» ةیآ از یلیتأو ییسنا

  ست ج  نبشت  مرا  یراف و نو  ن
 

                        قضرا  ست رن سرآعت نفروذ  ید 
 (82: 1343، یی)سنا                 

 : ن استیهمچن
  را یینررروا یبهرررآ بررر  یدررر  رنررر 

 نشیررآک از دیررهرراد ازو برراش و ز
 سررت ررروش بررآدارد ا آک آ یررز
 ر  بنکه اوست یبخت آ  رس کین
 

 را ییو بهرررا  آکیرررو ز یهررراد 
 شنیررررعرررا و تمک یابیرررترررا ب
 ست رروش نگر ارد  ا آ  یهاد

 ترارها بسنکه برآ اوسر   در هم 
 (99)هما :                           

آک و یر ز، م هراد یسرنکه از مفراه  یل نویر تروا  تأو یمر ات فروق  یر اب از میمسرتس  یلیدر تأو
 افت.یبخت را در کین

هرود   یت نمیرعا یو باطن یة سححیا  دو  یم یتواز، میآمستسیل غیدر تأو گفت  هک ر 
، یمرواز ،  یهکل دو از  ،لین نو  تأویدر ا. هکه است ل در متن مستتآیتأو یمعنا ییگوو 

 ،مثرا   یبرآا   میهرو یما  دا  و مکلو  دور یم میک و آهکار و مستسیب کیهمآاه با تنااآ 
 : تیدر ب

  برررا معبرررود  ترررو یدوسرررت یدعرررو
 بآ دسرت  یگآ تو مسصود خود گآ

 

 پرررس طلبکرررار لررر ت و مسصرررود  
 پآسررتیخررکا یا نرر  یپآسررت بررت

 (458)هما :                    
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داسرتا    یهرا تیپآسرش هخصر  ، ارالم  یلیدر مفهروم ترأو   ،مثرا   یبآا ابک یل متن را دریتأو
 یارالم را برآا   یلیصرورت آهرکار مفهروم ترأو    ب ، کی یح بایدربارة مفهوم االم و پاسخ صآ

و سرخن  یر د یدر مصآا  او  از معنا، وید یلیتأو یامعن ن دریرنک. همچنیم آهکارخواننکه 
ن نرو   یر ا  هکه است. در ایب یلیمفهوم تأو عنوا ب ، آ  یدر معنا یکادیسپس برفت  است و 

چ یح برکو  هر  یصرآ طرور  ب آ  روتاه است و  یلیبا مفهوم تأو مؤو ة ا  واژیفاصلة م ،لیتأو
ل یر را درک خواهرک ررآد. تأو   یلیترأو خواننکه مفهروم  ، در قالب جملات یکگیابهام و پوه

 آیر ز تیر ب در ،مثا  یبآا است  نو  این از اغلب یعآفان یآهایتفس از یاریبس در یقآآن اتیآ
 : دهک یم ارائ  «رن» ژهیوب  (82 :سی) «کو یف رن ل  سو ی أ  ئاًیه اراد إذا» ةیآ از یلیتأو ییسنا

  ست ج  نبشت  مرا  یراف و نو  ن
 

                        قضرا  ست رن سرآعت نفروذ  ید 
 (82: 1343، یی)سنا                 

 : ن استیهمچن
  را یینررروا یبهرررآ بررر  یدررر  رنررر 

 نشیررآک از دیررهرراد ازو برراش و ز
 سررت ررروش بررآدارد ا آک آ یررز
 ر  بنکه اوست یبخت آ  رس کین
 

 را ییو بهرررا  آکیرررو ز یهررراد 
 شنیررررعرررا و تمک یابیرررترررا ب
 ست رروش نگر ارد  ا آ  یهاد

 ترارها بسنکه برآ اوسر   در هم 
 (99)هما :                           

آک و یر ز، م هراد یسرنکه از مفراه  یل نویر تروا  تأو یمر ات فروق  یر اب از میمسرتس  یلیدر تأو
 افت.یبخت را در کین

هرود   یت نمیرعا یو باطن یة سححیا  دو  یم یتواز، میآمستسیل غیدر تأو گفت  هک ر 
، یمرواز ،  یهکل دو از  ،لین نو  تأویدر ا. هکه است ل در متن مستتآیتأو یمعنا ییگوو 

 ،مثرا   یبرآا   میهرو یما  دا  و مکلو  دور یم میک و آهکار و مستسیب کیهمآاه با تنااآ 
 : تیدر ب

  برررا معبرررود  ترررو یدوسرررت یدعرررو
 بآ دسرت  یگآ تو مسصود خود گآ

 

 پرررس طلبکرررار لررر ت و مسصرررود  
 پآسررتیخررکا یا نرر  یپآسررت بررت

 (458)هما :                    
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 یپآسرت برت ، لیر ن تأویر در اافرت.  یرا در یپآسرت برت ل یر تأو ،ییسناعمن رلام توا  یم
ا  یر ب یصرورت عرمن  ر  بر   یپآستل بتیست. تأویافت مسصود و مآاد خود نیج  در ی ید

صرورت آهرکار مشراهکه     بر  م یمسرتس  یهالیماننک تأو یسحح یها  ی  ی  توازآهکه و در 
 : تیدر ب .استم یآمستسیل غیاز نو  تأو، هودینم

   از د  قروت  یابیر ن  آنگ  ر  یب
 

                        چررر  ملکررروتیملرررک را از در 
 (131)هما :                          

افتن از د  یر افتن از د  اسرت. هآدنرک قروت   یقوت ،چة ملکوتیک  ملک از دریهآک د
هرک   وارد:   جملر  اسرت  آر  از داهت  باهک  یمتعکد یهالینش خواننکه تأویتوانک در بیم

نکر   یا بر   توج  ب  حق با استناد، اتیتوج  ب  معنو، د  یب نفس و پارسازیته ، حا  بآ د 
تروا  درنظرآ   یرر  مر   ییهرا لیر هک  از د  با همة تأو  یاما تغ ، است یگاه ویقلب مؤمن جا

 :  تیب در است. هکه گآفت  نظآدر ملک ک ید یبآا ر  است یمیآمستسیغ لیتأو خود ،گآفت
  سرت ا گآت غرم برک    یابین نید
  

                        سرت ا ن طلاق تنین دیزانک  راب 
 (410)هما :                         

 یموعروع ، ییکگاه سرنا یر از دن یر   اسرت. ا رآد  آو رها از تن ییجکا ،ینکاریهآک د
برا توجر  بر     اعت و طلاق ترن  یست و ریت محآم نیرهبانآا در اسلام بحث یز  است یلیتأو

از مباحرث  ، محرور  ل مرتن یر مرتن و تأو  یگآ با توجر  بر  اقتضرا   یا  دیا ب  بی متن یبافت عآفان
 رود.یهمار مب  یلیتأو

 
  قهیحددر  لیسطوح تأو

نظرآ  آ از دو سحح ااهآ و باطن دریغ یتوا  سحوم مختلف یم لیتأو یبآاا  هک ر  یتآ بشیپ
 یهرا   یر   یتروا  سرحح براطن را دارا    یرسک مر  ینظآ ماست و ب  یرل ،ن دو سححیگآفت. ا
ة یر ونک است. هآد  مفهروم   یدر پ هکهن سحوم با موعو  محآمیدانست ر  البت  ا یمتعکد
 یمحرالب  ،س یحکشتآ خواهک بود. در یتآ و ب عیل وسیتأو یپنهان یها  ی  ،تآ باهک قیعم یسحح
ل را در آ  یاز تأو یمتعکد یها  یتوا    ین میهم یهود. بآا یا  میق بیعم یبا معنا یعآفان

، محررورنررکهیهرا را برر  دنررک نرو  گو   لیررتروا  تأو  یا  هرک ررر  مرر یررتررآ بشیپر مشراهکه رررآد.  
سرنکه خرود در   یل را نویر تأو یهرا  یر از   یم ررآد. بآخر  ی  تسسیمحور نمحور و متن مخاطب

  یر خواننرکه ن  ،هرک و درمسابرل   گفتر  محور  نکهیل گویتأو آ  ب رنک ر   یعمن رلام ذرآ م
 یهرا  لیتأو، و وسعت سحح ااهآ یهخص یهاافتیدر ماننک یعوامل مختلف دلیلتوانک ب یم
برآ خواننرکه و    یرر  متکر   یلیا ترأو یر  - محور ل مخاطبیتأوآ ، آد ر  ینظآ گ  درین یگآید

 : مثا  ک.ه یبآرسنامیکه و  -است یو یآگاه
 گفرت  در   لیر خل ترا  رر   ک یهن آ 

 جررا  ةچرریدر از سررآ آو یررب رررآد
 شررتنم یخو ز زمررا   کیرر  رررن  دور

 اسرت  برس  نر   مرن  لیر دل او عصمت
 هررو حاعررآ تررو درگهررش بررآ تررو برر 
 ا یرررم ز خرررود حرررظ انرررکاز کسررروی

  جست آتش دنارت از عشق ب  دو 
 بگ اهررت  شررتنیخو آ  لیررخل دررو 
 

 نهفرررت لیرررجبآئ بررر  آترررش وقرررت 
 ...ا یررم ز هررو دور تررو بررآادر رررا 
 برر نم نفررس کیرر تررو برر  او بررآ تررا

 اسررت بررس نرر  مررن لیررجبآئ او علررم
 هررو نررااآ تررو پررس و بررآدوز دشررم
 مرررررا یا لررررر ت ترررررو اب یرررررب ترررررا

 دسررررت بررررکارد آتشرررر  از آتررررش
 بکاهرت  دسرت  شیخرو   فعل از آتش

 (169 -168)هما :                   
 یلیسرنکه ترأو  ینو ،اتیر ن ابیر ) ( است. در ا میهک  آتش بآ ابآاهات، دربارة سآدیاب نیا
صرورت  محرور اسرت رر  بر      نرکه یگول یر همرا  تأو رنک رر   یا  میآتش ب یاز سآدم یمستس
ش دسرت  یخرو   آترش از فعرل  /بگ اهرت   شرتن یل آ  خویر دو  خل»: ا  هکه استیم بیمستس

 ،گرآ یا  دیگستآش است. ب  ب، قابلرنک ین واقع  ذرآ میا یسنکه بآایر  نو یلیتأو «.بکاهت
 یگرآ یمتعکد د یها لیآ  تأو یتوانک بآایاست ر  خواننکه م یاگون ب  یة ااهآیوسعت  

هرا و   با توج  ب  حا توا  یم محور مخاطبم یآمستسیل غیدر تأو ،مثا  یبآا آد ینظآ گ  درین
 ،مثرا   یبرآا   ن واقعر  درنظرآ گآفرت   یر ا یبرآا  یگآید یها یها و   سحح، یعآفان یها مسام
م ) ( در من   فناء با  و بسراء  یگآفتن ابآاهر  قآارل رآد ین تأویدنرا  تین حکایتوا  ا یم

تروا  گفرت   یترآ مر  قیر عم یابرک. در سرحح  یاز حآارت آترش درن  ی یبا  موجب هک ر  د
ش خرارح هرکه   یخرو  یاز هست ک،یدینم ی یآ از حق دیغک بود و یم ) ( در من   توحیابآاه

، کیر دیش نمر یاز خرو  یپرس درو  وجرود    .کیر دینمر  یچ صرفت و فعلر  یخود ه یبود و بآا
 که بود.یک رسیب  فنا در توح ییگآ گویا  دی  در رار نبود. ب  بین یسوختن
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  یر خواننرکه ن  ،هرک و درمسابرل   گفتر  محور  نکهیل گویتأو آ  ب رنک ر   یعمن رلام ذرآ م
 یهرا  لیتأو، و وسعت سحح ااهآ یهخص یهاافتیدر ماننک یعوامل مختلف دلیلتوانک ب یم
برآ خواننرکه و    یرر  متکر   یلیا ترأو یر  - محور ل مخاطبیتأوآ ، آد ر  ینظآ گ  درین یگآید

 : مثا  ک.ه یبآرسنامیکه و  -است یو یآگاه
 گفرت  در   لیر خل ترا  رر   ک یهن آ 

 جررا  ةچرریدر از سررآ آو یررب رررآد
 شررتنم یخو ز زمررا   کیرر  رررن  دور

 اسرت  برس  نر   مرن  لیر دل او عصمت
 هررو حاعررآ تررو درگهررش بررآ تررو برر 
 ا یرررم ز خرررود حرررظ انرررکاز کسررروی

  جست آتش دنارت از عشق ب  دو 
 بگ اهررت  شررتنیخو آ  لیررخل دررو 
 

 نهفرررت لیرررجبآئ بررر  آترررش وقرررت 
 ...ا یررم ز هررو دور تررو بررآادر رررا 
 برر نم نفررس کیرر تررو برر  او بررآ تررا

 اسررت بررس نرر  مررن لیررجبآئ او علررم
 هررو نررااآ تررو پررس و بررآدوز دشررم
 مرررررا یا لررررر ت ترررررو اب یرررررب ترررررا

 دسررررت بررررکارد آتشرررر  از آتررررش
 بکاهرت  دسرت  شیخرو   فعل از آتش

 (169 -168)هما :                   
 یلیسرنکه ترأو  ینو ،اتیر ن ابیر ) ( است. در ا میهک  آتش بآ ابآاهات، دربارة سآدیاب نیا
صرورت  محرور اسرت رر  بر      نرکه یگول یر همرا  تأو رنک رر   یا  میآتش ب یاز سآدم یمستس
ش دسرت  یخرو   آترش از فعرل  /بگ اهرت   شرتن یل آ  خویر دو  خل»: ا  هکه استیم بیمستس

 ،گرآ یا  دیگستآش است. ب  ب، قابلرنک ین واقع  ذرآ میا یسنکه بآایر  نو یلیتأو «.بکاهت
 یگرآ یمتعکد د یها لیآ  تأو یتوانک بآایاست ر  خواننکه م یاگون ب  یة ااهآیوسعت  

هرا و   با توج  ب  حا توا  یم محور مخاطبم یآمستسیل غیدر تأو ،مثا  یبآا آد ینظآ گ  درین
 ،مثرا   یبرآا   ن واقعر  درنظرآ گآفرت   یر ا یبرآا  یگآید یها یها و   سحح، یعآفان یها مسام
م ) ( در من   فناء با  و بسراء  یگآفتن ابآاهر  قآارل رآد ین تأویدنرا  تین حکایتوا  ا یم

تروا  گفرت   یترآ مر  قیر عم یابرک. در سرحح  یاز حآارت آترش درن  ی یبا  موجب هک ر  د
ش خرارح هرکه   یخرو  یاز هست ک،یدینم ی یآ از حق دیغک بود و یم ) ( در من   توحیابآاه

، کیر دیش نمر یاز خرو  یپرس درو  وجرود    .کیر دینمر  یچ صرفت و فعلر  یخود ه یبود و بآا
 که بود.یک رسیب  فنا در توح ییگآ گویا  دی  در رار نبود. ب  بین یسوختن
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، یگرآ یممکرن اسرت خواننرکگا  د   ، آ  یبراطن  یو تأمل در معان یة ااهآی با تأمل در 
ا  یر آنرک. بر  ب  ینظرآ گ ت دریر ن حکایا یبآا یگآید یها لیش تأویحا  خو یمحابق با اقتضا

هرآ  مخرتص  م بلکر   یل را براز گسرتآش داد و آ  را نر  خراص ابرآاه     یر تأون یتوا  ایمگآ ید
 نک.یو فسط حق را بب رها رنکرا ش یر  آ  خو دانست یا کهیب  فنا رس سالک و طالب حق

  رنرک یرا ذررآ مر   یمتعکد براطن  یو معان ها ی ، ک مفهومیل یتأودر خود  سنکهیگاه نو
در لغرت بر     ی. بنرکگ هرود یارائر  مر   یاز بنرکگ  یمتعکد یها لیآ تأویات زیدر اب ،مثا  یبآا
، دهخرکا : )ر.ک اد ذررآ هرکه اسرت   یر ت و انسیر رق، تیعبود، عبادت، اطاعت، طاعت یامعن

و مرتن  ب  با توج   ،ستیدرحس ،رنکیا  مین واژه بیدربارة ا یی(. آنچ  سنایل بنکگیذ: 1377
ل یر )تأوبافرت ررلام    یاست ر  ب  مستضرا  ییهالیتأو ،ستیرلام است و درحس یبافت عآفان

دربرارة  ، برا توجر  بر  بافرت ررلام      محرور  نکهیگوم یمستس یها لیهود. تأویا  میبمحور(  متن
 .ذ  و استهانت، ععو، عج ، میراه تسل، یفکنکگ: عبارت است ازآ یات زیدر اب یبنکگ

 دنک پآسر  رر  بنرکگ  در  برود     
 میره تساالسررت جرر   یبنررکگ  ن

 بنرررکگ  در سرررآا  مبرررک  ررررل
 

 ...دررر  برررود  فکنااادگ بنرررکگ  جررر    
 ...میور نرررکان  بخررروا  ترررو قلرررب سرررل   

 ذ و   اساتهان  اسرت و   ضافف و  عجز
 (166: 1343، یی)سنا                        

افت آ  مسرتل م  یرنک ر  دریارائ  ماز گناه م یآمستسیغ یلیتأو ییسنا ،گآید یادر نمون 
 :  است یشتآیتأمل ب

  آیا  سرع یر تو ز حآص و حسرک م 
 یآ درو  گر ر  یر از اث یبا خود 

 یشرررتن را ودا  ررررن رسرررتیخو
 

                        آیر پرآده اث یگآد تو درو  سرآا   
 یآ دررو  گرر ریاز سررع ی مرریه

 یگمررا  بسررتیعسررک بررا حررور برر
 (418)هما :                         

ا  آورده است اگرآ خرود   یدر پا .رنکیب  گ هتن از دوزخ اهاره م ییسنا ،اتین ابیدر ا
 یخرود  ،گآیا  دیرآد. ب  ب یک و از دوزخ گ ر خواهیرس یهشت خواهبب   ،یودا  رآد را
ل هکه است ر  فآد را در دوزخ نگاه خواهک داهرت و فسرط   یتأو یب  گناه یین د سنا یو من
مستتآ است  با ات یل در ابین تأوی د. ایبگآ یک ر  از گناه خودیخواهک رس ییب  رها یزمان

ات یر ن ابیسنکه در اینو، گناه لیدر تأوا  رآده است. یگآ آ  را بید یدر عمن معان ییو سنا
 ک سحح درنظآ گآفت  است ر  ب  آ  اهاره هک. ی

 
 آنمختلف  سطوح یریگل و شکلیتأو حا  بر یر اقتضایتأث

 یتوانرک برآا   یخواننکه مر محور است و گاه  مخاطب س یحک های تأویل از یگفت  هک ر  بآخ
 یگرآ ید یهرا  لیر تأو، نیآیز یها یدر   ،ل قائل هکه است )سحح ااهآ(یسنکه تأویآنچ  نو

افرت رر    ی ییهرا  لیر توا  اغلب در تمثیرا م ها تأویلن نو  یا ،س یحکآد. در ینظآ گ  دریرا ن
 اریبسر  ،جر  یبآخروردار و درنت  ییمسرتتآ معنرا  متعرکد   یهرا  یر از  موعو   یگستآدگ دلیلب 
، یخواننرکه برا توجر  بر  آگراه     ذهرن   ،هرا  لین گون  تمثیدر ا ،گآیا  دیب  ب. است آیپ لیتأو
نظرآ    دریر ن یگرآ ید یهرا  لیر توانرک تأو  یمر  یتیو بافت موقع یط فکآیهآا، یر  هخصاتج
ات یر تضاد با ح ن درید، یلیتأو یین سخن رانکه هکه و در معنایدربارة د ،آیت زیدر ب آد.یگ

 :  دانست  هکه است
  کیررن بررآو  نایررات تررو دیرربررا ح

  
                        کیر ن زایر هب مآگ ترو روز د  

 (97)هما :                         
ن یر گرآفتن ا نرکارد. قآار  یزگارات سرا ین با حیا  هکه است ر  دیصآاحت بب  نجایادر 

ابک. بافت حرارم  یل سوق یهود ذهن خواننکه ب  جانب تأویموجب م یجمل  در بافت عآفان
  یر گآ یمعنا، مآد  ب ن متنیدارد. در ایمآگ بازم یسیحس یآش معنایپ از ذهن را  ،بآ متن
هرود  یبافت حارم بآ مرتن موجرب مر    ،ستیاست. درحس آ و همة لوازم  یاز خود ییو رها

ن یر افرت ا ی  در دریخواننکه نو درک  یاگاههآدنک نسش  آورد  یرو یلیتأو یذهن ب  معنا
 : تیبن در یهمچنآ نخواهک بود. یتأثیل بیتأو

  ژالررررة ذ  ز د  مررررآا  هآگرررر 
  

                        بر  گلشرن عر     یر  ره ذ  رس 
 (491)هما :                         

ل است یازمنک تأویقحع ن طور، ب ن مفهومی. اما اهود یم یمعآف ک  ب  ع تیراه رس ،ذلت
 یاقتضرا  ،گرآ یا  دیحارم بآ متن است. ب  ب یبافت عآفان ،دارد یل را  زم مین تأویو آنچ  ا

نفرس و   یب  خواررا ذلت توا   ینجا میدر ال مفهوم ذلت خواهک هک. یحا  متن موجب تأو
ا  یر . بر  ب رآدل یبآابآ حضآت حق و... تأودر تواعع، حق یبآابآ ولدر تواعع، از آ  ییرها
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ات یر ن ابیسنکه در اینو، گناه لیدر تأوا  رآده است. یگآ آ  را بید یدر عمن معان ییو سنا
 ک سحح درنظآ گآفت  است ر  ب  آ  اهاره هک. ی

 
 آنمختلف  سطوح یریگل و شکلیتأو حا  بر یر اقتضایتأث

 یتوانرک برآا   یخواننکه مر محور است و گاه  مخاطب س یحک های تأویل از یگفت  هک ر  بآخ
 یگرآ ید یهرا  لیر تأو، نیآیز یها یدر   ،ل قائل هکه است )سحح ااهآ(یسنکه تأویآنچ  نو

افرت رر    ی ییهرا  لیر توا  اغلب در تمثیرا م ها تأویلن نو  یا ،س یحکآد. در ینظآ گ  دریرا ن
 اریبسر  ،جر  یبآخروردار و درنت  ییمسرتتآ معنرا  متعرکد   یهرا  یر از  موعو   یگستآدگ دلیلب 
، یخواننرکه برا توجر  بر  آگراه     ذهرن   ،هرا  لین گون  تمثیدر ا ،گآیا  دیب  ب. است آیپ لیتأو
نظرآ    دریر ن یگرآ ید یهرا  لیر توانرک تأو  یمر  یتیو بافت موقع یط فکآیهآا، یر  هخصاتج
ات یر تضاد با ح ن درید، یلیتأو یین سخن رانکه هکه و در معنایدربارة د ،آیت زیدر ب آد.یگ

 :  دانست  هکه است
  کیررن بررآو  نایررات تررو دیرربررا ح

  
                        کیر ن زایر هب مآگ ترو روز د  

 (97)هما :                         
ن یر گرآفتن ا نرکارد. قآار  یزگارات سرا ین با حیا  هکه است ر  دیصآاحت بب  نجایادر 

ابک. بافت حرارم  یل سوق یهود ذهن خواننکه ب  جانب تأویموجب م یجمل  در بافت عآفان
  یر گآ یمعنا، مآد  ب ن متنیدارد. در ایمآگ بازم یسیحس یآش معنایپ از ذهن را  ،بآ متن
هرود  یبافت حارم بآ مرتن موجرب مر    ،ستیاست. درحس آ و همة لوازم  یاز خود ییو رها

ن یر افرت ا ی  در دریخواننکه نو درک  یاگاههآدنک نسش  آورد  یرو یلیتأو یذهن ب  معنا
 : تیبن در یهمچنآ نخواهک بود. یتأثیل بیتأو

  ژالررررة ذ  ز د  مررررآا  هآگرررر 
  

                        بر  گلشرن عر     یر  ره ذ  رس 
 (491)هما :                         

ل است یازمنک تأویقحع ن طور، ب ن مفهومی. اما اهود یم یمعآف ک  ب  ع تیراه رس ،ذلت
 یاقتضرا  ،گرآ یا  دیحارم بآ متن است. ب  ب یبافت عآفان ،دارد یل را  زم مین تأویو آنچ  ا

نفرس و   یب  خواررا ذلت توا   ینجا میدر ال مفهوم ذلت خواهک هک. یحا  متن موجب تأو
ا  یر . بر  ب رآدل یبآابآ حضآت حق و... تأودر تواعع، حق یبآابآ ولدر تواعع، از آ  ییرها
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. هرود ل یر تأو یمختلفر رنک ر  مفهروم ذلرت در سرحوم    یبافت حارم بآ متن اقتضا م ،گآید
 حا  متن هکل گآفت  است. یبق اقتضااحممحور است و  ر  خواننکه ییها لیتأو

 ،ک مرتن یر ک یگون  ر  در تولتوا  گفت هما یل میحا  و تأو یبا تأمل در بحث اقتضا
افرت آ   یل و دریر ک تأویدر تول، است یو رلام از لوازم اصل مخاطب، سنکهینو ماننک یعوامل

سررنکه بررا ی. نوت داردیررار اهمیبسرر سررنکه و خواننررکهینو، حررا  مررتن یاقتضررا  سرر  عامررل یررن
رنرک.  یا  میرا ب یلیتأو ییمعنا، آمکهدستو تجار  ب  یو آگاه دخو یهخص یها افتیدر
مرتن و   نیهمچنر  .حا  مخاطرب صرورت خواهرک گآفرت     یبا توج  ب  اقتضا ،لین تأویا  ایب

 سنکه است.   ینو یلیتأو یافت و فهم معنایرآ دبگآ ید ی  عاملیبافت حارم بآ رلام ن
 

 سطوح مختلف آن یریگل و شکلیل بر تأویر تمثیتأث
ن یبر  همر   برود. لم مهرم و مسر   ،سنکهیهاعآ و نو یت اصلیو ن یانتسا  معان ،کیدر هعآ رلاس

از انتسرا   ، مخاطرب  یصرورت آمرادگ  رر  مرتن در    بود یحک خآوح از اقتکار زبا  تا ،سبب
رر    یادبر  یهرا  یر گرآ آرا یا دیر   یرنا، در استعاره سبب نیهم ب . نشودسنکه درمانکه یت نوین

هرا را   یر ن آرایر بلاغرت رراربآد ا   یهمواره علما، هکیخود خارح م یاصل یرلمات از معان
سرنکه و هراعآ   یت نویر دانسرتنک ترا خواننرکه را بر  ن    یمر  ییهرا ن ین و زمیمشآوک ب  وجود قآا

 یتوجر  بر  مضرمو  و محتروا     با ،یاما در آثار عآفان (،6: 1390، ا ی)پورنامکار ت رنکیهکا
 یار پآرنگر یهود و ابهام نسش بسر یمحآم م ین ههودیژه آنجا ر  مباحث و مضامیو رلام ب 

راه را  ،ن موعرو  یهود و همی)بلاغت( رمآنگ م یادب یها ین آرایقآا یگاه، رنک یمفا یا
 یزبران  یهرا م نشران  یک در اآف قکیجک یمعان یگاه ،گآید یاز سورنک. یل باز میتأو یبآا

آ  رمآنرگ   یآیپر   لیر مسابل تأومتن در یآیپ حیو توع یصة عادیهود و خصیآهکار م
سر   یب  مرتن در مسا  یبخش یل و معنیا خواننکه در تأوینسش مخاطب  ،ن حالتیهود. در ایم

سرت و  یسرنکه ن یمنحصرآ بر  نو   ،ن حالرت یر آا خلق مرتن در ا یهود  زیتآ مسنکه بآجست یبا نو
 (. 5: هما ) از عوامل مؤثآ در خلق متن خواهک بود یکی  یخواننکه ن

رود ر  یسخن م یاز موعوعات یگاهفسط رآد  اسآار است و  سخن از نها  ،در عآفا 
گراه رراربآد    ،لیر قب از ایرن  یعروامل  دلیرل بر   .آدیر گیقرآار مر   یهرهود  یهرا در حوزة تجآب 

 ،محور مخاطبل یژه تأویو ل ب ینسش تأو ،ن زما یدر ا هود.یموجب ابهام م یادب یها  یآرا
 ار مؤثآ است.  یدر درک محتوا بس

ل یر از تمث ،آیر ات زیر در اب ،مثرا   یبرآا   برآد  یمر ار بهرآه  یل بسر یر از تمث ،س یحکدر  ییسنا
انسا   یت آ  بآایاعت و اهمیر ینهان یبآد تا ب  معنایوانات بهآه میرآد  ح پآورش و رام

 : آسکبآ و سلوک یدر س
  تمررام سررا  سرر  هررک ررر  را ررآه 

 رنرررک رام لگرررام برررآ را ررررآه
 درخررور یاعررتیر ابررکین دررو 

 سرت ین اعرت یر ررش   ین یآدم
 تآسانسررت و اسررت دوزخ علررو

 

 ...لکرام  زخرم  ب  دررشک رائضش 
 ...رنررک لگررام خرروش اسررب او نررام

 ...رمتررآ یخررآ از رررآه آ  باهررک
  سرررتین  افاعرررت ورا دانرررا شیپررر
  کسانسررتی میجحرر در حجررآ بررا

 (160)هما :                       
و ارزش عمرآ   یباطن یبآد تا ب  معنایفآوش بهآه مخیل مآد یاز تمث ییسنا ،آیت زایدر اب

 : بآسک یروزگار آسان
 غرررآور یسرررآا در هسرررت مثلرررت

 شیپر  بر   نهراده  خکی آ  تموز در
 مرآد  و یگآمر  ز هرکه  گرکازا   خی

 داهررت یبرراق گ هررت  عمررآ زانکرر 
 کیر باریمر  اهرک  و گفت یهم نیا
 یآسرررررران روزگررررررار مررررررتیق
 

 شرررررابورین فرررررآوشخیررررر مثرررررل 
 ...شیرردرو او و ینر  کاریر خآ ررس 

 سررآد دم بررا و دردنرراک یدلرر بررا
 نگ اهررررت شیتمرررروز آفتررررا 

 کیر نخآ ررس  و نمانرک  ما یبس ر 
 یدانررررر اگرررررآ روزگرررررار بسرررررآ

 (419)هما :                       
اد ررآده  یل یتمث یباطن یاز معنا ییاست ر  سنا یآیل و تفسیتأو ،ستیدرحس یانیت پایب

 است.
درد  دلیلب  ،رودرا  یحت یهآ فآد یهک  آ  بآاعیت هتآ و محی  حکایآ نیات زیدر اب

ر  را درد راهبآ نبود/ مآد را هآ»: رنکیل میگون  تأونیآ  را ا ییاست ر  سنا یلیتمث، مهار
 «زآ  جها  خبآ نبود
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 ،محور مخاطبل یژه تأویو ل ب ینسش تأو ،ن زما یدر ا هود.یموجب ابهام م یادب یها  یآرا
 ار مؤثآ است.  یدر درک محتوا بس

ل یر از تمث ،آیر ات زیر در اب ،مثرا   یبرآا   برآد  یمر ار بهرآه  یل بسر یر از تمث ،س یحکدر  ییسنا
انسا   یت آ  بآایاعت و اهمیر ینهان یبآد تا ب  معنایوانات بهآه میرآد  ح پآورش و رام

 : آسکبآ و سلوک یدر س
  تمررام سررا  سرر  هررک ررر  را ررآه 

 رنرررک رام لگرررام برررآ را ررررآه
 درخررور یاعررتیر ابررکین دررو 

 سرت ین اعرت یر ررش   ین یآدم
 تآسانسررت و اسررت دوزخ علررو

 

 ...لکرام  زخرم  ب  دررشک رائضش 
 ...رنررک لگررام خرروش اسررب او نررام

 ...رمتررآ یخررآ از رررآه آ  باهررک
  سرررتین  افاعرررت ورا دانرررا شیپررر
  کسانسررتی میجحرر در حجررآ بررا

 (160)هما :                       
و ارزش عمرآ   یباطن یبآد تا ب  معنایفآوش بهآه مخیل مآد یاز تمث ییسنا ،آیت زایدر اب

 : بآسک یروزگار آسان
 غرررآور یسرررآا در هسرررت مثلرررت

 شیپر  بر   نهراده  خکی آ  تموز در
 مرآد  و یگآمر  ز هرکه  گرکازا   خی

 داهررت یبرراق گ هررت  عمررآ زانکرر 
 کیر باریمر  اهرک  و گفت یهم نیا
 یآسرررررران روزگررررررار مررررررتیق
 

 شرررررابورین فرررررآوشخیررررر مثرررررل 
 ...شیرردرو او و ینر  کاریر خآ ررس 

 سررآد دم بررا و دردنرراک یدلرر بررا
 نگ اهررررت شیتمرررروز آفتررررا 

 کیر نخآ ررس  و نمانرک  ما یبس ر 
 یدانررررر اگرررررآ روزگرررررار بسرررررآ

 (419)هما :                       
اد ررآده  یل یتمث یباطن یاز معنا ییاست ر  سنا یآیل و تفسیتأو ،ستیدرحس یانیت پایب

 است.
درد  دلیلب  ،رودرا  یحت یهآ فآد یهک  آ  بآاعیت هتآ و محی  حکایآ نیات زیدر اب

ر  را درد راهبآ نبود/ مآد را هآ»: رنکیل میگون  تأونیآ  را ا ییاست ر  سنا یلیتمث، مهار
 «زآ  جها  خبآ نبود
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 کیپآسررر اهرررتآ  ز آهیرررخ کررر ی آ 
 قامرررت و قرررک نیدنررر برررا درررآا رررر 
 مرآد  ا  گفرت  و جروا   اهتآ دادش
 خبرآم  بر   اردر   ررودک  از خود من

 نبررررررود راهبررررررآ درد را هررررررآک
  راهبآسرررررت عشرررررق درد را مرررررآد

 

 کیررد مسررخآ دنررا  را او مررآ ررر  
  ...طاعررت رنر   همرر  را ررودر  

 درد متررابع نیدنرر هکسررتم مررن
  ...نگررآم همرر  رسررن و مهررار برر 

 نبرررود خبرررآ  جهرررا  زا  را مرررآد
  جگآسررت مررونس عشررق آتررش

 (320)هما :                       
محرور   مخاطرب  یهرا  لیر تأو، سرنکه یل نویر آ از تأویر غ قابلیرت آ  را دارد رر   ل یر تمث نیا
گرآ  یاز د ،م محر  یتسرل  و لر وم اطاعرت از فرآد آگراه     ،مثرا   یبآا   داهت  باهک ین یگآید
 ت است.یحکان یال یسحوم تأو یعمن یها  ی 

و  یبراطن  یمعنرا دربآدارنرکة   ،رنرک یمر محرآم   سر  یحکدر  ییر  سنا ییها تیحکا شتآیب
 لیر تمثامرا گراه   ، کرنر یا  میب را یباطن یسنکه اغلب معناینو ها،حکایت نیدر ااست.  ینهان

ت با  )هرتآ  یا ماننک حکای رنکیا  نمیآ  را ب ینهان یسنکه معنایو نو هودیما  یوار بداستا 
خواننرکه   ،عرع ن موایر ا. در اسرت  ینافتیر در ،تیر حکا یل برآا یمتعکد تأوو رودک( سحوم 

البتر    و بآداهرت رنرک   یمتعرکد  یهرا  لیر تأو ،تیآ  حکا ییبا توج  ب  وسعت معناتوانک  یم
 رار بآده باهک.ب   ین ین اهکافیرا با دن هالیگون  تمثنیا ییبسا سنا د 

 گفررت  گورررران  خیهرر پسررآ برر 
 کیررربا ایخانررر  رودررر  نیانرررکر
 کیرررررتجآ ره در  یرررررآایپ سررررراز
 عررررآر و عنررررا منرررر    نیانررررکر

  ا  ا  بوسررررررررررتا  در بررررررررررآ
 بصروا   دهرک  همرو  ترا  هرو  ستین
 

  نهفرررت یرارهرررا بهرررآ ترررآا رررر  
 کیهررا بررود درر  برر  کا یرررل گررآ
 کیر توح از سرآ  هم و هآ  از سآ هم

 گررر ر زود و یدرآ مسرررافآ درررو 
  رررلاه و قبررا رررن سررتین و بررآرش
                    جرروا  و سررؤا  را الملررک لمررن

 (116 -115)هما :                  
ررار رفتر    ر  در مرتن بر    یهاتیژه تشبیوهود  ب یمحآم م یعآفان یدر بافت ،تیحکان یا
ذهرن را بر    « ست رن قبا و رلاهیبآرش و ن»مثل  یا عباراتی «بوستا   ا  ا  ا »، ماننک است

از  یکر یرنرک رر    یاد میل یتأو یا  از دو عامل بآایپورنامکاررنک. یت میل هکایجانب تأو
رلمات با  یمعتسک است گاه ی. ودارد یسازگارن قسمت یبا مبحث محآم در ا ،ن عواملیا

 ،آهناسرت  یهرا سرازگار برا تجآبر     یمصرکاق  یرر  دارا  یخود ب  موعروع  یقآارداد یامعن
ا یر دهرک رر  معنرا    یاجازه نم ،هودیا  میت ر  سخن در آ  بیاما بافت موقع رنک،ید لت م

ن یر (. در ا5: 1390، ا ی)پورنامرکار  آفت  هرود یرلمات پ  یقآارداد یامصکاق حاصل از معن
در ، ک بر  در  برود    یر رل، خانر  ، ابرک رودر   ییخواننکه درم، زبا  یاز بافت عآفان  یات نیاب
نجا یا در خواننکه آنچ  است. آیپ  لیتأو رلمات نیا همة و است نآفت  رارب  خود یواقع یامعن
ار. یر اغ از آ  داهرتن نها  و است معآفت و عشق اسآار حثب ،ابکیدر توانکیم یلیتأو صورتب 
 سازد. یم متبادر ذهن ب  را آ  «هو ستین» عبارت ر  است محآم فنا بحث  ین یانیپا اتیاب در

 
 هقیحددر  یلیتأومباحث  یمحتوا یبررس

ث یر و احاد یات قآآنیل آیتأو ،س یحکل در ین نو  تأویتآساده: ثیو احاد ات قرآنیآ
هرا   لیر ن نرو  تأو یر برا ا  ،ذهرن خواننرکه   .م اسرت یاز نو  مسرتس اغلب  ،ها لین نو  تأویاست. ا
هرا  یا ایر »ة یر الأمرآ در آ  مآاد از اولی تآ است.درک آ  آسا ج  یدرنتدارد و  یشتآیب ییآهنا
پادهراه و حرارم    (59: )نسراء « الأمرآِ منرنکمُ   یالآسرو  و أُولر  عوا یعوا ا َ و أُطین آمنوا أُطیال 

 : دانکیمآاد از آ  را عسل م ،گون لیتأو یکگاهیبا دآ یدر تفس ییسنا .مآدما  است
 عسل جر  داد و جر  ررآم نکنرک    

 
 خرود سرتم نکنرک    ر  اولروالأمآ  

 (313: 1343، یی)سنا            
ث یل حرک یر رنرک رر  تأو  یل مر یا  را ب  عسل تأو گآ الید ییدر جا (.300 هما :و نی  )
 است. «  رل مظلوم من عبادهیال یاویا رض  یالسلحا  ال ا  ف»

 خوسرت  عسل سلحا  قادر خوش
 

 نرک اوسرت  یگو    خکاشیآنک  سا 
 (297)هما :                      

: )فجرآ « صرفاً جاء ربک و الملک صفاً » مثل یثیداحات و ایآل یدر تأو و گآید یاتیدر اب
 یبسر ی»، (83: سیر « )ءیکه ملکوت رل هر یب یهو ال »، (10: فتح« )همیکیک ا  فوق ای»، (89

ن مرن أصرابع   ین أصربع یقلب المؤمن بر »، (56و  55: رحمن« )وج  ربک ذوالجلا  و ا رآام
 : آورده است« سو  قط قطیها فی  فیضع الجبار قکمی»، «الآحمن
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از  یکر یرنرک رر    یاد میل یتأو یا  از دو عامل بآایپورنامکاررنک. یت میل هکایجانب تأو
رلمات با  یمعتسک است گاه ی. ودارد یسازگارن قسمت یبا مبحث محآم در ا ،ن عواملیا

 ،آهناسرت  یهرا سرازگار برا تجآبر     یمصرکاق  یرر  دارا  یخود ب  موعروع  یقآارداد یامعن
ا یر دهرک رر  معنرا    یاجازه نم ،هودیا  میت ر  سخن در آ  بیاما بافت موقع رنک،ید لت م

ن یر (. در ا5: 1390، ا ی)پورنامرکار  آفت  هرود یرلمات پ  یقآارداد یامصکاق حاصل از معن
در ، ک بر  در  برود    یر رل، خانر  ، ابرک رودر   ییخواننکه درم، زبا  یاز بافت عآفان  یات نیاب
نجا یا در خواننکه آنچ  است. آیپ  لیتأو رلمات نیا همة و است نآفت  رارب  خود یواقع یامعن
ار. یر اغ از آ  داهرتن نها  و است معآفت و عشق اسآار حثب ،ابکیدر توانکیم یلیتأو صورتب 
 سازد. یم متبادر ذهن ب  را آ  «هو ستین» عبارت ر  است محآم فنا بحث  ین یانیپا اتیاب در

 
 هقیحددر  یلیتأومباحث  یمحتوا یبررس

ث یر و احاد یات قآآنیل آیتأو ،س یحکل در ین نو  تأویتآساده: ثیو احاد ات قرآنیآ
هرا   لیر ن نرو  تأو یر برا ا  ،ذهرن خواننرکه   .م اسرت یاز نو  مسرتس اغلب  ،ها لین نو  تأویاست. ا
هرا  یا ایر »ة یر الأمرآ در آ  مآاد از اولی تآ است.درک آ  آسا ج  یدرنتدارد و  یشتآیب ییآهنا
پادهراه و حرارم    (59: )نسراء « الأمرآِ منرنکمُ   یالآسرو  و أُولر  عوا یعوا ا َ و أُطین آمنوا أُطیال 

 : دانکیمآاد از آ  را عسل م ،گون لیتأو یکگاهیبا دآ یدر تفس ییسنا .مآدما  است
 عسل جر  داد و جر  ررآم نکنرک    

 
 خرود سرتم نکنرک    ر  اولروالأمآ  

 (313: 1343، یی)سنا            
ث یل حرک یر رنرک رر  تأو  یل مر یا  را ب  عسل تأو گآ الید ییدر جا (.300 هما :و نی  )
 است. «  رل مظلوم من عبادهیال یاویا رض  یالسلحا  ال ا  ف»

 خوسرت  عسل سلحا  قادر خوش
 

 نرک اوسرت  یگو    خکاشیآنک  سا 
 (297)هما :                      

: )فجرآ « صرفاً جاء ربک و الملک صفاً » مثل یثیداحات و ایآل یدر تأو و گآید یاتیدر اب
 یبسر ی»، (83: سیر « )ءیکه ملکوت رل هر یب یهو ال »، (10: فتح« )همیکیک ا  فوق ای»، (89

ن مرن أصرابع   ین أصربع یقلب المؤمن بر »، (56و  55: رحمن« )وج  ربک ذوالجلا  و ا رآام
 : آورده است« سو  قط قطیها فی  فیضع الجبار قکمی»، «الآحمن
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 بسرراش وجرر  و قکرتسررت او کیرر
 خحررآ  و قهررآ  جررلا   نشیقررکم
 

 عحراش  نر و   و  حکمرش  آمرک   
  قرررکر و حکرررم نفررراذ نشیاصررربع

 (64)هما :                      
نرر و  ، )ص( سررآوده اسررت امبآیررررر  در وصررو معررآاح پ سرر یحکاز  یدر قسررمت ییسررنا
 : رنکیل میامبآ تأویو زلو پ یرا ب  وصو رو یو إذا سج یوالضح

 والضررح  آمررک ش زیررنعررت رو
 

 آمرررک  زلرررو اذا سرررج صرررفت  
 (196)هما :                    

 
 یمختلف یها لیآها و تأویتفس ،یدر متو  عآفان: گر بزرگانیامبران و دیپ یهاداستان

ک یر بر    دخراص خرو   یبا نگآش هرهود  یهود. هآ عارفیامبآا  مشاهکه میپ یها داستا از 
سربب   یلیآ و ترأو یهرآ تفسر   از آنجارر   البتر   .رنکیل میخاص تأو یاآ  را ب  گون  ،داستا 
رر  ارزش و اعتبرار    یژه زمانیو ب  - دهو یمجکد آ  م یایت اعتبار و احیها و تثب ع ارزشیتآف
دادنرک   یح مر ی  ترآج ااز مفسرآ  یاریبسر  -ها در اذها  مآدم رو ب  رراهش گ اهرت  اسرت   آ 

 دلیرل  دهنرک رر  بر    ل قرآار  یر آ و تأویامبآا  را موعو  تفسر یو سآگ هت پ ینید یها داستا 
عرت زمرا  سرازگارتآ    یع اهل عصآ و طبیهم با طبا  ،یآمو جنبة تسکا ینیت دیحآمت و اهم

 هرک یمرؤثآتآ و نافر تآ محسرو  مر     ایل یوس ،یم عآفانیم و انتسا  مفاهیبود و هم از نظآ تعل
امبآا  یپ یها ل داستا یاز تأو یگاه ،س یحک  در ین یی(. سنا191-190: 1386، ا یپورنامکار)

دهرار مرآر را بر  دهرار     ، ) ( و مآغرا  م یل داستا  ابآاهیدر تأو ،مثا  یبآا بهآه بآده است 
 :  رنک یل مین تأویو دهار روه را ب  دطبع 

 بررک   طبررع  دررار  مآغنررک  دررار
 بآنرر  نیررد ررروه دررار سررآ بررآ
 

 ...گرآد   بر    را جمل  نید بهآ 
 بآج  و جک ب  را جمل  بازخوا 
 (724: 1343، یی)سنا                

 یهرا  داستا و امبآا  یپاز «   السلامی  و علیغمبآا  علیح او بآ پیانکر تآج» بخشدر  ییسنا
أَنفُسنا و إ  لرم تغفرآ    المنا ربناقا  »ة یدربارة آ ،مثا  یبآا رنک  یماد یگآ ید یهکلب  ، آنا 

آورده است رر  آدم ) ( از خجلرت گنراه     (23: )اعآاف «نیلنَا و تآحمنا لنََکونن مننَ الخاسنآ
ا دربرارة  یر  (207: 1343، یی)سرنا  خوا  هکه است«ربنا المنا»ش بآ درگاه محمک )ص( یخو

ن یهمچنرر  (208: )همررا  دهررکیامبآ )ص( نسرربت مرریرررا برر  پ یارنرر، لیرر) ( بررا تأو یموسرر
 )همرا (  رنکیامبآ ذرآ میکار پید یبآا یو یمشتاق دلیل را ب  یونس از د  ماهیهک   خارح

 :  آورده استعسو  ی یینایبل یدر تأوا ی
 آیعسرو  مسرتمنک و عرآ   یهکه 
 

 آین و بصر ی بیر تامبآ اسلام[ ی]پاز قکوم تو  
 (209)هما :                            

عشرق  »ا درک یر ک  یهرن  را بر   یهرک  و ن داستا  هبروک آدم از بهشرت و رانرکه   یهمچن
حا  و یهرک  هر   بر  رانرکه   یلیتأو یبا نگاه ،یاتیدر اب(. 329: )هما  رنکیل میتأو« اهبحوا منا
برا و  یز، از جانب پآوردگرار را حا  یخورد  ه یلیس ینگآد. ویبآابآ حق مدراو  یرشگآد 

 : ستیق آ  نیرنک ر  هآرس  یل میتأو یامآتب  ب و آ  را  دانک یم یدوست داهتن
 یرعررا سررتین دررو تررآا مررآ قضررا بررا

 رررررآد  رآدنرررر  راه نیررررا در رررررو
 لررررررر یع از کتیررررررربا رآدنررررررر 

 خرور   دوسرت  دسرت  دو ر   ایلیس
 

 خرررررکا  بررررر  را خرررررکا  نشناسررررر  
 خرررررورد  او قفرررررا  توانرررررک رررررر 
  ل یسرررر  لعنررررتش دسررررت زنررررک تررررا

 خررور  پوسررت دو برر  بررادام همچررو
 (162)هما :                            

 
اصرحلاحات خراص   هرا و  ازمنک واژهین یهآ علم: یعرفاناصطلاحات و آداب ، هاواژه

هرا و اصرحلاحات   از واژه ،اریر مانرک  آ  از اغ  امرا  حفظ اسآار و در یعارفا  بآا .خود است
نوهت  ها ن اصحلاحات و واژهیا یبآا یمتعکد یها هآم ،یخاص بهآه بآدنک. در متو  عآفان

 یکگاه هرعور یر و مؤثآ از د یبآخاست  از تجآبة هخص ،حاتین توعیاز ا یاری. بسهکه است
ا عرارف  یسنکه ینو یلیتوانک بآداهت تأویحات میتوع از این یا عارف است. بآخیسنکه ینو

 دلیرل رنرک رر  بر    یا  میبد را از عشق آ خویتعب ،س یحکمختلو  یها در قسمت ییسنا. باهک
ار دهروار  یو آ  در قالرب رلمرات بسر   یو و توصر یر است و تعآ یتجآب یآنک  عشق مفهوم

 :ب  عشق دانست ییسنا یلیکگاه تأویرا د هاویتوص از این یتوا  بآخیم ،است
 سرت ا نها  سخن ةنکیعشق گو

  فررآوز عشررق آمررک   آ  آتررش
 

 سررتا تررنبآهنرر   ةکیعشررق پوهرر 
  ...سرروز عشررق آمررک   آتررش آ 

 (326)همررا :                            
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ن یهمچنرر  (208: )همررا  دهررکیامبآ )ص( نسرربت مرریرررا برر  پ یارنرر، لیرر) ( بررا تأو یموسرر
 )همرا (  رنکیامبآ ذرآ میکار پید یبآا یو یمشتاق دلیل را ب  یونس از د  ماهیهک   خارح

 :  آورده استعسو  ی یینایبل یدر تأوا ی
 آیعسرو  مسرتمنک و عرآ   یهکه 
 

 آین و بصر ی بیر تامبآ اسلام[ ی]پاز قکوم تو  
 (209)هما :                            

عشرق  »ا درک یر ک  یهرن  را بر   یهرک  و ن داستا  هبروک آدم از بهشرت و رانرکه   یهمچن
حا  و یهرک  هر   بر  رانرکه   یلیتأو یبا نگاه ،یاتیدر اب(. 329: )هما  رنکیل میتأو« اهبحوا منا
برا و  یز، از جانب پآوردگرار را حا  یخورد  ه یلیس ینگآد. ویبآابآ حق مدراو  یرشگآد 

 : ستیق آ  نیرنک ر  هآرس  یل میتأو یامآتب  ب و آ  را  دانک یم یدوست داهتن
 یرعررا سررتین دررو تررآا مررآ قضررا بررا

 رررررآد  رآدنرررر  راه نیررررا در رررررو
 لررررررر یع از کتیررررررربا رآدنررررررر 

 خرور   دوسرت  دسرت  دو ر   ایلیس
 

 خرررررکا  بررررر  را خرررررکا  نشناسررررر  
 خرررررورد  او قفرررررا  توانرررررک رررررر 
  ل یسرررر  لعنررررتش دسررررت زنررررک تررررا

 خررور  پوسررت دو برر  بررادام همچررو
 (162)هما :                            

 
اصرحلاحات خراص   هرا و  ازمنک واژهین یهآ علم: یعرفاناصطلاحات و آداب ، هاواژه

هرا و اصرحلاحات   از واژه ،اریر مانرک  آ  از اغ  امرا  حفظ اسآار و در یعارفا  بآا .خود است
نوهت  ها ن اصحلاحات و واژهیا یبآا یمتعکد یها هآم ،یخاص بهآه بآدنک. در متو  عآفان

 یکگاه هرعور یر و مؤثآ از د یبآخاست  از تجآبة هخص ،حاتین توعیاز ا یاری. بسهکه است
ا عرارف  یسنکه ینو یلیتوانک بآداهت تأویحات میتوع از این یا عارف است. بآخیسنکه ینو

 دلیرل رنرک رر  بر    یا  میبد را از عشق آ خویتعب ،س یحکمختلو  یها در قسمت ییسنا. باهک
ار دهروار  یو آ  در قالرب رلمرات بسر   یو و توصر یر است و تعآ یتجآب یآنک  عشق مفهوم

 :ب  عشق دانست ییسنا یلیکگاه تأویرا د هاویتوص از این یتوا  بآخیم ،است
 سرت ا نها  سخن ةنکیعشق گو

  فررآوز عشررق آمررک   آ  آتررش
 

 سررتا تررنبآهنرر   ةکیعشررق پوهرر 
  ...سرروز عشررق آمررک   آتررش آ 

 (326)همررا :                            
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 آبسررت ینشررا  برر عشررق آتررش
 

 آتش برار و برآگ باهرک عشرق    
 

 ابسررتیرم یار جررویعشررق بسرر 
 (327)هما :                                

 الملک مرآگ باهرک عشرق    ملک
 (330)هما :                               

مترو  و   یهرود. حتر  یمحآم م یبا عنوا  آدا  عآفان یمباحث ،یاز متو  عآفان یدر بآخ
ن یدر بر مفهروم اد    3.آ درآمرکه اسرت  یر ن  ب  رهرتة تحآ ین زمیفآد در ا ب  منحصآ ییهارسال 
ا یر  یهخصر ، ی یر هرا نسربت بر  د   ت آ یر رر  رعا اسرت   یرسوم و عادات رت ازاا  عبیصوف
خرواه از امرور    ،ی یر ن حفرظ و نگهکاهرت حرک و انرکازة د    یهمچنر  .که باهکیپسنک یجماعت
اد  روش  ،یرلر  طرور  هرود. بر   یکه مر یر اد  نام ،ا خلرق یباهک و خواه نسبت ب  حق  یهآع
 . (72: 1386، )فآوزانفآ استآ یخ یهاآمک  خصلت که و گآدیپسنک
بر    یلیترأو  یکیر با د یگاه البت رنک و یاد می  یآدا  صوف یاز بآخ ،در اهعارش ییسنا
دربارة طالب و غسل و طهرارت   ،مثا  یبآا رنک یا  میآ  را ب یباطن ینگآد و معانیها مآ 
 :  آورده استورود ب  عآصة عآفا   یبآا یو

 آدیرررردرگ غسررررل ز او   طالررررب
  میذماا صاافات از ناااکرده غسال 
 جرررواز نمررراز حرررق سرررو  نکهرررک
 تسررت طهررارت خررود یب و زار 
 

 ...آدینپررر  نمرراز  حرررق جنررب  ررر   
   ...میعظررررر ر  نمررررراز آدینپررررر 
 ازیا ن باه  اى نکرده طهارت چون
 تسا   کفاارت  تاو  نفا   کشتن

 (139: 1343، یی)سنا                  
از  یبر  دور ، عآفرا  اسرت   یغسرل را رر  از آدا  طالبرا  در واد    ییسنا ،اتین ابیدر ا
ل یر و رفراره را بر  رشرتن نفرس تأو     یخرود  یو بر  یزار، ازیر طهرارت را بر  ن  ، م یصفات ذم

 رنک. یم
 یآ  اسرت. دربرارة پوهرش در آثرار عآفران      یپوهش و دگونگ ،گآ آدا  تصوفیاز د

ن یو بهترآ »: است مکهآ المحجو رشو، در مثا  یبآا هود یمشاهکه م یمتعکد یها لیتأو
ن مآقع  از خوف و رجا و یاهارت انکر مآقع  آ  است ر  قب مآقع  از صبآ باهک و دو آست

حات یتوعر . 4(76: 1390، یآیهجرو ...« )ف نفرس   از قرب  و بسرط و رمرآ از خرلا    یآیدو ت
عنروا   و عشرق بر    یک. بآهنگر یگآایم یعآفان یگآالیکگاه تأویب  د، دربارة پوهش  سیحک

 ل است.یک خواننکه دربآدارنکة تأویسنکه و هم از دیک نویهم از د، خاصا  یجام  بآا
 اسرت  عامر    عرورت  ازبهآ جام 
 اتعررا  و ملامررت نباهررک دررو 
 برررایز جامررر  عسرررل رنرررک دررر 
 را ترن  هروا  یپر  از یرشر  د 
 

 ...جامر  اسرت   یخاصگا  را بآهنگ 
 ...حفررا  بآهنرر  جامرر  بررود بررس

   بررراید از دانرررک دررر  بررراید نسرررش
 را تررن بررس جامرر  عشررق یگآمرر

 (363: هما )                           
 

 یبرآا  دارد  یتر یتآب و  یجنبرة اخلاقر   ،ییسنا یها لیاز تأو یبآخ: یتیترب یمباحث اخلاق
 : رنکیل مین تأویرا ب  د یب  جهل و زنکگرا  یمآدگ یتیدر ب ،مثا 

 ن اسرت ید یجهل و زنکگ یمآدگ
 

  ن اسررتیررا هآدرر  گفتنررک مغرر  آ   
 (96)هما :                            

 یبآخروردار اسرت. و   یاژهیر گراه و یاز جا ،ییسرة سرنا  یل در حکیا  هک ر  تمثیتآ بشیپ
ا  یر ت بیر ش حکایا پر یر ات پرس  یر ش را در ابیخرو  یهرا  لیثمستتآ تم یها و معان لیتأواغلب 

 ،مثرا   یبرآا  اسرت   یتر یتآب  ین اخلاقر یدربآدارنکة مضامشتآ یب ،یلیات تمثین حکایرنک. ا یم
پرس از   ییاسرت رر  سرنا    یا یلیات تمثیاز جمل  حکا ،«و هتآ مست یابانیب» یت آهنایحکا

 یاز هتآ یمآد. رنک یمل یو تأو ییگشاداستا  را گآه یتیج ء عناصآ هخص ب  ج ء ،ا  آ یب
هرا را بر    دسرت ، نهرک  یمر پا بآ سآ دو اژدها  ،در داهبآد. یپناه م ی د و در داهیگآیمست م
برآ   ینر یتآنجب ،ن هنگرام یر نرک. در ا ا ک  آ یر  دو موش درحا  جو رنک یم ا  یآو ییخارها

خوف را فآاموش ، جة آ  ل تیهود و درنتیبآد  از آ  مشغو  ل تمنک و یبیگوهة داه م
داسرتا    یبرآا  ییسنااست ر   یلیتأو ،هودیت محآم میحکا یانیات پایآنچ  در ابرنک.  یم

 رنک.یا  میو عناصآ آ  ب
 یری دن نیا جاهت و مآد آ  ییتو
 دژم کیسرررف  یسررر مررروش دو آ 

 اهیس و کیسپ آ  است روز و هب
 دراه  سرآ  برآ  هسرت  رر   ییاژدها
 مسررت اهررتآ  یررن درراه سررآ بررآ

  یافعرر  نیرر ا بسررا   طبعررت  دررار  
 دم در خررراربن خیبررر برررآد رررر  

 تبررراه رننرررک یمررر ترررو عمرررآ خیبررر
 آگراه  یا نر   زا  اسرت  تنگ گور
  دست روت  ویعع یا است اجل
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 ل است.یک خواننکه دربآدارنکة تأویسنکه و هم از دیک نویهم از د، خاصا  یجام  بآا
 اسرت  عامر    عرورت  ازبهآ جام 
 اتعررا  و ملامررت نباهررک دررو 
 برررایز جامررر  عسرررل رنرررک دررر 
 را ترن  هروا  یپر  از یرشر  د 
 

 ...جامر  اسرت   یخاصگا  را بآهنگ 
 ...حفررا  بآهنرر  جامرر  بررود بررس

   بررراید از دانرررک دررر  بررراید نسرررش
 را تررن بررس جامرر  عشررق یگآمرر

 (363: هما )                           
 

 یبرآا  دارد  یتر یتآب و  یجنبرة اخلاقر   ،ییسنا یها لیاز تأو یبآخ: یتیترب یمباحث اخلاق
 : رنکیل مین تأویرا ب  د یب  جهل و زنکگرا  یمآدگ یتیدر ب ،مثا 

 ن اسرت ید یجهل و زنکگ یمآدگ
 

  ن اسررتیررا هآدرر  گفتنررک مغرر  آ   
 (96)هما :                            

 یبآخروردار اسرت. و   یاژهیر گراه و یاز جا ،ییسرة سرنا  یل در حکیا  هک ر  تمثیتآ بشیپ
ا  یر ت بیر ش حکایا پر یر ات پرس  یر ش را در ابیخرو  یهرا  لیثمستتآ تم یها و معان لیتأواغلب 

 ،مثرا   یبرآا  اسرت   یتر یتآب  ین اخلاقر یدربآدارنکة مضامشتآ یب ،یلیات تمثین حکایرنک. ا یم
پرس از   ییاسرت رر  سرنا    یا یلیات تمثیاز جمل  حکا ،«و هتآ مست یابانیب» یت آهنایحکا

 یاز هتآ یمآد. رنک یمل یو تأو ییگشاداستا  را گآه یتیج ء عناصآ هخص ب  ج ء ،ا  آ یب
هرا را بر    دسرت ، نهرک  یمر پا بآ سآ دو اژدها  ،در داهبآد. یپناه م ی د و در داهیگآیمست م
برآ   ینر یتآنجب ،ن هنگرام یر نرک. در ا ا ک  آ یر  دو موش درحا  جو رنک یم ا  یآو ییخارها

خوف را فآاموش ، جة آ  ل تیهود و درنتیبآد  از آ  مشغو  ل تمنک و یبیگوهة داه م
داسرتا    یبرآا  ییسنااست ر   یلیتأو ،هودیت محآم میحکا یانیات پایآنچ  در ابرنک.  یم

 رنک.یا  میو عناصآ آ  ب
 یری دن نیا جاهت و مآد آ  ییتو
 دژم کیسرررف  یسررر مررروش دو آ 

 اهیس و کیسپ آ  است روز و هب
 دراه  سرآ  برآ  هسرت  رر   ییاژدها
 مسررت اهررتآ  یررن درراه سررآ بررآ

  یافعرر  نیرر ا بسررا   طبعررت  دررار  
 دم در خررراربن خیبررر برررآد رررر  

 تبررراه رننرررک یمررر ترررو عمرررآ خیبررر
 آگراه  یا نر   زا  اسرت  تنگ گور
  دست روت  ویعع یا است اجل
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 سرت یز یعنر ی تسرت  عمآ خاربن
 مآد یا نیتآنجب آ  است ههوت

 

 سررتید تررو نیتررآنجب ینررکان یمرر
 ررآد  غافرل  ررو   دو از را ترو  ر 

 (409)هما :                            
ترا قبرل از اوح داسرتا     مرادر   .هرود یمار مر یب یآزنیدختآ پ یگآید یلیت تمثیا در حکای

آز  را بر   یر و پرنرک   یمر گ یر سرآ در د  یگاو خرانگ . او رنک یاست جا  خود را فکاحاعآ 
آز  ب  دخترآ اهرکار   ینجا باطن علاق  و عشق پیدر ا .ل استییانکازد ر  مبادا ع رایهآاا م

 رنرک. یت مر یب را ب  جانب دختآ هرکا یموجود عج ،ات خودینجات ح یبآاآز  یپ هود. یم
 :  رنکیا  میب گون نیت را ایل حکایتأو ییسنا

  چیچرراپیپ وقررت ررر  بررکان  تررا
 خشرم  ار یر ن ار باهک  آ  ارتی
 کهیپسررنک   شایپآسرر  ار آدیررگ

  خرت یبگآ ترو  ز بلا وقت هآر 
 او بررآ مررآو مجررو را صررحبتش

 

  ...چیهر  نباهرک  ترآا  مرآ  رس چیه 
  دشرم  ترو  برآا   بفکنک سآ ز ر 

  کهیرررناد کهیرررد ناگفتررر  گفتررر 
  خرت یآم رنگ بکانک   ستیحس ب 
 او در از نرررر  بجرررر   روز  ز رو

 (455 -454)هما :                    
نظرآ  ت دریر ن حکایر ا یبرآا  یگرآ ید یهالیتوانک تأویم  ینخواننکه ، لین تأویبآ اعلاوه

آبرود  احروا    یمتغ، ءیهروده و  هر  یب یهرا  سرت و ترآا  یحس نکآد  درک   بآای مثا ،آدیگ
از  یو هکف و ییبآداهت سنا ،مجمو انسا . درا و رثآات از جمل  یدن یاعتباریو ب یانسان
 .است یتیو تآب یطآم مباحث اخلاق ،تین حکایا  ایب

 
 ییسرنا  بآای مثرا ،  است  یدربارة مسائل هآع ییسنا های تأویلاز  یبآخ: یمباحث شرع

 :  رنک یل میگون  تأونینک و آ  را ایب یم یخوار یربا را بکتآ از م یتیدر ب
 خوارسرت یزا  ربا ده بترآ ز مر  

 
 آرسرت  سرخا   ن مآوت بآ آ یر 

 (367)هما :                            
ا  هرکه )ربرا نابودرننرکة مرآوت     یر از هرآا  ب  بود  ربا  بکتآیآنچ  در توج ،تیب نیا در

ا  یر ت بیحکا یها تیاست ر  از زبا  هخص یلیست تأویدرحس ،نکه(آوربخشش یاست و م
نکر   یحا  ا .عت اسلام استی  حآام در هآادو از اعمهآ، یو رباخوار یخوارگی. مهودیم

 ،قحرع طرور  بر   که اسرت. هر   یر ت توجیبن یال یست با تأویدرحس ،ده بتآ باهک یگآیاز د یکی
کگاه یر نجرا برا د  یربا مؤثآ بروده اسرت رر  در ا    یدر حآام یو اقتصاد یعوامل متعکد اجتماع

 : تیدر ب ب  آ  نظآ نشکه است. یلیتأو
 ین گفتیجها  طتآک   دو  ب

 
 یسررفت  نیررهررآک د  برر یدر تسررو 

 (592)هما :                            
ات یر روا، دانسرت  هرکه اسرت. در اسرلام     یدر گرآو ترآک جهرا  مراد     ،ب  تسروا  یابیدست
را ا یو دنرنک  یرا انکار مت یرهبان ر  ن نسل هکه استیا  دیشوایامبآ )ص( و پیاز پ یمتعکد
را  ابر  تسرو   یین نگاه سرنا یتوا  ایم ،ج یدرنت دانک. یم یآات اخآویرسب خ یبآا یام رع 
 یلیو ترأو ین است تعآیهمچناست.  یو یکگاه عآفانیل دانست ر  بآخاست  از دیتأو ینوع
 : آیت زین در بید

 ا  خروف و رجرا  یر م ین براغ ید
 

 م قفرررا یطمرررع لسمررر  دا  و بررر   
 (260)هما :                            

 یرر  برآا   یا  هکه است. عنوانیب (70 -69: هما ) ل و ههآ رورا یداستا  ف ،س یحکدر 
ل فى شأن من كان فى هذه اعمهى فوهف فهى اة ه       یالتمث»، ت درنظآ گآفت  هکهین حکایا

ل یر ن تمثیر ا ین عنروا  را برآا  یار   یفآد ییگو است. « لیان و احفال الفیاعمى جماعۀ العم
سرورة   72 ةیر آ یبرآا  یلیت را ترأو یر ن حکایج اینتا، گآا یو د  د یید  سنا، که استیبآگ 
، ت آخرآ یر . البتر  در ب انرک نظآ گآفتر  ( درهذه اعمى فوف فى اة    اعمىمن كان فى اسآاء )
 : دهکیاز داستا  ارائ  م یل مختصآیخود تأو ییسنا

 سررتیق آگرر  نیررخلا   یاز خررکا
 

 سرت ین سرخن ره ن یر عسلا را در ا 
 (70)هما :                            

 ،رنرک یمحرآم مر   ییآا آنچر  سرنا  یر ز  نرکارد  یادیر ز ی  سازگارین آیل ایر  البت  با تأو
 یکة براطن یر آت و دیبحرث نکاهرتن بصر    ،ة مر رور یر رل توسط ج ء است و آ نکآد  درک
 یهرا تروا  بآداهرت  یمر  یو اخلاق یت در مسائل مختلو هآعیحکا از این ،حا هآاست. ب 

 ارائ  رآد.  یلیتأو
 :  و بهشت آورده استین در توصیهمچن
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 ،قحرع طرور  بر   که اسرت. هر   یر ت توجیبن یال یست با تأویدرحس ،ده بتآ باهک یگآیاز د یکی
کگاه یر نجرا برا د  یربا مؤثآ بروده اسرت رر  در ا    یدر حآام یو اقتصاد یعوامل متعکد اجتماع

 : تیدر ب ب  آ  نظآ نشکه است. یلیتأو
 ین گفتیجها  طتآک   دو  ب

 
 یسررفت  نیررهررآک د  برر یدر تسررو 

 (592)هما :                            
ات یر روا، دانسرت  هرکه اسرت. در اسرلام     یدر گرآو ترآک جهرا  مراد     ،ب  تسروا  یابیدست
را ا یو دنرنک  یرا انکار مت یرهبان ر  ن نسل هکه استیا  دیشوایامبآ )ص( و پیاز پ یمتعکد
را  ابر  تسرو   یین نگاه سرنا یتوا  ایم ،ج یدرنت دانک. یم یآات اخآویرسب خ یبآا یام رع 
 یلیو ترأو ین است تعآیهمچناست.  یو یکگاه عآفانیل دانست ر  بآخاست  از دیتأو ینوع
 : آیت زین در بید

 ا  خروف و رجرا  یر م ین براغ ید
 

 م قفرررا یطمرررع لسمررر  دا  و بررر   
 (260)هما :                            

 یرر  برآا   یا  هکه است. عنوانیب (70 -69: هما ) ل و ههآ رورا یداستا  ف ،س یحکدر 
ل فى شأن من كان فى هذه اعمهى فوهف فهى اة ه       یالتمث»، ت درنظآ گآفت  هکهین حکایا

ل یر ن تمثیر ا ین عنروا  را برآا  یار   یفآد ییگو است. « لیان و احفال الفیاعمى جماعۀ العم
سرورة   72 ةیر آ یبرآا  یلیت را ترأو یر ن حکایج اینتا، گآا یو د  د یید  سنا، که استیبآگ 
، ت آخرآ یر . البتر  در ب انرک نظآ گآفتر  ( درهذه اعمى فوف فى اة    اعمىمن كان فى اسآاء )
 : دهکیاز داستا  ارائ  م یل مختصآیخود تأو ییسنا

 سررتیق آگرر  نیررخلا   یاز خررکا
 

 سرت ین سرخن ره ن یر عسلا را در ا 
 (70)هما :                            

 ،رنرک یمحرآم مر   ییآا آنچر  سرنا  یر ز  نرکارد  یادیر ز ی  سازگارین آیل ایر  البت  با تأو
 یکة براطن یر آت و دیبحرث نکاهرتن بصر    ،ة مر رور یر رل توسط ج ء است و آ نکآد  درک
 یهرا تروا  بآداهرت  یمر  یو اخلاق یت در مسائل مختلو هآعیحکا از این ،حا هآاست. ب 

 ارائ  رآد.  یلیتأو
 :  و بهشت آورده استین در توصیهمچن
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 مآر و حور از بهشت ابکانسرت 
 

  دانسرت یبهشت   نیحکمت و د 
 (428)هما :                            

 یرر  و  یگنجک. بهشتیخلاف آ  است ر  در تصور عام م، بآاز بهشت ییبآداهت سنا
 ین معآفر یر برا آ  را حکمرت و د  یز یلیاز مآر و حور است و در تأو یرنک عاریو میتوص
 رنک.  یم

 
 عسرل ررل   و بهشت، مثل نفس یق دربارة مجآداتیاز حک ییها در قسمت ییسنا: مجردات
اسرت و خواننرکگا  در    یهرهود  یان سخنا  بآخاست  از تجآب یا ییک ر  گویگو یسخن م

ن یر برود  ا  آمجسرم ین غیهمچنر هرونک.  یابهام م و آتیآ  گاه ددار ح یواقع یافت معانیدر
 ن مجرآدات یر افرت ا یدرک و در، ویل در توصر یهک  تأو گشوده یبآا یگآیموارد عامل د

 یآ دربارة نفرس رلر  یات زیابل باهک. یتوانک تأویم ین معانیافت این تنها راه دریبنابآا. است
 دانست. یاز نفس رل یلیتوا  آ  را تأویم و سآدوه هکه است
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 (308)هما :                                

 (.306: )هما  هآم عسل، (296و  295: هما . )ر.ک ن است هآم عسل او یهمچن
 

 یریگجهینت
تروا   ین سربب مر  یآفت  اسرت. بر  همر   یآ پ یم تأثیاز زبا  قآآ  رآ ،یعآفا  اسلام زبا  آثار

ن یر از ا یکی ،لیتأو ومشاهکه رآد  یزبا  قآآ  را در زبا  متو  عآفان یها یژگیاز و یبآخ

تروا   یمر  یرلر  طرور  امرا بر    ا  هکه است،یب یمتعکد سخنا  ،لیتأو یا. در معنهاست یژگیو
ا یر  یدرون یآ روحانیمن لة تفسآ  و ب  یو اصل یسیحس یمعناب  یاق نوهت یتحب ،لیگفت تأو

 آ آ  است.  یو نظ یآ باطنیو تعب یآ رم یمن لة تفسب 
در  یبرآد. و یات قآآ  بهآه میآ یصورت خاص بآال، ب یاز واژة تأو ،س یحکدر  ییسنا

  یر ررلام ا  ن  اتیر آ یو پنهان یعمن یک ب  معانین نکت  اهاره دارد ر  بایش ب  اعمن اهعار
 رنک.ی  استفاده میل نیاز لفظ تأو یگاه زمین ، نی  در ارآدتوج  
م و یل مستسیتأورا در دو گآوه  س یحک یها لیتوا  همة تأو یم یرل یبنک میک تسسیدر 

بر  مروازات جمرلات اراهآ و      یلیبآداهرت ترأو  ، میل مسرتس یدر تأو. رآد یبآرسم یآمستسیغ
دربآدارنکة دو سحح اراهآ و براطن اسرت. سرحح اراهآ       ،لیتأون نو  یرود. ایش میپ یاصل

اسرت رر     یلر یسرت بآداهرت و تحل  یو ااهآ متن است و سرحح براطن درحس   ییة رویهما   
 دهک.یارائ  م یة سححیمؤو  از  
 ییهرود و گرو  یت نمر یر رعا یو براطن  یة سرحح یا  دو  یم یتواز ،میآمستسیل غیدر تأو

م برارز  یل مسرتس یگآ سحح باطن هماننک تأویا  دیب  ب واست  ل در متن مستتآ هکهیتأو یمعنا
ک و یر بر  کیر همآاه برا تنرااآ   ، یمواز،  یاز هکل دو  ،لین نو  تأویست. در ایو آهکار ن

 م.یهویا  دا  و مکلو  دور میم میآهکار و مستس
 ،بآ سحح اراهآ و براطن  علاوه، لیتأو یتوا  بآایم س یحکاز مستخآح با توج  ب  هواهک 

بر  عوامرل    ،لیر تأو یگآفتن سحوم مختلرو برآا    درنظآ گآفت. درنظآین یگآید یها سحح
سرنکه  ینو یتجرار  و آگراه  ، سحح اراهآ  ییو وسعت معنا یوابست  است. گستآدگ یمختلف

از  ،یة اراهآ یر خواننرکه نسربت بر       یارین تجرار  و هوهر  یهمچنر ، یة سرحح ینسبت ب   
 توج  است.درخور  یلیمستتآ تأو یها ین  ییتع یاست ر  بآا یعوامل

از  ی. بآخر ررآد  یبآرسر   یر حرا  ن  یتوا  با توج  ب  بحث اقتضایمرا  س یحک های تأویل
ن یر ااز . هرود انجرام مری   ا خواننرکه یر حرا  مخاطرب    یبا توج  ب  اقتضا ،مستخآح یها لیتأو

، محرور  نکهیگول ی. در تأوهکاد یمحور  نکهیگوو  محور مخاطب یها لیبا عنوا  تأو ها تأویل
ن نرو   یر ن ایرنک. برارزتآ یا  میمتناسب را ب های تأویل دحا  خو یسنکه با توج  ب  اقتضاینو

 یمشراهکه ررآد. مرتن عآفران     یات الهر یل آیژه تأویوم ب یل مستسیتوا  در تأویرا م ها تأویل
اسرت رر  در مرتن ذررآ نشرکه       ییهرا  لیر دربآدارنکة تأو ،حا  خواننکه یبق اقتضااحم یگاه
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 آ آ  است.  یو نظ یآ باطنیو تعب یآ رم یمن لة تفسب 
در  یبرآد. و یات قآآ  بهآه میآ یصورت خاص بآال، ب یاز واژة تأو ،س یحکدر  ییسنا
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از  ی. بآخر ررآد  یبآرسر   یر حرا  ن  یتوا  با توج  ب  بحث اقتضایمرا  س یحک های تأویل
ن یر ااز . هرود انجرام مری   ا خواننرکه یر حرا  مخاطرب    یبا توج  ب  اقتضا ،مستخآح یها لیتأو

، محرور  نکهیگول ی. در تأوهکاد یمحور  نکهیگوو  محور مخاطب یها لیبا عنوا  تأو ها تأویل
ن نرو   یر ن ایرنک. برارزتآ یا  میمتناسب را ب های تأویل دحا  خو یسنکه با توج  ب  اقتضاینو

 یمشراهکه ررآد. مرتن عآفران     یات الهر یل آیژه تأویوم ب یل مستسیتوا  در تأویرا م ها تأویل
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خواننرکه   ، از سروی مرتن مسرتتآ اسرت    یپنهران  یهرا  یها ر  اغلب در   لین نو  تأویاست. ا
 یافکرار و آگراه  ، تجرار   ،هرا  لیر ن تأویر هرود. در ا یافرت مر  یدر یحا  و یمحابق با اقتضا
 ییهرا  لیر غالب بآ آ  تأو بافتن یتوانک طبق اقتضا ین متن میار مؤثآ است. همچنیخواننکه بس

 آممکن است.  یل غیآ  تأو، ن بافتیآا باهک ر  در خارح از ایرا پ 
 ییهرا  لیر از تمث یاریافت بسر یتوا  دریم، ست  هودینگآ ا یعلم بچة یل از دریاگآ ب  تأو

 یآ  بر  قرکر   ییا وسعت معنای ل هکهیسنکه تأویا توسط نوی ،رار رفت  استب  س یحکر  در 
حرا  خرود سرحوم     ین طبرق اقتضرا  یمرتن و همچنر   یاقتضرا توانک طبق یاست ر  خواننکه م

 ا  رنک.یآ  ب یل را بآایاز تأو یگآید
و  یمسرتتآ درونر   یهرا   یر   ین بآرسر یهمچنر ، حرا   یل از منظآ بحث اقتضایتأو یبآرس

 یقبلرر یهررا اسررت ررر  در پررژوهش یاز مبرراحث ،سرر یحکل در یررل و تأویررو ارتبرراک تمث یبرراطن
 .رودهمار میب ن مسال  یا یها ینکاهت  است و از نوآور یا ن یشیپ

ات قرآآ  و  یآ: عبارت است از ،کهیل انجامیب  تأو س یحکر  در  یموعوعات ،مجمو در
هرا و اصرحلاحات   )واژه یمباحرث عآفران  ، گرآ ب رگرا   یامبآا  و دیر پ یهرا داسرتا  ، ثیاحاد
 و مجآدات. یهآعمباحث ، یتیتآب یمباحث اخلاق، (یآدا  عآفان و یعآفان
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 یاء الترآا  العآبر  یدار ا ح .او  ح .آ و المفسآو یالتفس (.هر 1396) .نیحسمحمک، یذهب. 
 آوت.یب

 م یق نرک یر تحس .معجرم مفرآدات الفرا  السرآآ      .ترا یبر  .بن محمرک  نیحس، یراغب اصفهان
 جا.یب .ۀیالم تضف ۀالمکتب .یمآعشل
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 مرکرا   یح محمرکتس یتصرح  .قه  یالحق عۀیشه  ق  و یالحق قۀیحد (.1343) .یغ نرو  ییسنا
 تهآا . دانشگاه تهآا . .یرعو

  آرا یتآجمررة محمرک برن احمرک هرر    .نیکیر آدا  المآ (.1363. )نیاءالکیعر ، یسرهآورد. 
 تهآا . .یانتشارات مول .یل هآویب مایح نجیتصح

 آ یسرف  .یغ نرو  ییسرنا  قه  یالحقۀقیحدوا  و یک در دینسک هآمنوت (.1392. )کیفآ، یهعبان
 تهآا . اردها .

 یبآوجآد یآیم نیعبکالکآ تآجمة .3 ح . ا یآ المیتفس (.1366) .نیمحمکحس، ییطباطبا. 
 رجراء و مؤسسرة   یمآرر  نشرآ فآهنگر    یبرا همکرار   ییعلام  طباطبرا  یاد فکآیبن. سوم چ

 .تهآا  .آیآربیانتشارات ام

 آ یتفسر  یهرا و روش یآ قرآآ  مبران  یتفسر  یهناسر  روش (.1379) .یعباسعل، یک زنجانیعم
 .یانتشرارات وزارت فآهنرگ و ارهراد اسرلام     .ک نظآ و اعرافات یدهارم با تجک چ .قآآ 
 تهآا .

 رآبن  یکگاه هانآیل دیتحل» (.1391) .و عبکا  راز ، حسیندرگاه یحسن آوز،یف، یفاعل
 یدوفصرلنامة تخصصر   «.یاسرلام  یا  در فهرم مترو  حکمر   یر ل و رمر  و نسرش خ  یدر تأو
 .54-41 صص .1 ش .3 ا .میقآآ  رآ یارهت ا یم یهاپژوهش

 و  یالمخ ومر  یق مهرک یر تحس .ن )الجر ء الثرامن(  یالعر  (.1405) .ل بن احمکیخل، یکیفآاه
 قم. دارالهجآه. .ییم السامآایابآاه

 انتشرارات زوار چ دوزادهم.  .او  ح .ویهآ یهآم مثنو (.1386) .ال ما عیبک، فآوزانفآ. 
  .تهآا 

 تهآا . انتشارات فآاگفت. یسخن با همکار .زبا  عآفا  (.1389) .آعایعل، یفو د 

 رهرن در   یفارسر  ةآ دو رسرال یآ الحرا ی  و السرا یآدا  الصروف  (.1390) .نیالکنجم، یربآ
 تهآا . .یانتشارات طهور .یب  اهتمام مسعود قاسم .ین ربآیالکتصوف از نجم

 تهآا . آ.یرو .ییجواد طباطبا تآجمة .یاسلام خ فلسفةیتار (.1373. )یهانآ، رآبن 

 اد   یهرا پرژوهش  «.ل در زبرا  عآفرا   یر نسرش تأو » (.1393) .آعرا یعل، سرآ رل  یمحمک
 .122-99 صص .(27 یاپیپ) 2 ش .8 ا .ا(ی)گوهآ گو یعآفان

 5و  4ش  .ات و حسروق یاله .«لیآ و تأویتفس یهناسیمعن» (.1381) .اصغآیعل، ا یناصح. 
 .68-41 صص

 تهآا .نا.  یب .نیرآبن و م. مع یح هانآیتصح .نیجامع الحکمت (.1363) .ناصآخسآو 

 چ .نیر مرتن و منحرق فهرم د    یآیپر  ک قآائرت یر راز متن هآمنوت (.1390) .عبکا ، ینصآ 
 تهآا . سآوش. .هفتم

 هفرتم  چ .یح محمود عابرک یتصح .المحجو رشو (.1390. )بن عثما  یعل، یآیهجو. 
 تهآا . .سآوش
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 5و  4ش  .ات و حسروق یاله .«لیآ و تأویتفس یهناسیمعن» (.1381) .اصغآیعل، ا یناصح. 
 .68-41 صص

 تهآا .نا.  یب .نیرآبن و م. مع یح هانآیتصح .نیجامع الحکمت (.1363) .ناصآخسآو 

 چ .نیر مرتن و منحرق فهرم د    یآیپر  ک قآائرت یر راز متن هآمنوت (.1390) .عبکا ، ینصآ 
 تهآا . سآوش. .هفتم

 هفرتم  چ .یح محمود عابرک یتصح .المحجو رشو (.1390. )بن عثما  یعل، یآیهجو. 
 تهآا . .سآوش



 
 
 
 
 

 *1عطار نیشابوری نامة یبتمصی زندگی در معنا
 

 2یجروکانسیدحامد موسوی 

 3یمسجدحسین 

 4یگرجمصطفی 

 5یزمانمهدی 
 

 07/07/95تاریخ دریافت: 
 27/10/95تاریخ تصویب: 

 
 چکیده

معنای زندگی، یکی از مسائل مشترک انسان گذشته و معاصرر اترت و در   
، نگرش خاصی به این مقوله وجود داشته اترت  تلیلرل   ها دورههریک از 

نگرری ررفرانی    اگر از جهان یژهو به - نوع بلنش انسان گذشته در این زملنه
ایرن   آید که نظر بهاتت  شاید  تأمل قابلبرای انسان معاصر  -مند باشد بهره

                                                           
 10.22051/jml.2017.11774.1199 (: DOIشناته دیجلتال )  1
بررتری و تلیلرل معنرای زنردگی در آعرار ر رار       »این مقاله مستخرج از رتالۀ دکتری نویسندۀ نخست مقاله برا رنروان    *

 اتت « نلشابوری
نور تهران، ایران )نویسندۀ مسئول(  دانشگاه پلام دبلات فارتیزبان و ا   دانشجوی دکتری2

h.mousavi.jervekani@pnu.ac.ir 
 masjedi.hosein@es.isfpnu.ac.irنور اصفهان، ایران  بان و ادبلات فارتی دانشگاه پلام  دانشلار ز3
 m_gorji@jdcord.jd.ac.irنور تهران، ایران  بان و ادبلات فارتی دانشگاه پلام  اتتاد ز4
 m.zamani@es.isfpnu.ac.irنور اصفهان، ایران  دانشگاه پلام   دانشلار فیسفۀ5
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 *1عطار نیشابوری نامة یبتمصی زندگی در معنا
 

 2یجروکانسیدحامد موسوی 

 3یمسجدحسین 

 4یگرجمصطفی 

 5یزمانمهدی 
 

 07/07/95تاریخ دریافت: 
 27/10/95تاریخ تصویب: 

 
 چکیده

معنای زندگی، یکی از مسائل مشترک انسان گذشته و معاصرر اترت و در   
، نگرش خاصی به این مقوله وجود داشته اترت  تلیلرل   ها دورههریک از 

نگرری ررفرانی    اگر از جهان یژهو به - نوع بلنش انسان گذشته در این زملنه
ایرن   آید که نظر بهاتت  شاید  تأمل قابلبرای انسان معاصر  -مند باشد بهره

                                                           
 10.22051/jml.2017.11774.1199 (: DOIشناته دیجلتال )  1
بررتری و تلیلرل معنرای زنردگی در آعرار ر رار       »این مقاله مستخرج از رتالۀ دکتری نویسندۀ نخست مقاله برا رنروان    *

 اتت « نلشابوری
نور تهران، ایران )نویسندۀ مسئول(  دانشگاه پلام دبلات فارتیزبان و ا   دانشجوی دکتری2

h.mousavi.jervekani@pnu.ac.ir 
 masjedi.hosein@es.isfpnu.ac.irنور اصفهان، ایران  بان و ادبلات فارتی دانشگاه پلام  دانشلار ز3
 m_gorji@jdcord.jd.ac.irنور تهران، ایران  بان و ادبلات فارتی دانشگاه پلام  اتتاد ز4
 m.zamani@es.isfpnu.ac.irنور اصفهان، ایران  دانشگاه پلام   دانشلار فیسفۀ5
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جهرانی نداشرته باشرد، امرا ایرن       نوع نگرش، توجه چندانی به زنردگی ایرن  
 دهد یمتلیلیی نشان  -و به روش توصلفی نامه لبتمصپژوهش، با تکله بر 

داند  او زنردگی معنرادار را برا     که ر ار، معنایابی را جزء ترشت آدمی می
، خدا، رشق و توجه بره کلفلرت زنردگی و نره     یوجوگر جستدردمندی، 

از زملنه و نتلجۀ  ینور بهداند  از آنجاکه این امور،  کملت آن، در پلوند می
معنررروی و رویرررانی برخررروردار اترررت، دیررردگاه ر رررار را بررره نظریرررۀ   

کنرد  وی ماهلت/کرارکرد زنردگی و نروع      گرایران نزدیرک مری    فراطبلعت
ژهایی چرون برازی، دوز ، زنردان،    رویارویی آدمی را با آن در قالب ایما

دهرد   شورتتان، بلغولۀ دیوان، بازار/پل/کشتزار، باد/برق و ترمایه نشان می
جهانی، هدف نهایی و اصریی   کند که زندگی این ها بلان می و از خلال آن

 جهانی  نلست؛ بیکه ابزاری اتت برای رتلدن به زندگی آن

 
ری، ایماژهرای زنردگی،   معنای زندگی، ر ار نلشابوهای کلیدی:  واژه
  نامه لبتمص

 
 مقدمه

  مسرائیی  تراخت فرراه   بررای وی  را  یمسرائی بروز  به جهانی ناشناخته، زملنۀ )ع( بوط آدمه
بره خرود   تری  های پلچلده وی تداوم یافت و شکلپس از  های نسلملان  که رصر به رصر در

)مارترل،   ه اترت تبدیل شرد برای خود  ای مسئیهبه انسان تا جایی که برخی معتقدند  گرفت؛
کره  ای گونره  بره  ؛هویرت انسران اترت    بخرش  قروام  ،«مسرئیه »رتد داشرتن   نظر میبه(  9: 1388
  ای بلش نلست، مردهمسئیه بدون توان گفت انسان می

 شرود  میبندی  طبقه گسترده چهار یوزۀ در ،از منظر وجودشناتیمسائل انسانی مجموره
 ۀمسرئی   2، هبروط آدم/تولرد انسران    ۀمسرئی   1 برردارد: درنلرز  مسرائل خردترری را    که هریک
بره زمران،    ،ایرن مسرائل چهارگانره     1پسرامر  جهران   ۀمسرئی   4 و مرر   ۀمسرئی   3 ،زندگی
 ها آن در اش فراخور اندیشهبه ر انسانی بیکه ه ؛شود نمیانسانی خاص ملدود نگری و  جهان

گرذرد یرا درصردد یرافتن تلیلیری بررای        مری  هرا  آناز کنرار   ترادگی  بهیال یا   ندک تأمل می
روترت و  پلوتته برا چرالش روبره    ،زندگی آدمی درنتلجهه یافتن پاتخی  هاتت و لزوماً ن آن

 کراملاً کننرد یرک زنردگی     کسرانی کره ترلاش مری    »  کردتصور آرامشی برای آن توان نمی
کره زنردگی آنران     شروند  یمر     داشته باشند، دیر یا زود با ایرن تجربره مواجره    شدهملافظت
: 1391)کونر،،   «ها و خ رات دارد ، فرصتفرازوفرودهاماند؛ هملشه  امن باقی میهملشه نا

46 ) 
؛ زیررا  انرد  دهکرر زنردگی و معنرای آن را تلیلرل     ۀمسرئی ای از متفکران، پرداختن بره   رده
دانسرتن ایرن   (  ضرروری 94: 1349)کامو، « اتت مسئیهترین  معنای زندگی، واجب» معتقدند
ناچرار بره    ،زنردگی  ۀمسئیآدمی با تمرکز بر اینکه  اتت: یکی توجه شایاناز دو منظر  ،مقوله

اندیشرد و همره را در راترتای     مری  هبوط/تولد، مر  و جهان پس از مر  نلز مانندمسائیی 
آنچره آدمری درگلرر آن اترت و آن را در للظره لمرس       اینکره   دیگرر   کند یمفه   یکدیگر

زیرا از هبوط/تولد او تاللانی گذشرته اترت و مرر  و جهران      ؛کند، هملن زندگی اتت می
 لازم اتت  معنای زندگی ۀمسئیپرداختن به  ،درنتلجهدیگر نلز هنوز نلامده اتت  

: توان چهار رویکرد را از یکردیگر متمرایز کررد    معنای زندگی می ۀمسئیدر رویارویی با 
گاه از خرود   اما هلچ ،نندک را تپری میها  کنند و روزها و شب ها زندگی می ای از انسان دتته
و راز ۀ مسرئی ، و ای دیگر تا زمرانی کره برا درد و رنر      رده  پرتند معنای زندگی چلست نمی

بره دیگرر ترخن، همرواره       اندیشرند نمری زنردگی   معنرای  به ،اند رو نشده مر  روبه ترشت
انرد کره آدمری     دهد  گروهری دیگرر برر ایرن رقلرده      توق می معنا تمترا بهها  آن «لرانیب»
جروی  و از نظر اینان، در جسرت د  کن توجهمعنا  ۀمسئیبه ، باید رو شودبهبلرانی رو که باآن بی
اً از رویکرردی دینری   کره رمردت  - دیگرر  امتلرازات انسران اترت  گروهری     یکی از ،بودنمعنا

معتقدنرد شرریعت    ند وشرمر مری چنردم   دتت ۀمسئیزندگی را  معنای  بهتوجه  -برخوردارند
 اندیشرمندان برخی از  که دریالی برای معنای زندگی بلان کرده اتت؛ ها را ترین پاتخ رمده

شرکیی   بهکند و آنچه ما  معنای زندگی بلان می رنوان بهعت بر این باورند که ملان آنچه شری
: 1390دارد )هلرک،  یرابل ، شرکاف وجرود     خود مری  و میموس از زندگی روزمرۀ وات ه بی
102 ) 

پرترش  دو هستند، همواره با ایرن   در پی معنا یذاتطور بهر اعر بلران یا آن دتته که یا د
آیرا  اینکره   ، معنادار اتت یا نره؛ و دیگرر  آیا زندگی یک انسان خاصآنکه  یکی»: اند مواجه
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 کراملاً کننرد یرک زنردگی     کسرانی کره ترلاش مری    »  کردتصور آرامشی برای آن توان نمی
کره زنردگی آنران     شروند  یمر     داشته باشند، دیر یا زود با ایرن تجربره مواجره    شدهملافظت
: 1391)کونر،،   «ها و خ رات دارد ، فرصتفرازوفرودهاماند؛ هملشه  امن باقی میهملشه نا

46 ) 
؛ زیررا  انرد  دهکرر زنردگی و معنرای آن را تلیلرل     ۀمسرئی ای از متفکران، پرداختن بره   رده
دانسرتن ایرن   (  ضرروری 94: 1349)کامو، « اتت مسئیهترین  معنای زندگی، واجب» معتقدند
ناچرار بره    ،زنردگی  ۀمسئیآدمی با تمرکز بر اینکه  اتت: یکی توجه شایاناز دو منظر  ،مقوله

اندیشرد و همره را در راترتای     مری  هبوط/تولد، مر  و جهان پس از مر  نلز مانندمسائیی 
آنچره آدمری درگلرر آن اترت و آن را در للظره لمرس       اینکره   دیگرر   کند یمفه   یکدیگر

زیرا از هبوط/تولد او تاللانی گذشرته اترت و مرر  و جهران      ؛کند، هملن زندگی اتت می
 لازم اتت  معنای زندگی ۀمسئیپرداختن به  ،درنتلجهدیگر نلز هنوز نلامده اتت  

: توان چهار رویکرد را از یکردیگر متمرایز کررد    معنای زندگی می ۀمسئیدر رویارویی با 
گاه از خرود   اما هلچ ،نندک را تپری میها  کنند و روزها و شب ها زندگی می ای از انسان دتته
و راز ۀ مسرئی ، و ای دیگر تا زمرانی کره برا درد و رنر      رده  پرتند معنای زندگی چلست نمی

بره دیگرر ترخن، همرواره       اندیشرند نمری زنردگی   معنرای  به ،اند رو نشده مر  روبه ترشت
انرد کره آدمری     دهد  گروهری دیگرر برر ایرن رقلرده      توق می معنا تمترا بهها  آن «لرانیب»
جروی  و از نظر اینان، در جسرت د  کن توجهمعنا  ۀمسئیبه ، باید رو شودبهبلرانی رو که باآن بی
اً از رویکرردی دینری   کره رمردت  - دیگرر  امتلرازات انسران اترت  گروهری     یکی از ،بودنمعنا

معتقدنرد شرریعت    ند وشرمر مری چنردم   دتت ۀمسئیزندگی را  معنای  بهتوجه  -برخوردارند
 اندیشرمندان برخی از  که دریالی برای معنای زندگی بلان کرده اتت؛ ها را ترین پاتخ رمده

شرکیی   بهکند و آنچه ما  معنای زندگی بلان می رنوان بهعت بر این باورند که ملان آنچه شری
: 1390دارد )هلرک،  یرابل ، شرکاف وجرود     خود مری  و میموس از زندگی روزمرۀ وات ه بی
102 ) 

پرترش  دو هستند، همواره با ایرن   در پی معنا یذاتطور بهر اعر بلران یا آن دتته که یا د
آیرا  اینکره   ، معنادار اتت یا نره؛ و دیگرر  آیا زندگی یک انسان خاصآنکه  یکی»: اند مواجه
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 براتراس (  پاترخ پرترش اول   174: 1390)کروئلن،   «کل زندگی نوع بشرر معنرا دارد یرا نره    
خرود فرردی کره درگلرر زنردگی       از تروی شرود و پرترش دوم    داوری دیگران مشخص می

بلنری   ران نلز باید گفت برر فررک کره جهران    شریعتمدا درمورد پاتخگویی اتت قابل ،اتت
باید به شکیی شریعت  اشاراتتخن این اتت که  ؛باشدتنتی، معنای زندگی را تبللن کرده 

 یابد در را ها آن خود ،وات ه بی شکیی به تا گلرد قرار معاصر انسان دتترس در کارآمد و میموس
فیسرفه، ریر  اخرلاق، فیسرفۀ اخرلاق،       ماننرد های مختیفی  ۀ معنای زندگی، در یوزهمسئی

نگرری   توان از منظر جهران  این، میبراتت  رلاوه بررتی قابل شناتی دین، فیسفۀ دین و روان
ۀ معنرای  مسرئی رویکررد رارفران بره     ،مشرخص  طرور  بره د و کرررفانی نلز این مقوله را تلیلل 
 اند  نظر آید که رارفان، نگاه مثبتی به زندگی نداشتهگونه به زندگی را دریافت؛ هرچند این

زندگی و معنرای آن   ه آیاکیکی ایندر این پژوهش دو پرتش اتاتی م رح شده اتت؛ 
معنا، رویکررد و   توجه به مفهوم واژۀبا اینکه  دیگر ر ار اتت  های دغدغهو  از جمیه مسائل

 ؟اترت  یرا کارکردگرایانره  شناترانه   غایرت ، ترانه شنا داوری ر ار نسربت بره زنردگی، ارزش   
معنررای زنرردگی را در اندیشررۀ ر ررار نلشررابوری بررا تکلرره بررر  اترراس، پررژوهش یاضررر اینبررر

شناترانۀ دو واژۀ  مفهومابتدا تلیلل  ،برای دتتلابی به این مفاهل   2دنک تلیلل می نامه مصلبت
تپس نگرش ر ار نسبت بره ایرن دو    گلرد  صورت میو زندگی و مسائل مربوط به آن  معنا

 د شو از نظر وی تبللن می ۀ معنای زندگیمسئی ،درنهایتمقوله بررتی و 
صرورت  توجره   در غرر  و در اعرر تلرولات اجتمراری     جردی ابتردا   طور به مسئیهاین به 
، دانران  الهری   در ایرران نلرز ایرن مقولره در آرای     شدهایی در این زملنه ارائه  و نظریه 3گرفت

ادبلرات و     از ملان آعاری که به یروزۀ اتت واقع شدهفلیسوفان، رارفان و ادیبان مورد تأمل 
معنرای زنردگی از   هایی مانند کتا  توان اشاره کرد: می این مواردبه شود،  ررفان مربوط می

هرایی  مقاله  کمپانی زارعمهدی از  مولانا و معنای زندگیو  نذیر قلصر از نا و اقبالنگاه مولا
 ،مسرعود فریرامنش   نوشرتۀ  «(یراف   اندیشرۀ معنای زندگی در شعر و ) نقش مقصود»از جمیه 

و گرجری  مصر فی   اعرر  «پرور معنای زنردگی در اشرعار قلصرر امرلن     بررتی و تلیلل مفهوم»
 همهدیرر نوشررتۀ «رربرریمعنررای زنرردگی از دیرردگاه ابررن »و  ،یامد موترروی جروکررانیتررلد

 وجروی  جسرت »توان موارد زیر را نام بررد:  ها نلز میها و رتالهنامهدر ملان پایان  زاده کسایی
برا نگراهی بره     روشرنفکری ایرانی معاصر از منظر گفتمران   ۀمعنای زندگی در زندگی روزمر

اه کاشران،  دانشرگ  کارشناتری ارشرد   در مق رع  اتردالیهی یسلن  اعر «رمان تمفونی مردگان
کارشناتری ارشرد   مق ع در  اصغریآلاله  نوشتۀ «یریگورمعنای زندگی از نگاه مولانا و کی»

در  فریجتیملمدزمان  از« مفهوم مر  و زندگی در شعر تهرا  تپهری»دانشگاه شلراز، 
هاور در برا   ای نظرات خلام و شوپن بررتی مقایسه»مق ع کارشناتی ارشد دانشگاه یاتوج، 

در مق ع کارشناتری ارشرد دانشرگاه رلامره طباطبرایی،       رمضانیوزهرا  نوشتۀ« معنای زندگی
 در مق ع کارشناتی ارشرد  نژادمختارینوشتۀ طوبی  «عنای زندگی از منظر نلچه و هدایتم»

شلخ ملمود شبسرتری  معنای زندگی از دیدگاه »ن مرکزی، دانشگاه آزاد اتلامی واید تهرا
( )س کارشناتی ارشد دانشرگاه الزهررا   مق ع در وارثتادات نوشتۀ هما« یطباطبایو رلامه 

( مق رع کارشناتری ارشرد     1389از تریمان کروه آزاد )  « مر  و زندگی در آعرار ر رار  » و
للرا  رنروان بره ایرن      شده، تنها اعرری کره بره   های انجام که با توجه به بررتی دانشگاه ارومله

نامره، از  نامۀ اخلر اتت؛ با ایرن تفراوت کره در ایرن پایران     پژوهش نزدیک اتت، هملن پایان
منظر فیسفی و معرفتی به مقولۀ زندگی توجه نشده اتت؛ دوم اینکه در این اعرر، مقولرۀ معنرا    

 مورد نظر نویسنده نلست 
 

 شناسی معنا و زندگیمفهوم
 معنا

  2 ،معیولی -ارتباط رییبلان   1 اتت:معنا دارای شش مفهوم  از نظر فلیسوفان تلیلیی، واژۀ
ارزش )بلات،   6 و کارکرد  5 ،هدف  4 ،درس ربرت  3 ،ملان دو مفهوم بلان نسبت ترادف

ی از ملران ایرن شررش معنرا، ترره مفهروم هرردف، کرارکرد و ارزش در معنررا      ( 58 -53: 1390
پرترش از معنرای    ر معنرا بره مفهروم هردف باشرد،     اگر اینکه  زندگی مورد نظر اتت  توضلح

معنرا بره مفهروم     هرگراه  ترمتی در یرکرت اترت    زندگی به چه زندگی به این معناتت که 
اتت؟ یعنری در   صرفه بهکردن آیا زندگیپرتش معنای زندگی چلست؟ یعنی  ارزش باشد،

 ؟پرردازی   هایی اترت کره بررای آن مری     بلشتر از هزینه کردنآیا تود زندگی ،کلان نگرشی
برا پرترش    مواجهره ، در معنرا بره مفهروم کرارکرد باشرد     (  زمانی که 41 ف:ال1391 میکلان،)

 ( 213  :1391 )میکلان، هستل زیستن در پی فایدۀ  درواقعمعنای زندگی، 
 ا را باید در  رآیا معناینکه  انرواره ملاند، هم معنای زندگی تخن گفته درموردافرادی که 
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اه کاشران،  دانشرگ  کارشناتری ارشرد   در مق رع  اتردالیهی یسلن  اعر «رمان تمفونی مردگان
کارشناتری ارشرد   مق ع در  اصغریآلاله  نوشتۀ «یریگورمعنای زندگی از نگاه مولانا و کی»

در  فریجتیملمدزمان  از« مفهوم مر  و زندگی در شعر تهرا  تپهری»دانشگاه شلراز، 
هاور در برا   ای نظرات خلام و شوپن بررتی مقایسه»مق ع کارشناتی ارشد دانشگاه یاتوج، 

در مق ع کارشناتری ارشرد دانشرگاه رلامره طباطبرایی،       رمضانیوزهرا  نوشتۀ« معنای زندگی
 در مق ع کارشناتی ارشرد  نژادمختارینوشتۀ طوبی  «عنای زندگی از منظر نلچه و هدایتم»

شلخ ملمود شبسرتری  معنای زندگی از دیدگاه »ن مرکزی، دانشگاه آزاد اتلامی واید تهرا
( )س کارشناتی ارشد دانشرگاه الزهررا   مق ع در وارثتادات نوشتۀ هما« یطباطبایو رلامه 

( مق رع کارشناتری ارشرد     1389از تریمان کروه آزاد )  « مر  و زندگی در آعرار ر رار  » و
للرا  رنروان بره ایرن      شده، تنها اعرری کره بره   های انجام که با توجه به بررتی دانشگاه ارومله

نامره، از  نامۀ اخلر اتت؛ با ایرن تفراوت کره در ایرن پایران     پژوهش نزدیک اتت، هملن پایان
منظر فیسفی و معرفتی به مقولۀ زندگی توجه نشده اتت؛ دوم اینکه در این اعرر، مقولرۀ معنرا    

 مورد نظر نویسنده نلست 
 

 شناسی معنا و زندگیمفهوم
 معنا

  2 ،معیولی -ارتباط رییبلان   1 اتت:معنا دارای شش مفهوم  از نظر فلیسوفان تلیلیی، واژۀ
ارزش )بلات،   6 و کارکرد  5 ،هدف  4 ،درس ربرت  3 ،ملان دو مفهوم بلان نسبت ترادف

ی از ملران ایرن شررش معنرا، ترره مفهروم هرردف، کرارکرد و ارزش در معنررا      ( 58 -53: 1390
پرترش از معنرای    ر معنرا بره مفهروم هردف باشرد،     اگر اینکه  زندگی مورد نظر اتت  توضلح

معنرا بره مفهروم     هرگراه  ترمتی در یرکرت اترت    زندگی به چه زندگی به این معناتت که 
اتت؟ یعنری در   صرفه بهکردن آیا زندگیپرتش معنای زندگی چلست؟ یعنی  ارزش باشد،

 ؟پرردازی   هایی اترت کره بررای آن مری     بلشتر از هزینه کردنآیا تود زندگی ،کلان نگرشی
برا پرترش    مواجهره ، در معنرا بره مفهروم کرارکرد باشرد     (  زمانی که 41 ف:ال1391 میکلان،)

 ( 213  :1391 )میکلان، هستل زیستن در پی فایدۀ  درواقعمعنای زندگی، 
 ا را باید در  رآیا معناینکه  انرواره ملاند، هم معنای زندگی تخن گفته درموردافرادی که 
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انرد    داشرته  نظرر  اخرتلاف یافت یرا بایرد از بلررون تراخت      درون خود زندگی یا جهان هستی
کسری  آنکره   دارای معنرایی اترت؛ مثرل    ،خرود  خرودی  بره این اتت که زنردگی   ،کشف معنا

 فقر  بایرد بگردیرد ترا آن را پلردا کنلرد )میکلران،        ،بگوید در این بلابران، آبری وجرود دارد   
اما نظریۀ جعل معنا معتقد اترت کره آدمری خرود، خرالق و ترازندۀ معنرای         (،225 : 1392

 ( 25: 1393زندگی خویش اتت )کاتلنگهام، 
هایی که برای معنرای زنردگی ارائره شرده اترت،       ملان نظریه، تفکلکی بنلادین مسئیهاین 
را معنرابخش زنردگی    د  آن رده که به کشف معنا براور دارنرد، امروری معنروی    کن ایجاد می

ه به جعرل  گلرد  آن رده ک گرایی قرار می های آنان، ذیل نظریۀ فراطبلعت دیدگاه دانند و یم
هرای آنران بره     دیردگاه  نرد و دانمری مرادی را معنادهنرده بره زنردگی      معنا رقلده دارند، امرور 

ایرن اترت کره     مسئیهمعنا چه از مقولۀ کشف باشد و چه جعل،  گرایی معروف اتت  طبلعت
اگرر معنرا بره مفهروم هردفی       برقرار اترت  هدف، ارزش و کارکرد و  دو ملان این ینسبتچه 

هردفی   معنرای  بهکند، جعیی اتت  باز اگر معنا  باشد که هر فرد در زندگی خویش تعللن می
معنا را باید کشف کرد  اگرر معنرا را بره مفهروم      برای آدمی تعللن کرده باشد، باشد که خدا

شرود، و اگرر معنرا بره مفهروم       معنرا کشرفی یرا جعیری مری      ها رزش بدانل ، بسته به نوع ارزشا
نقرش خرویش را    هرکسیکارکرد هر فرد در زندگی باشد، باز با کشف معنا مواجهل ؛ زیرا 

 ( 75 -74: 1390کند )بلات،  وره کشف میدر یک مجم
کننردۀ  مشخص خداتوان م رح کرد که اگر  البته در زملنۀ کارکرد، این تلیلل را نلز می

کننردۀ کرارکرد خرود در    خرود فررد، تعلرلن    امرا اگرر   ۀ معنرا کشرفی اترت،   مسئینقش اتت، 
جعل خواهد بود  یال پرتش این اتت که آیا شرق دوم  جمورۀ هستی باشد، معنا از مقولۀ م
 اتت یا خلر  تصور قابل طورکییبه
 

 زندگی
 در ایرن تر ح،   شرود   آدمری را شرامل مری   از یک منظر، زندگی بازۀ زمانی تولرد ترا مرر     

هرا، روابر  و    بلنری  هرا، پرلش   ای از تجرار ، افکرار، ارمرال، خراطرات، طررح      زندگی شربکه 
چلرزی اترت    آن ،زندگیاز  گاهی نلز منظور(  311: 1382مناتبات اجتماری اتت )آدامز، 

 ( 312اتت )همان:  از این تنخ یا مور  یا هر کس دیگری نویس تذکرهمورد نظر یک  که

اتت که آدمی چره در مقرام داوری زنردگی دیگرران و چره در جایگراه        پرتش اتاتی این
آیرا   ،کنرد  را طررح مری   «چلسرت معنای زنردگی  »پرتش  ، وقتییافتن معنای زندگی خویش

گرایانره و   کرل  هرای  هایی از آن؟ چنلن پرتشی، دیدگاه اتت یا بخشزندگی کل منظور او 
تنهرا  » :جزءگرایانره معتقرد اترت    دیردگاه را م رح تاخته اترت   دربارۀ زندگی جزءگرایانه 

تروان معنرادار    های هر فرد انسانی را مری  ها، رواب  و کنش هایی از زندگی مانند تجربه بخش
)بلرات،  « گرفتره شرده اترت   های خاص زنردگی   معنای بخشیعنی مفهوم زندگی به    شمرد
معتقرد اترت    یوار نسبت به زندگ با نگرشی داتتان ،گرایانه اما دیدگاه کل (،62 -61: 1390
دهرد    مثابۀ اجزای داتتان اتت کره در کنرار هر  معنرای داترتان را شرکل مری       به زندگیکه 

 ( 62 -61های زندگی اتت )همان:  ل جنبهی کامعن، زندگی بهدرنتلجه
 

 معنا و عطار
کار رفته اتت  یقلقت در مقابل مجراز  و باطن به ، به مفهوم یقلقتنامه مصلبتواژۀ معنا در 

چرون ترو   »ها نرارر بره مفهروم اول هسرتند:      این نمونه  4صورتگلرد و باطن در برابر  ار میقر
، 140، 128نلرز   ؛299: 1386)ر رار،  « قربتری یاصی  کن توی معنری  /داری منصبی و رتبتی

زانرک اگرر   »رو نلز بره مفهروم دوم اشراره دارد:    های پلش نمونه  (   و 295، 248، 241، 158
، 329، 450، 422نلرز   ؛224)همران:  « فسرار بی معنی  به/تو خری باشی کار نبود تو را با رشق،

  (   و 213
معنا در هستی یضرور   اتت، و باطنمعنا در نظر ر ار به مفهوم یقلقت اینکه  با توجه به

شرده  در درون هسرتی نهراده   یقلقت، چلزی اتت که  درنتلجه  دارد و فق  باید آن را یافت
برا تراختار کیری     ینرور  به ،یقلقتکشف    مقولۀبلابدو آدمی باید تلاش کند تا آن را اتت 

ترلر آفراقی و انفسری را طری     معنرا،  بررای کسرب    اتت؛ زیرا تالک در پلوندنلز  نامه مصلبت
تا ز بلری مراهلی آرد  ، گرد جهان کشد برمیخاطرم پای  گرفته هر زمان/ترنگون »کند:  می

 ( 447)همان: « آرد به دتت ای یمعنبه شست/یا ز جایی 
 

 زندگی وعطار 
و روزگار پلوند  نزیست ،مفهومی با کیماتی چون رمر للا  بهکیمۀ زندگی ، نامه مصلبتدر 

  یافته اتت
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اتت که آدمی چره در مقرام داوری زنردگی دیگرران و چره در جایگراه        پرتش اتاتی این
آیرا   ،کنرد  را طررح مری   «چلسرت معنای زنردگی  »پرتش  ، وقتییافتن معنای زندگی خویش

گرایانره و   کرل  هرای  هایی از آن؟ چنلن پرتشی، دیدگاه اتت یا بخشزندگی کل منظور او 
تنهرا  » :جزءگرایانره معتقرد اترت    دیردگاه را م رح تاخته اترت   دربارۀ زندگی جزءگرایانه 

تروان معنرادار    های هر فرد انسانی را مری  ها، رواب  و کنش هایی از زندگی مانند تجربه بخش
)بلرات،  « گرفتره شرده اترت   های خاص زنردگی   معنای بخشیعنی مفهوم زندگی به    شمرد
معتقرد اترت    یوار نسبت به زندگ با نگرشی داتتان ،گرایانه اما دیدگاه کل (،62 -61: 1390
دهرد    مثابۀ اجزای داتتان اتت کره در کنرار هر  معنرای داترتان را شرکل مری       به زندگیکه 

 ( 62 -61های زندگی اتت )همان:  ل جنبهی کامعن، زندگی بهدرنتلجه
 

 معنا و عطار
کار رفته اتت  یقلقت در مقابل مجراز  و باطن به ، به مفهوم یقلقتنامه مصلبتواژۀ معنا در 

چرون ترو   »ها نرارر بره مفهروم اول هسرتند:      این نمونه  4صورتگلرد و باطن در برابر  ار میقر
، 140، 128نلرز   ؛299: 1386)ر رار،  « قربتری یاصی  کن توی معنری  /داری منصبی و رتبتی

زانرک اگرر   »رو نلز بره مفهروم دوم اشراره دارد:    های پلش نمونه  (   و 295، 248، 241، 158
، 329، 450، 422نلرز   ؛224)همران:  « فسرار بی معنی  به/تو خری باشی کار نبود تو را با رشق،

  (   و 213
معنا در هستی یضرور   اتت، و باطنمعنا در نظر ر ار به مفهوم یقلقت اینکه  با توجه به

شرده  در درون هسرتی نهراده   یقلقت، چلزی اتت که  درنتلجه  دارد و فق  باید آن را یافت
برا تراختار کیری     ینرور  به ،یقلقتکشف    مقولۀبلابدو آدمی باید تلاش کند تا آن را اتت 

ترلر آفراقی و انفسری را طری     معنرا،  بررای کسرب    اتت؛ زیرا تالک در پلوندنلز  نامه مصلبت
تا ز بلری مراهلی آرد  ، گرد جهان کشد برمیخاطرم پای  گرفته هر زمان/ترنگون »کند:  می

 ( 447)همان: « آرد به دتت ای یمعنبه شست/یا ز جایی 
 

 زندگی وعطار 
و روزگار پلوند  نزیست ،مفهومی با کیماتی چون رمر للا  بهکیمۀ زندگی ، نامه مصلبتدر 

  یافته اتت
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 الف( زندگی
در کرار بررده اترت     بره  برودن  زندهتولد تا مر  و  فرایند ار، واژۀ زندگی را به دو مفهوم ر

کرردن بره جران    زندگی»شود:  مر  را شامل می تا تولد فرایندرو، کیمۀ زندگی، نمونۀ پلش
زندگانی گر خوش و گرر  »و  (187: همان)« زنده نلست بودن زنده/جز به جانان زیبنده نلست
در ایرن   ( 438 ،227نلرز   ؛126 )همران: « در زمرلن و براد و آ  و آترش اترت    /ناخوش اتت

مرردن  /گشتن اتترشق در معشوق، فانی» :اتت بودن زنده و لاتی معنایبه زندگی  ،ابلات
 رشق جان از غمزۀ/زندگی دل ز رشق جان بود» و (417)همان: « او را زندگانی گشتن اتت

 ( 423 ،274، 407، 156نلز  ؛435)همان: « جانان بود
 

 ب( عمر
برر   » یعنی کل زندگی: تولد تا مر  اتت؛ فرایندبه مفهوم نارر  نامه مصلبترمر در  واژۀ

رمررر روزی پررن  شررش  گررذارم رمررر شررلرین  خوشرری،   /میرمرررم هسررت بنشررلن  خوشرری 
بگررذرد رمررری کرره  چررون چنررلن مرری، بگررذرد بگررذرد/خواه نرراخوش خررواه خرروش مرری مرری

  (155)همان، « هست/چلست جز باد از چنلن رمری به دتت
 

 ج( زیست
یلرات جرانوری آدمری )خروردن و     نرارر بره   یکری   زیست نلز دارای دو مفهوم اترت؛  کیمۀ

در ابلراتی   اول مفهوم  اتت تولد تا مر  )کل زندگی( فرایندمعنای املدن( و دیگری بهشآ
د از بهر سآخرت چندین ی/ای نان اتت زیست چون تو را از گرده» از این قبلل آمده اتت:

یرال   نلست  غافرل کره دانر    /خورم از بهر زیست للک من ک  می» و (305)همان: « چلست؟
گفرتش   تعرالی  یق»این ابلات نلز نارر به مفهوم دوم اتت:  ( 345نلز  ؛276)همان: « چلست؟

خیرق از یجراج   » و (220)همران:  « آخر یال چلست؟/کز ضعلفی بر تو دشوار اتت زیسرت 
  (428)همان: « زیستیارتت  ا او کس نمیزان که ب/بسلاری گریست

 
 د( روزگار

گرچره ایرن   » به مفهوم کل جریان زندگی اتت: نامه مصلبتاین کیمه نلز در برخی از ابلات 
  (336)همان: « گذارد روزگار املدی میدم هست نوملدیش کار/در 

للا  مفهومی، وجه مشترک ته کیمرۀ زنردگی، رمرر و    بهشد، هایی که بلان  مثال تکله بر با
نگررش   ر ار نسربت بره زنردگی    ،درنتلجهتولد تا مر  )کل زندگی( اتت   فرایندزیست، 
پلونردد،   به وقوع می فرایندو هرچه در این  ،ی از تولد تا مر فرایندعنی گرایانه دارد؛ ی کل

گویرد، مقصرود    وی از معنای زندگی تخن می که هنگامی ،به دیگر تخن منظور وی اتت 
 هایی از آن  جزءها یا بخش فق  نهکل زندگی اتت و 

 
 زندگی طار و معنایع

(  155روترت )همران:    روبره  فرصتی ملدوداتت که با  بر این رقلدهزندگی،  موردر ار در
خصیت وجودی این فرصت ملدود، این اتت که ابتدا و انتهایش بره اختلرار آدمری نلسرت      
در چنلن بازۀ زمانی، دو راه پلش روی آدمی اتت: یا باید از این فرصت بره شرکیی شایسرته    

( 356همران:  ) بهترین اتت  ر ار معتقد اتت راه اول دکریا آن را به غفیت تپری  بردبهره 
بایرد در   نهادن در این مسرلر برای گام  یابدایساس رضایت دتت  نوری به آدمی تا ترانجام

بره   درترتی  بهکند تا آدمی فرصت زندگی را  کمک می مسئیه(  این 447 بود )همان: معناپی 
ولد و جبر مر ، تنها اختلار آدمی زندگی اترت  یقلقرت   در ملان جبر ت ،درواقعپایان برد  

به شکیی رملرق برا تره رنصرر هردف، ارزش و کرارکرد        ،که ر ار در پی آن اتتباطنی و 
اتت؛ یعنی اگر آدمری تعریفری درترت از نسربت هریرک از ایرن امرور برا          در پلوندزندگی 

 زندگی بلابد، زندگی معناداری را تجربه کرده اتت 
در دو  ،رکردگرایانرۀ زنردگی در نظرر ر رار    شناترانه و کا شناترانه، ارزش هویت غایرت 
 اتت  تلیلل قابلهای معنای زندگی و ایماژهای زندگی  بخش نظریه

 
 گرایی( )فراطبیعت های معنای زندگی نظریه

انرد کره در    هایی را ارائه کرده ها و اتتدلال دیدگاه معنای زندگی درمورد ،فلیسوفان تلیلیی
شروند  در نظریرۀ    بنردی مری   گرایی طبقه گرایی و ناطبلعت گرایی، طبلعت ته ملور فراطبلعت

قیمرروی   گرایی، زندگی تنها در صورتی معنادار اتت که رب  و نسبت خاصی برا  فراطبلعت
اگر آدمی بخواهد زندگی  ین دیدگاه،م ابق ا(  268: 1382)متز،  صرفاً رویانی داشته باشد

معناداری داشته باشد، باید با اموری پلوند یابد که توان اتصال وی به جهانی فرای طبلعرت را  
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للا  مفهومی، وجه مشترک ته کیمرۀ زنردگی، رمرر و    بهشد، هایی که بلان  مثال تکله بر با
نگررش   ر ار نسربت بره زنردگی    ،درنتلجهتولد تا مر  )کل زندگی( اتت   فرایندزیست، 
پلونردد،   به وقوع می فرایندو هرچه در این  ،ی از تولد تا مر فرایندعنی گرایانه دارد؛ ی کل

گویرد، مقصرود    وی از معنای زندگی تخن می که هنگامی ،به دیگر تخن منظور وی اتت 
 هایی از آن  جزءها یا بخش فق  نهکل زندگی اتت و 

 
 زندگی طار و معنایع

(  155روترت )همران:    روبره  فرصتی ملدوداتت که با  بر این رقلدهزندگی،  موردر ار در
خصیت وجودی این فرصت ملدود، این اتت که ابتدا و انتهایش بره اختلرار آدمری نلسرت      
در چنلن بازۀ زمانی، دو راه پلش روی آدمی اتت: یا باید از این فرصت بره شرکیی شایسرته    

( 356همران:  ) بهترین اتت  ر ار معتقد اتت راه اول دکریا آن را به غفیت تپری  بردبهره 
بایرد در   نهادن در این مسرلر برای گام  یابدایساس رضایت دتت  نوری به آدمی تا ترانجام

بره   درترتی  بهکند تا آدمی فرصت زندگی را  کمک می مسئیه(  این 447 بود )همان: معناپی 
ولد و جبر مر ، تنها اختلار آدمی زندگی اترت  یقلقرت   در ملان جبر ت ،درواقعپایان برد  

به شکیی رملرق برا تره رنصرر هردف، ارزش و کرارکرد        ،که ر ار در پی آن اتتباطنی و 
اتت؛ یعنی اگر آدمری تعریفری درترت از نسربت هریرک از ایرن امرور برا          در پلوندزندگی 

 زندگی بلابد، زندگی معناداری را تجربه کرده اتت 
در دو  ،رکردگرایانرۀ زنردگی در نظرر ر رار    شناترانه و کا شناترانه، ارزش هویت غایرت 
 اتت  تلیلل قابلهای معنای زندگی و ایماژهای زندگی  بخش نظریه

 
 گرایی( )فراطبیعت های معنای زندگی نظریه

انرد کره در    هایی را ارائه کرده ها و اتتدلال دیدگاه معنای زندگی درمورد ،فلیسوفان تلیلیی
شروند  در نظریرۀ    بنردی مری   گرایی طبقه گرایی و ناطبلعت گرایی، طبلعت ته ملور فراطبلعت

قیمرروی   گرایی، زندگی تنها در صورتی معنادار اتت که رب  و نسبت خاصی برا  فراطبلعت
اگر آدمی بخواهد زندگی  ین دیدگاه،م ابق ا(  268: 1382)متز،  صرفاً رویانی داشته باشد

معناداری داشته باشد، باید با اموری پلوند یابد که توان اتصال وی به جهانی فرای طبلعرت را  
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رویکررد    ترازد  رهنمون مری رال  جان به را  ی اصلل زندگی، انسانمعنا درواقعداشته باشد  
در  ،که شرای  لازم و کرافی بررای کسرب معنرای زنردگی      نکته تکله داردگرا بر این  طبلعت

این نظریه، تجربۀ زندگی معنرادار را  (  81: 1390)بلات،  شده اتت هملن جهان مادی فراه 
 کراملاً امروری  با داند و بر این باور اتت که زندگی از طریق پلوند  ممکن می ،در این جهان

مدد یک تیسیه اصرول  عتقد اتت آدمی بهم نلز گرا گرایش ناطبلعت یابد  جهانی معنا میاین
توانرد زنردگی معنراداری داشرته باشرد       اصول اوللۀ اخلاقی مری  انندهای رقیی م فرکیا پلش
بلرانگر ایرن م یرب هسرتند کره چره        های معنای زنردگی،  مایۀ نظریه بن ،درواقع ( 82)همان: 

 د نکنمیمعنادار  ی آدمی راچلزهایی و با چه رویکردی، زندگ
در  زنرردگی کلفرری،و  خرردا، رشررق، وجررو جسررتدرد،  ،نلشررابوری ر ررار بلنرری جهرراندر 
 وجرروی جسررتملرکرری اتررت برررای ایجرراد طیررب و  ،   دردنرردمؤعرشرردن زنرردگی معنادار

و انسرانی کره در ایرن راه گرام      -یعنی خردا و رشرق  - ارزشمندترین م یوبات زندگی آدمی
اتت و دیگری  وابستگیو  بستگی دلکه از مقومات آن، یکی ردم - زندگی کلفیبه نهاد، 

 بهتررین شرکل زنردگی    ،فراینرد   ایرن  دترت یافتره اترت    -آنجاییزیست اینجایی با اندیشۀ 
 معنادار از نظر ر ار اتت 

دیدگاه وی بره   ،ای رویانی و معنوی برخوردار اتت ل هاز ی ،این مسائلمجمورۀ چون 
هررا و  بررا توجرره برره تعریررفشررود   گرایرری در معنررای زنرردگی نزدیررک مرری نظریررۀ فراطبلعررت

 کند  می پلدا نلز ررفانی بلنش با رملقی پلوند ،5اتت شده ارائه نظریه این از که هایی اتتدلال
 

 درد. 1
برا طیرب، جنربش و     نروری  بهد که کن از نظر ر ار، دردی، زندگی را هدفمند و ارزشمند می

مفهرومی برا تره ویژگری      للرا   بره یلرانی قرین باشرد  در منظومرۀ فکرری ر رار، واژۀ درد     
د  تمثلرل  کن همراه اتت  این تعبلر از درد، کارکرد )فایدۀ( زندگی را نلز تبللن می گفته لشپ

یک کیلچه یافرت آن  : »دهد را نشان میطیب و یلرانی  پلوتتگی درد، زندگی، جنبش،زیر 
اه برر  ت،/تا بگلرد مآن کیلچه بر زملن افکند ، ت، در رهی/ماه دید از توی دیگر ناگهی

آن ه/باز پرس گردیرد و بازآمرد بره راه،     چون بسی ت، زد ندادش دتت ماگردون به ت،، 
دادش نره   نه کیلچه دتت میفت/بار دیگر رفت و توی مه شتافت، کیلچه جست بسلاری نلا

ترا  د او تا پای راه، در ملان راه یلران مانده/گمشده نه این و نه آن مانرده،  ش ماه/از تر ره می
بایررد تررو را در هررر  یدرد مرردر دلت/زنرردگی هرگررز نگررردد یاصرریت،  لایرردچنررلن دردی ن
 ( 361 ،199نلز  ؛248)همان: « رالمی در رالمی دمی/اندکی نه

باید گفت آدمری ابتردا    رتلدن به درد معنابخش فراینددر تبللن با توجه به اندیشۀ ر ار، 
  شرود  یاصل مری  درد رتد و پس از آن پرورد، تپس به طیب می اندیشۀ درد را در ذهن می

دردآگراهی، ملصرول    درنتلجه(  161 ،445یلرت اندر یلرت اتت )همان:  در غایت کار،
کامیی گفته اترت از  »دانست:  مسئیهتوان بلانگر هملن  اراده و انتخا  اتت  ابلات زیر را می

قلن/گر جهودان جمیه بگزینند دیرن، زان مررا چنردان نلایرد دلخوشری/کز ترر دردی       اهل ی
ه  در ایرن دردش برود رفرتن بره خراک،      در ره این درد آیرد دردنراک/  بی ترکشی، کسی 

 ؛ بنرابراین (362)همران:  « زیسته در درد و رفته ه  به درد/رفته زین ررال  بردان ررال  بره درد    
کنرد    ترانجام درد یلرت اتت و رشق، ترزملنی اتت که راشرق را غررق در یلرانری مری    

ق رع زنردگی را از    طرور ، بره شرود و چنرلن رشرقی    از دردآگاهی شروع می پس رشق واقعی
نلسرت/از درخرت رشرق برخروردار     که او خواهان درد کرار  هر»د: کن ملافظت می معنایی بی

  (367)همان: « خواه خواه و درد خواه و درد گر تو هستی اهل رشق و مرد راه/دردنلست، 
 

 جووجست. 2
رمری به درازای هبوط آدم بر کرۀ خاکی  ،وجو جستتت  وجو جست تاز زملنه ردمندید

آدملران نلرز هرر     یار آشنای خویش رفت  پرس از وی  وجوی جست  او هبوط کرد و به دارد
اترت؛   بخرش  آرامرش  ینراآرام  در ررلن  وجرو  جستچلزی رفتند   وجوی جستیک در پی 
 دهد  زیرا املد می

ترفرهای   های وی برای کشف آن، در قالرب وجو جستگمشدۀ ر ار، یقلقت اتت و 
کره ترفر   - نامره  مصرلبت برا بافرت کیری     نروری  به مسئیهاین  خورد  رویانی و تمثلیی رق  می

برا   نامره  مصرلبت در  تر جزئیاما در ت لی  ،اتتدر پلوند  -تالک برای وصول به یق اتت
گفت مرن  »نزد تیلمان رتلد:   شوی  که مرغی، راشق چوبی خاص بود این تمثلل مواجه می

روز و شرب آن  تر و نه خشک و نه کروژ و نره راترت،    یک چو  خواه  از تو خواتت/نه 
ی زنررد در شررا ، منقررار ا  مرریگررردد برره گرررد شاخسررار،   قرار/مسررت مرری مرررع راشررق برری 
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ترا  د او تا پای راه، در ملان راه یلران مانده/گمشده نه این و نه آن مانرده،  ش ماه/از تر ره می
بایررد تررو را در هررر  یدرد مرردر دلت/زنرردگی هرگررز نگررردد یاصرریت،  لایرردچنررلن دردی ن
 ( 361 ،199نلز  ؛248)همان: « رالمی در رالمی دمی/اندکی نه

باید گفت آدمری ابتردا    رتلدن به درد معنابخش فراینددر تبللن با توجه به اندیشۀ ر ار، 
  شرود  یاصل مری  درد رتد و پس از آن پرورد، تپس به طیب می اندیشۀ درد را در ذهن می

دردآگراهی، ملصرول    درنتلجه(  161 ،445یلرت اندر یلرت اتت )همان:  در غایت کار،
کامیی گفته اترت از  »دانست:  مسئیهتوان بلانگر هملن  اراده و انتخا  اتت  ابلات زیر را می

قلن/گر جهودان جمیه بگزینند دیرن، زان مررا چنردان نلایرد دلخوشری/کز ترر دردی       اهل ی
ه  در ایرن دردش برود رفرتن بره خراک،      در ره این درد آیرد دردنراک/  بی ترکشی، کسی 

 ؛ بنرابراین (362)همران:  « زیسته در درد و رفته ه  به درد/رفته زین ررال  بردان ررال  بره درد    
کنرد    ترانجام درد یلرت اتت و رشق، ترزملنی اتت که راشرق را غررق در یلرانری مری    

ق رع زنردگی را از    طرور ، بره شرود و چنرلن رشرقی    از دردآگاهی شروع می پس رشق واقعی
نلسرت/از درخرت رشرق برخروردار     که او خواهان درد کرار  هر»د: کن ملافظت می معنایی بی

  (367)همان: « خواه خواه و درد خواه و درد گر تو هستی اهل رشق و مرد راه/دردنلست، 
 

 جووجست. 2
رمری به درازای هبوط آدم بر کرۀ خاکی  ،وجو جستتت  وجو جست تاز زملنه ردمندید

آدملران نلرز هرر     یار آشنای خویش رفت  پرس از وی  وجوی جست  او هبوط کرد و به دارد
اترت؛   بخرش  آرامرش  ینراآرام  در ررلن  وجرو  جستچلزی رفتند   وجوی جستیک در پی 
 دهد  زیرا املد می

ترفرهای   های وی برای کشف آن، در قالرب وجو جستگمشدۀ ر ار، یقلقت اتت و 
کره ترفر   - نامره  مصرلبت برا بافرت کیری     نروری  به مسئیهاین  خورد  رویانی و تمثلیی رق  می

برا   نامره  مصرلبت در  تر جزئیاما در ت لی  ،اتتدر پلوند  -تالک برای وصول به یق اتت
گفت مرن  »نزد تیلمان رتلد:   شوی  که مرغی، راشق چوبی خاص بود این تمثلل مواجه می

روز و شرب آن  تر و نه خشک و نه کروژ و نره راترت،    یک چو  خواه  از تو خواتت/نه 
ی زنررد در شررا ، منقررار ا  مرریگررردد برره گرررد شاخسررار،   قرار/مسررت مرری مرررع راشررق برری 
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چروبی   چنرلن  اینخیق رال  جمیه در شرلب و فرراز/  کند آن چو  هرجایی طیب،  رجب/می
/هلچ چوبی در جهران ایرن ررز نداشرت،     چوبی نشان هرگز نداشت چنلن اینباز،  جویند همی

خصریت   ( 246 ،245)همران:  « چنلن چوبی نلابی باز تو نیکااین طیب در آ  بلر انداز تو/
یرانی  گر، ترشرار از جنربش و تکراپوی جسرمانی و رو    وجرو  جسرت وجودی زندگی انسران  

 ای در درون آن للظره  ،معنرایی  بری  درنتلجه  بنابراین از تکون و ایستایی به دور اتت اتت؛
  م یوباتی ارزشمند )خدا و رشق( باشد وجوی جستکه آدمی در  ویژه به ؛یابد راه نمی
 

 خدا. 3
امرا   ،تروان یافرت   های فراوانی ملان اندیشه و کنش انسان معاصر و انسران گذشرته مری    تفاوت

خدا و نوع نگرش بره اوترت     ۀمسئی تت،مشترک ملان هردو ق عطور بهیکی از مسائیی که 
ای وجرود   ررده  رد در ت لی کلان، دو دیدگاه نسبت به این مقوله وجود دارد: پرذیرش و  

نکتررۀ  انررد  آن، نلرررو و قرردرتی دیگررر نشررانده یجررا بررهانررد و برخرری  قردرتی قرراهر را پذیرفترره 
لوازم و نتایجی را در پی خواهرد داشرت  یکری     ق عاًناباوری آن اتت که خدا برانگلز چالش

هملن جاترت و چلرزی پرلش و پرس دنلرا       ،از لوازم چنلن نگرشی این اتت که هرچه هست
 زندگی اتت  معنایی بیترین نتلجۀ آن  نلست و تخت
ای  ررده   شرود متعرددی دیرده مری    وک ارتبراطی اند، تی ها که خدا را پذیرفته آندر ملان 

نروع ارتبراط راشرقانه برا خردا،       اینجرا که باز در  اندیشند و برخی راشقانه به او می مآبانه ترس
تررس   کره  دریالیآور؛ دهد؛ زیرا رشق، تردیدزداتت و ق ع ه زندگی میتری ب معنای وتلع

ای در  با نوری تردید همراه اتت  بالاخره اگر آدمی از چلزی هراس داشت، همرواره تکانره  
 این موجود، وجود خارجی نداشته باشد  طورکییبهشود که مبادا  جان و رقل وی ایجاد می

هرا بره م یوبراتی چرون قردرت،       امرا ارادۀ انسران   ، بهترین م یو  خداترت، از نظر ر ار
 غررق  شردت  به این م یوبات،گریز از  جای به آنان ع وف شده اتت وشهرت، عروت و    م

ای جررز یلرانرری و  هررا نتلجرره تررلاش آن ،درنهایررت(  265 ،241، 236انررد )همرران:  شررده آن
م یوبرات خرویش   شناخت بسامانی از (؛ نخست به این دللل که 173ندارد )همان:  معنایی بی

(  چنرلن  301انرد )همران:    بنردی نکررده   هرا را اولویرت   آن ( و دوم آنکره 247ندارند )همران:  
دود که نلست  تررانجام چنرلن انسرانی همچنران یلرانری       انسانی، رمری در پی چلزهایی می

ترا کرن  برر روی    ، گفت زار/کز همه رال  مررا ایرن اترت کرار     ای می آن یکی دیوانه»اتت: 
ارم به زاری بر دوام/چکن  ب اشک میریزم به تر از هر دو دتت،  خاک میخاکستر نشست/

جوی/گویردم آخرر چره برودت؟     ترا کسری کرو پلشر  آیرد راز      مردام،   گروی   همیو چکن  
چکرن  و چکرن    نردان  والسرلام،    نردان  مری   ام/میمن بدو گوی  که ای صایب مقبازگوی، 

، 348، 248 ،247نلرز   ؛244)همران:  « نردان  گفرت ماترت      مری ندان هملشه جفت ماتت/می
تلیلل ر ار نسبت به این افراد آن اتت که آدمی نباید به هرر قلمتری    ،هایتدرن ( 413، 349

 ( 154خویش باشد )همان:  ارزش بیدر پی کسب م یوبات 
ملازمرت و  انرد و ایرن نروع     ر ار و رارفان یبری، تریوک راشرقانه برا خردا را برگزیرده      

ر/دیرد او را  اشرد جروانی پرلش پلرری نامد    »داننرد:   بخش زندگی مری پلوتتگی با خدا را معنا
گفرت  با او نبرود،   نفس ه با او نبود/یک نفس یک  کس هلچبود تنها کرده در کنجی قرار، 

در  دائرر بررا خرردای خررویش  گفررتش ای جرروان تررنگدل،  /پلررر دل تنرر،نگررردی  تنهررا مرری
که او برا همردم خرود همسرر اترت/یکدم از      از بلش دور، هر دل تن،یضور/چون توان شد 

 ( 443 ،370، 369، 233نلز  ؛367)همان: « اتت تر خوشمیک دو کونش 

تواند هدف زندگی باشد، ارزشرمندی زنردگی    میاینکه  بر، رلاوهیقدتپلوند با این امر 
بودن زیسرت آدمری یکایرت دارد؛ زیررا آدمری در      مند از فایده نوری بهد و کن را تضملن می

کند؛ بیکه خرتند اتت که در مسلر زندگی،  تیقی نمی بربادرفتهنق ۀ پایان، زندگی خود را 
 ارادۀ برقراری پلوند راشقانه با خدا را داشته اتت 

 
 عشق. 4

جراری و تراری اترت     ،در کرل هسرتی   رشرق  از منظر رارفان، یقلقت رال ، رشرق اترت و  
هدفمنرد  و  مندارزشر را زنردگی   ،(  آنان معتقدند که رشق در همرۀ نمودهرایش  436: همان)

های زندگی  از رهگذر رشق اتت که رن  د کن مندی زندگی را تضملن می فایده تازد ومی
یکایرت جروانی کره راشرق دخترر پادشراه شرده برود، از ایرن منظرر           شود   می تلمل قابلنلز 
مشرغول   نتلجره  بری بره کراری ترخت و    از طررف دخترر پادشراه    هرچنرد وی    اتت تأمل قابل
اگرر برر ترر     که طوری به ؛شود رشق اتت، کاری معنادار تیقی می چون در پس آن ،شود می

کز وصرال مرن دری بگشرایدت،    بایدت/ دخترش گفتا اگر می» آن کار بملرد، شایسته اتت:
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ترا کرن  برر روی    ، گفت زار/کز همه رال  مررا ایرن اترت کرار     ای می آن یکی دیوانه»اتت: 
ارم به زاری بر دوام/چکن  ب اشک میریزم به تر از هر دو دتت،  خاک میخاکستر نشست/

جوی/گویردم آخرر چره برودت؟     ترا کسری کرو پلشر  آیرد راز      مردام،   گروی   همیو چکن  
چکرن  و چکرن    نردان  والسرلام،    نردان  مری   ام/میمن بدو گوی  که ای صایب مقبازگوی، 

، 348، 248 ،247نلرز   ؛244)همران:  « نردان  گفرت ماترت      مری ندان هملشه جفت ماتت/می
تلیلل ر ار نسبت به این افراد آن اتت که آدمی نباید به هرر قلمتری    ،هایتدرن ( 413، 349

 ( 154خویش باشد )همان:  ارزش بیدر پی کسب م یوبات 
ملازمرت و  انرد و ایرن نروع     ر ار و رارفان یبری، تریوک راشرقانه برا خردا را برگزیرده      

ر/دیرد او را  اشرد جروانی پرلش پلرری نامد    »داننرد:   بخش زندگی مری پلوتتگی با خدا را معنا
گفرت  با او نبرود،   نفس ه با او نبود/یک نفس یک  کس هلچبود تنها کرده در کنجی قرار، 

در  دائرر بررا خرردای خررویش  گفررتش ای جرروان تررنگدل،  /پلررر دل تنرر،نگررردی  تنهررا مرری
که او برا همردم خرود همسرر اترت/یکدم از      از بلش دور، هر دل تن،یضور/چون توان شد 

 ( 443 ،370، 369، 233نلز  ؛367)همان: « اتت تر خوشمیک دو کونش 

تواند هدف زندگی باشد، ارزشرمندی زنردگی    میاینکه  بر، رلاوهیقدتپلوند با این امر 
بودن زیسرت آدمری یکایرت دارد؛ زیررا آدمری در      مند از فایده نوری بهد و کن را تضملن می

کند؛ بیکه خرتند اتت که در مسلر زندگی،  تیقی نمی بربادرفتهنق ۀ پایان، زندگی خود را 
 ارادۀ برقراری پلوند راشقانه با خدا را داشته اتت 

 
 عشق. 4

جراری و تراری اترت     ،در کرل هسرتی   رشرق  از منظر رارفان، یقلقت رال ، رشرق اترت و  
هدفمنرد  و  مندارزشر را زنردگی   ،(  آنان معتقدند که رشق در همرۀ نمودهرایش  436: همان)

های زندگی  از رهگذر رشق اتت که رن  د کن مندی زندگی را تضملن می فایده تازد ومی
یکایرت جروانی کره راشرق دخترر پادشراه شرده برود، از ایرن منظرر           شود   می تلمل قابلنلز 
مشرغول   نتلجره  بری بره کراری ترخت و    از طررف دخترر پادشراه    هرچنرد وی    اتت تأمل قابل
اگرر برر ترر     که طوری به ؛شود رشق اتت، کاری معنادار تیقی می چون در پس آن ،شود می

کز وصرال مرن دری بگشرایدت،    بایدت/ دخترش گفتا اگر می» آن کار بملرد، شایسته اتت:
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زود پری برگلرر و   نه بره قصردی برود، خرود ناگره بریخرت،       یک جوال ارزن  در ره بریخت/
برا  این شلوه پر ارزن کنی/ چون جوالپاک/از تر توزن همه برچلن ز خاک، دانه  یک یک

نی/برنچلده اترت ای رجرب یرک    ها با توز تال ،مرد راشقمن آنگه دتت در گردن کنی، 
وی رجرب ایرن   وال/در جوالش کرد آن زن از ملال، گر نکرد از توزن ارزن در جارزنی، 

ر رار در جریران    ( 246)همران:  « جای آنش اتت مرد با توزن به دتت/جان بخواهد داد و
هملن  ،دهد د و جان میشنو که مجنون خبر مر  للیی را می آنجا، نلز للیی و مجنونداتتان 

د که اگر رشق در زندگی نباشد، زندگی شایستۀ زیسرتن  کن تلیلل را به زبانی دیگر ارائه می
 ( 365نلست و مردن بهتر اتت )همان: 

برا   ی رملقدهد، عمرات دیگری نلز دارد که پلوند می به زندگی معنااینکه  برشق رلاوهر
س هرا را بره دو پهنرۀ میمروس و نرامیمو      توان آن معناداری زندگی دارد  در ت لی کلان می

این اترت کره زنردگی انسرانی را از افسرردگی تهری        بندی کرد  عمرۀ میموس رشق صورت
بره کری همچرون زنران      ترا » د:گرذار  عرر مری  امعناداری زندگی  بر شدت بهد  چلزی که کن می

 چنرلن  ایرن  فشانی جانکن گر کنی/ چنلن اینزندگانی بی افسردگی،  پردگی/مرد راشق باش
 ( 378 )همان: «کنی گر کن

زندگی جاوید اتت  نامیموس از ایرن منظرر اترت کره     رۀ نامیموس رشق، دتتلابی به عم
فعرال  معنوی و رویرانی   اما یضوری ،، یضور جسمانی در هستی نداردآدمی در این مرییه
روی/غررق آ    گرر ترو پرلش رشرق، فرانی مری      : »خواهد داشتهستی و قدرتمند در ررصۀ 

ور بدو پلوتته خواهی مررد تو/زنردگی پلوترته خرواهی     »( و 171)همان: « روی زندگانی می
 ( 218)همان: « کاری بود ینا بسلاری بود/گر بملری زنده، بر  بیبرد تو//زندۀ 

 
 زندگیسازی کیفی. 5

انی بلشتری از زیسرتن  کملت و کلفلت متفاوت اتت  برخی بازۀ زم للا  بهها  زندگی انسان
آنچره مسری    نهنرد    ای نلز کلفلرت زنردگی را ارج مری    ردهکنند و برخی کمتر   را تجربه می

در دترتان   طرور ق رع  بره کلفلرت آن   امرا کملت زندگی در اختلار آدمی نلسرت،  اینکه  اتت
  ر ار در داوری ملان این دو، زندگی کلفری را  را دارد بهبودی و ارتقا لتقابیانسان اتت و 

همراه دارد: ه این نوع زندگی، معناداری را بهمعتقد اتت تلاش برای رتلدن ب و دنگزیمیبر

روز و شرب  نهری ایرن را لقرب رمرری دراز،      آز/مری خوری در یرص و  تال و مه خون می»
ای خضرابت را جروانی   خوانی این را ترو نره مرر ،     ستن میکنی بی زاد و بر /زی جان می

توانرد   آنچره مری  در ت لی کرلان،   ( 185)همان: « کرده نام/مر  دل را زندگانی کرده نام
دیگری تجربۀ  و ،بستگی دلوابستگی و  نداشتنکند، یکی  فراه های زندگی کلفی را  زملنه

 اتت  آنجاییزیست اکنونی با اندیشۀ 
 
 بستگی دلوابستگی و  نداشتنالف( 
، خرود  خرودی  بهوابستگی د؛ زیرا کن کارکرد زندگی آدمی را با چالش مواجه می، همسئیاین 
بره   بستندل درنتلجهدادن با آدمی اتت  دتتت  از این منظر که همواره ترس ازات آور رن 

کنردن از زنردگی    د  همچنلن این مقوله در پایان رمر، دلکن امور ناپایدار، زندگی را تیخ می
  خواهد کردرا دشوار 

رترل : یکری    بنردی کنرل ، بره ایرن تره دترته مری        نلازهای آدمی را صورتاگر مجموره
انند ارضای م مانند خوراک و پوشاک، دیگر نلازهای طبلعی غلرلازمنلازهای طبلعی و لازم 

نلاز به تجمل، ناز و نعمرت  مانند  ،بلعی هستند و نه لازمو دتتۀ دیگر نلازهایی که نه ط جنسی
و  بسرتگی  دلهرای   از ملران ایرن تره، آنچره زملنره      ( 63: 1391و جلال و شکوه )شروپنهاور،  
د، تأملن نلازهای دتتۀ توم اتت؛ زیرا تلاش برای رتلدن به کن وابستگی آدمی را فراه  می

از تررویی زملنررۀ کنررد و  منردتر برره دنلررا مری   رلاقررهآدمری را روز برره روز  از یررک تررو هرا،   آن
 د تاز های اخلاقی را فراه  می نهادن ارزشپازیر

 های مه  ررفانی اتت کره ر رار نلرز برر آن تأکلرد دارد:      تعیق یکی از اندیشهزندگی بی
 خروش  یمرامی  شرلخ،  ای گفرت  پلرر ه ،  به پلری با یمام در ملترم/بود شلخ بوتعلد مهنه»

 مرن  بلان/پرای  خرواه   بهرت  زین گفتش شلخاتت،  دلکش ه  دلگشا ه  زخوشی اتت/و
 نبرود  آن جرز  گرویی  ترو  جوا /کانچره  شرلخا  بگرو  ترو  گفرتش  پلرر ملان،  در آوریدی چون

 تر ل  جرز  نلستدون،  دنلای جمیۀ متاع برون/کز ید از خوش اتت یمامی گفتصوا ، 
 ( 272 ،155نلز ؛ 239: 1386)ر ار، « نلز تو آن نلست هردو آن چلز/وآنگهی تو با ازاری و

آدمی هرچه بلشتر در راترتای رفرع نلازهرای خرویش ترلاش کنرد، نلرازی دیگرر متولرد          
ر درون آدمری تنومنرد   د و به هملن دللل اتت که نهرال آز و یررص د  کن شود و رشد می می
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روز و شرب  نهری ایرن را لقرب رمرری دراز،      آز/مری خوری در یرص و  تال و مه خون می»
ای خضرابت را جروانی   خوانی این را ترو نره مرر ،     ستن میکنی بی زاد و بر /زی جان می

توانرد   آنچره مری  در ت لی کرلان،   ( 185)همان: « کرده نام/مر  دل را زندگانی کرده نام
دیگری تجربۀ  و ،بستگی دلوابستگی و  نداشتنکند، یکی  فراه های زندگی کلفی را  زملنه

 اتت  آنجاییزیست اکنونی با اندیشۀ 
 
 بستگی دلوابستگی و  نداشتنالف( 
، خرود  خرودی  بهوابستگی د؛ زیرا کن کارکرد زندگی آدمی را با چالش مواجه می، همسئیاین 
بره   بستندل درنتلجهدادن با آدمی اتت  دتتت  از این منظر که همواره ترس ازات آور رن 

کنردن از زنردگی    د  همچنلن این مقوله در پایان رمر، دلکن امور ناپایدار، زندگی را تیخ می
  خواهد کردرا دشوار 

رترل : یکری    بنردی کنرل ، بره ایرن تره دترته مری        نلازهای آدمی را صورتاگر مجموره
انند ارضای م مانند خوراک و پوشاک، دیگر نلازهای طبلعی غلرلازمنلازهای طبلعی و لازم 

نلاز به تجمل، ناز و نعمرت  مانند  ،بلعی هستند و نه لازمو دتتۀ دیگر نلازهایی که نه ط جنسی
و  بسرتگی  دلهرای   از ملران ایرن تره، آنچره زملنره      ( 63: 1391و جلال و شکوه )شروپنهاور،  
د، تأملن نلازهای دتتۀ توم اتت؛ زیرا تلاش برای رتلدن به کن وابستگی آدمی را فراه  می

از تررویی زملنررۀ کنررد و  منردتر برره دنلررا مری   رلاقررهآدمری را روز برره روز  از یررک تررو هرا،   آن
 د تاز های اخلاقی را فراه  می نهادن ارزشپازیر

 های مه  ررفانی اتت کره ر رار نلرز برر آن تأکلرد دارد:      تعیق یکی از اندیشهزندگی بی
 خروش  یمرامی  شرلخ،  ای گفرت  پلرر ه ،  به پلری با یمام در ملترم/بود شلخ بوتعلد مهنه»

 مرن  بلان/پرای  خرواه   بهرت  زین گفتش شلخاتت،  دلکش ه  دلگشا ه  زخوشی اتت/و
 نبرود  آن جرز  گرویی  ترو  جوا /کانچره  شرلخا  بگرو  ترو  گفرتش  پلرر ملان،  در آوریدی چون

 تر ل  جرز  نلستدون،  دنلای جمیۀ متاع برون/کز ید از خوش اتت یمامی گفتصوا ، 
 ( 272 ،155نلز ؛ 239: 1386)ر ار، « نلز تو آن نلست هردو آن چلز/وآنگهی تو با ازاری و

آدمی هرچه بلشتر در راترتای رفرع نلازهرای خرویش ترلاش کنرد، نلرازی دیگرر متولرد          
ر درون آدمری تنومنرد   د و به هملن دللل اتت که نهرال آز و یررص د  کن شود و رشد می می
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دهرد کره    های پلاپی در زندگی، نشران مری   ۀ یضور بلاها/رن مسئیر ار با توجه به  شود  می
بلز/برر  خاک رال  جمع کن چون خراک »و وابستگی نلست:  بستگی دلاین زندگی، شایستۀ 

را/صد بلا مابعد آن بخشرد ترو    خوار ریز//زانک اگر یک لقمه نان بخشد توتر دنلای مردم
 ،273نلرز   ،238)همران:  « دهد می ودت یک زمانیدهد/بو که ت هر زمانی چون زیانی میرا، 
تعیقری را یافرت و تمررین    کرردن بری  توان راهکار درونی می نامه مصلبتالبته از خلال  ( 193

، 155پلشرگی )همران:   قنارت( و 193 ،189، 188، 187ان: )همیاد مر  کرد  از نظر ر ار، 
به عروت و جاه و شکوه دنلایی  بستندل جای بهتا آدمی  شود یم تبباتت که  کشتی( 272

  و تاختن معنایی کاذ  برای زندگی خویش، به فکر معنای یقلقی زندگی باشد
 

 آنجاییب( زیست اکنونی با اندیشة 
زنردگی  اینکره   آدمری در ررلن   به این معناتت که ،کردنزیستو اکنونی  ناندیشد آنجایی 

هر که را پرروای خرود   » بلاندیشد:نلز نهایی خود  منزلتربه  مند به آن اتت، و رلاقه کند می
ان شده/در غ  شرغل  مشغول و ترگرد چنلن این، نبود دمی/هرگزش پروای یق باشد همی؟

« تا کی آخر جمع خواهی کرد تو/جمع چندان کن که خواهی خورد ترو جهانت جان شده، 
 ( 218)همان: 

 

 ی زندگیها استعاره
نسربت بره زنردگی و جهران      ،شرود  تبردیل مری   مسرئیه انسانی که معنای زندگی برای وی بره  

ایرن تصراویر یرا     توانرد دو زیرتراخت داشرته باشرد      مری  رتد که می خویش به تیقی پلرامون
برا اتکرا بره     هرا  تیقری   این اتتتجربۀ شخصی آدمی  ملصولمتکی به معرفت دینی اتت یا 

  داردنام  «ایماژهای زندگی»اعر رابرت تالامون  بزر  مسائلکتا  
مشرخص کلفلرت    طور بهۀ معنای زندگی اتت؛ زیرا مسئیمجمورۀ ایماژهای زندگی، زیر

 اجبرار  ،د  اگر تیقی فرردی از زنردگی  کن زندگی و نلوۀ تیوک آدمی در هستی را تبللن می
 ارتنایی بره مسرائل  بی ،کردن روزهاتپری مانندکلفلت زندگی چنلن انسانی بر مسائیی  ،باشد
، ایماژهرایی کره آدمری    درنتلجره   شود اتتوار می های بودن للظه بردن ازتلاش برای لذتو 

معناهرایی را کره در زنردگی یافتره یرا       نوری بهبرد،  کار میگفتن دربارۀ زندگی بهبرای تخن
 ( Solomon, 2006: 50د )کن نلافته مشخص می

غمنامره،  رد: برازی، داترتان،   شرم  گونه برمی زندگی را این گانۀشانزدهتالامون ایماژهای 
تی، شرافت، یادگلری، رنر ،  دوتملیی، نوعیت، هنر، ماجرا، بلماری، ملل، بیکمدی، مأمور

ایماژهرایی کره ر رار نلشرابوری از زنردگی ارائره         (62-51)همان:  گذاری و ارتباطترمایه
، برقبراد/ ، دوز ، پل/کشتزار، بازار/ترمایه ،بازی ،زنداناتت: ههدهد، در قالب این واژ می

شناتررانه و  هویررت ارزش نرروری بررهیررک از ایررن ایماژهررا   هر دیرروان  بلغولررۀ، شورتررتان
 دهند  کارکردگرایانۀ زندگی را نشان می

 
 زندگی: زندان. 1

زندگی زندان اتت  این تصویر، گویای مفاهل  اتاتی زندگی آدمری اترت  اولرلن چلرزی     
شود، مفهوم جرم اتت  گویی آدمی به وات ۀ جرمری بره    که با واژۀ زندان به ذهن متبادر می

آدمی بایرد بره جبرر،    اینکه  ۀ جبر اتت مسئیزندان زندگی ملکوم شده اتت  مفهوم دیگر، 
د  البترره در درون ایررن ایمرراژ، کنررر زنرردان زنرردگی تررپری دوران ملکوملررت خررویش را د

در  ،همرلن مفراهل    طرورکیی بره تنهایی، ترس و شکنجه نلز تعبله شده اتت و  مانندمفاهلمی 
 چرون »ه رهایی از چنلن زندانی، مرر  اترت:   را درنتلجهتراتر زندگی آدمی جاری اتت  

للرک وقتری هسرت کرز شرادی      ، ترلاه  گرردد  مری  چشر   برر  رالم گاه/گاه مردن ز براندیش 
خواهرد   دان  که آخرر جران پاک/براز    میآنکه  ز، تبزی چو بر ز تر کوب  یممر /پای 

البتره ایرن رویکررد ر رار نسربت بره       (  412نلرز   ؛191: 1386)ر رار،  « از زندان خاک رتت
  6تتازندگی، متکی بر اندیشۀ دینی نلز 

 
 زندگی: بازی. 2

فقر   اگر زندگی را بازی دانسرتل ، مهر  ایرن اترت کره بردانل  چره نروع برازی اترت  آیرا            
کشری؟  شود؟ آیا فرصتی اتت برای وقت یافتن انجام میترگرمی اتت؟ آیا با هدف برتری

یریفران  برازی زنردگی بایرد بره     آور اتت؟ آیا در آیا خصیتی اجتماری دارد؟ آیا اض را 
(  روشن اتت کره  Solomon, 2006: 51ها یاری رتانل ؟ ) آنباید به اینکه  آتلب رتاند یا

مروج  شردت   بره  معنرایی  بری  ،ها، زندگی معنادار اتت و در بخشی دیگر در برخی از صورت
 زند  می
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غمنامره،  رد: برازی، داترتان،   شرم  گونه برمی زندگی را این گانۀشانزدهتالامون ایماژهای 
تی، شرافت، یادگلری، رنر ،  دوتملیی، نوعیت، هنر، ماجرا، بلماری، ملل، بیکمدی، مأمور

ایماژهرایی کره ر رار نلشرابوری از زنردگی ارائره         (62-51)همان:  گذاری و ارتباطترمایه
، برقبراد/ ، دوز ، پل/کشتزار، بازار/ترمایه ،بازی ،زنداناتت: ههدهد، در قالب این واژ می

شناتررانه و  هویررت ارزش نرروری بررهیررک از ایررن ایماژهررا   هر دیرروان  بلغولررۀ، شورتررتان
 دهند  کارکردگرایانۀ زندگی را نشان می

 
 زندگی: زندان. 1

زندگی زندان اتت  این تصویر، گویای مفاهل  اتاتی زندگی آدمری اترت  اولرلن چلرزی     
شود، مفهوم جرم اتت  گویی آدمی به وات ۀ جرمری بره    که با واژۀ زندان به ذهن متبادر می

آدمی بایرد بره جبرر،    اینکه  ۀ جبر اتت مسئیزندان زندگی ملکوم شده اتت  مفهوم دیگر، 
د  البترره در درون ایررن ایمرراژ، کنررر زنرردان زنرردگی تررپری دوران ملکوملررت خررویش را د

در  ،همرلن مفراهل    طرورکیی بره تنهایی، ترس و شکنجه نلز تعبله شده اتت و  مانندمفاهلمی 
 چرون »ه رهایی از چنلن زندانی، مرر  اترت:   را درنتلجهتراتر زندگی آدمی جاری اتت  

للرک وقتری هسرت کرز شرادی      ، ترلاه  گرردد  مری  چشر   برر  رالم گاه/گاه مردن ز براندیش 
خواهرد   دان  که آخرر جران پاک/براز    میآنکه  ز، تبزی چو بر ز تر کوب  یممر /پای 

البتره ایرن رویکررد ر رار نسربت بره       (  412نلرز   ؛191: 1386)ر رار،  « از زندان خاک رتت
  6تتازندگی، متکی بر اندیشۀ دینی نلز 

 
 زندگی: بازی. 2

فقر   اگر زندگی را بازی دانسرتل ، مهر  ایرن اترت کره بردانل  چره نروع برازی اترت  آیرا            
کشری؟  شود؟ آیا فرصتی اتت برای وقت یافتن انجام میترگرمی اتت؟ آیا با هدف برتری

یریفران  برازی زنردگی بایرد بره     آور اتت؟ آیا در آیا خصیتی اجتماری دارد؟ آیا اض را 
(  روشن اتت کره  Solomon, 2006: 51ها یاری رتانل ؟ ) آنباید به اینکه  آتلب رتاند یا

مروج  شردت   بره  معنرایی  بری  ،ها، زندگی معنادار اتت و در بخشی دیگر در برخی از صورت
 زند  می
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آدمی در خرلال  غفیت اتت و ی که در پس آن اگی بازی اتت؛ بازیاز نظر ر ار، زند
برد غفیرت روزگرارم   » بازی نکند،اگر آگاهانه   دهد این بازی همه چلز خود را از دتت می
برده در بازی دنلا روزگرار/چون تروان  رفرت پرلش     ، چون کن /برنلامد هلچ کارم چون کن 

  7باشدرتد این ایماژ از زیرتاختی دینی برخوردار  نظر میبه(  456: 1386)ر ار، « کردگار
اگرر  اتت که باید در آن برر ترر چلزهرای ارزشرمند مسرابقه داد        یابازیزندگی،  درنتلجه

با بتر تا چند خرواهی  » زندگی رفته و چلزی به دتت نلامده: چنلن نباشد، باختی واقعی اتت؛
بهترین چلرزی کره رمرر اترت آن دراز/در بترر      ، باخت توتاخت تو/در بتر بهتر چه خواهی 

 ( 410)همان: « آن مباز ،چلزی که دنلاتت
 

 زندگی: سرمایه .3
شردن و  دوچنردان ترمایه اتت  تررمایه، مفهرومی اترت برا دو پهنره: یرک ترر آن         ندگیز

  در کارزار ملران  آورد به یاد می را شدنشدن و دچار زیانکاتتهو تر دیگر آن  ،تودآوری
امرا   ،اترتفاده کنرد   درتتی بهاین دو پهنه، انسانی کاملا  اتت که از ترمایۀ زندگی خویش 

این ایماژ، ملصول درک و تجربۀ شخصری ر رار    رتد یمنظر آدملان چنلن نلستند  بهغالب 
 چرون چنرلن تررمایه از   ، زود رمر بود/پس چرا بر باد دادی رمر چون همه ترمایۀ تو» باشد:

 ( 411)همان: « هستت برفت دتتت برفت/هرچه آن بوده اتت یا
 
 زندگی: بازار/پل/کشتزار. 4

بنردی کررد     بخرش  «زنردگی ابرزار  »و  «زندگی هردف »توان به  نگرش افراد به زندگی را می
تلیلل افراد زندگی هدف، این اتت که هدف، زیستن اتت؛ بایرد از ایرن چنرد روزه رمرر     

نق ۀ پایران اترت و چلرزی     ، مر اتتفاده کرد؛ ترانجام، نامشخص اتت  در چنلن تلیلیی
بردن از باید ضمن بهره د کهکن ابزار، این اندیشه را القا مینگرش زندگی  در پس آن نلست 

بایرد   ،بنابراین ؛خورد یقلقی آدمی در جهان دیگر رق  می یزندگبود که  ، هوشلاراین ابزار
ابزار اتت  زندگی ،دیدگاه ر ار از  کردریزی از زندگی اتتفاده و برای زندگی دوم برنامه

 د کن بازار، پل و کشتزار را در ذهن وی تداری می مانند، ایماژهایی دیدگاه و هملن

این اتت که دید منفی آدمری بره زنردگی     نخست آعار و نتای  چنلن نگرشی به زندگی،
این ایماژها، پلوتته درصدد تاخت و ترامان   براتاسچون انسان  دوم آنکه؛ شود زدوده می

و رردالت را در جامعره   زندگی این جهانی و آن جهانی خویش اتت، خواه و ناخواه اخلاق 
 ،208شود )همران:   می( و زندگی آراتته و قابل زیستن 356: 1386دهد )ر ار،  گسترش می

271 ) 
 

 الف( بازار
جایی برای ترودبردن   ممکن اتت اتت  بسته به تفکر و کنش آدمی بلع و شریبازار، ملل 
برا   ملیری پرهلراهو   ،برازار   کار گرفتره شرود  به بردنکردن و منفعتبرای خدمتیا تنها باشد 

تواند از کنار هلاهوها ربرور کنرد و      آدمی میاتت های دلفریب های رنگارن، و متاع انسان
را  خواهرد بگرردد و بهتررین    لایی که میتواند به دنبال کا تواند بایستد و ترگرم شود؛ می می

  گلرری هرر متراع خرو  و بردی شرود  پرس برازار، ملرل در        شرلفتۀ  توانرد   انتخا  کند و می
 اختلارهای آدمی اتت 

ر ار معتقد اتت که آدمری در برازار دنلرا ماننرد مجرمری اترت کره بره دترتور قاضری،           
ترا بره برازار    » نشلند تا رتوای رام و خاص شود  برازار، رتروایی اترت:    واژگونه بر خری می

 ریرت ایرن رتروایی نلرز آن      (185)همران:  « انرد  باشگونه بر خرت بنشانده/اند جهانت خوانده
وقف ابیرلس اترت دنلرا ترر بره      » منشان اتت:ابیلس و ابیلسزیر نظر زندگی، اتت که بازار 

او/خود توان دانست فردا یال  هرکه از ابیلس دزدد مال، از او می باز دزدی در به در تر/تو
زانکرره دنلررا تررر برره تررر بررازار   ازارهررا/کی رود بازارهررا را کارهررا،  گررر رود ابیررلس از باو، 
اوتت مه بازار هر بازار و بس/کار دنلا نلسرت بری او   تت/بلشتر بلع و شری از کار اوتت، او

 ( 219)همان: « یک نفس
 

 ب( پل
منزل مقصرود  بایرد از آن اترتفاده کررد ترا بره ترر      پل، ملل گذرکردن و نماندن اتت  فق  

کنند، از طغلران رودخانره و شکسرت پرل      رتلد  آنان که زندگی خویش را بر پل اتتوار می
 نلرز: (  302)همران:  « کنری  توشه یاصرل مری  خلز اگر ره/کنی بر پل دنلا چه منزل می» :غافیند
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این اتت که دید منفی آدمری بره زنردگی     نخست آعار و نتای  چنلن نگرشی به زندگی،
این ایماژها، پلوتته درصدد تاخت و ترامان   براتاسچون انسان  دوم آنکه؛ شود زدوده می

و رردالت را در جامعره   زندگی این جهانی و آن جهانی خویش اتت، خواه و ناخواه اخلاق 
 ،208شود )همران:   می( و زندگی آراتته و قابل زیستن 356: 1386دهد )ر ار،  گسترش می

271 ) 
 

 الف( بازار
جایی برای ترودبردن   ممکن اتت اتت  بسته به تفکر و کنش آدمی بلع و شریبازار، ملل 
برا   ملیری پرهلراهو   ،برازار   کار گرفتره شرود  به بردنکردن و منفعتبرای خدمتیا تنها باشد 

تواند از کنار هلاهوها ربرور کنرد و      آدمی میاتت های دلفریب های رنگارن، و متاع انسان
را  خواهرد بگرردد و بهتررین    لایی که میتواند به دنبال کا تواند بایستد و ترگرم شود؛ می می

  گلرری هرر متراع خرو  و بردی شرود  پرس برازار، ملرل در        شرلفتۀ  توانرد   انتخا  کند و می
 اختلارهای آدمی اتت 

ر ار معتقد اتت که آدمری در برازار دنلرا ماننرد مجرمری اترت کره بره دترتور قاضری،           
ترا بره برازار    » نشلند تا رتوای رام و خاص شود  برازار، رتروایی اترت:    واژگونه بر خری می

 ریرت ایرن رتروایی نلرز آن      (185)همران:  « انرد  باشگونه بر خرت بنشانده/اند جهانت خوانده
وقف ابیرلس اترت دنلرا ترر بره      » منشان اتت:ابیلس و ابیلسزیر نظر زندگی، اتت که بازار 

او/خود توان دانست فردا یال  هرکه از ابیلس دزدد مال، از او می باز دزدی در به در تر/تو
زانکرره دنلررا تررر برره تررر بررازار   ازارهررا/کی رود بازارهررا را کارهررا،  گررر رود ابیررلس از باو، 
اوتت مه بازار هر بازار و بس/کار دنلا نلسرت بری او   تت/بلشتر بلع و شری از کار اوتت، او

 ( 219)همان: « یک نفس
 

 ب( پل
منزل مقصرود  بایرد از آن اترتفاده کررد ترا بره ترر      پل، ملل گذرکردن و نماندن اتت  فق  

کنند، از طغلران رودخانره و شکسرت پرل      رتلد  آنان که زندگی خویش را بر پل اتتوار می
 نلرز: (  302)همران:  « کنری  توشه یاصرل مری  خلز اگر ره/کنی بر پل دنلا چه منزل می» :غافیند
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گر بسی بر پل کنری  بر پیت بنگر که چندین منظره اتت، جمیۀ دنلا پل اتت و قن ره اتت/»
تا توانی زیر پل تاکن مبراش/چون شکسرت   در/هست آبی زان توی پل تر به تر،  ایوان و

 ،273زودگذر )همان:  ،زندگی دنلایینخست  درنتلجه ( 302)همان: « آورد پل، ایمن مباش
 ( 272)همان: اتت ملل گذاشتن و گذشتن  دوم ( و266
 

 کشتزار ج(
و برداشرت مخصروص جهرانی دیگرر      رودشمار میی، مکان کاشتن و داشتن بهزندگی دنلای

 برت کنررد، ملصررولی آن مراق از انتظارانررهبکرارد و چشرر   بررذری شایسررتهاترت  اگررر آدمری   
  8خورد   این ایماژ از زندگی، در ادبلات دینی نلز به چش  میآورددتت خواهد ارزشمند به

  (356 )همان:« ید کشت و کاره  شب و ه  روز با/هست دنلا بر مثال کشتزار»
 
 زندگی: دوزخ. 5

زنردگی دوز  اترت، یرا    شرود کره آیرا نهراد      طررح مری   تؤالاگر زندگی دوز  باشد، این 
دانرد    ر ار، براطن دنلرا را دوز  مری    های آدمی اتت؟ ملصول کنش شدن زندگیدوزخی

نگری ر ار، تفر به درون و کشف یقلقت و باطن امرور از   نباید فراموش کرد که در جهان
 پلرر »کنرد:   آترش دوز  را پرلش از مرر ، شرهود مری      او ،درواقرع اهملت برخوردار اترت   
تروزند در وی جمیره    خیرق مری  شکی/اصل دنلا گرچه باشد اندکی، گفتش هست دوز  بی

ن، نقرد/ گراه بلمراری    هراش ترر از تر    گه ز درمانرا نلست زو بل  هلاک،  کس هلچپاک/
از  چنرلن  اینقرار،  بی ار/گه ز گرمی کرده گرماشم گاه ترما کرده تردی بیرنگارن، نقد، 

 ( 235)همان: « رشق دنلا در وله/چلست دنلا؟ دار من لا دارله
 
 زندگی: باد/برق. 6
وند دارد  با زندگی پل شدت بهاتت که  صویر باد، چندبعدی اتت  از یک تو نماد باروریت

تویی شود و از  ه میاتت و فق  از آعار به وجودش پی برد از تویی از نظر وجودی نامرئی
، وقتی زندگی براد  درنتلجهاتت   آورد  از تویی زودگذر دیگر، مفهوم قدرت را فرا یاد می

گرذرد و   فهمرل  چقردر زود مری    شوی  که نمری  یعنی زایش دارد  چنان غرق در او می اتت،

وجرودی   ۀکند که آدمی فیسرف  چنان قدرتمند اتت که وجود معنوی انسان را چنان نابود می
و چالش شخصی ر ار  وات ه بید  این تصویر نلز ملصول درک کن یخویش را فراموش م

)همران:  « برادی نهنرد   چه بس رالی اتت برگر/میک دنلا را که بنلادی نهند» با زندگی اتت:
« خاک شو چرون خراک خرواهی گشرت زود    /همچو بادی رمر تو بگذشت زود»(  نلز: 207

  (284)همان: 
ای مانده اتت و باقی  هفته» زندگی یکایت دارد:بودن از زودگذر نوری بهایماژ برق نلز 

در چنرلن رمرری کره برلش از بررق      //ترو چره خرواهی کررد ایرن یرک هفتره رمرر        /رفته رمر
  (410)همان: « گر بخندی گر بگریی فرق نلست/نلست
 

 زندگی: شورستان. 7
نشرلند    زندگی شورتتان اتت؛ یعنی زملنی اتت که هرچه در آن کاشته شرود، بره برار نمری    

ر رار   چالش ملصول تواند می زندگی از تصویر این داشت  عمر املد و بست دل آن به نباید پس
  (461)همان: « رت  ز تموم صد تمنا می و/رت  چون ز شورتتان دنلا می» با زندگی باشد:

 
 زندگی: بیغولة دیوان. 8

او خبرری  در افتراده کره از آدمری    ای دور بلغولرۀ دیروان اترت  ویرانره    خصیت وجودی دنلا، 
که در چنلن بستری در جریان اتت، شایستۀ ماندن نلسرت  از آنجرا    زندگی ،بنابراین نلست؛

کند، بهتر اتت وقت خرود را صررف گریسرتن کنرد؛      میزندگی را تپری  ،که آدمی به جبر
دل درین بلغولۀ دیروان  »زیرا از وطن اصیی خود دور افتاده اتت و نباید غافلانه زیست کند: 

  (236)همان: « بگری و چو بلکاران مخندزار /مبند
 تروان بره دو نکتره اشراره کررد: یکری       تعدد و تفاوت ایماژهای زندگی می ریت درمورد

بایرد   درنتلجره   اترت یا یاصل تجربۀ شخصی فررد   ملصول بلنش دینییا  این تصاویراینکه 
قررار  ش فکرری را در کرانون توجره    گراهی یرک بلرن    ،در ادوار مختیف زندگی آدمی گفت
  همچنلن تجربۀ شخصی، امر عرابتی نلسرت و   گلرددرنظر می دهد و گاهی بلنش دیگر را می

یرک از ایرن ایماژهرا یرک     کند؛ دیگر اینکره هر  لرد و یا تغللر میگ با گذشت زمان شکل می
 اند  نظر قرار دادهزندگی را مدهای وجودی  جنبهجنبه از 
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وجرودی   ۀکند که آدمی فیسرف  چنان قدرتمند اتت که وجود معنوی انسان را چنان نابود می
و چالش شخصی ر ار  وات ه بید  این تصویر نلز ملصول درک کن یخویش را فراموش م

)همران:  « برادی نهنرد   چه بس رالی اتت برگر/میک دنلا را که بنلادی نهند» با زندگی اتت:
« خاک شو چرون خراک خرواهی گشرت زود    /همچو بادی رمر تو بگذشت زود»(  نلز: 207

  (284)همان: 
ای مانده اتت و باقی  هفته» زندگی یکایت دارد:بودن از زودگذر نوری بهایماژ برق نلز 

در چنرلن رمرری کره برلش از بررق      //ترو چره خرواهی کررد ایرن یرک هفتره رمرر        /رفته رمر
  (410)همان: « گر بخندی گر بگریی فرق نلست/نلست
 

 زندگی: شورستان. 7
نشرلند    زندگی شورتتان اتت؛ یعنی زملنی اتت که هرچه در آن کاشته شرود، بره برار نمری    

ر رار   چالش ملصول تواند می زندگی از تصویر این داشت  عمر املد و بست دل آن به نباید پس
  (461)همان: « رت  ز تموم صد تمنا می و/رت  چون ز شورتتان دنلا می» با زندگی باشد:

 
 زندگی: بیغولة دیوان. 8

او خبرری  در افتراده کره از آدمری    ای دور بلغولرۀ دیروان اترت  ویرانره    خصیت وجودی دنلا، 
که در چنلن بستری در جریان اتت، شایستۀ ماندن نلسرت  از آنجرا    زندگی ،بنابراین نلست؛

کند، بهتر اتت وقت خرود را صررف گریسرتن کنرد؛      میزندگی را تپری  ،که آدمی به جبر
دل درین بلغولۀ دیروان  »زیرا از وطن اصیی خود دور افتاده اتت و نباید غافلانه زیست کند: 

  (236)همان: « بگری و چو بلکاران مخندزار /مبند
 تروان بره دو نکتره اشراره کررد: یکری       تعدد و تفاوت ایماژهای زندگی می ریت درمورد

بایرد   درنتلجره   اترت یا یاصل تجربۀ شخصی فررد   ملصول بلنش دینییا  این تصاویراینکه 
قررار  ش فکرری را در کرانون توجره    گراهی یرک بلرن    ،در ادوار مختیف زندگی آدمی گفت
  همچنلن تجربۀ شخصی، امر عرابتی نلسرت و   گلرددرنظر می دهد و گاهی بلنش دیگر را می

یرک از ایرن ایماژهرا یرک     کند؛ دیگر اینکره هر  لرد و یا تغللر میگ با گذشت زمان شکل می
 اند  نظر قرار دادهزندگی را مدهای وجودی  جنبهجنبه از 
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 گیری نتیجه
جهرانی بلگانره   نگری ررفانی، با زندگی ایرن  گونه به نظر آید که نوع جهان این شاید در ابتدا

دهد که وی جایگاهی ویژه بررای زنردگی    اما گذر بر اندیشۀ ر ار نلشابوری نشان می ،اتت
اینکره   جرزء ترشرت آدمری اترت و     نظر دارد  از دید وی، در پی معنرابودن و معنای آن در 
در آدمری ایجراد کنرد  معنرا در     ا نبایرد زملنرۀ معنایرابی را    هر  هرا، دردهرا و رنر     ایجاد بلرران 

باطن اتت و دتتلابی به کنره زنردگی، هردف، ارزش و    وی به مفهوم یقلقت و  نگری جهان
دارای ایرن مشخصرات اترت:     ، زنردگی معنرادار  کند  از نظر ر ار کارکرد آن را آشکار می

ایرن امرور بره    اینکره   تأمرل  قابلنکتۀ   توجه به کلفلت زندگی، خدا، رشق و وجو جستدرد، 
  دنر دار مری پررده بر  از نگاه ر ار به زنردگی  نوری بهو  اندوار به یکدیگر پلوتته شکیی تیسیه

بره ارزشرمندترین   در راترتای دترتلابی    آدمری  وجروی  جستدردمندی، زملنۀ اینکه  توضلح
، دیگر بره  نهادد و انسانی که در این مسلر گام کن فراه  میرا  (خدا و رشقم یوبات هستی )

 تررین  مه نهد که  ، بیکه نلوۀ کلفی تازی زندگی را ارج میکند ینمکملت زندگی التفات 
و وابستگی و تجربرۀ زیسرت اکنرونی بره همرراه اندیشرۀ        بستگی دل نداشتنهای آن،  شاخصه
و د کنر  تلررک مری  پویرا و پر  کراملاً را  ، زنردگی به زنردگی  این نوع رویکرد  اتت آنجایی
گفتره، از    از آنجرا کره امرور پرلش    کررد نخواهرد   معنایی بیتکون، ایستایی و دچار گاه  هلچ
معنای زندگی را بره نظریرۀ    درموردمند اتت، نگرش ر ار  های معنوی و رویانی بهره زملنه

ماهلت زندگی را در قالب تصاویری میمروس   د  پلر نلشابور،کن گرایی نزدیک می فراطبلعت
و برخری برتراختۀ رویرارویی وی     ، ملصول تجربۀ دینری او ها دهد که بخشی از این ارائه می

هرا   آناز ، دو خصریت رمرده دارد: برخری    تصراویر با زندگی این جهانی اتت  مجمورۀ این 
زنردگی را تلیلرل   هرای منفری    جنبره  ،برازی و  بلغولرۀ دیروان  شورترتان،   مانند دوز ، زندان،

دهرد؛ برخری از    شناترانه و کارکردگرایانرۀ آن را نشران مری     هویرت ارزش  نوری بهد و کن می
ترمایه، نلوۀ رویارویی آدمی برا زنردگی را نمایران    و ها مانند بازار/پل/کشتزار، باد/برق  آن
ب مصرائ با همرۀ  زندگی  کند که در برابر می تازد  ر ار در این تصاویر به آدمی گوشزد می

زنردگی ایرن    درنتلجره رو شرد   مثابۀ یک فرصرت روبره  ید بهبا ناپذیرشهای اجتنا  و تختی
 اتت و نه هدف  ، ابزارجهانی

 نوشتپی
 ،گانره نره داند و معتقد اتت کره ایرن امرور     می مسئیهمسائل بشری را نه البته تامس نلگل مجموره  1

مسرائل مرورد نظرر وی از ایرن     (  9: 1392نلگرل،  چلن هستند و مسائل دیگری نلز وجرود دارد ) دتت
چگونره زبران ممکرن     ،رب  و نسبت بلن ذهن و مغز ،معرفت به جهانی ورای اذهان خودمانقرارند: 

 و ماهلت مر  ،اند ها نارادلانه کدام نابرابری ،مبنای اخلاق ،آزاد هستل  ۀآیا ما دارای اراد ،شود یم
 ( همانمعنای زندگی )

ملران ترنایی و    واتر  اندیشره   ر ار ییقرۀ  نختوان گفت  می نخست ،ریل انتخا  ر ار درمورد  2
آمروزۀ    کند و هر  نی اتت که ه  جهان را تبللن میمنداوی از جمیه اندیش دوم آنکه  اتت مولوی

رده انگلزش کر ملالتصوف وی، ارتدالی اتت؛ نه زهد خشک،  توم اینکه دهد  نجات را نشان می
دل نلررز تررأعلر داشررته اتررت ن، بیکرره در پررروردن آ ؛ترراخته اتررتاش  مررزهبرری و نرره چاشررنی کررلام،

ریت برگزیدن زملنۀ اما در  ،دکن مخاطب را مکدر و دلزده نمی درنتلجه(  221: 1386کو ،  )زرین
دو هرر کجرا ترری اترت در هرر     » خرود ر رار اترتناد کررد کره      ۀتروان بره گفتر    نلز مری  نامه مصلبت
  (447: 1386 )ر ار،« نهانتر درین دیوان /هست ترتاجهان

  30 -29ص ص ، ملمدرضا بلات،دین و معنای زندگی در فیسفۀ تلیلیی :ر ک  3

 یقلقرت های  ویژگیاینکه  شود: یکی چند پرتش دربارۀ یقلقت و باطن م رح می ،اتاسبراین  4
هرا   تواند باشد؟ آعار و نترای  دترتلابی بره آن    چه می ،از منظر ر ار چلست؟ ابزار دتتلابی به این دو

ر رار  نخست اینکه های یقلقت،  ویژگی درمورد چه اموری هستند؟ ،چلست؟ موانع رتلدن به آن
جرد و جهردی فرراوان بررای      دوم آنکره   (415: 1386یقلقت پنهان اترت )ر رار،   معتقد اتت که 

داند؛ زیررا تنهرا    را جان و دل می اار کسب معنوی ابز ( 447 ،321لابی به آن لازم اتت )همان: دتت
و  نلازیر دتتلابی به معنا از نظر وی، بیآعا ( 240، 227 )همان: ندلقتیقاین دو هستند که از جنس 

شردن در زنردگی    ر ار بر ایرن براور اترت کره غررق      ( 334، 274 -273، 207 یلرت اتت )همان:
در پری   ،بنرابراین  ؛(407دارد )همران:   مییقلقت براز راهری و یلات دنلوی، آدمی را از رتلدن به 

طیبد  باید ابزارهای کسب معنرا را مهلرا کررد و از موانرع نلرز آگراه برود          معنابودن تلاش فراوان می
فلرت و مقردمات   شرود؛ یعنری آدمری بایرد رر     ملسرو  مری   فراینرد ابی به معنا، نوری دتتل ،درنتلجه

نهادن داند که قدم البته وی به نلکی می آن برود  دنبالبهتپس  و فراه  کند دریافت معنا را در خود
 ( 217در راه یافتن یقلقت، کاری بس دشوار اتت )همان: 
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 نوشتپی
 ،گانره نره داند و معتقد اتت کره ایرن امرور     می مسئیهمسائل بشری را نه البته تامس نلگل مجموره  1

مسرائل مرورد نظرر وی از ایرن     (  9: 1392نلگرل،  چلن هستند و مسائل دیگری نلز وجرود دارد ) دتت
چگونره زبران ممکرن     ،رب  و نسبت بلن ذهن و مغز ،معرفت به جهانی ورای اذهان خودمانقرارند: 

 و ماهلت مر  ،اند ها نارادلانه کدام نابرابری ،مبنای اخلاق ،آزاد هستل  ۀآیا ما دارای اراد ،شود یم
 ( همانمعنای زندگی )

ملران ترنایی و    واتر  اندیشره   ر ار ییقرۀ  نختوان گفت  می نخست ،ریل انتخا  ر ار درمورد  2
آمروزۀ    کند و هر  نی اتت که ه  جهان را تبللن میمنداوی از جمیه اندیش دوم آنکه  اتت مولوی

رده انگلزش کر ملالتصوف وی، ارتدالی اتت؛ نه زهد خشک،  توم اینکه دهد  نجات را نشان می
دل نلررز تررأعلر داشررته اتررت ن، بیکرره در پررروردن آ ؛ترراخته اتررتاش  مررزهبرری و نرره چاشررنی کررلام،

ریت برگزیدن زملنۀ اما در  ،دکن مخاطب را مکدر و دلزده نمی درنتلجه(  221: 1386کو ،  )زرین
دو هرر کجرا ترری اترت در هرر     » خرود ر رار اترتناد کررد کره      ۀتروان بره گفتر    نلز مری  نامه مصلبت
  (447: 1386 )ر ار،« نهانتر درین دیوان /هست ترتاجهان

  30 -29ص ص ، ملمدرضا بلات،دین و معنای زندگی در فیسفۀ تلیلیی :ر ک  3

 یقلقرت های  ویژگیاینکه  شود: یکی چند پرتش دربارۀ یقلقت و باطن م رح می ،اتاسبراین  4
هرا   تواند باشد؟ آعار و نترای  دترتلابی بره آن    چه می ،از منظر ر ار چلست؟ ابزار دتتلابی به این دو

ر رار  نخست اینکه های یقلقت،  ویژگی درمورد چه اموری هستند؟ ،چلست؟ موانع رتلدن به آن
جرد و جهردی فرراوان بررای      دوم آنکره   (415: 1386یقلقت پنهان اترت )ر رار،   معتقد اتت که 

داند؛ زیررا تنهرا    را جان و دل می اار کسب معنوی ابز ( 447 ،321لابی به آن لازم اتت )همان: دتت
و  نلازیر دتتلابی به معنا از نظر وی، بیآعا ( 240، 227 )همان: ندلقتیقاین دو هستند که از جنس 

شردن در زنردگی    ر ار بر ایرن براور اترت کره غررق      ( 334، 274 -273، 207 یلرت اتت )همان:
در پری   ،بنرابراین  ؛(407دارد )همران:   مییقلقت براز راهری و یلات دنلوی، آدمی را از رتلدن به 

طیبد  باید ابزارهای کسب معنرا را مهلرا کررد و از موانرع نلرز آگراه برود          معنابودن تلاش فراوان می
فلرت و مقردمات   شرود؛ یعنری آدمری بایرد رر     ملسرو  مری   فراینرد ابی به معنا، نوری دتتل ،درنتلجه

نهادن داند که قدم البته وی به نلکی می آن برود  دنبالبهتپس  و فراه  کند دریافت معنا را در خود
 ( 217در راه یافتن یقلقت، کاری بس دشوار اتت )همان: 
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دیرن و معنرای زنردگی در فیسرفۀ     : ر کها  ها، و نقد و تلیلل آن ها و اتتدلال نظریهبرای م العۀ   5
 ملمدرضا بلات  ،تلیلیی

« کد ر سالسۀجندسمدمن س سسالالدنیا سجد  سسس»مشابه این ایماژ، تخن پلامبر خ ا  به ابراذر اترت کره      6
 ( 157 :74ج )بلارالانوار، 

اتت، وجود دارد  از جمیه بازی  مضمونی مشابه این ایماژ که زندگیدر قرآن، آیات فراوانی با   7
  32آیۀ ، 6و تورۀ  20 یۀآ، 57، تورۀ 36 یۀآ، 47تورۀ 

ن سک نسی ینسحد  سالدنیا سسس: »اتت شبله این ایماژ نوری بهخورد که  قرآن این آیه به چش  میدر   8
الدنیا سس» بزرگران، تعبلرر  در تخن (  همچنلن 20، آیۀ 42تورۀ ) «یصابسۀخ لهسریسالآستهسننه س سن یم

  (353: 67ج )بلارالانوار، دارد  نلز وجود« ۀخ الآسۀنزرع
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 Solomon, R. (2006). The big Questions: A Short Introduction to 
philosophy. 7th Edition. Anchor. Canada. 
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هتا نمتود    یت  از مراحتل فراینتد فردیتت در واقعته      به مرتبۀ عتارف، کتدا   
اش  چگونتته همتتۀ تصتتاویر را درجهتتت بازنمتتایی  « ختتود»بیشتتتری دارد و 

ها، مرتبته و حیییتت درون    کند  روزبهان در واقعه سازماندهی و کنترل می
کنتتد  او ستتیر درون را بتته گتت ار در    را در کاتتوت خیتتال مشتتاهده متتی  

الگتویی در   ترین تصاویر کهتن  سازد  مهم تعبیر می« های ناشناخته سرزمین»
رأیت ربّتی فتی   »است  وی پیوسته به حدیث « پیر»و « خود»مشاهدات وی 
های احان خود  در مکاشفات وی، صورت دهد  ارجاع می« أحان صورته

یا رب شخصتی، در هیئتت مرتاهر حاتی از جملته اشتکال نتور، مانتدالا،         
شتوند  ت لتی قدرتمنتد ختود در      جواهرات و    از خ انۀ خیال پدیدار متی 

شتدن ستایه و برجاتتگی پیتر شتده استت         مرتبۀ وحدانیت، سبب کمرنم
ه، کتل هاتتی در   وحدت زادة مرتبۀ عشق در سلوک استت  در ایتن مرتبت   

 شود   صفت زیبایی خداوند مت لی می
 

 ، واقعه، خود، پیر  الاسرار کشفروزبهان،  های کلیدی: واژه
 

 مقدمه
اند؛ زیرا  ( است  نابت وی را بیلی نوشته522روزبهان بیلی شیرازی، از عرفای قرن ششم )  

بیترون افکنتد و   دکان بیلی داشت، اما روزی دکان و صتندوق را رهتا کترد و همته چیت  را      
هتا گ رانیتد     های خود را بدرید و به صحرا رفت و مدت شر سال و نتیم را در بیابتان   جامه

(  شتهرتر بته شتاس استت      8: 1366سپ  آرا  گرفت و روی به تصوف آورد )روزبهان، 
 (  18: 1382)روزبهان، « خواند روزبهان خود را شااح فارس می»

بته قلتم نوادگتانر     العرفتان  هلا ةتحفو  ال نان روحهای  نامه از روزبهان به نا  دو زندگی
(، اما آنچه متورد توجته استت،    14: 1377نوشته شده است )ارنات،  نامه روزبهانزیر عنوان 

 الانتوار  مکاشتفات  و الاسترار  کشتف ای است که به قلم خود روزبهان به نا   گونه نامه زندگی
هتایی استت کته     حتال  های بودائیان و شرح نامه شبیه زندگی الاسرار کشف»ت  نوشته شده اس

ها بتر زنتدگی درونتی راوی در ارتبتا  بتا قلمروهتایی استت کته درک مکتانی و           تأکید آن
 الاسترار  کشتف وهفتت(    : بیاتت 1393)روزبهتان،  « زنتد  ناسوتی ما را از واقعیتت بترهم متی   

 های روزبهان در مدت چهل سال است    واقعههای وجدآمی ، شاعرانه و باشکوه از  گ ارش

کنتد  او ستیر    ها مرتبه و حیییت درون را در کاوت خیال مشاهده متی  روزبهان در واقعه
(  واقعته از نرتر عرفتا    149کند )همان:  تعبیر می« های ناشناخته سرزمین»درون را به گ ار در 

شتود و     حاصتل متی  حالتی بین خواب و بیداری است که بر اثر ریاضتت و م اهتدت نفت   
اهل خلتوت  »نویاد:  دربارة واقعه می ةالهدای‌مصباحویزگی آن ارتبا  با ییب است  صاحب 

گاه در اثنای ذکر و استغراق در آن، حالتی اتفاق افتد که از محاوسات یایتب شتوند    را گاه
)کاشتانی،  « حیایق امور ییبی بر ایشان کشف شود؛ چنانکته نتایم در حالتت نتو      و بعضی از

1382 :124 )  
هتای ییبتی پت  از تحمتل ریاضتت بتر        ای به عالم ملکوت است  پوشتیدنی  واقعه دریچه

هتا ختدمت و انت وا تحیتق      شوند  درواقع ثمرة مشیتی است کته یتی ستال    سال  مت لی می
مرگ گشاده نگردد  خواب و بی یابد  ی الی گوید: گمان مبر که روزن دل به ملکوت بی می

گتر در بیتداری کاتی خویشتتن را ریاضتت کنتد و دل را بتا عتالم         که چنین نیاتت؛ بلکته ا  
خبتر شتود،    خبر شود و از همه عالم بتی  ملکوت مناسبت دهد تا چنان شود که از خویشتن بی

اگرچه بیدار بود آن روزن گشاده شود و آنچه در خواب بینند دیگران، وی در بیداری بیند، 
دار آیتد و پیمبتران را دیتدن گیترد    و     هتای نیکتو وی را پدیت    و ارواح فرشتگان در صورت

 ( 4: 1354ملکوت زمین و آسمان به وی نمایند )ی الی، 
بتودن روزن دل بته ملکتوت    بیند، درصورت گشتاده  اساس آنچه فرد در خواب میبراین

است که اگر کشف حیایق امتور ییبتی    آمده الهدایه مصباحتواند در بیداری نی  ببیند  در  می
: 1382گویند )کاشتانی،   شود، آن را مکاشفه می آنکه سال  یایب د بیدر حال حضور باش

آمدن چی ی است بر وجهی که بیرون حیییت کشف از ح اب،» در اصالاح صوفیه  (124
)رازی، « صاحب کشف، ادراک آن چی  کند به صفتی که پیر از آن ادراک نکترده باشتد  

شتود، امتا جلتوه و شتدت      در کشف، ح اب بین اناان و ختدا کنتار زده متی     (310: 1384
 دارد    ظهور ییب به درک متعالی هر اناانی در مکاشفه باتگی

دهد  التبتاس آن   صورت کشف و التباس رخ میهای روزبهان به رؤیت خداوند در واقعه
: 1377اتت،  است که خدا در قالب صفات و افعال از یریق ظهور بصری مت لتی شتود )ارن  

تترین   مهتم »های روزبهان تلفیق عرفان و اساوره استت؛ زیترا    کشف و التباس در واقعه  (78
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کارکرد مشترک اساوره و عرفان، انگی ة نیرومند تیرب اناتان بته ختدا یتا ختدایان استت،       
آوردن خدایان به ساس زندگی زمینی اناان و عرفان با بالابردن ای که اساییر با پایین انگی ه

(  اگتر  149: 1388)مرفتری،  « اان به ستوی ملکتوت خداونتدی بتدان دستت یافتته استت       ان
کارکرد اساوره تن لی است و کارکرد عرفان صعودی، کشف و التباس دربردارنتدة هتردو   

های روزبهان، نوسان میان کشف و التباس است؛ زیترا گتاه روزبهتان در جمتع      است  رؤیت
کنتد و از دستت خداونتد     انگی  را مشاهده متی  ملکوتیان حاضر است و نوری سپید و شگفت

نوازد و در خانه بتر   گیرد و گاه خداوند است که بر در ربا  روزبهان یبل می جا  شراب می
 ایاتد   بالین فرزند بیمارش می

انگی  و نامتعارف است و ظاهرال مختالف   ناشدنی، حیرت ای وصف کشف و التباس ت ربه
کنتد،   می نیل را خود مشاهدات عارف وقتی بنابراین، است؛ یا مدرسه و رسمی آیین های آموزه

 ناکردنی و حتی کفرآمی  است: دهد که در نرر دیگران مبهم، درک از واقعیتی خبر می
این برای من مشکل بود، زیرا وقتی مرد  با علم عادی و مرستو  ایتن میامتات را درک    »
گیرنتد و   ابراین، آنان بر ما خرده میبرد؛ بن کنند، عرضه داشت آن میامات رنج بایار می نمی

استاس وقتتی   (  بتراین 59: 1377)ارناتت،  « دهند و در بحر بلا فروافتنتد  مورد عتاب قرار می
گیرد که تا حتدی صتوفی را    می« شاس» شود، اصالاح بیان می« بدیهیئت عالم ازل» آنچه از

شناستانۀ کتلا     زیبتایی هتای هنتری و    دارد  بیان پارادوکای و رم پردازانه و جنبته  مصون می
شکاتن هن ارهای معمول زبان همراه استت، راه ن تاتی استت کته بتاب      عارفانه که با درهم

 دارد   تأویل را در شاحیات عرفا باز نگه می
رم  در عرفان مفهومی کلی یا اجتماعی و ثابت نیات؛ بلکه وجدانی و فردی و لغ ان و »

ل ایتن زبتان نیازمنتد حرکتت ذهنتی بترای       (  کشتف و تحلیت  8: 1384)ستتاری،  « متغیر است
دریافت معنای پوشتیده و کنتارزدن صتورت کلمتات و تصتاویر استت  بتا توجته بته حالتت           

انتد و حتاکی از    کنندة تحولات و تکامتل ستفر درونتی    ها، رم ها منعک  شناختی واقعه روان
ختود   جوشتد  آنچته عتارف در درون    های ضمیر اناتانی متی   ترین لایه حیییتی که از پنهانی

کنتد، بته کشتف ستاحتی من تر       جوید و سفری که از خود آیاز و باز به ختود ختتم متی    می
برداشتن از اعمتاق  شود  از نرر یونم، مکاشفه پرده شود که امروزه ناخودآگاه نامیده می می

(  ناهشتیاری و  184: 1354رود )یونتم،  شمار میشناختی به نف  اناانی است و حالتی روان

الگویی شباهت بایاری بته حالتت خلاته یتا ختواب و       های کهن بافی ر خیالشهود ناگهانی د
 نامد   رسد و آن را واقعه می بیداری دارد که در آن عارف به رؤیت ییب می

 
 مبانی نظری

تتر دیگتری وجتود دارد     بر ناخودآگاه فردی که فروید از آن سخن گفت، لایۀ عمیتق علاوه
آن به هیچ فرد خاصتی تعلتق نتدارد و از آن     که کلی، جمعی و ییرشخصی است؛ محتویات

نامیتد  فردیتت، فراینتد     1تمامی افراد بشر است  یونم این لایۀ عمیق را ناخودآگتاه جمعتی  
تترین مباحتث در    دهتد  فراینتد فردیتت، از محتوری     مهمی است که در ناخودآگتاه رخ متی  

 های سنخکتاب  در 1921بار آن را در سال  شناسی تحلیلی یونم است  یونم نخاتین روان
هتای آنتان    کرد  وی بتا ماالعتۀ تعتداد زیتادی از مترد  و تحلیتل ختواب        مارح شناسی روان

دارد، بلکته ختود بخشتی     تنها به چگونگی زندگی خواب بیننده باتگیدریافت که خواب نه
از بافت عوامل روانی آن است  او همچنین دریافت که خواب درم موع از ی  ترکیتب و  

شتود   نامیتد  فراینتدی کته موجتب متی     « فرایند فردیتت » کند و آن را ت میشکل باینی تبعی
 ( 142 -141: 1383تر شود )یونم،  تر و پخته مرور ینیشخصیت فرد به

دانتد  بته عییتدة وی ت ربتۀ دینتی،       یافتگی را فرایندی دینی متی  از سویی، یونم فردیت
ای  و جمعتی استت؛ ت ربته    ای از روانر است کته کهتن، باستتانی    ت ربۀ معنوی فرد از جنبه

فراشناختی، ماندگار، متعالی و ت ربۀ خدا در درون ماستت؛ پت  فراینتدی دینتی و معنتوی      
وستیلۀ  گیرد  به بیان دیگر، به بودنر میاست که کیفیت دینی خود را از یریق ت ربۀ جمعی

 گیترد و فترد ادراک   می  تکامل بینر خود نابت به ماهیت روان، ی  دورنمای دینی شکل
تتر   تتر و بنیتادی   کند که خود هوشیار او بر چی ی قرار دارد که نابت به شخصیتر عمیق می

(  فراینتتد فردیتتت، حلیتتۀ اتصتتال و انابتتاق مباحتتث عرفتتان 212 -211: 1385استتت )پتتالمر، 
فترد، عرفتان استلامی و دیگتر     اسلامی و هر نوع روش رازآموزی است  از دیدگاه میرباقری

انتد  مراحتل مختلتف، هتدف و یایتت در عرفتان        نتد فردیتت  های ستلوک نتوعی فرای   روش
ها منابق بتا فاترت اناتانی هاتتند  ایتن دو       اسلامی هماو با فرایند فردیت است و هردو آن

روش استکمالی )فرایند فردیت و عرفان اسلامی( از الگویی یکاان بتا چتارچوبی مشتخ     
شتود و   روان محاتوب متی  « کتارکرد متعتالی  »(  فردیت 192 -191: 1389کنند ) پیروی می
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الگویی شباهت بایاری بته حالتت خلاته یتا ختواب و       های کهن بافی ر خیالشهود ناگهانی د
 نامد   رسد و آن را واقعه می بیداری دارد که در آن عارف به رؤیت ییب می

 
 مبانی نظری

تتر دیگتری وجتود دارد     بر ناخودآگاه فردی که فروید از آن سخن گفت، لایۀ عمیتق علاوه
آن به هیچ فرد خاصتی تعلتق نتدارد و از آن     که کلی، جمعی و ییرشخصی است؛ محتویات

نامیتد  فردیتت، فراینتد     1تمامی افراد بشر است  یونم این لایۀ عمیق را ناخودآگتاه جمعتی  
تترین مباحتث در    دهتد  فراینتد فردیتت، از محتوری     مهمی است که در ناخودآگتاه رخ متی  

 های سنخکتاب  در 1921بار آن را در سال  شناسی تحلیلی یونم است  یونم نخاتین روان
هتای آنتان    کرد  وی بتا ماالعتۀ تعتداد زیتادی از مترد  و تحلیتل ختواب        مارح شناسی روان

دارد، بلکته ختود بخشتی     تنها به چگونگی زندگی خواب بیننده باتگیدریافت که خواب نه
از بافت عوامل روانی آن است  او همچنین دریافت که خواب درم موع از ی  ترکیتب و  

شتود   نامیتد  فراینتدی کته موجتب متی     « فرایند فردیتت » کند و آن را ت میشکل باینی تبعی
 ( 142 -141: 1383تر شود )یونم،  تر و پخته مرور ینیشخصیت فرد به

دانتد  بته عییتدة وی ت ربتۀ دینتی،       یافتگی را فرایندی دینی متی  از سویی، یونم فردیت
ای  و جمعتی استت؛ ت ربته    ای از روانر است کته کهتن، باستتانی    ت ربۀ معنوی فرد از جنبه

فراشناختی، ماندگار، متعالی و ت ربۀ خدا در درون ماستت؛ پت  فراینتدی دینتی و معنتوی      
وستیلۀ  گیرد  به بیان دیگر، به بودنر میاست که کیفیت دینی خود را از یریق ت ربۀ جمعی

 گیترد و فترد ادراک   می  تکامل بینر خود نابت به ماهیت روان، ی  دورنمای دینی شکل
تتر   تتر و بنیتادی   کند که خود هوشیار او بر چی ی قرار دارد که نابت به شخصیتر عمیق می

(  فراینتتد فردیتتت، حلیتتۀ اتصتتال و انابتتاق مباحتتث عرفتتان 212 -211: 1385استتت )پتتالمر، 
فترد، عرفتان استلامی و دیگتر     اسلامی و هر نوع روش رازآموزی است  از دیدگاه میرباقری

انتد  مراحتل مختلتف، هتدف و یایتت در عرفتان        نتد فردیتت  های ستلوک نتوعی فرای   روش
ها منابق بتا فاترت اناتانی هاتتند  ایتن دو       اسلامی هماو با فرایند فردیت است و هردو آن

روش استکمالی )فرایند فردیت و عرفان اسلامی( از الگویی یکاان بتا چتارچوبی مشتخ     
شتود و   روان محاتوب متی  « کتارکرد متعتالی  »(  فردیت 192 -191: 1389کنند ) پیروی می
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متضمن رنج است و بتا پیوستتگی ناخودآگتاه و خودآگتاه و ارتبتا  و پیونتد خودآگتاه بتا         
تمامیتت در اناتان دستتاورد مکاشتفۀ     »شتود    ترین هاتۀ روان، به تمامیت من تر متی   مرک ی

خویشتن است که تمامی عناصر هشیار و ناهشیار فرد آدمی را با یکدیگر همختوان و متحتد   
 ( 121: 1388)مورنو، « کند می

جتویی، پترداختن بته محتویتات ناهشتیاری       گا  بعدی یونم در راه شناسایی روند کمال
الگوهتا انباشتته از معنتا و     نامید  کهن 2الگو جمعی بود  او محتویات ناهشیاری جمعی را کهن

کننتد  آنچته بتا کشتف و شتهود و       اند و در تمامی ت ارب درونی و عرفانی نفوذ متی  قدرت
الگوهاستت  بته بیتان پتالمر، ایتن       گیرد، مثل هنر و ادبیات، تابع الگوی کهتن  می  خیل شکلت

  تصاویر موجود در اعماق ناهشیاری جمعی، تراهرات ماهیت ساختاری خود روان محاتوب 
ها، پندارها و کشف و شهودهای ناگهتانی،   صورت خواب( و ایلب به168: 1385شوند ) می

 شوند   ناگهان پدیدار می
هتا بتا    هتای متنتوع آن   شتوند  شتکل   الگوها در اشکال مختلف و متنوعی نمایان متی  کهن

روشتدن  کند  فردیت شامل چهار مرحله است: روبه مراحل گوناگون فرایند فردیت تغییر می
ای از  با سایه، آنیما و آنیموس، پیر و خود  هری  از مراحل چهارگانۀ فردیت، بتا م موعته  

  کتار گرفتته  های متنوع، درم موع در پی تثبیت ی  مرحله به شوند  نشانه میها مت لی  نشانه
هتا، اشتکال، اشتیا و    در کنتار مرحلتۀ اصتلی استتحالۀ         شوند  ج ئیات مراحل مثل رنتم  می

 کنند    درونی، رم هایی هاتند که معنای پوشیده را مؤکد می
کتته از آن مت لتتی دهنتتدة ماهیتتت و خاستتتگاه سرفتتی هاتتتند  شتتهودهای روزبهتتان نشتتان

هتا را   شتود کته آن   الگوهتا متانع از آن متی    اند  پیروی تصاویر از مناق ییرعیلانی کهتن  شده
اساس شمرد  خدا سوار بر مرکب همچون ترکتی لشتکری    گایخته و بیهای ل ا  بافی خیال

یم، به زدایی کن بلعد و      این تصاویر را اگر اساوره شود یا در هیئت شیر انبیا را می ظاهر می
 شوند   ه یانی کفرگونه من ر می

استت    های روزبهتان متمرکت  شتده    پزوهر حاضر بر رم گشایی و تحلیل تصاویر واقعه
های اساییری، بیانی نمتادین از   مایه این تصاویر بصری، جمعی و ازلی در عین ارتبا  با نیر

، با زبانی رم ی های عینی ها بدون ارجاع به مدلول شوند  آن کل وضعیت روان محاوب می
تتر در   بر واقعیتی درونتی دلالتت دارنتد؛ ستنتی کته در میتان صتوفیه و در ستاحی گاتترده         

شود،  ای که بر این اساس مارح می است  مائله های رازآموزی متداول و پ یرفته شده آیین
روزن دل به ییب گشتوده شتده   »دهد که  ای از سلوک رخ می این است که واقعه در مرحله

الگوهتای دیگتر ماننتد ستایه و      یافتگی، ظهتور کهتن   ابراین، سال  در مایر فردیت؛ بن«است
رستیده  « ختود »ت گویی دیگر پشت ستر گ اشتته و بته ستاح    ال های کهن آنیما را در موقعیت

است؛ بنابراین، واقعه ال امال جولانگاه خود است  پزوهر حاضر در پی اثبتات و تحلیتل ایتن    
کند و همۀ تصتاویر را درجهتت    خیال را تصرف می چگونه ساحت« خود»موضوع است که 

 کند  اش سازماندهی می بازنمایی
 

 پیشینۀ پژوهش
تتوان بته میدمتۀ متریم حاتینی در       ان ا  شده، متی  الاسرار کشفهایی که دربارة  از پزوهر

« روزبهتان  الاسترار  کشتف تکرارهای استاییری در  »و میالۀ  الاسرار کشفتصحیس و ترجمۀ 
-بته « های عرفتانی او  بندی ت ربه تحلیل کارکرد ذهن روزبهان در صورت»ۀ اشاره کرد  میال
هتای دیگتر    استت  پتزوهر   الاسترار  کشتف گرایی یا ساختارگرایی تصاویر  دنبال تبیین ذات

اند  این اثر، با  دربارة روزبهان، به بررسی مفهو  عشق یا التباس و    در آثار وی متمرک  شده
 شناسی یونم تاکنون بررسی نشده است   رویکرد روان

 
 بحث و بررسی

های پراکنتده در سته،    دهند: نخات واقعه می  های روزبهان دو مرحله را نشان تاریخچۀ واقعه
های پان ده ستالگی بته بعتد استت کته هرگت  قاتع         و پان ده سالگی  مرحلۀ دو ، واقعه هفت

یابند  در مرحلۀ دو  خود از قدرت بیشتتر و   می  شوند و با وضوح و قدرت بیشتری ادامه نمی 
شتود: نیمتۀ    تر برخوردار است  فرایند فردیت نی  به دو مرحلۀ اصلی تیایم می ظهور پررنم

و نیمۀ دو  زنتدگی )از میاناتالی تتا پیتری(  بته عییتدة       ( سالی تا جوانیاول زندگی )از خرد
یورکه مشخصۀ نیمۀ نخات، ورود به واقعیت بیرونی است، ویزگتی نیمتۀ دو     یونم، همان

در نیمتۀ اول، روزبهتان بته جمتع       (209-207: 1385ورود به واقعیت درونتی استت )پتالمر،    
یوخ، توجه و مراقبه بدون ارشاد راهنماست  آنچه پیوندد و نیمۀ دو  جدایی از ش صوفیان می

بررستی استت، موقعیتت یلتب و عشتق و      ها نمود یافته و از یریق مبانی بحتث قابتل   در واقعه
   3تصاویر مرتبط با پیر و خود است 
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شود،  ای که بر این اساس مارح می است  مائله های رازآموزی متداول و پ یرفته شده آیین
روزن دل به ییب گشتوده شتده   »دهد که  ای از سلوک رخ می این است که واقعه در مرحله

الگوهتای دیگتر ماننتد ستایه و      یافتگی، ظهتور کهتن   ابراین، سال  در مایر فردیت؛ بن«است
رستیده  « ختود »ت گویی دیگر پشت ستر گ اشتته و بته ستاح    ال های کهن آنیما را در موقعیت

است؛ بنابراین، واقعه ال امال جولانگاه خود است  پزوهر حاضر در پی اثبتات و تحلیتل ایتن    
کند و همۀ تصتاویر را درجهتت    خیال را تصرف می چگونه ساحت« خود»موضوع است که 

 کند  اش سازماندهی می بازنمایی
 

 پیشینۀ پژوهش
تتوان بته میدمتۀ متریم حاتینی در       ان ا  شده، متی  الاسرار کشفهایی که دربارة  از پزوهر

« روزبهتان  الاسترار  کشتف تکرارهای استاییری در  »و میالۀ  الاسرار کشفتصحیس و ترجمۀ 
-بته « های عرفتانی او  بندی ت ربه تحلیل کارکرد ذهن روزبهان در صورت»ۀ اشاره کرد  میال
هتای دیگتر    استت  پتزوهر   الاسترار  کشتف گرایی یا ساختارگرایی تصاویر  دنبال تبیین ذات

اند  این اثر، با  دربارة روزبهان، به بررسی مفهو  عشق یا التباس و    در آثار وی متمرک  شده
 شناسی یونم تاکنون بررسی نشده است   رویکرد روان

 
 بحث و بررسی

های پراکنتده در سته،    دهند: نخات واقعه می  های روزبهان دو مرحله را نشان تاریخچۀ واقعه
های پان ده ستالگی بته بعتد استت کته هرگت  قاتع         و پان ده سالگی  مرحلۀ دو ، واقعه هفت

یابند  در مرحلۀ دو  خود از قدرت بیشتتر و   می  شوند و با وضوح و قدرت بیشتری ادامه نمی 
شتود: نیمتۀ    تر برخوردار است  فرایند فردیت نی  به دو مرحلۀ اصلی تیایم می ظهور پررنم

و نیمۀ دو  زنتدگی )از میاناتالی تتا پیتری(  بته عییتدة       ( سالی تا جوانیاول زندگی )از خرد
یورکه مشخصۀ نیمۀ نخات، ورود به واقعیت بیرونی است، ویزگتی نیمتۀ دو     یونم، همان

در نیمتۀ اول، روزبهتان بته جمتع       (209-207: 1385ورود به واقعیت درونتی استت )پتالمر،    
یوخ، توجه و مراقبه بدون ارشاد راهنماست  آنچه پیوندد و نیمۀ دو  جدایی از ش صوفیان می

بررستی استت، موقعیتت یلتب و عشتق و      ها نمود یافته و از یریق مبانی بحتث قابتل   در واقعه
   3تصاویر مرتبط با پیر و خود است 
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 . طلب و شوق1
الگتویی استت  نیتروی محترک یلتب، درک       یلب و شوق یا یلب و اراده، متوقعیتی کهتن  

شود کته فترد بتا     وضعیت موجود است  سلوک فردانیت، زمانی آیاز مینیصان و زشتی در 
الگوی سایه پدیدار شود، اناتان از تماشتای    شود  از نرر یونم، هرگاه کهن سایه مواجه می

 ( 53-52: 1388شتود )مورنتو،    ای یریتب و خردکننتده متی    سیمای شر مالتق دچتار ت ربته   
ها با سفر همتراه شتده استت      این مرحله در قصه نامد  می« فراخوان» یونم این تکانۀ اولیه را

ترس مرا گرفته بود  »است:  گونه بیان شده ای در شاحیات روزبهان این چنین ت ربۀ شکننده
ای بتود  و آن تا مانتد  تتا شتب       ستو در حرکتت بودنتد  متن در خرابته      سو و آن و مرد  این

د  به حال و وجد، حت ن و   پیدها  بازگشتم، و تا س فرارسید  پ  آن ا را ترک کرده، به دکه
یفرانت ،  » زده بتود   کلمتات   ریت ان، در آن تا مانتد   والته و حیترت      کنان و اش  افاوس
شد  زبانم از حرکت افتاد  متن چنتان بتود  کته گتویی       بلااراده بر زبانم جاری می« یفران 
متن یلبته   گتاه حالتت وجتد بتر      ا   ساعتی دیگر آن ا مانتد   آن  ها و روزها آن ا بوده ساعت

هتایم   یافت و من جعبۀ دخل و هر آنچه برای روز مبادا در دکانم بود، در جاده افکند   جامه
 ( 65: 1377)ارنات، « را درید  و سر در بیابان نهاد 

ای از روان مواجته شتده کته     کنتد  او بتا جنبته    روزبهان در این مرحله همه چی  را رها می
، ییرماتتییم بیتانگر درک   «یفران ، یفران » دةدارای صفات منفی است  تکرار بدون ارا

ظاهرال نه بر گناهی نامعلو ، بلکه بر شعوری قوی بر نی  بشتری  »او از نیصان و گناه است و 
 ( 65: 1377)ارنات،  4«شود، دلالت دارد که هم در رسولان و هم در قدیاین یافت می

های ایتراف   ها در کوه تسال  در گا  بعدی باید خودتربیتی را آیازکند  روزبهان مد
هتای   پت  از توصتیف ریاضتت    العرفان‌ةتحفپردازد  مؤلتف   های سخت می شیراز به ریاضت

« ا  گفت: ای کوه بمتوی  باتی انتوار ت لتی بتر تتو یافتته        گاه می»گوید:  سخت روزبهان می
 ( 149: 1366)روزبهان، 

های  روزبهان در رؤیتشود   بار سنگین خودتربیتی می او با نیروی یلب قادر به برداشتن
در قلب من عشیی به ذکر و یاعتت  »کند:  گونه توصیف می خود مرحلۀ عشق و شوق را این

گاه عشق سوزانی دامتن قلتبم    حق پیدا شد  در ضمیر خویر یور کرد  تا آن را شناختم  آن
را گرفت و آن را در آتر خود ذوب کرد  دیوانۀ عشق شد  و قلبم در دریای ذکر ابدی و 
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هیچ درد و اندوهی بر من ظاهر شتد   گاه ج بات قدسی، بی بوی قداست یرقه گردید  آندر 
در جتایی    (62: 1377)ارناتت،  « و دلم را با مهربانی و چشمانم را با اش  بته هی تان آورد  

حتی صیرنی شبه الم انین ممن یلبه الوله علی و زاد شتوقی الیته و فرحتت    »گوید:  دیگر می
(  مدت سرگشتگی، حیرانتی و ت کیتۀ روزبهتان بته     Papan, 2006: 45« )ب ماله و بلاف بی

شتنود    هتای متتواتر ییبتی را متی     شتود و خاتاب   برگ یتده متی   اللهی‌ةخلیفبه  رسد؛ پایان می
  دهد  می  های روزبهان رخ انگی ترین تصاویر، از این زمان در واقعه شگفت

متن رخ   ر و عیتل کشف عالم ملکوت و ظهور ع ایب جبروت در قلتب، روح و ضتمی  »
داد  من در دریاهای اولیت و آخریت و قد  و بیا شناوری کرد  و به مرحلۀ کشف صتفات  

« تابنتد، رستید    کشتیدة آن را برنمتی   فلت   هتای ستربه   هتای ناشتنوا و کتوه    و ذات که صخره
دانتد  او هتم در    (  در تولد م دد او خود را ج ئتی جتدا از هاتتی نمتی    59: 1377)ارنات، 

چنتان منات م و   دانتد  آن  یکپارچه است و هم خود را با دنیای بیرون یکتی متی  دنیای درون 
مانتد  وحتدت زادة مرتبته عشتق در ستلوک       یکپارچه که جای سر سوزنی شکاف باقی نمی

عشق نمایشگر قدرت جاذبۀ جهانی است که سراسر عتالم شتهود را در کتل و جت  ،     »است: 
های روزبهان، جاذبۀ متیابل بتین   در واقعه(  124: 1386)دلاشو، « بخشد وحدت و قابیت می

ثم دنا منی حتی لم یبق بینی و بینه بعد کنت جلیاته،  »برد:  عاشق و معشوق تمای  را از بین می
(  در این مرتبته، خداونتد صتفات    Papan, 2006: 51« )فیال لی أنا مشتاق الی  یایه الشوق
جامۀ صتفات متعتالی ختویر بتر متن      خداوند »پوشاند:  متعالی و جمال خود را بر سال  می

 ( 1: 1377)ارنات، « پوشانید
 

 . پیر2
نهد  پیردانا سرمنشأ اصلی قدرت و کیفیت  ای قد  می سال  با ملاقات پیر دانا به مرحلۀ تازه

  یابتد  نمتود  5آور است  از نرر یونم ختود ممکتن استت در هیئتت پیتر دانتا       قدسی و هیبت
پیغمبتر  و پیتر   ختود مرهتر ختدا     دارد و ختود وجتود  پیتر   الگوی کهنعمییی بین دو  ارتبا 

خدا را در کاوت شتیخی  او   بیند میپیر  هیئترا در ا دگاه خ روزبهان  درونی این خداست
 ناپدیتد  زیتر ضتربات قتدرت قهتری او متلاشتی و     و کوه در  آید می فرودکه از کوه  بیند می
  (119: 1377، ارنات) شود می
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و در  کنتد  می آیاز« خلق الله آد  علی صورته» نبوییث را با حد الاسرار کشفروزبهان 
او در آن »  کنتد  متی خداوند را در لباس آد  مشاهده  ،مبنای این حدیثکتابر بر جای جای

، ختدا  دیگتر  ای هواقع در  بیات(: 1393، روزبهان) «بود شده ظاهردر لباسی به صورت آد  
 «شتیخال مثلته و کتان ذلت  الشتیخ هتو الحتق        فرأیت»شود:  می صورت شیخی بر وی ظاهربه
(Papan, 2006: 18)   از بتین  تمتای    ؛ بنتابراین، دهتد  متی   نشتان و پیتر را  « ختود » یگتانگی او

و راهنمتایی ستال  و انعکتاس نفت  متعتالی      دلالت دارد حضور پیر بر ل و  تعلیم   رود می
بتا اصتل آستمانی    ، گیرد میتصمیم به خروج از یربت ناسوت  که ای لحرهدر نف    اوست

 شناستد  میکه نف  حیییت خود را  این است در»  شود می روهروبپیر  هیئتود خود در وج
 تحیتق « عترف ربته   نفاه فیتد من عرف » حیییتو  کند می دیدارو با رب و پروردگار خود 

  ستخن همتان پیتر یتا فرشتته استت کته        ،شتنود  متی که سخنان پیر یا فرشتته را  آن  کند می پیدا
بته  تتا  بگت رد   بایتد زمینی وجود او از چه مراتبتی   ۀکه نف  یا جنب گوید میفرشته   گوید می

، پورنامتداریان ) «حضور او در عالم مثال یا به حیییت خویر در عتالم حیییتت ختود برستد    
رستاندن بته قهرمتان    یهتدفر یتار   پیر صورت مثالی علم و حکمت مالق که  (280: 1383

 ظتاهر الیتاس و ییتره   ، درویتر ، مثل خضتر مختلف  های شکلایرانی به  های قصهدر است و 
  (43: 1389، برفر) شود می

روزبهان در ابتدا   مصداق بیرونی نی  دارد، بر مصداق درونیپیر در سخنان صوفیه علاوه
 ،دهتد  متی   رخاز پیوستن به صوفیان برایر آنچه  ا، امکند میشوق خدمت به صوفیان را پیدا 

بایار مختصر از دیدارهای خود با صوفیان پ    اهمیت چندانی ندارد هایر مکاشفه دربرابر
عتالم  در، روزبهان ندارد های مکاشفهنیر چندانی در  عینی که پیررخلاف ب  گوید می  سخن
، پیتر  رمتد  متی زمانی که روزبهان از خلتق   ،ها رؤیتاولین  در  پیوسته حاضر استپیر ، درون

شخصتی دیتد    ، برستر تلیتی رستید    »  شتود  می ارشاد حاضردنبال درماندگی وی و نیاز به به
ناگتاه  ، نداناتم که بود، باب توحید تیریر فرمودسخنی چند در، صوفیان هیئتنیکوروی در 

ری دو پیت  دربتارة  ها واقعهروزبهان در یکی از   (49: 1366، روزبهان) «از چشم یایب گشت
 چهتره را در جامتۀ  پیتر ختوش   دو»: گویتد  متی  ستخن ، دنتد که به او روین دب اکبتر خورانی 

نتوعی یگتانگی   بته  شتکلی  هتم  ایتن   (95: 1377، ارنات) «ن بودندصوفیانه دید  که شکل م
    پیر است وجودی روزبهان با دو

روزبهتان    ملکتوت استت   هتای  صحنهج ئی ثابت از  دیدار و حضور انبیا، ها اینبر علاوه
نیتر پیتامبر    هتا  رؤیتدر این   بیند میاولیا و مشایخ ب رگ را ، خود انبیا های رؤیتبارها در 
و در  کنتد  متی   مشتاهده میا  محمود و قرب وی به خداوند را   از بییه است تر محوریاسلا  

شتاهد حضتور منات م و    ، ی کشتف خویشتتن و تعتالی   عنوان مثال اعلامرتبۀ اناان کامل به
 شتده  توصتیف  گونته  ایتن ی پیتامبر  رؤیتت در   پیامبر اسلا  در محضر خداونتد استت   ۀپارچیک

دریای سرف  ۀمحمد را سرمات در میان  سرخ دید  شبی دریای عریمی مملو از بادة» :است
، ارناتت ) «و آن را نوشتید  گرفتت  دستت  بهآن دریا  رزانو نشاته دید  که جامی از بادةچها

بتر  عتلاوه   نوشتد  میوی نی  آن را   دهد مینی  به روزبهان  ای پیمانهپ  از آن   (116: 1377
 پیامبر در میانتۀ   نشاتن پیامبر دلالت بر استحکا  و استواری داردتعالیم، شکل چهارزانو اخ 

رم  ضتمیر ناهشتیار استت کته     ، کرانگی بیبر رم  و راز دارد و دریا علاوه دریای سرف قرار
    ملاقات با راهنمای درون است ،است داده رخآنچه  ،بنابراین ؛دهد می  رخآن ا  در رؤیت

 شتده  تتر  ینتی و  تتر  فتراخ و  یافتته  تعالیشخصیت الهی پیر ت لی نمادین روانی است که 
روزبهان کتتب    کند می پیداتوانایی بلعیدن دریاهای نور را  آسا نهنم ،به همین خایر  است

از انتیتال و  کته حتاکی   تصتویری نمتادین   ؛ بلعتد  متی  ،دهنتد  متی آسمانی را که پیامبران به او 
   حیییت م اهب گوناگون استدریافت 

 سوقبالاتر  ۀرا به مرحلکه پیر با خردورزی سال   شود می نیر ارشاد پیر زمانی هویدا
دن یتا ختوردن   نوشتی ، گترفتن  ،دارد تناستب اخ  ارشاد که با رازآمتوزی   شکل نمادین  دهد
رنگتی  سترخ  ةبادسیب نی  مانند   دهد میبه روزبهان  یخضر سیب ،ها رؤیتدر یکی از   است

روزبهتان    دهتد  متی قدرت بلعیدن دریاهای نتور را بته روزبهتان     ،گیرد میکه از دست پیامبر 
را کته از دریتای   آنچته   ۀو هم ماند می بازپ  از آن دهان روزبهان   خورد میسیب را کامل 

   بلعد می، نور است
روزبهتان پیتامبر را در     شتود  متی  و صحراهاست که سال  موفق به دیدار پیر ها بیاباندر 

صتحرا در متوارد متعتدد رمت ی استت بترای عتالم علتوی و در           بیند می ها بیابانیکی از این 
حی بن ییران در ن هتگتاهی    افتد می  اتفاقآن ا  راهنما در رم ی دیدار با فرشتۀ های داستان

 ةالطفولیا‌‌ةحالا‌‌فای‌‌ةرساال‌و نیت    عیل سترخ در   کند می دیدار پیرامون شهر خود با فرشته
سال  را از سرگشتگی کته  پیر   (374: 1383، پورنامداریان) بیند میسال  پیر را در صحرا 
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روزبهتان    ملکتوت استت   هتای  صحنهج ئی ثابت از  دیدار و حضور انبیا، ها اینبر علاوه
نیتر پیتامبر    هتا  رؤیتدر این   بیند میاولیا و مشایخ ب رگ را ، خود انبیا های رؤیتبارها در 
و در  کنتد  متی   مشتاهده میا  محمود و قرب وی به خداوند را   از بییه است تر محوریاسلا  

شتاهد حضتور منات م و    ، ی کشتف خویشتتن و تعتالی   عنوان مثال اعلامرتبۀ اناان کامل به
 شتده  توصتیف  گونته  ایتن ی پیتامبر  رؤیتت در   پیامبر اسلا  در محضر خداونتد استت   ۀپارچیک

دریای سرف  ۀمحمد را سرمات در میان  سرخ دید  شبی دریای عریمی مملو از بادة» :است
، ارناتت ) «و آن را نوشتید  گرفتت  دستت  بهآن دریا  رزانو نشاته دید  که جامی از بادةچها

بتر  عتلاوه   نوشتد  میوی نی  آن را   دهد مینی  به روزبهان  ای پیمانهپ  از آن   (116: 1377
 پیامبر در میانتۀ   نشاتن پیامبر دلالت بر استحکا  و استواری داردتعالیم، شکل چهارزانو اخ 

رم  ضتمیر ناهشتیار استت کته     ، کرانگی بیبر رم  و راز دارد و دریا علاوه دریای سرف قرار
    ملاقات با راهنمای درون است ،است داده رخآنچه  ،بنابراین ؛دهد می  رخآن ا  در رؤیت

 شتده  تتر  ینتی و  تتر  فتراخ و  یافتته  تعالیشخصیت الهی پیر ت لی نمادین روانی است که 
روزبهان کتتب    کند می پیداتوانایی بلعیدن دریاهای نور را  آسا نهنم ،به همین خایر  است

از انتیتال و  کته حتاکی   تصتویری نمتادین   ؛ بلعتد  متی  ،دهنتد  متی آسمانی را که پیامبران به او 
   حیییت م اهب گوناگون استدریافت 

 سوقبالاتر  ۀرا به مرحلکه پیر با خردورزی سال   شود می نیر ارشاد پیر زمانی هویدا
دن یتا ختوردن   نوشتی ، گترفتن  ،دارد تناستب اخ  ارشاد که با رازآمتوزی   شکل نمادین  دهد
رنگتی  سترخ  ةبادسیب نی  مانند   دهد میبه روزبهان  یخضر سیب ،ها رؤیتدر یکی از   است

روزبهتان    دهتد  متی قدرت بلعیدن دریاهای نتور را بته روزبهتان     ،گیرد میکه از دست پیامبر 
را کته از دریتای   آنچته   ۀو هم ماند می بازپ  از آن دهان روزبهان   خورد میسیب را کامل 

   بلعد می، نور است
روزبهتان پیتامبر را در     شتود  متی  و صحراهاست که سال  موفق به دیدار پیر ها بیاباندر 

صتحرا در متوارد متعتدد رمت ی استت بترای عتالم علتوی و در           بیند می ها بیابانیکی از این 
حی بن ییران در ن هتگتاهی    افتد می  اتفاقآن ا  راهنما در رم ی دیدار با فرشتۀ های داستان

 ةالطفولیا‌‌ةحالا‌‌فای‌‌ةرساال‌و نیت    عیل سترخ در   کند می دیدار پیرامون شهر خود با فرشته
سال  را از سرگشتگی کته  پیر   (374: 1383، پورنامداریان) بیند میسال  پیر را در صحرا 
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همچتون دریتا رمت      ،بیابان و گت ار از آن   کند می رها، تودرتوست های وادیو  لازمۀ بیابان
 «ستوی تعتالی  محلتی استت بترای حرکتت روح بته     یابتان  ب ،سهروردی در آرای»  عبور است

پتول     استت  استرائیل  بنتی متاجرای  ، ختروج از بیابتان   هتای  نمونه از  (137: 1377، ارنات)
  کنتد  می  تلیی مخفی معنای ی  با تاریخی حیییتی ترکیب من لۀبه مصر از را اسرائیل بنی خروج

  (178: 1383، پورنامداریان) رای رستگاری در یی این زندگی استبیابان کوشر ب
 

 خود .3
لایتتۀ  تتترین متتبهمو  تتترین عمیتتقتمامیتتت و یکپتتارچگی استتت؛ نمتتودار  الگتتوی کهتتن ،ختتود

 بتازنموده اناتانی   های چهرهو تنها بخشی از آن به یرزی نمادین و به یاری  ستا ناخودآگاه
 ةثمتر یعنتی همتان   ، تمامیت و کمال شخصتیت  الگوی کهناو   خود مرهر خداست شود: می
، آرگایتل )  ختود ختدایی در درون ماستت     و حاوی تعادل بین اضداد استت  یافتگی یتفرد
متنتوع و   هتای  صتورت سالگی به بعد بیانگر زبهان از پان دهمکاشفات رو  (330-331: 1384
  گیترد  متی جتای ستال  را   « ختود »، آخرین مراحل ستیر  در  خود است الگوی کهنمتوالی 

ثتم جعلنتی     ثتم جعلنتی متصتفال بصتفاته    »: استت  شده تعبیرحیییتی که در عرفان از آن به فنا 
  (Papan, 2006: 78) «ثم رأیت نفای کأنی هو  متحدال ب اته

آزمتون ارادة   یعنتی ، صعود از کوه  کند میروزبهان خدای درون را بر فراز کوه ملاقات 
معنتای میصتد زیتارت و صتعود     کتوه بته    (196: 1383، یونم) دستیابی به خویشتن خویر

را یتالبی    شده دگرگونآیا دیدن مایس »: دیدار با مایس در گرو صعود به کوه است  است
ستویی کتوه میتدس کته      از  (116: 1368، یونتم ) «کن و خود را بشناس به آن کوه صعود
  (26: 1384، الیتاده ) دارد در مرکت  جهتان قترار   ، پیوندنتد  متی به هم آن ا  آسمان و زمین در

هیبتت و قداستت   ، شتکوه  ،کتوه   محل ت لی خدا و تکترار حتوادا استاییری استت     مرک 
   دارد ای ویزهجایگاه  ،در فراتاریخ روان ؛ بنابراین،نمایاند بازمیبارگاه خدای درون را 

  ن از کتوه بترای دیتدار بتا پتدرنورانی استت      بتالارفت » ستهروردی  ةالغربیا‌‌ةالغرب‌ةقصدر 
 حیتات و صتخرة   ماهیتان چشتمۀ  ، شتنود  میو آوازهای کیهانی را  ها نغمهآن است که ماافر 

کتوه قتاف   ، هشتتمین کتوه  ، سینا ابن الطیر‌ةرسال در  (54: 1389، حاینی) «بیند میزمردین را 

 شهر فرشتتگان روحتانی  ؛  استآن« حضرت مل » که است شهری، است؛ همان ناک اآباد
  (123: 1384، ستاری)

قتاف   متردین آن استت؛  از زمرد سب  است و کبودی آسمان بر اثر تابر نور زوه قاف ک
رآن مرهتر  قت  در این کتوه جایگتاه ایت د مهتر و      سیمرغ جایگاه، است ای اساورههمان البرز 
 هتای  هواقعت  درو کوه قاف  کبریا، ییب های کوه  (117: 1389، برفر) ست استقداقدرت و 

رأیت فی تل  المکاشفات جمیع ال بال یأتین الی قرب الحق  و»: اند مکاشفهروزبهان مرک  
 «ففرحتت بت ل  فرحتا     سبحانه و مع کل واحد من ال بال شربه من شتراب قدستی لجلتی   

(Papan, 2006: 52)  
 تکترار بترای روزبهتان   ، را که از سمت شرق بر موسی داشتت  ای ت لیخدا  ای هواقع در

متن در ستینا     شتد  شتکافته و چنتد کتوه   ، کته بتا موستی    گفت سخناو با من چنان » :کند می
متن ختدای     کترد  ت لیخدا از این روزن بر من   در خود کوه از سمت شرق دید  ای روزنه

 «فروافتاداو از فراز کوه سرمات به پای کوه ، دید میی موسی خدا را یرا چنان دید  که گو
جتتای فروشتتدن ، جتتای برآمتتدن آفتتتاب و هیتتولی در مغتترب شتترق  (118: 1377، ارناتتت)

   روشنایی است
نتور محتی یتا جهتان       شتود  متی  خوانتده مشرق ، جایگاه انوار قاهره در حکمت اشراقی

دیتدگان موجتودات فناپت یر نتامرئی      دربرابر ،فرشتگان از هر ماده یا تاریکی تهی و بنابراین
بارهتا از ستمت    ختدا   (352: 1383، پورنامتداریان ) مغرب استت ، میابل این مشرقدر  است
 الگوهای کهنخود نابت به   (Papan, 2006: 70) «فی المشرقرأیته »  شود می مت لیشرق 

ی فتی  ربت  رأیتت »روزبهتان پیوستته بته حتدیث       دیگر قدرتمندتر است و بروز بیشتتری دارد 
 هتای  نشتانه عنتوان  احان خود یا رب شخصی به های صورت  دهد میارجاع « أحان صورته

مت لتتی     و شتتیاا جتتواهرات و، نمودهتتای حیتتوانی و گیتتاهی، تمامیتتت در اشتتکال هندستتی
جهتتت بتتروز ویر بصتتری را هماهنتتم بتتا یکتتدیگر درتصتتا ۀهمتتختتود  بنتتابراین، ؛شتتوند متتی

کته همگتی    دهد میو اشیا شکل  ها رنماز  ای م موعهبه   کند می دهی سازمانقدرتمندش 
 هتای  گت ارش وی  هتای  واقعته   یتافتن بته مرکت  استت    و آن دست کنند میی  چی  را تأیید 

    مراهر حای است هیئتدر « خود» ت لیوجدآمی  از 
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 شهر فرشتتگان روحتانی  ؛  استآن« حضرت مل » که است شهری، است؛ همان ناک اآباد
  (123: 1384، ستاری)

قتاف   متردین آن استت؛  از زمرد سب  است و کبودی آسمان بر اثر تابر نور زوه قاف ک
رآن مرهتر  قت  در این کتوه جایگتاه ایت د مهتر و      سیمرغ جایگاه، است ای اساورههمان البرز 
 هتای  هواقعت  درو کوه قاف  کبریا، ییب های کوه  (117: 1389، برفر) ست استقداقدرت و 

رأیت فی تل  المکاشفات جمیع ال بال یأتین الی قرب الحق  و»: اند مکاشفهروزبهان مرک  
 «ففرحتت بت ل  فرحتا     سبحانه و مع کل واحد من ال بال شربه من شتراب قدستی لجلتی   

(Papan, 2006: 52)  
 تکترار بترای روزبهتان   ، را که از سمت شرق بر موسی داشتت  ای ت لیخدا  ای هواقع در

متن در ستینا     شتد  شتکافته و چنتد کتوه   ، کته بتا موستی    گفت سخناو با من چنان » :کند می
متن ختدای     کترد  ت لیخدا از این روزن بر من   در خود کوه از سمت شرق دید  ای روزنه

 «فروافتاداو از فراز کوه سرمات به پای کوه ، دید میی موسی خدا را یرا چنان دید  که گو
جتتای فروشتتدن ، جتتای برآمتتدن آفتتتاب و هیتتولی در مغتترب شتترق  (118: 1377، ارناتتت)

   روشنایی است
نتور محتی یتا جهتان       شتود  متی  خوانتده مشرق ، جایگاه انوار قاهره در حکمت اشراقی

دیتدگان موجتودات فناپت یر نتامرئی      دربرابر ،فرشتگان از هر ماده یا تاریکی تهی و بنابراین
بارهتا از ستمت    ختدا   (352: 1383، پورنامتداریان ) مغرب استت ، میابل این مشرقدر  است
 الگوهای کهنخود نابت به   (Papan, 2006: 70) «فی المشرقرأیته »  شود می مت لیشرق 

ی فتی  ربت  رأیتت »روزبهتان پیوستته بته حتدیث       دیگر قدرتمندتر است و بروز بیشتتری دارد 
 هتای  نشتانه عنتوان  احان خود یا رب شخصی به های صورت  دهد میارجاع « أحان صورته

مت لتتی     و شتتیاا جتتواهرات و، نمودهتتای حیتتوانی و گیتتاهی، تمامیتتت در اشتتکال هندستتی
جهتتت بتتروز ویر بصتتری را هماهنتتم بتتا یکتتدیگر درتصتتا ۀهمتتختتود  بنتتابراین، ؛شتتوند متتی

کته همگتی    دهد میو اشیا شکل  ها رنماز  ای م موعهبه   کند می دهی سازمانقدرتمندش 
 هتای  گت ارش وی  هتای  واقعته   یتافتن بته مرکت  استت    و آن دست کنند میی  چی  را تأیید 

    مراهر حای است هیئتدر « خود» ت لیوجدآمی  از 



104 / صورت‌های احسن »خود« در واقعه‌های روزبهان

 شیر .1-3
 ای چهتره ظهور پرهیبت خود در ، بلعد میشیری که روزبهان را  خود شیر است  های جلوهاز 

را ظهتور و بلعیتدن شتیر     الارواح مشترب در روزبهتان    (127: 1393، روزبهان) حیوانی است
و‌الکبریاا ‌فای‌لباا ‌‌‌‌‌ةالعظما‌‌ةِالصّفانوارِ‌‌ةرؤیفی‌مقامِ‌»: دانتد  مییکی از میامات سلوک 

، پورنامتداریان بته نیتل از   )  «بل‌القاف‌حین‌اکل‌جمیع‌الانبیاا ‌و‌الاولیاا‌‌لی‌رأ ‌جالاسد‌ع
 نویاد  پ  از آن شرح این میا  را می  (106: 1383

 
 هندسی اشکال .2-3

از   کنتد  متی مشتاهده  از جمله دایره و مربتع  هندسی  خود را در اشکال، میا  تمامیت سال 
است که در مرتبۀ اتصتال و   چهارگوش کعبه هیئتنمود خود در ، اشکال هندسی های نمونه

بین‌ذلک‌النور‌‌الکعبةرأیت‌‌و»شتود:   می کاای سیاه در لباس نور ظاهر جایبه، ع تاریکیرف
پرکتاربردترین نمتاد     (Papan, 2006: 26) «رأیات‌مللاه‌‌‌الخاص‌ماا‌‌النوربا ‌من‌و‌علیه‌ل

ماتیلی استت کته    شناختی رواننمودگار مفاد یا دادة ، رم  ماندالا»  هندسی نماد ماندالاست
نتوعی    یکی است جا همهو  شود می این است که همواره تکرار اش پدیدارشناختیمشخصۀ 

  (14: 1384، ستاری) «ر م هول استیایباتم مرک ی که ساختار درونی و معنای 
نمتتودی گیتتاهی از اشتتکال تودرتتتوی  ،روزبهتتان هتتای هواقعتت درگتل ستترخ و تکتترار آن  

سرخ بر  های گلخداوند »: بیند میروزبهان بارها خداوند را در شکوه گل سرخ   ماندالاست
آن  ۀواستا بته به میان صوفیان افتاد و ایشتان  گلی از صورت من   چهره و گیاوان من افشاند

 ،روزبهتان  هتای  هواقعت  در  (108: 1377، ارناتت ) «بانم برآوردند و به پتایکوبی برخاستتند  
کتته از تمتتوج اشتتکال دوار   یهتتای بیابتتان  شتتود متتی دادهتودرتتتو  هتتای بیابتتانتصتتویری از 

شتکل دوار    کنتد  متی   ییراهی به سوی خویشتن را  ها آنو سال  در مرک   اند گرفته شکل
بار حرکتت ختدا    70،000سوی خدا و رکت اناان بهبار ح 70،000در ، ها هواقع درآفرینر 

بتر   ،دارد ماندالا قرار کاملی که بر فراز و در وسط دایرة اناان  شود می تکمیلسوی اناان به
تورهتتای تمرکتت  حتتواس بتتر سراستتر »: استتت شتتده متمرکتت کشتتف نیروهتتای درونتتی ختتود 

  (137: 1377، ارنات) «ه دا  افتندتا پرندگان انوار ملکوت ب شدگاترده ییب  های بیابان

  تتا روزبهتان را ببینتد    نتوردد  درمتی را  هتا  بیابتان و  ها کوهخداوند ، روزبهان های هواقع در
 گت ارد  متی  ستر  پشتت را  شماری بیو صحراها و دریاهای  ها بیابانروزبهان نی  در سفر خود 

، گیترد  متی   شتکل وآمد میتدس  از یریق این رفتتصویری که   تا به ملکوت خویشتن برسد
  کنتد  متی   ترسیمپیوستگی و ارتبا  مداو  بعد ملکوتی و ملکی را ، که چرخه ستا ای دایره

و  هتا  بیابتان تودرتتوی   هتای  دایتره کته   ستت ا ای دایتره  تترین  دلخواهو  ترین ب رگ ،این دایره
همتین    دهتد  متی   نشتان از فرایند فردیت را  یافته تکاملصحراها را در خود دارد و جغرافیایی 
قتتوس ن ولتی آفترینر و قتتوس     استت  شتده  داده نشتان چرخته در داستتان آفترینر اناتتان    

روح را بر سیصتد و شصتت   » :چرخه و حرکت دائمی استصعودی عروج روح تیارن ی  
و در هر عتالم او را ن لتی   ، داد خواهیم گ رملکوتی و ملکی ، عالم روحانی و جامانی ه ار

تتا آن روز کته او را در استفل عتالم اجاتا  بته       ، کترده  دفتین و گن ی از بهتر او   ایم انداخته
ایتلاع  بر این خ این و دفتاین کت  را     کنیمروان با او  ها گنجو  ها ن لاین  ،خلافت فرستیم

 «ا  نهتاده و چتون   ا  نهتاده و ک تا   ا  نهتاده و متن دانتم کته چته      ا  نهتاده جمله متن    ایم دادهن
  (84: 1384، الدین رازی ن م)

 راه یتابی  کمتال در ماتیر  ، شتود  می داده ن ولروح اناانی از اعلی علیین به اسفل سافلین 
تا ، پ  از عبور او بر چندین ه ار عوالم مختلف روحانی و جامانی»  آمده را باید بازگردد

نور   (102: همان) «ظلمانی پدیدآمد هفتاد ه ار ح اب نورانی و، که به قالب پیوست گه آن
در ستلوک    آنچته  کنتد  متی  صعود است کرده ن ولمایری را که ، با رهاندن خود از ظلمت

کته در ضتمن عبتور روح از     ستت ی اهای ودیعهکشف ، دارد اهمیتفردیت  عرفانی و فرایند
   اند دادهملکوت به عالم اجاا  به او 

گت ار  صحرا مراحل مختلف و موانتع   بیابان و  صعود استکمال اناان در تکمیل قوس 
بر گاتردگی و وسعت این خویشتتن  علاوه  دهند می  نشاناناان را برای دستیابی به خویشتن 

ختدای را بتا   »  کنند میبیابان حیرت و دشوار یی سلوک را نمادین  صحرا و، عریم و پهناور
تمامی جهان را چتون نتوری باشتکوه و     گویی  دید  ا  خانهصفات ع ت و جلال قد  بر با  

بتار   هفتتاد ، به زبان فارستی ، نورمرا از میان  او  کرد  می  مشاهدهتودرتو و عریم ، کننده خیره
  (107: 1393، روزبهان) «آواز داد
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  تتا روزبهتان را ببینتد    نتوردد  درمتی را  هتا  بیابتان و  ها کوهخداوند ، روزبهان های هواقع در
 گت ارد  متی  ستر  پشتت را  شماری بیو صحراها و دریاهای  ها بیابانروزبهان نی  در سفر خود 

، گیترد  متی   شتکل وآمد میتدس  از یریق این رفتتصویری که   تا به ملکوت خویشتن برسد
  کنتد  متی   ترسیمپیوستگی و ارتبا  مداو  بعد ملکوتی و ملکی را ، که چرخه ستا ای دایره

و  هتا  بیابتان تودرتتوی   هتای  دایتره کته   ستت ا ای دایتره  تترین  دلخواهو  ترین ب رگ ،این دایره
همتین    دهتد  متی   نشتان از فرایند فردیت را  یافته تکاملصحراها را در خود دارد و جغرافیایی 
قتتوس ن ولتی آفترینر و قتتوس     استت  شتده  داده نشتان چرخته در داستتان آفترینر اناتتان    

روح را بر سیصتد و شصتت   » :چرخه و حرکت دائمی استصعودی عروج روح تیارن ی  
و در هر عتالم او را ن لتی   ، داد خواهیم گ رملکوتی و ملکی ، عالم روحانی و جامانی ه ار

تتا آن روز کته او را در استفل عتالم اجاتا  بته       ، کترده  دفتین و گن ی از بهتر او   ایم انداخته
ایتلاع  بر این خ این و دفتاین کت  را     کنیمروان با او  ها گنجو  ها ن لاین  ،خلافت فرستیم

 «ا  نهتاده و چتون   ا  نهتاده و ک تا   ا  نهتاده و متن دانتم کته چته      ا  نهتاده جمله متن    ایم دادهن
  (84: 1384، الدین رازی ن م)

 راه یتابی  کمتال در ماتیر  ، شتود  می داده ن ولروح اناانی از اعلی علیین به اسفل سافلین 
تا ، پ  از عبور او بر چندین ه ار عوالم مختلف روحانی و جامانی»  آمده را باید بازگردد

نور   (102: همان) «ظلمانی پدیدآمد هفتاد ه ار ح اب نورانی و، که به قالب پیوست گه آن
در ستلوک    آنچته  کنتد  متی  صعود است کرده ن ولمایری را که ، با رهاندن خود از ظلمت

کته در ضتمن عبتور روح از     ستت ی اهای ودیعهکشف ، دارد اهمیتفردیت  عرفانی و فرایند
   اند دادهملکوت به عالم اجاا  به او 

گت ار  صحرا مراحل مختلف و موانتع   بیابان و  صعود استکمال اناان در تکمیل قوس 
بر گاتردگی و وسعت این خویشتتن  علاوه  دهند می  نشاناناان را برای دستیابی به خویشتن 

ختدای را بتا   »  کنند میبیابان حیرت و دشوار یی سلوک را نمادین  صحرا و، عریم و پهناور
تمامی جهان را چتون نتوری باشتکوه و     گویی  دید  ا  خانهصفات ع ت و جلال قد  بر با  

بتار   هفتتاد ، به زبان فارستی ، نورمرا از میان  او  کرد  می  مشاهدهتودرتو و عریم ، کننده خیره
  (107: 1393، روزبهان) «آواز داد
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 ها رنگجواهرات و  .3-3
ی در توصتتیف شتتکوه و زیبتتای  دارنتتد ای ویتتزهروزبهتتان جایگتتاه  هتتای در واقعتتهجتتواهرات 

همته متورد   مروارید و یاقوت بیشتتر از    اند یافتهمعنای نمادین  ها رنمجواهرات و  ،ملکوت
را وجتود ت ئینتاتی از ایتن قبیتل      ،رناتت کتارل ا   انتد  ملکوتلاینف    و ج  توجه روزبهان

ویتتزه بتتا و گتتوهر بتته امتتا کتتاربرد درّ، دانتد  متتیایرانتتی شتتاهان  دربتتار هتتای ویزگتتیانعکتاس  
روزبهتان نیت  در     آموزانته معنتای خاصتی دارد   در رم شناستی راز  هتا  آندرنررگرفتن رنم 

مرواریتد و جتواهر نمتاد      تعمتد دارد  ای ویتزه  هتای  رنتم یا  ها آنکاربردن نوع خاصی از  به
   اند آمده دست بهکه از راه کشف و شهود  اند معارفی
قداستت  ، برخلاف زیارت  بخشد می  تعینو گوهر به حضور قداست در فضا و مکان  درّ
جهانی از مرواریدهای سپید دید  و خداوند بر صتورت  »: (85: 1384، ستاری) اند حملقابل

او از انتوار عت ت       کترد با صباحتی که ناشتی از صتفات او بتود رو بته متن      ، جلال و جمال
از عرش تتا  ، من هرگ  چی ی سپیدتر از آن گوهرها  مرواریدها و گوهرها فروبارید، خویر
  دارندشکوه قدسی برخور از مانند جواهر ها رنم  (116: 1377، ارنات) «بود  ندیده فرش

  (116 :1376 ،دوبوکور) «دارد تنگاتنم پیوندی نآ رنم با العمو  علی ،گوهر و در نمادگرایی»
گل سرخ را مثلی برای شکوه   کند می  توصیفروزبهان زیباترین اح ار را قرم  و سپید 

 ختود   بینتد  میرا در بهشت سوار بر اسبی سرخ  پدرش  (124: 1377، ارنات) آورد میخدا 
 ستاخته گتل سترخ    که ازفوق هفت آسمان  بیند می یصحرای  شود می در خون ابدال رنگین

  (125: همان) شده مرواریددوزی های پارچهگل سرخ با تکرار  یا  (160: همان) شده
گتل سترخ    بته  شتادابی و سترخی  ، یزیبای از نررروزبهان نی  همچون خدا  پیامبر و چهرة

 انعکتاس خداست و بر همته چیت     زیبایی گل سرخ همه جای ملکوت هات؛  شود می تشبیه
خدا هم خود شکوه گتل    و هنرمندانه از ییب است ادراکی زیبا، دنیا گل دنیا در  است یافته

خدا بته  »: ری د میمانند مروارید را بر سر روزبهان ، سرخ و سپید های گلسرخ را دارد و هم 
سرخ و ستفیدی کته بتا او     های گلچه میدار   حتی با حان بیشتری فراز آمد، همان صورت

، افتتد  متی به پای کوه  ها گلوقتی یکی از   (124: همان) «را به پای من ریخت ها گلنبود  او 
   انگی د برمیحاادت همه را  خود نریر بیکوه در تعالی  رازروزبهان بر ف

چتون گتل لتوی  در    »  (268: 1377) گل سرخ نماد عشق آسمانی استت از نرر کمپبل 
گتل   ۀکاست معنی کته  بدین  است  الشی‌ۀزبد شرق و تصاویر ماتدیر هم مرک  مرهر کمال و

یتای عشتیی بهشتت    ؤر ةبرانگی اننتد ، زنتدگی و جتا  حیتات و قلتب گتل      ۀل پیمانت مث، سرخ
 ،گتل سترخ و رنتم آن    :آید می شماربهنماد نوزایی  گاه  (101: 1376، دوبوکور) «اند آیین

گل سرخ تصتویر   ۀبوت  هاتند اول تولد دوباره و سرسپاری به راهی باینی از نمادهای درجۀ
 هتای  در واقعته   (746 :4 ج، 1385، سان شتوالیه ) است یافتهی  دوباره تولد، زاییده ی  بار
سترخ و   هتای  گتل شتکل    شتود  متی  مت لتی بتر او  دا با دامنی از گل سترخ  بارها خ ،روزبهان

 بیتانگر ، تودرتتو و مرک یتتی کته همچتون خورشتید زردرنتم استت        های لایهمانند با چرخ
   است برانگی  رش ی زیبا و تمامیت

سترخ  چهترة  ، سترخ جبرئیتل   ۀجام، یلای سرخ، یاقوت سرخ، گل سرخرنم سرخ در 
بین خیا  الورد و ح ب التورد و عتالم    و مرارال رأیت الحق تعالی»  شوند می تکرار    پیامبر و

حیتات استت کته در سرفتا      قرمت  نشتانۀ  »  (Papan, 2006: 20) «   من الورد الحمر و الابیی
ایتن رنتم       ی و صنع اوستتحمیر در کیمیا همانا نوشدن و ت دید حیات آدم  پنهان است

، دوبوکتور ) «مرگ عرفانی در مراسم رازآموزی نی  هاتت  ۀبلکه نشان، تنها نماد علم خفیهنه
، عیتل سترخ    استت  شتده رنم نوری است کته استیر ظلمتت     ،سرخ سویی از  (124: 1376

و علت سرخی ختود   شود می صورت فرشته ظاهرست که بهتحیق نف  ناییه یا من سال  ا
    در دا  استیرگردانید  امتا آن کت  کته تتو را    ،  امن پیری نورانی»: کند می  بیانگونه را این
اگر نته  ، از آن است بینی میاین رنم من که سرخ   تا مرا در چاه سیاه انداخت هاست مدت

سترخ   ،شتود  آمیختته چتون بتا ستیاه    ، و تعلق داردو هر سپیدی که نور با  من سپید  و نورانی
  (198: 1383، پورنامداریان) «نماید

بر شکوه و مرگ عرفانی که در کتاربرد رمت ی ایتن رنتم     ی روزبهان علاوهها در واقعه
 ای در واقعته   کننتد  متی   تتداعی دارند که عیل سرخ سهروردی را  وقایعی وجود، است نهفته
: 1377 ،ارناتت ) «بود سرخ زر از ستونی مانند او ،آمد پیر چپ سمت از خداوند» :گوید می
 ختدای   شترق رمت  لاهتوت استت     کته یور آن ؛مربو  به ناسوت و هیولی است چپ  (109

    همچون پیر اسیر عالم اجاا  است ،شود یالعکه از سمت چپ مانند زر سرخ  ای درونی
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چتون گتل لتوی  در    »  (268: 1377) گل سرخ نماد عشق آسمانی استت از نرر کمپبل 
گتل   ۀکاست معنی کته  بدین  است  الشی‌ۀزبد شرق و تصاویر ماتدیر هم مرک  مرهر کمال و

یتای عشتیی بهشتت    ؤر ةبرانگی اننتد ، زنتدگی و جتا  حیتات و قلتب گتل      ۀل پیمانت مث، سرخ
 ،گتل سترخ و رنتم آن    :آید می شماربهنماد نوزایی  گاه  (101: 1376، دوبوکور) «اند آیین

گل سرخ تصتویر   ۀبوت  هاتند اول تولد دوباره و سرسپاری به راهی باینی از نمادهای درجۀ
 هتای  در واقعته   (746 :4 ج، 1385، سان شتوالیه ) است یافتهی  دوباره تولد، زاییده ی  بار
سترخ و   هتای  گتل شتکل    شتود  متی  مت لتی بتر او  دا با دامنی از گل سترخ  بارها خ ،روزبهان

 بیتانگر ، تودرتتو و مرک یتتی کته همچتون خورشتید زردرنتم استت        های لایهمانند با چرخ
   است برانگی  رش ی زیبا و تمامیت

سترخ  چهترة  ، سترخ جبرئیتل   ۀجام، یلای سرخ، یاقوت سرخ، گل سرخرنم سرخ در 
بین خیا  الورد و ح ب التورد و عتالم    و مرارال رأیت الحق تعالی»  شوند می تکرار    پیامبر و

حیتات استت کته در سرفتا      قرمت  نشتانۀ  »  (Papan, 2006: 20) «   من الورد الحمر و الابیی
ایتن رنتم       ی و صنع اوستتحمیر در کیمیا همانا نوشدن و ت دید حیات آدم  پنهان است

، دوبوکتور ) «مرگ عرفانی در مراسم رازآموزی نی  هاتت  ۀبلکه نشان، تنها نماد علم خفیهنه
، عیتل سترخ    استت  شتده رنم نوری است کته استیر ظلمتت     ،سرخ سویی از  (124: 1376

و علت سرخی ختود   شود می صورت فرشته ظاهرست که بهتحیق نف  ناییه یا من سال  ا
    در دا  استیرگردانید  امتا آن کت  کته تتو را    ،  امن پیری نورانی»: کند می  بیانگونه را این
اگر نته  ، از آن است بینی میاین رنم من که سرخ   تا مرا در چاه سیاه انداخت هاست مدت

سترخ   ،شتود  آمیختته چتون بتا ستیاه    ، و تعلق داردو هر سپیدی که نور با  من سپید  و نورانی
  (198: 1383، پورنامداریان) «نماید

بر شکوه و مرگ عرفانی که در کتاربرد رمت ی ایتن رنتم     ی روزبهان علاوهها در واقعه
 ای در واقعته   کننتد  متی   تتداعی دارند که عیل سرخ سهروردی را  وقایعی وجود، است نهفته
: 1377 ،ارناتت ) «بود سرخ زر از ستونی مانند او ،آمد پیر چپ سمت از خداوند» :گوید می
 ختدای   شترق رمت  لاهتوت استت     کته یور آن ؛مربو  به ناسوت و هیولی است چپ  (109

    همچون پیر اسیر عالم اجاا  است ،شود یالعکه از سمت چپ مانند زر سرخ  ای درونی
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ماننتد گتل    کننده خیرهمرواریدهای سپید ، بر یاقوت سرخقیمتی علاوه های سنماز میان 
ستپید و قرمت  بتارزترین      متوتیفی در کنتار نتور قرمت  استت      ،نور ستپید   اند شده تکرارسرخ 
: همتان ) «سرخ و سفیدی که با او نبود های گلچه میدار »  اند روزبهان های در واقعه ها رنم
رنتم ستفید بتا      (125: همتان ) «ریختت  مینور سفید که از درون آن مروارید سفید »  (124

سفید ، مورا یهارت و پاکی است، چون هر رازآموزی»  دارد تناسبامور و اعمال میدس 
  (33: 1384، ستتاری ) «انتد  شتده  زادهدوبتاره   هتایی  آیتین رنم کاانی است که با برگ اری 

و  رازهتا   (132: 1376، دوبوکور) مر ممکن استنی  نماد برتری و تحیق والاترین ا مروارید
در بتاور    کنتد  متی  آشتکار امر ممکتن را در رمت  مرواریتد    ، نوزایی که در رنم سفید است

بتا دریتا خویشتاوند     ؛پرورد میباران بهاری است که در دهان صدف  مروارید قارة، ایرانیان
مروارید   کند می نریر بیاست و سعادت ری شی از آسمان او را در میان ه اران قارة بهاری 

« البیضا ‌ۀدر»  شتود  می در دریای ناهشیاری صید خوردن یویهست از خود که از والاکشفی 
در   (189: 1354، یونتم ) آید می وجود بهاناانی است که در ظرف هرمای ، اناان سفید یا

و  کننتد  میمعنای محلی است که ع ایب در آن عمل همواره به»که ظرفی است کیمیاگری 
، ستپیدی   (236: 1385، شتوالیه ) «انتد  داناتته متوالی  های زندگیکیمیاگران ظرف را حاوی 

رأیتت ستنا  فتی ستنا  و     »: درخشتد  متی ؛ اناانی که دهد می  نشانرا  یافته استحالهپاکی اناان 
  (Papan, 2006: 34) «جلالال فی جلال و بها  فی بها 

یری که با قرآن تعب ؛نور استپیر و ملکوت ، از تصاویر برجاته برای توصیف خودیکی 
 ناشتدنی  وصتف باشتکوه و  ، کننتده هاز نتور خیتر   ها واقعهروزبهان در ایلب   شود می تأییدنی  

 کنتد  متی آتر نی  نور تولید  ،ها گلمروارید و ، کننده خیرهدر کنار نورهای   گوید میسخن 
هتم   ؛معنوی بایاری برختوردار استت  از قدرت  آتر  دهد می  شکلو فضای ت لی خود را 

کیمیاگری بترای   در  بخشد میسرخ جلال و شکوه  رنمبا و هم  کند می  فانیو  سوزاند می
صتۀ  یخص  دارد کننتدگی  پتاک ت یآتتر خاصت   :استت  شتده  می  استفادهل ات ف کردن خال 

 ،بتۀ دو  امتا در جن  ،استت  یافتته  نمتود ه در دوزخ کت و شر است  آتر مربو  به گناه کیناپا
تمتاس آتتر بتا متواد     گرمتایی کته از   »  (32: 1378 ،باشتلار ) از ماهرات استت  یکیآتر 

و  شتده ( عرفتانی و بتاینی  ) انامتحت نمودار تابر معنوی هر ت ربه و ، شود می سوختنی تولید

 مرک  قلتب وی کته شتبکۀ معتروف بته شتبکۀ      ، نبع آن را حفره درون دل اناانگران مکیمیا
  (45: 1384، ستاری) «اند داناته، رود می شمار بهجایگاهر ، شناسی اندا خورشیدی در 

خبتث یبتع   ، متادا  کته بته آتتر م اهتدت     »  کند می  تشبیهزبهان م اهده را به آتر رو
اکی محی است و ناپتاکی  اما آتشی که پ ،(16: 1366، روزبهان) «باشد شده محترقاناانی 

است؛ یعنی آتشی که در نهایتت لاافتت استت و هتیچ اثتری از       دودیبآتر ، در آن نیات
و در  گت ارد  نمیجا به اثری از خود، برخلاف آتر واقعی  نیات ناخالصی و کثافت در آن
بته او   النعر بناتاز مشایخ که روین تن  در توصیف دوروزبهان   نهایت قدس و تن یه است

   عصایشان از شعله بدون دود بود گوید می، دهند می
ن یت ا ،دکنت  متی ساتت   یآتر را تتا حتد   کنندگی پاکدگاه باشلار اعتیاد به یاز د آنچه

ختود در   کتردن  قربتانی بتا  ، است یگ را و سپن   آنچه نهد میجا اتر بهکه آتر خاکاست 
ز ا یچ نشتان یهت  کته آن بتی امل و تما  کمرگ   شود می یجاودانگ ۀمرهر و نمون، خ آترمال

  (88: 1378 باشتلار ) استت  یبه عالم علتو افتن یاهشدن و رضامن رهاپار، جا بگ اردخود به
 شتده  کتد ؤمدر کنار رم های دیگتر   نشینی همیریق  و از هرفت کار به آتر رم زیر  ۀواقع در

ختدایا بگت ار    گفتم  اما آثار عالم افعال هنوز با من بود، شد من ظاهر بدایع توحید بر» :است
آن زمتان  ، عالم خلیت به شکل ماه شتب چهتارده   پ   ت رید توحید به تو برسمیریق  تا از
متن   شعله بدون دود بتر  های جرقهیا همچون  آید برمییغ کوه صورتی تما  از پشت ستکه به
امتا  ، عتوار  بیرونتی را فتروریختم    پوستتۀ  من  داد راهخداوند مرا بدان عالم   گردید ظاهر
او در آن   میا  قدس و تن یه و فنا بود، زیرا آن میا  ؛رهایی یابم ها آنکلی از به تواناتم نمی

ایتن عتالم   : گفتنتد متن  بته    گرفتت  آتتر و ضمیر من  داد شرححیییت را برایم  میا  حیایق
  (79: 1377، ارنات) «وحدانیت است
تمامیت یبیعی در ناخودآگاه استت و رمت ی    نشانۀ، ماه گرد شب چهارده ،در این واقعه

ر کنتار نتوزایی رازآمتوزی    یهارت و پتاکی را د ، ماندالا که با درخشر سفیدرنم خوداز 
که یادآور نگاه اساییری به مار  انداختن پوست  ا  و شهود استکوه مرک  اله  دهد می  نشان

در استاییر    دهد می  نشاننوزایی و تولد م دد را ، سال خایر ت دید حیاتر در هر، بهستا
و دو هتر  شتده  داده نشتان  کندن پوستاز یریق در کنار نماد آتر  جاودانگی هرکولیونان 

درخشتر و  ، تن یهگر نماد آتر در کنار سه نماد دی  کنند می تأییدمعنای رم ی یکدیگر را 
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 مرک  قلتب وی کته شتبکۀ معتروف بته شتبکۀ      ، نبع آن را حفره درون دل اناانگران مکیمیا
  (45: 1384، ستاری) «اند داناته، رود می شمار بهجایگاهر ، شناسی اندا خورشیدی در 

خبتث یبتع   ، متادا  کته بته آتتر م اهتدت     »  کند می  تشبیهزبهان م اهده را به آتر رو
اکی محی است و ناپتاکی  اما آتشی که پ ،(16: 1366، روزبهان) «باشد شده محترقاناانی 

است؛ یعنی آتشی که در نهایتت لاافتت استت و هتیچ اثتری از       دودیبآتر ، در آن نیات
و در  گت ارد  نمیجا به اثری از خود، برخلاف آتر واقعی  نیات ناخالصی و کثافت در آن
بته او   النعر بناتاز مشایخ که روین تن  در توصیف دوروزبهان   نهایت قدس و تن یه است

   عصایشان از شعله بدون دود بود گوید می، دهند می
ن یت ا ،دکنت  متی ساتت   یآتر را تتا حتد   کنندگی پاکدگاه باشلار اعتیاد به یاز د آنچه

ختود در   کتردن  قربتانی بتا  ، است یگ را و سپن   آنچه نهد میجا اتر بهکه آتر خاکاست 
ز ا یچ نشتان یهت  کته آن بتی امل و تما  کمرگ   شود می یجاودانگ ۀمرهر و نمون، خ آترمال

  (88: 1378 باشتلار ) استت  یبه عالم علتو افتن یاهشدن و رضامن رهاپار، جا بگ اردخود به
 شتده  کتد ؤمدر کنار رم های دیگتر   نشینی همیریق  و از هرفت کار به آتر رم زیر  ۀواقع در

ختدایا بگت ار    گفتم  اما آثار عالم افعال هنوز با من بود، شد من ظاهر بدایع توحید بر» :است
آن زمتان  ، عالم خلیت به شکل ماه شتب چهتارده   پ   ت رید توحید به تو برسمیریق  تا از
متن   شعله بدون دود بتر  های جرقهیا همچون  آید برمییغ کوه صورتی تما  از پشت ستکه به
امتا  ، عتوار  بیرونتی را فتروریختم    پوستتۀ  من  داد راهخداوند مرا بدان عالم   گردید ظاهر
او در آن   میا  قدس و تن یه و فنا بود، زیرا آن میا  ؛رهایی یابم ها آنکلی از به تواناتم نمی

ایتن عتالم   : گفتنتد متن  بته    گرفتت  آتتر و ضمیر من  داد شرححیییت را برایم  میا  حیایق
  (79: 1377، ارنات) «وحدانیت است
تمامیت یبیعی در ناخودآگاه استت و رمت ی    نشانۀ، ماه گرد شب چهارده ،در این واقعه

ر کنتار نتوزایی رازآمتوزی    یهارت و پتاکی را د ، ماندالا که با درخشر سفیدرنم خوداز 
که یادآور نگاه اساییری به مار  انداختن پوست  ا  و شهود استکوه مرک  اله  دهد می  نشان

در استاییر    دهد می  نشاننوزایی و تولد م دد را ، سال خایر ت دید حیاتر در هر، بهستا
و دو هتر  شتده  داده نشتان  کندن پوستاز یریق در کنار نماد آتر  جاودانگی هرکولیونان 

درخشتر و  ، تن یهگر نماد آتر در کنار سه نماد دی  کنند می تأییدمعنای رم ی یکدیگر را 
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وحتدانیت در    انتد  وحتدانیت  بته مرتبتۀ   دختول  ۀهر چهار نماد میدم  کند می  بیانیهارت را 
  همان() «این عالم وحدانیت است»: گوید میین واقعه هم ،ادامهدر   ا  و تمامیتمعنای انا

 
 اعداد .4-3

تصترف   بته عناصر متن را  حضوری است که همۀ، یا اساییر ها رؤیتدر  الگوها کهنحضور 
 هتای  قتدرت و این از  کند عدول ها آن از قواعد محکم تواند نمی هیچ چی   آورد درمیخود 

-بتراین   ین اندازه هوشتیار و مراعتی قتوانین ختود باشتد     تا ااست که ناهشیاری  انگی  اع اب

یکتی از ایتن     نتد راز داراعداد نی  کتاربردی کهتن و پررمت و    ،روزبهان های در واقعه ،اساس
حتتی وقتتی خداونتد      بتار  هت ار  هفتاد، ه ار عالم هفتاد: آن است های مضرباعداد هفت و 

 های بیابانصدا با  تموج  کند می تکراربار آواز خود را  هفتاد ه ار، دهد می آوازروزبهان را 
 پرتتاب ستنم در وستط آبگیتر ای تاد      کته از  یهتای  دایرهشبیه به سازد  میتصویری ، تودرتو

  منشأ هر دو مرک  است   شود می
لبتاس   چهتره را در دو شتیخ ختوش  »: یابتد  درمتی را اعداد خود با تأمل رم  گاه روزبهان 

دو آن  دستتی  چتوب و  را در هوا آویخته دیتد   ای دیگچه  یان دید  که شکل من بودندصوف
ایشتان را    را از چادر آنان آویت ان دیتد    ای سفره  سوخت میلایف بدون دود  شیخ با شعلۀ

یکتی از    بودنتد  رویی خوبشیوخ  ها آنزدند؛  لبخند، و آنان روی به من نموده کرد سلا  
قتر  نتان    زیبتا و چنتد   ای کاسته در آن سفره ، خود را برداشت و آن را گاترد سفرة ها آن
نان را در کاسه شکات و محتوای دیگچته را   های قر او میداری از آن   د خال  بودسفی

او بته    ر کاسته برگردانتد  د، اما چی ی لایف روحانی بود، وزن بی، که مثل روینی زردرنم
ا من آن یت ا را  ت کردند همراهیبا من اندکی  ها آن  و من خورد  که بخور  کرد اشارهمن 

ایتن  : گفت او  دانم نمی: گفتم در آن دیگچه چیات  دانی نمی گفت ها آنیکی از   خورد 
  (95: 1377، ارنات) «است که برای تو آوردیم النعر بناتروین 
بتود از   ای کنایته دریتافتم کته ایتن    »: یابتد  درمتی واقعه روزبهان رم  نهفته را این  ۀادامدر 

بترای محتی لتب ایتن میامتات      ختدای تبتارک و تعتالی مترا       هفت قاب در عالم ملکوت
پت  بته یترف دب اصتغر       انتد  زمتین ستاس   تنانی استت کته بتر   ۀ هفترجو آن د، برگ یده
 گفتتم   کترد  متی   ت لیمن  که از تمامشان خداوند بر و دید  آن هفت روزن هاتند گردید 

: همتان ) «این هفت روزن عرش استت  فرمود، ر فهم نگن دکه د خداوند خدایا این چیات 
 قتدرت کته هفتت ستتارة    هفت رکتن  »  استعدد هفت نماد زندگانی جاودان و ابدی   (95

  (180: 1386، دلاشو) «هاست آنرم ی  نمایشگر دب اکبر
 
 گیری نتیجه

نیتد    استت  روان هتای  لایته  تترین  عمیتق انکشتاف  ، یایت سلوک عرفتانی و فراینتد فردیتت   
از میتان    است مراتب سلوکمکاشفات وی ت لی  داد نشانروزبهان  های واقعه الگویی کهن

و  براساس قدرت ختود   تصویر است ترین برجاتهخود یا مرک  درون ، الگویی کهنتصاویر 
در ختود    پیر نی  ظهور بیشتری نابت بته آنیمتا و ستایه دارد    الگوی کهن، پیوستگی آن با پیر

نتور و  ، نمودهای گیتاهی و حیتوانی  ، جواهرات، مراهر حای از جمله اشکال هندسی هیئت
عنتای واحتدی را کته بتر     هماهنم بتا یکتدیگر م  در این ت لی رم ها   شود می ظاهر ها رنم
که همگی ی  چی  و اشیا  ها رنماز  ای م موعه ؛دهند می  نشان ،سلوک دلالت دارد ۀمرتب

، یا استاییر  ها رؤیتدر  الگوها کهنحضور   یافتن به مرک  استتو آن دس کنند میرا تأیید 
از  توانتد  نمیهیچ چی    آورد درمیعناصر متن را تحت تصرف خود  ۀحضوری است که هم

هوشتیار و مراعتی    انگیت ی  شتگفت  زیترا ناهشتیاری در حتد    ؛کنتد  عدول ها آنقواعد محکم 
   قوانین خود است

 
 نوشتپی

1. The collective unconscious 
2. Archetype 

شتود  یونتم    ل روان مربو  میبالگوی دیگری است که به خصوصیات جنایتی متیا آنیما کهن  3
داند  جلوة احتمالی آنیما در عبهرالعاشیین در  یعنی خود می ،میان ی بین من و دنیای درونآنیما را 

روزبهتان او را بتا     (5: 1366)روزبهتان،  « چهتار راه مکرمتات  »وگو بتا زنتی بتر ستر     خااب و گفت
جمال  جنیی لعبتی دید  که به حان و»کند:  می های متضاد، مکر و جادوگری و    توصیف خصلت
ی، مکتاری، زراقتی، شتوخی، عیتاری کته در      یاین کتافری، رعنتا   داد؛ از ن را در عشق ندا میجهانیا

یرف چشمر صده ار هاروت و ماروت بود و در حلیۀ زلفر ه ار لشتکر ابلتی  و قتارون    در    
کتردی    ی زاهدان را از صتومعۀ ملکتوت بیت ار   یکردی و به رعنا تبختر آهوی عشیر شیران شکار
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: همتان ) «این هفت روزن عرش استت  فرمود، ر فهم نگن دکه د خداوند خدایا این چیات 
 قتدرت کته هفتت ستتارة    هفت رکتن  »  استعدد هفت نماد زندگانی جاودان و ابدی   (95

  (180: 1386، دلاشو) «هاست آنرم ی  نمایشگر دب اکبر
 
 گیری نتیجه

نیتد    استت  روان هتای  لایته  تترین  عمیتق انکشتاف  ، یایت سلوک عرفتانی و فراینتد فردیتت   
از میتان    است مراتب سلوکمکاشفات وی ت لی  داد نشانروزبهان  های واقعه الگویی کهن

و  براساس قدرت ختود   تصویر است ترین برجاتهخود یا مرک  درون ، الگویی کهنتصاویر 
در ختود    پیر نی  ظهور بیشتری نابت بته آنیمتا و ستایه دارد    الگوی کهن، پیوستگی آن با پیر

نتور و  ، نمودهای گیتاهی و حیتوانی  ، جواهرات، مراهر حای از جمله اشکال هندسی هیئت
عنتای واحتدی را کته بتر     هماهنم بتا یکتدیگر م  در این ت لی رم ها   شود می ظاهر ها رنم
که همگی ی  چی  و اشیا  ها رنماز  ای م موعه ؛دهند می  نشان ،سلوک دلالت دارد ۀمرتب

، یا استاییر  ها رؤیتدر  الگوها کهنحضور   یافتن به مرک  استتو آن دس کنند میرا تأیید 
از  توانتد  نمیهیچ چی    آورد درمیعناصر متن را تحت تصرف خود  ۀحضوری است که هم

هوشتیار و مراعتی    انگیت ی  شتگفت  زیترا ناهشتیاری در حتد    ؛کنتد  عدول ها آنقواعد محکم 
   قوانین خود است

 
 نوشتپی

1. The collective unconscious 
2. Archetype 

شتود  یونتم    ل روان مربو  میبالگوی دیگری است که به خصوصیات جنایتی متیا آنیما کهن  3
داند  جلوة احتمالی آنیما در عبهرالعاشیین در  یعنی خود می ،میان ی بین من و دنیای درونآنیما را 

روزبهتان او را بتا     (5: 1366)روزبهتان،  « چهتار راه مکرمتات  »وگو بتا زنتی بتر ستر     خااب و گفت
جمال  جنیی لعبتی دید  که به حان و»کند:  می های متضاد، مکر و جادوگری و    توصیف خصلت
ی، مکتاری، زراقتی، شتوخی، عیتاری کته در      یاین کتافری، رعنتا   داد؛ از ن را در عشق ندا میجهانیا

یرف چشمر صده ار هاروت و ماروت بود و در حلیۀ زلفر ه ار لشتکر ابلتی  و قتارون    در    
کتردی    ی زاهدان را از صتومعۀ ملکتوت بیت ار   یکردی و به رعنا تبختر آهوی عشیر شیران شکار
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الیدس پیدا بود و همرهان جان و عیتل کتل و نفت  کتل در آن جتان       روحضح  بود که در لب 
  (7: همان« )جان جانشان در دست اجل شیدا بود

بتا متن   »و در جواب سؤال « به دیدة اناانی در عالم اناانی نگر»گوید:  زن درون به روزبهان می
حمتت حلتول در ناستوت    ز سرّ لاهوتی بتی »گوید:  به روزبهان می« الله تو کیاتی  بگوی که در عین

است و جمال ناسوت از عک  جمال لاهوت است  بدایت آفترینر متا راستت، نهایتت امتر ختدا       
نیاز به گ شتتن از درگتاه روان زنانته استت       ،برای رسیدن به وحدت و تمامیت  (7: همان« )راست

ار ای صتوفی  در آن عشتق ایتن عشتق را چته کت      »پرستد:   روزبهان در جواب زن درون که از او می
عشق تو در بدایت آن عشق و شر  التباس مبتدی و منتهی را در سکر عشق الهی »گوید:  ، می«است

  (8: همان« )ناچار است
هتای   از نمودهای سایه در زبان دین، شیاان است؛ شیاان صورت ازلی شر و بدی است  در قصه  4

)پراپ، « کند تبدیل به شیاان می نفوذ م هبی اسدها را»شیاان است   ۀیافت اسدها شکل تبدیل ،عامیانه
کنتد:   های ختود ماننتد قهرمتان استاوره بتا شتیاان نبترد متی         روزبهان گاه در مکاشفه  (166: 1377

 ( Papan, 2006: 82) «حاربت مع الشیاان»
5. the wise old man 
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 جیحتون   ستودابه فضتایل   ۀترجمت   نمادهتا  فرهنتم   (1385)  ربرانسان و آلن گ، شوالیه  
 تهران 

 علمتی و فرهنگتی      محمدامین ریاحیاهتما به  مرصادالعباد  (1384)  الدینن م، رازی  
 تهران 

  تهران   یهوری  هانری کربن تصحیس  شاحیات شرح  (1385) شیرازیروزبهان بیلی 

 _____  (1366)  ستتو  چ  محمتتد معتتین  هنتتری کتتربن و  تصتتحیس  عبهرالعاشتتیین  
 تهران   منوچهری

 _____(  1393)  میدمتۀ متریم حاتینی    و تصتحیس   الانتوار  مکاشفاتو  الاسرار کشف  
 تهران   سخن

 مشهد ترانه  نزاد عبداللهم تبی  ترجمۀ  یونان های اساوره  (1374)  دونا، روزنبرگ   

 تتوس   جتلال ستتاری   ۀترجمت   پریتوار  هتای  قصته رمت ی   زبان  (1386)  لوفلر   ، شودلا  
 تهران 

 تهران   مرک   جلال ستاری ۀترجم  جان زنده رم های  (1376)  مونی ، دوبوکو 

 تهران   مرک   عباس مخبر ۀترجم  اساوره قدرت  (1377)  جوزف، بلپکم 

 شتاحیات   فراواقعتی در  هتای  جلوه»  (1387)  رحیمی زمانسعیده  و محمدامیر، نیا عبیدی
   50 -33 ص   47 و 46 ش  پارسی ۀنام« صوفیه

 تهران کتابخانه مرک ی   احمد آرا  تصحیس  یای سعادتکیم  (1352)  ابوحامد، ی الی   

 کوشتر بته    عرفتانی در عشتق   رستالۀ  دو  (1377)  بتاخ ری  الدین سیفو  احمد، ی الی 
   تهران منوچهری  ایرج افشار
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 روزبهتان   الاسترار  درکشتف تکرارهای اساییری »  (1393)  بهمنیکبری  و مریم، حاینی
   109 - 69 ص   37 ش  10 س  شناختی اساوره وعرفانی  ادبیات  «بیلی

  ةالغریبا‌‌ة‌الغربا‌‌ةقصا‌در  هتا  نمونته  کهتن »  (1389)  جتوادی  ستیما پتری  و متریم ، حاتینی 
  73 -50  ص  2 ش  1 س  عرفانی دانشگاه ال هرا  ادبیات  «سهروردی

 تهران   مرک   دو  چ  رم شناسی عرفانی بر مدخلی( 1384)  جلال، ستاری 

 جیحتون   ستودابه فضتایل   ۀترجمت   نمادهتا  فرهنتم   (1385)  ربرانسان و آلن گ، شوالیه  
 تهران 

 علمتی و فرهنگتی      محمدامین ریاحیاهتما به  مرصادالعباد  (1384)  الدینن م، رازی  
 تهران 

  تهران   یهوری  هانری کربن تصحیس  شاحیات شرح  (1385) شیرازیروزبهان بیلی 

 _____  (1366)  ستتو  چ  محمتتد معتتین  هنتتری کتتربن و  تصتتحیس  عبهرالعاشتتیین  
 تهران   منوچهری

 _____(  1393)  میدمتۀ متریم حاتینی    و تصتحیس   الانتوار  مکاشفاتو  الاسرار کشف  
 تهران   سخن

 مشهد ترانه  نزاد عبداللهم تبی  ترجمۀ  یونان های اساوره  (1374)  دونا، روزنبرگ   

 تتوس   جتلال ستتاری   ۀترجمت   پریتوار  هتای  قصته رمت ی   زبان  (1386)  لوفلر   ، شودلا  
 تهران 

 تهران   مرک   جلال ستاری ۀترجم  جان زنده رم های  (1376)  مونی ، دوبوکو 

 تهران   مرک   عباس مخبر ۀترجم  اساوره قدرت  (1377)  جوزف، بلپکم 

 شتاحیات   فراواقعتی در  هتای  جلوه»  (1387)  رحیمی زمانسعیده  و محمدامیر، نیا عبیدی
   50 -33 ص   47 و 46 ش  پارسی ۀنام« صوفیه

 تهران کتابخانه مرک ی   احمد آرا  تصحیس  یای سعادتکیم  (1352)  ابوحامد، ی الی   

 کوشتر بته    عرفتانی در عشتق   رستالۀ  دو  (1377)  بتاخ ری  الدین سیفو  احمد، ی الی 
   تهران منوچهری  ایرج افشار
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 عفت کرباسی و اهتما   الکفایه مفتاح و الهدایه مصباح  (1382) محمود ع الدین، کاشانی 
 تهران   زوار  برزگر خالیی

 ذهتن روزبهتان    تحلیل کتارکرد »  (1394)  زاده یلامحاینیلامحاین  ومعین ، فر کاظمی
   148 -123ص    30 ش  8دورة   ادبی نید  «عرفانی او های ت ربه بندی صورت در

 دانشتگاه  عرفتانی   ادبیات  «عرفان مشترک اساوره و دکارکر»  (1388)  علیرضا، مرفری
   167 -149 ص   1 ش  اال هرا 

 چ  یداریتوش مهرجتوی   ۀترجمت   ناان متدرن و ا خدایان، یونم  (1388)  آنتونیو، مورنو 
 تهران   مرک   پن م

 در جویی کمال سیرتابییی  میایاۀ  »(1389)  اصغر و ییبه جعفریسیدعلی، فردمیرباقری 
 -163 صت    3 ش  2 س  عرفانی دانشگاه ال هترا   ادبیات  «ونمی شناسی روانعرفان و 

195  

 (  1383یونم، کارل گوستاو)  چهتار   ترجمۀ محمد سلاانیه  چ هایر  اناان و سمبول  
 جامی  تهران 

 _____  (1368)  تهران   آستان قدس  پروین فرامرزی ترجمۀ  مثالی صورت چهار 

 _____   (1354)  ۀمؤسات ، جیبتی  های کتاب  روحانی فؤاد ۀترجم  دین و شناسی روان 
 تهران   فرانکلین

 Papan-matin, F. (2006). The Univeiling of Secrets (Kashf-al-
Asrar). Brill. Boston. 
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116 / مراتب شناخت در عرفان مولوی و آیین بودا

 بودای ، های آموزه در اما کند، م  تبیی  شهودی معرفت در را معرفت اوج
 علت شود، م  دنیا در انسان درد و رنج موجب که علّ  زنجیرۀ بیان از پ 
 بزه  رسزیدن  و اسزت  شده وجوجست او نادان  و جهل در انسان رنج اصل 
 بنزابرای ،  دارد؛ رنزج  ایز   از رهزای   در اساس  بسیار نقش  حقیق ، دانای 
 هزای  راه از صزییح  اسزتاادۀ  و شریف حقیقت چهار شناخت برتر، معرفت
 غزای   حقیقزت  و مطلز   آزادی به رسیدن و رنج از نجات برای هگان هشت
 نهایت بودا، اندیشۀ در نیروانا و رهای  به رسیدن و مولانا اللهف  فنای است 
 -توصزیا   روش بزه  پژوهش، ای  در که است معنوی معرفت  سلوک ای 

 شود م  بررس  تطبیق 
 

 عقل  ح ، رنج، شهود، بودا، مویوی، کلیدی: های واژه
 

 مسئله طرح
 از مسزالل   بزه  انسزان  نگرش شد، پدیدار گذشته قرون در که دین  و معرفت  عمی  تیولات

 نسزبت  درنتیجه، است  داده قرار ایشعاع تیت را و    سعادت دی ، زندگ ، انسان، خدا، قبیل
 در پزیش  قرون انسان که است چیءی آن با متااوت کامل طوربه مذکور، مسالل و انسان بی 
 بزه  رسزیدن  خودشناسز ،  معنویزت،  ماننزد  وجودی مسالل ای ، وجود با کرد  م  زندگ  آن

 معطزو   خود به را انسان توجه تاریخ طول در همواره رنج و درد از رهای  و باطن  آرامش
 قزرن  چنزد  طز   کزه  هسزتند  های  شخصیت تری  برجسته از بودا، هم و مولانا هم است  کرده

 در بزودا  و مویوی اگرچه نیست  اغماض قابل جهان  جامعۀ بر عمیقشان تأثیرگذاری گذشته،
 بزا  اند، کرده عرضه را خود تعاییم و اندیافته پرورش هندوی  و اسلام  عرفان  و دین  سنت
 معنزای  بزه  دینز   سزنت  خزا   بزوی  و رنگ ورای حقیقت  به شخصیت هردو اینکه به توجه
 اسزت   بزوده  فرادینز   و شزمول  جهزان  نیزء  ها آن تعاییم طبیعتاً اند، داشته عمی  باور آن خا 
 بزه  توجزه  -شده منعک  تعاییمشان در چنانکه آن - مویوی و بودا چون کسان  اصل  دغدغۀ
 سزنت  از هزا  آن نزدای  هرچند بنابرای ، است؛ آن از رهاشدن چگونگ  و بشریت رنج و درد
 نگزاه  جهزت،  همی  به است  بوده بشریت کل ها آن مخاطب رسد، م  گوش به خاص  دین 

 است  برخوردار بالای  ارزش از دو ای  به فرادین  و فراتاریخ 

 اشزاره  مولانزا  تعلیمزات  و افکزار  اصل  خاستگاه به تاریخ  مباحث از فارغ بخواهیم اگر
 پزدرش  میزرا   کنار در نبوی سنت و کریم قرآن تعاییم از او تأثیرپذیری قطع، طوربه کنیم،

 تاکزر  در ( 56 :1376 کزو،،  زری ) است توجه شایان بسیار خراسان مکتب و وید بها ایدی 
 مطزر   مسزتقل  مکتزب  یزک  عنزوان  به امروزه بودای  عرفان و دی  اگرچه نیء هندو عرفان و

 سزنت  و اپانیشزادها  و ودانتیسم مکتب ویژه به هندو، عرفان  تاکر از نیء بودای  مکتب است،
 است  پذیرفته تأثیر یوگا

 مطزر   عرفزان   شناسز   انسزان  در ویزژه  به شناس ، انسان حوزه در که موضوعات  از یک 
 دارای انسزان  اسزت   مرتبزه  هزر  هزای  ویژگز   و انسزان  معنزوی  هزای  سزاحت  شزناخت  است،
 های ساحت ای  است  عاطا  و روحان  اخلاق ، عقلان ، ساحت مانند مختلا  های ساحت
 از یکزز  گذارنززد  مزز  تززأثیر یکززدیگر بززر همززواره و مرتبطنززد یکززدیگر بززا انسززان وجززودی
 انسزان  یهزا  سزاحت  سزایر  بر که است معرفت  و ادراک  ساحت انسان، وجودی های ساحت

 میزرز  انسزان   سزاحت  ایز   اهمیزت  ،1بزودا  و مویوی مانند کسان  تاکر در است  تأثیرگذار
 و بشزری  معرفزت  مراتزب  سلسزله  بزه  توجزه  مبیزث،  ایز   در ها آن تعاییم برجستگ  اما است،
 است  مراتب ای  از مرحله هر یها آفت و ها ویژگ  شناخت

 
 پژوهش پیشینۀ
 بزه  مربزو   منزابع  برخز   در امزا  نشزده،  تدوی  مستقل  اثر تاکنون مقایه، ای  موضوع دربارۀ
 کنیم   م اشاره ها آن از برخ  به که است شده مطر  نوع  به بیث ای  مبان  بودا، و مولانا

 فروزانازر،  چون کسان  مثنوی شرو  مویوی، عرفان  های یشهاند شناخت منبع ی تر مهم
 مولانزا  اشزعار  تاسزیر  و شزر   بزه  ترتیبز   صورت به که است شروح  سایر و زمان  جعاری،
 تأییازات  دیگزر  و فروزانازر  همزای ،  کزو،،  زریز   مانند کسان  آثار میتوای از  اند پرداخته
 تاکزر  مبزان   توان  م نیء کمسان  عش  مدرسۀ و مولانا و قانع  مثنوی در اخلاق مانند متأخر
 هزای  یشزه اند در شزناخت  مراتزب  زمینزۀ  در کزرد   اسزتخراج  را شناخت مراتب دربارۀ مولانا
 بزه  تزوان مز   ادوارد و هسزتینگء  اییزاده،  ماننزد  کسان  ادیان های دانشنامه برعلاوه نیء بودای 
 و کریشزنا  رادا داسزگوپتا،  هزا  آن رأس در کزه  کزرد  اشاره بودا و هندو عرفان اصل  شارحان
 هزا  آن آثزار  میتزوی  از بزودای ،  اندیشزۀ  در معرفزت  مراتزب  سزیر  کزه  دارنزد  قزرار  رامانوجزا 
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 اشزاره  مولانزا  تعلیمزات  و افکزار  اصل  خاستگاه به تاریخ  مباحث از فارغ بخواهیم اگر
 پزدرش  میزرا   کنار در نبوی سنت و کریم قرآن تعاییم از او تأثیرپذیری قطع، طوربه کنیم،

 تاکزر  در ( 56 :1376 کزو،،  زری ) است توجه شایان بسیار خراسان مکتب و وید بها ایدی 
 مطزر   مسزتقل  مکتزب  یزک  عنزوان  به امروزه بودای  عرفان و دی  اگرچه نیء هندو عرفان و

 سزنت  و اپانیشزادها  و ودانتیسم مکتب ویژه به هندو، عرفان  تاکر از نیء بودای  مکتب است،
 است  پذیرفته تأثیر یوگا

 مطزر   عرفزان   شناسز   انسزان  در ویزژه  به شناس ، انسان حوزه در که موضوعات  از یک 
 دارای انسزان  اسزت   مرتبزه  هزر  هزای  ویژگز   و انسزان  معنزوی  هزای  سزاحت  شزناخت  است،
 های ساحت ای  است  عاطا  و روحان  اخلاق ، عقلان ، ساحت مانند مختلا  های ساحت
 از یکزز  گذارنززد  مزز  تززأثیر یکززدیگر بززر همززواره و مرتبطنززد یکززدیگر بززا انسززان وجززودی
 انسزان  یهزا  سزاحت  سزایر  بر که است معرفت  و ادراک  ساحت انسان، وجودی های ساحت

 میزرز  انسزان   سزاحت  ایز   اهمیزت  ،1بزودا  و مویوی مانند کسان  تاکر در است  تأثیرگذار
 و بشزری  معرفزت  مراتزب  سلسزله  بزه  توجزه  مبیزث،  ایز   در ها آن تعاییم برجستگ  اما است،
 است  مراتب ای  از مرحله هر یها آفت و ها ویژگ  شناخت

 
 پژوهش پیشینۀ
 بزه  مربزو   منزابع  برخز   در امزا  نشزده،  تدوی  مستقل  اثر تاکنون مقایه، ای  موضوع دربارۀ
 کنیم   م اشاره ها آن از برخ  به که است شده مطر  نوع  به بیث ای  مبان  بودا، و مولانا

 فروزانازر،  چون کسان  مثنوی شرو  مویوی، عرفان  های یشهاند شناخت منبع ی تر مهم
 مولانزا  اشزعار  تاسزیر  و شزر   بزه  ترتیبز   صورت به که است شروح  سایر و زمان  جعاری،
 تأییازات  دیگزر  و فروزانازر  همزای ،  کزو،،  زریز   مانند کسان  آثار میتوای از  اند پرداخته
 تاکزر  مبزان   توان  م نیء کمسان  عش  مدرسۀ و مولانا و قانع  مثنوی در اخلاق مانند متأخر
 هزای  یشزه اند در شزناخت  مراتزب  زمینزۀ  در کزرد   اسزتخراج  را شناخت مراتب دربارۀ مولانا
 بزه  تزوان مز   ادوارد و هسزتینگء  اییزاده،  ماننزد  کسان  ادیان های دانشنامه برعلاوه نیء بودای 
 و کریشزنا  رادا داسزگوپتا،  هزا  آن رأس در کزه  کزرد  اشاره بودا و هندو عرفان اصل  شارحان
 هزا  آن آثزار  میتزوی  از بزودای ،  اندیشزۀ  در معرفزت  مراتزب  سزیر  کزه  دارنزد  قزرار  رامانوجزا 
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 فلسزا   یهزا  مکتب به توان  م نیء زمینه ای  در فارس  آثار میان در ایبته است  استخراج قابل
 مراتزب  استخراج برعلاوه مقایه، ای  در آنچه کرد  اشاره پاشای  آثار نیء و شایگان اثر هندو
 مقایزه  ایز   اصزل   نزوآوری  و دارد بیشزتری  برجسزتگ   شخصزیت،  دو ای  تعاییم در معرفت

 کشزف  و معرفت مراتب سیر کاربرد و مبان  تیلیل در تاکر دو ای  مقایسۀ آید،م  شمار به
 است  بیث ای  در مکتب دو ای  میان هااختلا  و هاتشابه
 

 مولوی تفکر در معرفت جایگاه
 انسزانیت  تیقز   داند   م آن بیرون  نمایش را نط  و انسان  جوهر حقیقت را اندیشه مویوی

 بزه  پزا  نکنزد،  درک را خزود  وجزود  از مرتبه ای  انسان تا پ  شود   م میسر اندیشه طری  از
 رسزد   نمز  کامل انسان مرتبۀ به و گذاشت نخواهد حقیقت به رسیدن و سلوک و سیر عرصۀ

 و بهتززر شززناخت از مرحلززه  ایزز در انسززان هرچززه ،مبنززا ایزز  بززر ( 276 :1377 کززو،، زریزز )
 زعزم  به فهمید  خواهد نیء را حقیقت از بالاتری های اف  شود، برخوردار حقای  از تری کامل
 تزر  قزوی  آدم  فهم اندازه هر و اوست آگاه  و فهم انسان، جان قدرت و ضعف ملاک ،او

  (120 :1381 مویوی،) بود خواهد بالاتر وی وجودی ۀمرتب باشد،
 ای اندیشه همی  وت برادر ای

 
 ای ریشه و استخوان تو مابق  

                      (2/2) 
 آن طزوی   مراتزب  در عرفزان   بینز   جهان در معرفت و شناخت ۀمسئل به اینکه به توجه با
 درسزت  درک برای ،شود م  پرداخته سطی  های شناخت به کمتر و گیرد م  صورت توجه
 از را انسزان  بخشز  تمعرف ابءارهای ابتدا است بهتر مولانا ۀاندیش در انسان معرفت  ساحت از

 ابءارهزای  ،طزورکل   بزه  کنزیم   بیزان  او تعزاییم  در را کیز هر های ویژگ  و یمبرشمر او نگاه
 از هرکزدا   که دانست شهود() دل و عقل ،ح  ۀمرتب سه در توان م  را انسان بخش معرفت
 حضزور  انسزان  وجزود  در مراتبز   سلسزله  صزورت  به که هستند های ویژگ  دارای ابءارها ای 

 عزایم  بزه  های  دروازه ،هایشان توانای  برحسب که هستند های  دریچه مانند ابءارها ای  دارند 
 شوند  م  میسو، هست  عایم حقای 
 

 

 مولوی اندیشۀ در حسی معرفت
 دو انسزان  بزرای  یمویزو  است  حواس به مربو  ،انسان  معرفت و ادراک ۀمرتب تری   سطی
 سزطو   فقز   ظزاهری  ح  باطن   ح  دیگری و ظاهری ح  یک  است: قالل ح  نوع
 اعماق به باطن  ح  و جان اما ،یابد  نم راه حقیقت ژرفای به و کندم  درک را هاتواقعی
 بزه  و رود فراتر طبیعت جهان سطو  از م آد فهم که بناست اگر کند   م ناوذ هست  حقای 
 کند  تقویت را باطن  حواس باید شود، نالل عمی  فهم

 فتاد خشک  بر خشک جسم سیر
 

 نهاد دریا دل در پا جان سیر 
               (1/571- 572) 

 تزوان  بدانزد،  حز   آن از را اصزایت  یعنز   کند، توجه ظاهری حواس به فق  آدم  اگر
 بزا  مزرد   از بسزیاری  مخایازت  مولانزا  زعم به داد  خواهد دست از را حقای  از بسیاری درک
 انداختزه  کار از را درون  ح  ظاهری، ح  به توجه دییل به که بوده جهت ای  به پیامبران
 :بودند

 بشر را احمد دیدند کافران
 

 ایقمر انش ّ وی از ندیدند چون 
             (2/1606- 1607) 

 حزواس  ایز   بزه  فق  اگر ت،اس مشترک حیوانات با ظاهری حواس در آدم  کهآنجا از
 بیشزتری   و اسزت  کرده پیشه را حیوانات راه ،باشد اعتنا  ب خود باطن  حواس به و کند توجه
 دارای ظزاهری  حز   پزنج  ایز   جء به انسان ،مولانا اندیشۀ در  کند  م پیدا ها آن با را شباهت
 ماننزد  ظزاهر  حزواس  متاع شود، عرضه ها ح  آن که بازاری در که است دیگری یها ح 
 از اسززت، ظززاهر حزز  فریززب گرفتزار  کسزز  تززا بززود  خواهززد رونز   بزز  طززلا برابززردر مسز  

  است میرو  دهند،  م نشان را اشیا باط  و حقیقت که حواس آن ندارزشم دستاوردهای
 آدمز   نیامد بیرون ح  ز چون
 

  اعجم غیب  تصویر از باشد 
             (3/1028) 

 حقزای   تصزور  حتز   کزه  کنزد   م ایجاد آدم  برای زندان  چنان گاه  ،ظواهر به توجه
 بزر  که تاس انسان  به ح  درمورد مولانا تشبیه است  بیگانه او برای نیء میسوسات از فراتر
 نبیند  را دریا باط  و حقیقت و کند بسنده کف دیدن به تنها دریا یب



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 119

 مولوی اندیشۀ در حسی معرفت
 دو انسزان  بزرای  یمویزو  است  حواس به مربو  ،انسان  معرفت و ادراک ۀمرتب تری   سطی
 سزطو   فقز   ظزاهری  ح  باطن   ح  دیگری و ظاهری ح  یک  است: قالل ح  نوع
 اعماق به باطن  ح  و جان اما ،یابد  نم راه حقیقت ژرفای به و کندم  درک را هاتواقعی
 بزه  و رود فراتر طبیعت جهان سطو  از م آد فهم که بناست اگر کند   م ناوذ هست  حقای 
 کند  تقویت را باطن  حواس باید شود، نالل عمی  فهم

 فتاد خشک  بر خشک جسم سیر
 

 نهاد دریا دل در پا جان سیر 
               (1/571- 572) 

 تزوان  بدانزد،  حز   آن از را اصزایت  یعنز   کند، توجه ظاهری حواس به فق  آدم  اگر
 بزا  مزرد   از بسزیاری  مخایازت  مولانزا  زعم به داد  خواهد دست از را حقای  از بسیاری درک
 انداختزه  کار از را درون  ح  ظاهری، ح  به توجه دییل به که بوده جهت ای  به پیامبران
 :بودند

 بشر را احمد دیدند کافران
 

 ایقمر انش ّ وی از ندیدند چون 
             (2/1606- 1607) 

 حزواس  ایز   بزه  فق  اگر ت،اس مشترک حیوانات با ظاهری حواس در آدم  کهآنجا از
 بیشزتری   و اسزت  کرده پیشه را حیوانات راه ،باشد اعتنا  ب خود باطن  حواس به و کند توجه
 دارای ظزاهری  حز   پزنج  ایز   جء به انسان ،مولانا اندیشۀ در  کند  م پیدا ها آن با را شباهت
 ماننزد  ظزاهر  حزواس  متاع شود، عرضه ها ح  آن که بازاری در که است دیگری یها ح 
 از اسززت، ظززاهر حزز  فریززب گرفتزار  کسزز  تززا بززود  خواهززد رونز   بزز  طززلا برابززردر مسز  

  است میرو  دهند،  م نشان را اشیا باط  و حقیقت که حواس آن ندارزشم دستاوردهای
 آدمز   نیامد بیرون ح  ز چون
 

  اعجم غیب  تصویر از باشد 
             (3/1028) 

 حقزای   تصزور  حتز   کزه  کنزد   م ایجاد آدم  برای زندان  چنان گاه  ،ظواهر به توجه
 بزر  که تاس انسان  به ح  درمورد مولانا تشبیه است  بیگانه او برای نیء میسوسات از فراتر
 نبیند  را دریا باط  و حقیقت و کند بسنده کف دیدن به تنها دریا یب
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 دید عنقاش جان و دید هدهد چشم
 

 یدد دریاش دل و دید  کا چو ح  
             (1/1603) 

 ،دهنزد   مز  نشزان  را حقیقزت  از کزوچک   بخزش  تنهزا  ظاهری حواس ،مویوی اندیشۀ در
 همزی   دادننشزان  در و رنزد خطاپذی ،دارند ها پدیده از ظاهری درک تنها ناپایدارند، و بقا ب 

 جسزم   اخزتلالات  و هزا  یماریب واسطۀ به زیرا نیستند؛ اطمینان و اعتماد قابل نیء واقع  ظواهر
 حزواس  ایز   همچنی   دهند  م دست از را خود ی نما واقع قدرت و پذیرند  م آسیب دیگر
 و  علز  رابطزۀ  کشف از و یابند  درم را ها یدهپد زمان هم و تعاقب تنها ها یدهپد شناخت در

  عاجءند معلوی 
 بقاسزت   بز  هزم  بشر یها ح  جمله
 

 لاست حشر روز نور پیش آنک ز 
                      (4/431) 

 باطنی حواس اهمیت
 از ایگوپزذیری  و مراقبزه  ریز  ط از و کنزد  خزارج  حیزوان   حز   زندان از را خود آدم  اگر

 دگرگزون  دیگزری  از پ  یک  حواس ببرد، بی  از را حواس ۀمیدودکنند بند ،ایه  اوییای
 دشزو  پنهزان  حزواس  رازهزای  ۀشزنوند  کزه  درسز   مز  یا مرتبه به گاهآن  دشون  م بی  غیب و
 یهزا  تجربزه  منشزأ  و هزا اشزراق  و هزا ایهزا   میل که را باطن  حواس او  (81 :1381 مویوی،)

 پزاش، در حز   دینز ،  حز   زر، حز   مانند گوناگون  یها نا  به است، شهودی و عرفان 
 آدم  وجود در بایقوه صورت به حواس ای  است  نامیده دیگر ح  و دل ح  جان، ح 
 ایز   کزه طزوری بزه  ند؛رسزان ب فعلیزت  بزه  را هزا  آن تواننزد   مز  خا  ای هعد تنها و است نهاته

 شزکوفای   و معنزوی  تعزای   سزوی  بزه  او صزعود  نردبزان  و کننزد  ط  را کمال مراتب حواس،
 شوند  میسو، او روحان  ساحت

 ح  پنج ای  جء هست، حس  پنج
 

 جهزززان ایززز  نردبزززان دنیزززا، حززز 
 

 مز   چزو  هزا  ح  ای  سرخ، زر چو آن 
                              (2/49) 

 آسزززززمان نردبزززززان دینززززز ، حززززز 
                           (1/303) 

 
 

 مولوی اندیشۀ در عقلانی معرفت
 جنبزۀ  یزا  متزافیءیک   تاسزیر  یکز   هسزتیم:  مواجه تاسیر دو با ،عقل با، در مولانا ۀاندیش در

 ۀمرتبز  درمزورد  اسزت   عقزل  شزناخت   معرفزت  ۀجنبز  یا انسان  تاسیر دیگری و عقل وجودی
 زیربنزای  و جوهر را «کل  عقل» مویوی عایم، تنظیم و تکوی  در آن اهمیت و عقل وجودی
 او انزد   یافتزه  هسزت   آن پایزۀ  بر ،هاست آسمان و زمی  در هرچه که معنابدی   داند م  هست 
 همچنزی   کنزد   مز   مطزر   کلز   عقزل  ایز   مظزاهر  و صزور  یۀمنء به را انسان  وجود و جهان
 رساند  م  انجا  به عقل ای  وسیلۀ به نیء را عایم امور تدبیر متعال، وندخدا

 کزل  عقل از است فکرت یک جهان ای 
 
 هاسززت عقززل را حزز  تززو عقززل ایزز  غیززر
 

 رسل ها صورت و است شاه چون عقل 
                            (2/979) 

 سماسزززت اسزززبا، تزززدبیر بزززدان کزززه
                              (5/3236) 

 مرحلزه  هزر  بزرای  و دانزد   مز  مراتبز   واجد را آن عقل، شناخت  معرفت ۀجنب درمورد اما
 ناراسزت   و راسزت   تشزخی   و حقیقزت  شناخت او دیدگاه از عقل کار است  قالل حدودی
 مزذمو   تنهزا  نزه  کنزد،   مز  حرکزت  جهزات  و حزدود  همان در که مادا  ،مرتبه هر در و است
 بزا  همزراه  عقلانز   مراتزب  ایز   شزناخت  اسزت   آدمز   حیات ضروری یواز  از بلکه نیست،
 بزا  مراتزب  ایز   ارتبزا   و آدمز   ناز   کمزال  مزدارج  شناخت نیء و حقیقت مراتب شناخت
  (354 :1382 سبیان ،) دهد  م تشکیل را مویوی عرفان  ۀاندیش بنیاد یکدیگر،

 دان نیزک  را ها عقل تااوت ای 
 

 آسمان تا زمی  از مراتب در 
                         (5/459) 

 جوششز ،  عقل مکسب ، عقل حارس، عقل کاذ،، عقل مانند عناوین  از مویوی اگرچه
 از عقزل  ۀمرتبز  سزه  هزا  آن میزان  در اسزت،  بزرده  نزا   معزاش  عقزل  و معزاد  عقل ،عرش  عقل

 ای کل عقل دو  ،است نگر سطی  که  بیث عقل ای ل جء عقل اول دارد: خاص  برجستگ 
  عرشز  عقل ای  مانیا عقل سو  و کند م  درک حیصی طور به را امور  یحقا که  کل عقل
 آن رتصزو  هسزت   عزایم  و اسزت   هسزت  جهزان  نهان قتیحق که  یدن عقل گرید ریتعب به و

 و کنزد  مز   میتقسز  مزذمو   و ممزدو   نوع دو به را عقل گاه  همچنی   یدآ م شماربه عقل
  نددا م  کل عقل و جءل  عقل معادل را هاآن عقل
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 مولوی اندیشۀ در عقلانی معرفت
 جنبزۀ  یزا  متزافیءیک   تاسزیر  یکز   هسزتیم:  مواجه تاسیر دو با ،عقل با، در مولانا ۀاندیش در

 ۀمرتبز  درمزورد  اسزت   عقزل  شزناخت   معرفزت  ۀجنبز  یا انسان  تاسیر دیگری و عقل وجودی
 زیربنزای  و جوهر را «کل  عقل» مویوی عایم، تنظیم و تکوی  در آن اهمیت و عقل وجودی
 او انزد   یافتزه  هسزت   آن پایزۀ  بر ،هاست آسمان و زمی  در هرچه که معنابدی   داند م  هست 
 همچنزی   کنزد   مز   مطزر   کلز   عقزل  ایز   مظزاهر  و صزور  یۀمنء به را انسان  وجود و جهان
 رساند  م  انجا  به عقل ای  وسیلۀ به نیء را عایم امور تدبیر متعال، وندخدا

 کزل  عقل از است فکرت یک جهان ای 
 
 هاسززت عقززل را حزز  تززو عقززل ایزز  غیززر
 

 رسل ها صورت و است شاه چون عقل 
                            (2/979) 

 سماسزززت اسزززبا، تزززدبیر بزززدان کزززه
                              (5/3236) 

 مرحلزه  هزر  بزرای  و دانزد   مز  مراتبز   واجد را آن عقل، شناخت  معرفت ۀجنب درمورد اما
 ناراسزت   و راسزت   تشزخی   و حقیقزت  شناخت او دیدگاه از عقل کار است  قالل حدودی
 مزذمو   تنهزا  نزه  کنزد،   مز  حرکزت  جهزات  و حزدود  همان در که مادا  ،مرتبه هر در و است
 بزا  همزراه  عقلانز   مراتزب  ایز   شزناخت  اسزت   آدمز   حیات ضروری یواز  از بلکه نیست،
 بزا  مراتزب  ایز   ارتبزا   و آدمز   ناز   کمزال  مزدارج  شناخت نیء و حقیقت مراتب شناخت
  (354 :1382 سبیان ،) دهد  م تشکیل را مویوی عرفان  ۀاندیش بنیاد یکدیگر،

 دان نیزک  را ها عقل تااوت ای 
 

 آسمان تا زمی  از مراتب در 
                         (5/459) 

 جوششز ،  عقل مکسب ، عقل حارس، عقل کاذ،، عقل مانند عناوین  از مویوی اگرچه
 از عقزل  ۀمرتبز  سزه  هزا  آن میزان  در اسزت،  بزرده  نزا   معزاش  عقزل  و معزاد  عقل ،عرش  عقل

 ای کل عقل دو  ،است نگر سطی  که  بیث عقل ای ل جء عقل اول دارد: خاص  برجستگ 
  عرشز  عقل ای  مانیا عقل سو  و کند م  درک حیصی طور به را امور  یحقا که  کل عقل
 آن رتصزو  هسزت   عزایم  و اسزت   هسزت  جهزان  نهان قتیحق که  یدن عقل گرید ریتعب به و

 و کنزد  مز   میتقسز  مزذمو   و ممزدو   نوع دو به را عقل گاه  همچنی   یدآ م شماربه عقل
  نددا م  کل عقل و جءل  عقل معادل را هاآن عقل
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 عقلانی ساحت در جزئی عقل معنای
 مولانزا  دارد  تازاوت  هسزت،  فلسزاه  و منطز   در کزه  تعبیری با اینجا در کل  و جءل  ماهو 
 رسزیدن  و کمزال  نردبان از رفت  بالا قدرت که داند م  آدم  رو  از ای مرتبه را جءل  عقل
 و خیزال  و وهزم  اسزیر  گزاه   و ندارد را منظر آن از موجودات به کردننظر و وتملک با  به

 عقزل  بزا  فراوانز   هزای  مشزابهت  اگرچزه  ،تعبیزر  ای  شود  م  شهوت و حر  زندان  گاه 
 کزردن تکیزه  که است مسلم ایبته نیست  یکسان آن با جا همه و همیشه دارد، فیلسوفان نظری
 یسزو  از اسزت   بزاطن   دقای  به رسیدن رهءن و ح  دریافت آفت ،شناس  معرفت در آن بر
 ،دارد وجود ها انسان کیکای در که است یفرد عقل همان مولانا ریتعب به جءل  عقل ،گرید

 جءلز   عقل  آید م  نالل حدود و کثرات درک به تنها و است الیخ و ح  عایم به میدود
 یخززود  ناز  و کثزرت   ناز  بزه  کزه  را هرچززه ،رو ایز   از  اسزت  خزود  بزه  تعلز  م و خزودنگر 

 او شزناخت  ۀمیزدود  در کزه  دانزد  مز   یءیز چ همزان  را قزت یحق و کند م  انکار ،انجامد م 
  (354 :1382  ،)سبیان گنجد م 

 نگذرد  خاک و گور از خرد  یا
 

 نسسرد بیعجا عرصه قد   یو 
             (4/3310) 

 و شخصز   مصزایح  بزه  فقز   کزه  است حسابگری عقل کند، م  مذمت مویوی که عقل 
 ناپسزند  امور ۀهم عقل  ای است  غافل انسان پایدار و کل  مصلیت از و دارد توجه فرد آن 
  (565 :1370 فروزانار،) کند م  تلق  قبول قابل هد ، به نیل برای را نامشروع و

 بزود  مرجان و در گر عقل  بیث
 

 بود جان بیث که باشد دگر آن 
             (1/1504) 

 و فهمزد  نمز   را عشز   حقیقزت  ؛اسزت  کل  عقل ظهور و فعاییت مانع ،عقل از مرتبه ای 
 ادعزای  هرچنزد  کنزد   رکد اند، شده سرمست ایه  ۀباد از هک را عاشقان  حالات تواند نم 

 ؛نزد ک درک را فنزا  مقزا   توانزد  نمز   و اسزت  خزودبین   مقزا   در اهریم  مانند دارد، زیرک 
 افتد  م  گمراه  وادی به بنابرای ،

 کزرد  بزدنا   را عقزل  جءوی، عقل
 

 کززرد کززا  بزز  را مززرد دنیززا کززا  
                         (5/463) 

 بززود منکززر را عشزز  جززءوی عقززل
 

 بزود  سر صاحب که بنماید گرچه
                       (1/1982) 

 بزه  متکز   دیگزر  طزر   از و آفزری ، معرفزت  اسبا، به نیازمند طر  یک زا جءل  عقل
 ورای اسزت،  حسز   یهزا  کزاوش  به میدود چون و است ذهن  هایقیاس و  حس های یافته
  اسزت  هسزت   عزایم  یروبنزا  به مربو  که شود  م شامل را معرفت  و بیند  نم را طبیعت آثار
 تنهزا  و اسزت  ناچیء بسیار است، کل  عقل یطۀح در که طبیع فوق عایم برابر در شناخت ای 
 دهزد   نمز  نشان ما به را هست  عایم اساس  اصول اما کند،  م برطر  را ما کنجکاوی ح 
 وهزم  و خیزال  بزر  متکز   بسزردازد،  حقای  به آنکه از بیش جءل  عقل  (36 :1379 جعاری،)

 بزر  تکیزه  ،میزدود  و نزاق   هزای  اندیشزه  بزه  شدنمیدود و پذیری اناعال ،ای برعلاوه است 
 از تأثیرپزذیری  و وسزای   و اسزبا،  در توقزف  ،تقلیزدی  علزم  بزر  تکیزه  ،غیرشهودی معرفت
 است  مویوی معرفت  نظا  در جءل  عقل های ویژگ  دیگر از ،ناسان  هواهای

 ظ  و است وهم آیت جءوی عقل
 

 وط  شد را او ظلمات در زانکه 
             (5/464) 

 
 عقلانی ساحت در کلی عقل معنای
 یزا  کزل  عقل از گاه وی  است کرده استعمال معن  دو در حداقل را کل  عقل عنوان مویوی
 بزر  اند  کرده استعمال کل عقل نا  با نیء فیلسوفان که کند م  اراده را چیءی همان کل  عقل
 ۀهمز  از ،وجزودی  ۀمرتبز  شزدت  نظر از که است خداوند مخلوق نخستی  کل  عقل ،مبنا ای 

 طزوی   نظا  در عقل ای   شوند م  خل  او از همه موجودات دیگر و است تر قوی موجودات
 ۀجلزو  او ،دیگزر  بیزان  بزه   گیزرد  مز   قزرار  دیگزری  موجزود  هر از پیش و ح  از پ  ،وجود
 هزای تعبیر از ای پزاره  در مولانا یابد  م  تجل  آن از دیگری ۀجلو هر که است ح  ۀواسط ب 

 و لکز  عقزل  صورت عایم ،او نظر به است  برده کارهب صورت همی  به را کل عقل ،خویش
 جهزان  ایز   بماند، دالم صلح در پدر ای  با انسان اگر و است هدایتگر و مشا  پدری منءیۀ به
  شودم  خوش و آسمان  بهشت چون نظرش در

 اسزت  کزل  عقزل  صورت عایم کل
 

 است قل اهل آنک هر بابای کوست 
             (4/3259) 
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 بززود منکززر را عشزز  جززءوی عقززل
 

 بزود  سر صاحب که بنماید گرچه
                       (1/1982) 

 بزه  متکز   دیگزر  طزر   از و آفزری ، معرفزت  اسبا، به نیازمند طر  یک زا جءل  عقل
 ورای اسزت،  حسز   یهزا  کزاوش  به میدود چون و است ذهن  هایقیاس و  حس های یافته
  اسزت  هسزت   عزایم  یروبنزا  به مربو  که شود  م شامل را معرفت  و بیند  نم را طبیعت آثار
 تنهزا  و اسزت  ناچیء بسیار است، کل  عقل یطۀح در که طبیع فوق عایم برابر در شناخت ای 
 دهزد   نمز  نشان ما به را هست  عایم اساس  اصول اما کند،  م برطر  را ما کنجکاوی ح 
 وهزم  و خیزال  بزر  متکز   بسزردازد،  حقای  به آنکه از بیش جءل  عقل  (36 :1379 جعاری،)

 بزر  تکیزه  ،میزدود  و نزاق   هزای  اندیشزه  بزه  شدنمیدود و پذیری اناعال ،ای برعلاوه است 
 از تأثیرپزذیری  و وسزای   و اسزبا،  در توقزف  ،تقلیزدی  علزم  بزر  تکیزه  ،غیرشهودی معرفت
 است  مویوی معرفت  نظا  در جءل  عقل های ویژگ  دیگر از ،ناسان  هواهای

 ظ  و است وهم آیت جءوی عقل
 

 وط  شد را او ظلمات در زانکه 
             (5/464) 

 
 عقلانی ساحت در کلی عقل معنای
 یزا  کزل  عقل از گاه وی  است کرده استعمال معن  دو در حداقل را کل  عقل عنوان مویوی
 بزر  اند  کرده استعمال کل عقل نا  با نیء فیلسوفان که کند م  اراده را چیءی همان کل  عقل
 ۀهمز  از ،وجزودی  ۀمرتبز  شزدت  نظر از که است خداوند مخلوق نخستی  کل  عقل ،مبنا ای 

 طزوی   نظا  در عقل ای   شوند م  خل  او از همه موجودات دیگر و است تر قوی موجودات
 ۀجلزو  او ،دیگزر  بیزان  بزه   گیزرد  مز   قزرار  دیگزری  موجزود  هر از پیش و ح  از پ  ،وجود
 هزای تعبیر از ای پزاره  در مولانا یابد  م  تجل  آن از دیگری ۀجلو هر که است ح  ۀواسط ب 

 و لکز  عقزل  صورت عایم ،او نظر به است  برده کارهب صورت همی  به را کل عقل ،خویش
 جهزان  ایز   بماند، دالم صلح در پدر ای  با انسان اگر و است هدایتگر و مشا  پدری منءیۀ به
  شودم  خوش و آسمان  بهشت چون نظرش در

 اسزت  کزل  عقزل  صورت عایم کل
 

 است قل اهل آنک هر بابای کوست 
             (4/3259) 
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 را آن و بزرد  مز   کزار هبز  نیزء  انبیزا  و اوییا نظیر کامل های انسان برای را فوق عنوان او ایبته
 اسزت  ادراک  حد بالاتری  مویوی نظر در عقل از مرتبه ای   کند م  استعمال عقل با مراد 

 کزه  مانزد  مز   شزتربان   به یابد، دست آن به کس  چون و برسد بدان تواند م  انسان یک که
 کزل  عقزل  همزان  نیزء  عقزل  عقزل  از مقصود ند یستن بیش شتری آن با قیاس در ها عقل دیگر
 انسزان  و اسزت  کالنزات   هسزت  یربنایز دارد،  معموی جءل  عقول از والاتر  مقام که است
 بگزذارد  گزا    مقزا  ایز   بزه  توانزد  مز    ایهز  بارگزاه  به تقر، و  عیطب خود بر تسل  جهتبه

  (210 :7 ج ،1382 ،ی)جعار
 شزتر  تزو  شزتربان  همچزون  تو عقل
 هززا عقززل و اوییززا انززد عقززل عقززل
 

 مزر  حکزم  در طر  هر کشاند م  
 انتهززززا تززززا اشززززتران مثززززال بززززر

                     (1/2498-2499) 
 تعزای   حز   ،مقزر  بندگان از خا  گروه  مخصو  یمویو عرفان در عقل ۀمرتب  یا
 راه تزری   سزایم  و تزری   نءدیک ،حقیقت سلوک در بخواهند اگر جءل  عقل صاحبان ست ا

 هبز  راهبزر  ریز پ از ادیز انق و میتسزل  در و وندنزد یبس صزنف  ای  هب باید ،ندیمایبس را ح  به وصول
 بزا  جزء  نیزء   یز طر  یز ا  طز   باشد شده مستهلک و  فان او در شانوجود که برسند ای درجه
  (469 :1385 ،ی )هما ستین سریم عش 

 یشزو   یز د و عقل ریپ تا ک  جهد
 

 شوی  یبباط  تو کل عقل چو تا 
                           (4/2177) 

 ایمانی عقل معنای
 بزا  ونزد یپ در کزه  کنزد  مز   ادی عقل از گرید ۀگون دو از یمویو ،پیشی  بندی تقسیم موازات به

  مکسزب  ایز   کسزب  عقزل  را آن که است  لیتیص عقل یک  است   کل و جءل  عقل همان
 مکتزب  و درس  یز طر از ،آن رشزد  راه و آید م  دستبه فکر  یطر از عقل ای   نامد م  ءین

 عقزل  یکارکردهزا  از  کز ی ، لیتیصز  عقزل  کزه  آیزد  برم   یچن او تعاییم مجموع از است 
 انیز م  گزاه  یمویزو  هرچنزد   شزود  مز   فیتعر جءل  عقل همان ۀمیدود در و است جءل 
 ۀهمز  او ایز گو کزه  اسزت  ای گونزه  بزه  او عبارات از ای پاره ،نهد م  فرق  لیتیص قلع مراتب
 علزو   از ، فلسزا  و  اضز یر هزای  دانزش  تزا   تجربز  علزو   و فنون از را  اکتساب های معرفت

 پنداشزت  دیز نبا ،حزال  باای  شمارد  م  ضروری جهان  یا یبنا یبرا را همه و داند م  یویدن

 عقزل  اگر که است معتقد او بلکه ؛داند م  مردود کل  به را  بیث و  اکتساب عقل یمویو که
  ابدی راه  قیحق معرفت و کل عقل به تواند م  کند، عمل درست  به  لیتیص

 هندسزه  علزم  هزای  کاری خرده
 است آخور یبنا علم همه  یا
 

 فلسززاه و طززب علززم و نجززو  ایزز 
 اشترسززت و گززاو بززود عمززاد کززه

                    (4/1516- 1517) 
 نظزر  از  مزان یا عقزل  ظزاهراً   کنزد  مز   ادیز   مزان یا عقل از مولانا ، لیتیص عقل برابر در

 تیمیدود به که گاهآن ،است جءل  عقل همان بلکه ؛ندارد  مستقل قتیحق  وجودشناخت
  یاویز  آورد  مزان یا ،کنزد  مز   تزابش  او بزر  رونیب از که  قتیحق نور به و دوش واقف شیخو
 از را  آدمز  و کنزد  مز   یریجلوگ  آدم جان بر نا  ۀغلب از که است آن  مانیا عقل نقش

  دارد بازم  خیالات و هوس به درافتادن
 اسزت  عزادل  شینه چو  مانیا عقل
 

 است دل شهر حاکم و پاسبان 
                           (4/1983) 

 ایمزان   عقزل  ینکزه ا اول است: فهم قابل نکته چند ایمان  عقل ۀزمین در مویوی سخنان از
 دو  اسزت   انسزان   عقلانز   حیزات  همان از بخش  یا مرتبه و دارد جای انسان وجود مت  در

 در گزاه  آنکزه  سزو   دارد  منافزات  و تضزاد  پرسزت   یزال خ و  پرسزت  نا  با ایمان  عقل آنکه
 آنکزه  بزا  یعن  نیست؛ خبری آن از حقیقتدر اما هست، ایمان  عقل از نشان  و شنق آدم ،
 آن کزارکرد  از نرسزیده،  ایمزان   عقل ۀرتب به چون است، آدم  جان در حقیقتدر عقل ای 

 کزل  عقزل  فزی   به و گرویده بدان حقیقت نور دیدن با ایمان، حایت رد عقل است  میرو 
 و خوانزد   مز  حقیقز   عقل را ایمان  عقل گاه مولانا آورد   م ایمان جوشیده، درونش از که
 ژرفزای  بزه  کزه  اسزت  آن عقزل  تیقیز   او، نظر از دهد   م قرار تقلیدی عقل مقابل در را آن

  (41 :1375 کاشا ،) کند درک است، هست  بنیان و اصل ار آنچه و کند رو حقیقت
 معزان   اصزطلاح   نظزر  از اسزت،  باورداشزت   و تصزدی   معنزای بزه  یغت در ایمان اگرچه
 اعمزال  و زبزان  بزه  اقزرار  و دل بزه  اعتزرا   را ایمزان  برخ  است  شده بیان آن برای مختلا 
 زبزان  بزه  اعترا  ایمان ،متصوفه دیدگاه از دانند   م زبان  اقرار و قلب  تصدی  تنها یا شرع 

 ،حایزت  آن در انسان که است ویوی بیعت و باطن  دعوت قبول از عبارت یا قلب  اخلا  و
 ایمزان  ،نزا مولا اندیشزۀ  در امزا  ،(171 :1378 سجادی،) دشو  م قلب  احکا  پذیرای و مستعد
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 عقزل  اگر که است معتقد او بلکه ؛داند م  مردود کل  به را  بیث و  اکتساب عقل یمویو که
  ابدی راه  قیحق معرفت و کل عقل به تواند م  کند، عمل درست  به  لیتیص

 هندسزه  علزم  هزای  کاری خرده
 است آخور یبنا علم همه  یا
 

 فلسززاه و طززب علززم و نجززو  ایزز 
 اشترسززت و گززاو بززود عمززاد کززه

                    (4/1516- 1517) 
 نظزر  از  مزان یا عقزل  ظزاهراً   کنزد  مز   ادیز   مزان یا عقل از مولانا ، لیتیص عقل برابر در

 تیمیدود به که گاهآن ،است جءل  عقل همان بلکه ؛ندارد  مستقل قتیحق  وجودشناخت
  یاویز  آورد  مزان یا ،کنزد  مز   تزابش  او بزر  رونیب از که  قتیحق نور به و دوش واقف شیخو
 از را  آدمز  و کنزد  مز   یریجلوگ  آدم جان بر نا  ۀغلب از که است آن  مانیا عقل نقش

  دارد بازم  خیالات و هوس به درافتادن
 اسزت  عزادل  شینه چو  مانیا عقل
 

 است دل شهر حاکم و پاسبان 
                           (4/1983) 

 ایمزان   عقزل  ینکزه ا اول است: فهم قابل نکته چند ایمان  عقل ۀزمین در مویوی سخنان از
 دو  اسزت   انسزان   عقلانز   حیزات  همان از بخش  یا مرتبه و دارد جای انسان وجود مت  در

 در گزاه  آنکزه  سزو   دارد  منافزات  و تضزاد  پرسزت   یزال خ و  پرسزت  نا  با ایمان  عقل آنکه
 آنکزه  بزا  یعن  نیست؛ خبری آن از حقیقتدر اما هست، ایمان  عقل از نشان  و شنق آدم ،
 آن کزارکرد  از نرسزیده،  ایمزان   عقل ۀرتب به چون است، آدم  جان در حقیقتدر عقل ای 

 کزل  عقزل  فزی   به و گرویده بدان حقیقت نور دیدن با ایمان، حایت رد عقل است  میرو 
 و خوانزد   مز  حقیقز   عقل را ایمان  عقل گاه مولانا آورد   م ایمان جوشیده، درونش از که
 ژرفزای  بزه  کزه  اسزت  آن عقزل  تیقیز   او، نظر از دهد   م قرار تقلیدی عقل مقابل در را آن

  (41 :1375 کاشا ،) کند درک است، هست  بنیان و اصل ار آنچه و کند رو حقیقت
 معزان   اصزطلاح   نظزر  از اسزت،  باورداشزت   و تصزدی   معنزای بزه  یغت در ایمان اگرچه
 اعمزال  و زبزان  بزه  اقزرار  و دل بزه  اعتزرا   را ایمزان  برخ  است  شده بیان آن برای مختلا 
 زبزان  بزه  اعترا  ایمان ،متصوفه دیدگاه از دانند   م زبان  اقرار و قلب  تصدی  تنها یا شرع 

 ،حایزت  آن در انسان که است ویوی بیعت و باطن  دعوت قبول از عبارت یا قلب  اخلا  و
 ایمزان  ،نزا مولا اندیشزۀ  در امزا  ،(171 :1378 سجادی،) دشو  م قلب  احکا  پذیرای و مستعد
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 تمزا   کزه  طزوری  بزه  اسزت؛  واقعز   معشزوق  و میبزو،  به سردنسدل و نهایت  ب به  یافتتعل 
 سازد  مشغول خود به را انسان وجود

 مزرا  او اسزت  خدای م  مشتری
 

 اشتری الله که بالا کشد  م 
                      (2/2438) 

 
 مولوی دیدگاه از علم مراتب
 تقسزیم  دیتقلیز  یزا  بیثز   و کشزا   ۀگونز  دو بزه  را علم ،معرفت  ابءارهای به توجه با مویوی
 وچراهزای  چزون  دارد، اعتمزاد  وحز   بزر  کزه  اسزت  آن  کشا علم او، اعتقاد به است  کرده
 مقابزل،  در د شزو   نمز  قانع متکلمان برهان و دییل و فلاساه منط  با و ندارد اثر آن بر فلسا 
 اینکزه  جزای  بزه  علم ای  دارد عقیده و شمارد  م کوچک باشد، تقلیدی و بیث  که را علم 
 بزه  وابسزته  تقلیدی علم کند   م پنهان برهان و دییل ۀپرد پ  در را آن کند، نمایان را معلو 
 ادراک حجا، ،علم ای   کند  م خویش پندار و غرور گرفتار را انسان و است پندار و وهم
 از ،کشزا   علزم  اما است  جءل  عقل بر ک مت و پردازد  م حس  امور به بیشتر است، آدم 
 کزو،،  زریز  ) اسزت  شزهود  و کشزف  حاصل و دور به حس  امور به اشتغال و تعل  هرگونه
1366: 523- 526)  

 آن اسزت  تعلیمز   و تقلیزدی  علزم 
 است روشن  بهر نه دانه، پ  چون
 

 فغززززان دارد مسززززتمع ناززززور کززززء 
 اسزت  دنز   دنیای علم طایب همچو

                 (1/2429-2430) 
 از اینکزه  بزرای  نه خواهد،  م خا  و عا  توجه جلب برای را علم ،تقلیدی علم صاحب

 شزنونده  ایعمزل  عکز   از علزم  آن دارندۀ ،باشد تیقیق  علم  اگر اما ،یابد رهای  عایم ای 
 ارزش  بز  ،اسزت  رسزم   علزم  ورای را آنچزه  کزه  آنزان   (607 :1384 زمزان ، ) نزدارد  غم 
 یافزت   خواهنزد  راه حجزا،  را خزویش  لمع ،کنند  نم درک را اسرار آن حقای  و دانند  م

 در هزم  روزهزا  نزدارد،  انز   روز نزور  بزه  چشزمش  چزون  کزه  است خااش  مانند ها آن حال
  (525 :1368 کو،، زری ) ماند  م شب ظلمت
 
 

 مولوی اندیشۀ در شهودی معرفت
 آن ابزءار  و گیزرد  مز   سرچشزمه  دل از که است شهودی درک همان معرفت ۀمرتب بالاتری 
 بزه  تمسزک  یزا  حسز   ۀتجربز  و آزمایش راه از معرفت  مرتبۀ ای  است  رو  ۀتصای و تءکیه

 و تهزذیب  و عملز   سزلوک  و سزیر  راه از بلکه ؛شود نم  حاصل استدلال و فکر یا منقولات
 معرفزت،  نزوع  ایز   د شزو  مز   واجزد  را آن انسزان  قلب و شود م  حاصل دل در نا  ۀتءکی

 است  حضوری و وجدان 
 دیزدبان  شزد  دل چشم را او آنکه
 

 یانایع عی  او چشم خواهد دید 
                      (6/4405) 

 سزیر  هزا  آن ی تزر  مهزم  کزه  اسزت  مراحل  کردنط  مستلء  ،معرفت ۀمرتب ای  به رسیدن
 ایز   در کزه   معرفتز   (460 :1366 کزو،،  زریز  ) است نا  تهذیب و خودشناس  و اناس 
 کزه  ظرافتز   و یطافزت  دییزل بزه  و دارد تااوت معرفت قبل  مراحل با ،شود  م آشکار مرحله
 بیشزتر  دیگر مراتب به نسبت آن نمای  حقیقت قدرت کند،  م پیدا مرحله ای  در انسان رو 
 اسزت،  درون  بصیرت و شهود جن  از بیشتر که معرفت از مرتبه ای  ،دیگر طر  از است 
 سزهویت بزه  هزا  آن بزی   تاکیزک  کزه  کنزد   مز  پیدا یگانگ  انسان درون  حقیقت با چنان آن

 اهمیزت  از دل صزاای  بزه  رسزیدن  و درون پزاک   مرتبزه  ایز   در قطزع،  طزور به نیست  ممک 
 بزه  انسزان  دل چشم تا شود م  موجب دل صاای و تءکیه زیرا ؛است برخوردار ای ایعاده فوق
 متجلز   را خزود  آن در خداونزد  کزه  اسزت  جزای   تنها ان،انس دل شود  گشوده حقای  روی
 کند   م

 است فرموده ح  که پیغمبر گات
 عجززب ای بگززنجم مززنم  دل در
 

 پسزت  و بزالا  در هزی   نگزنجم  م  
 طلزب  ها دل آن در جوی ، مرا گر

                 (1/2657-2658) 
 بزه  عرفزان   رویکزرد  اسزت   اهمیزت  حزالء  بسزیار  ،معرفزت  از مرتبزه  ایز   در اناسز   سیر

 و فلاسزاه  از خصو هب و آنان غیر از را عرفا که است مسالل  تری  مهم از یک  خودشناس 
 دیزدگاه  از اسزت،  پروردگزار  معرفزت  عزار   های ن غایت هرچند  سازد م  متمایء متکلمان
 اسزت  شزت  خوی ناز   شناخت همانا شناخت، ای  راه تری  صییح حداقل یا راه تنها ،عارفان

 بزا  را خودشناس  و اناس  سیر ای  تیق  که هست مانع  همیشه اما ،(279 :1382 ،کاکای )
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 مولوی اندیشۀ در شهودی معرفت
 آن ابزءار  و گیزرد  مز   سرچشزمه  دل از که است شهودی درک همان معرفت ۀمرتب بالاتری 
 بزه  تمسزک  یزا  حسز   ۀتجربز  و آزمایش راه از معرفت  مرتبۀ ای  است  رو  ۀتصای و تءکیه

 و تهزذیب  و عملز   سزلوک  و سزیر  راه از بلکه ؛شود نم  حاصل استدلال و فکر یا منقولات
 معرفزت،  نزوع  ایز   د شزو  مز   واجزد  را آن انسزان  قلب و شود م  حاصل دل در نا  ۀتءکی

 است  حضوری و وجدان 
 دیزدبان  شزد  دل چشم را او آنکه
 

 یانایع عی  او چشم خواهد دید 
                      (6/4405) 

 سزیر  هزا  آن ی تزر  مهزم  کزه  اسزت  مراحل  کردنط  مستلء  ،معرفت ۀمرتب ای  به رسیدن
 ایز   در کزه   معرفتز   (460 :1366 کزو،،  زریز  ) است نا  تهذیب و خودشناس  و اناس 
 کزه  ظرافتز   و یطافزت  دییزل بزه  و دارد تااوت معرفت قبل  مراحل با ،شود  م آشکار مرحله
 بیشزتر  دیگر مراتب به نسبت آن نمای  حقیقت قدرت کند،  م پیدا مرحله ای  در انسان رو 
 اسزت،  درون  بصیرت و شهود جن  از بیشتر که معرفت از مرتبه ای  ،دیگر طر  از است 
 سزهویت بزه  هزا  آن بزی   تاکیزک  کزه  کنزد   مز  پیدا یگانگ  انسان درون  حقیقت با چنان آن

 اهمیزت  از دل صزاای  بزه  رسزیدن  و درون پزاک   مرتبزه  ایز   در قطزع،  طزور به نیست  ممک 
 بزه  انسزان  دل چشم تا شود م  موجب دل صاای و تءکیه زیرا ؛است برخوردار ای ایعاده فوق
 متجلز   را خزود  آن در خداونزد  کزه  اسزت  جزای   تنها ان،انس دل شود  گشوده حقای  روی
 کند   م

 است فرموده ح  که پیغمبر گات
 عجززب ای بگززنجم مززنم  دل در
 

 پسزت  و بزالا  در هزی   نگزنجم  م  
 طلزب  ها دل آن در جوی ، مرا گر

                 (1/2657-2658) 
 بزه  عرفزان   رویکزرد  اسزت   اهمیزت  حزالء  بسزیار  ،معرفزت  از مرتبزه  ایز   در اناسز   سیر

 و فلاسزاه  از خصو هب و آنان غیر از را عرفا که است مسالل  تری  مهم از یک  خودشناس 
 دیزدگاه  از اسزت،  پروردگزار  معرفزت  عزار   های ن غایت هرچند  سازد م  متمایء متکلمان
 اسزت  شزت  خوی ناز   شناخت همانا شناخت، ای  راه تری  صییح حداقل یا راه تنها ،عارفان

 بزا  را خودشناس  و اناس  سیر ای  تیق  که هست مانع  همیشه اما ،(279 :1382 ،کاکای )
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 همزی   بزه   است متااوت ها انسان وجودی مراتب به بسته مانع  چنی  د ساز م  مواجه مشکل
 مطزر   بسیار نوران  های حجا، و ظلمان  های حجا، تعبیر ،عرفان  و دین  تعابیر در جهت
 ناسزان   و اخلاقز   رذالزل  ،موانزع  ایز   از برخز    ندنوع دو نیء خودشناس  موانع است  شده
 نزد؛ معروف علمز   هزای  حجزا،  بزه  بیشتر که اندنوران  های حجا، همان دو  نوع اما ،هستند
 اهمیزت  اسزت   انسزان  گزوهر  و حقیقت فهم و درک مانع علم، خود ،مواقع بسیاری در یعن 
 بزه  اناس  سیر ای  در انسان تا زیرا ؛است مهم بسیار حقیقت به وصال در معرفت از مرتبه ای 
 در هرگزء  را حقیقزت  ،نءنزد  کنزار  را هزا  حجا، ۀهم و نرسد خویش نا  فنای و ذات ۀمرتب

 گرفت  نخواهد آغوش
 ذات بزه  ،اسزت  ناز   ذات بزه  یزافت  راه ،مطلز   حقیقت به رسیدن شر  که بسذیریم اگر
 ؛اسزت  تعلق  و حد هر از عاری که بیابیم حایت  در را نا  آنکه مگر رسید، توان نم  نا 
  شزویم  فزان   نامیزدود  و تعی ب  وجود در و عاری خویش مقید و میدود خویشت  از یعن 
 دارای و میزدود  وجزودش  چزون  کند، حاظ را خدا وجود بخواهد نا  اگر مرتبه، ای  در

 اگر اما داشت، خواهد تماهی بدون و نامیدود خدای با را تمایء بیشتری  پ  است، ماهیت
 وجزود  و رفزت  خواهد بی  از تمایء برسد، نیست  به و دکشب دست خود وجود از نا  همی 
,Smith) بزود  خواهزد  اللهبقا  به باق  و خدا وجود همی  نا  1993:  ،مرتبزه  ایز   در  (241
 تزاریک   و نزور  بزدون  و شزنود  مز   سزکوت  در و صزدا  بدون کشد  م  دست وجود از نا 
 مرتبزه  ایز   شزود   مز   ماهیزت  بز   ذاتزش  و صزورت  بز   اش فاهمه ح ، ب  حواسش بیند  م 

  اسزت  خداونزد  به وصال با متناظر و خویش وجود حقیقت از انسان شهودی درک بالاتری 
 است  پرداخته آثارش در انسان جان و رو  متعای  وجه ای  به مولانا

 نیست باک را جان تأنیث از ییک
 اسززت برتززر مززذکر ز و مننززث از
 

 نیسززت اشززراک زن و مززرد بززا را رو  
 ترست و خشک کء جانست آن ن  ای 

                 (1/1975- 1976)  
 گوید: م  چنی  خداوند با انسان رو  پیوند درمورد دیگر جای  در

 قیززاس بزز  تکیززف بزز  اتصزای  
 

 ناس جان با را ایناس ر، هست 
                      (4/759) 

 

 بودا اندیشۀ در معرفت جایگاه
 در معرفزت  یزا  جنانزه  طری  و است انسان سلوک در اساس  یعنصر معرفت ،بودا مکتب در
 اسزت،  شزده  مشزت   2جنزه  سنسزکریت  ۀواژ از کزه  جنانزه  اسزت   تأثیرگزذار  عمل طری  کنار

 ظزاهر  بزه  متون از برخ  در معرفت به جنانه ۀترجم اگرچه شود   م ترجمه معرفت به معمولاً
 غایبزاً  دارند، سروکار 3شاستره -پرامه یا  شناخت معرفت با که فلسا  متون در ندارد، اشکای 
 سنسزکریت  متزون  در غایبزاً  جنانزه  کزه  گات توان  م ،درواقع است  کننده گمراه و نادرست

 ،یابزد   مز  تنزاق   معرفتز (  )رخزداد  4پرامزا  بزا  جنانزه  کزه  آنجای  اما است، معرفت معنای به
 رخ ای مسزئله  بزا،  در کزه  اسزت  رخزدادی  شزناخت  زیزرا  است؛ آگاه  یا شناخت معنای به
 اسزت   معرفزت  صورت آن در ،باشد داشته حقیقت معرفت  رخداد چنی  که وقت  و دهد  م
 از دیگزر  برخز   کزه  درحزای   ؛ندمعرفت ها شناخت از برخ  تنها که شد رمتذک باید ،رو ی ا از
 یلنززدقب ایزز  از امززوری و نادرسززت قضززاوت خطززا، نادرسززت، ادراک شززک، متضززم  هززا آن
(Matilal, 1987: 94 ) 

 هنزدوی ،  دینز   سزنت  در رسزتگاری  و نجزات  به رسیدن های راه از یک  ۀمنءی به معرفت
 و حکیمزان  و معرفتنزد  بزر  مشزتمل  وداهزا  زیزرا  ؛شزود   مز  مطزر   وداهزا  در بار نخستی  برای

 ,Dasgupta) کننزد  درک را ودایز   حقزای   و احکزا   کزه  هسزتند  کسان  حقیق  فرزانگان

 شناسزای   و بررسز   اوپانیشزادها  در تزوان   مز  را معرفت ۀسرچشم ،وداها از پ  .(7 :1973
 ودایز   احکزا   بزه  عمزل  تنهزا  -معرفتنزد  تری   متعای ۀسرچشم که- اوپانیشادها در زیرا ؛کرد

 ی تزر  مهزم  که اوپانیشادها کنار در  (Dasgupta, 1996: 28) نیست نجات به دستیاب  ملاک
 ،شزناخت  و معرفزت  بزودا  ی آی در ،شوند  م میسو، هندو تاکر در معرفت  و عرفان  متون
 و سزیر  طریز   سزه  باید هستند، معرفت دنبالبه که  کسان زیرا ؛دارد بسیاری اهمیت و ارزش
 رفتزاری  نیک تعاییم که است کردار و منش در انضبا  اول کنند؛ دنبال و بشناسند را سلوک

 اندیشزه  درسزت  تمرکء دو  باشند  داشته اختیار در را دخو اعضای و حواس و ببرد کارهب را
 نفهمیزد درست توانای  و خرد سو  است  خود از آزمندی و پلید لامیا ساخت دور و ذه  و
  (179 :1374 زاده، رجب) است شریف حقیقت چهار پذیرفت  و

 کرد  تقسیم شناسانه انسان و شناسانههست  بخش دو به توان  م را بودا معرفت  یها آموزه
 ویژگز   سزه  هست  مظاهر ۀهم و جهان های یدهپد ۀهم بودای ،  شناخت هست  یها آموزه در
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 بودا اندیشۀ در معرفت جایگاه
 در معرفزت  یزا  جنانزه  طری  و است انسان سلوک در اساس  یعنصر معرفت ،بودا مکتب در
 اسزت،  شزده  مشزت   2جنزه  سنسزکریت  ۀواژ از کزه  جنانزه  اسزت   تأثیرگزذار  عمل طری  کنار

 ظزاهر  بزه  متون از برخ  در معرفت به جنانه ۀترجم اگرچه شود   م ترجمه معرفت به معمولاً
 غایبزاً  دارند، سروکار 3شاستره -پرامه یا  شناخت معرفت با که فلسا  متون در ندارد، اشکای 
 سنسزکریت  متزون  در غایبزاً  جنانزه  کزه  گات توان  م ،درواقع است  کننده گمراه و نادرست

 ،یابزد   مز  تنزاق   معرفتز (  )رخزداد  4پرامزا  بزا  جنانزه  کزه  آنجای  اما است، معرفت معنای به
 رخ ای مسزئله  بزا،  در کزه  اسزت  رخزدادی  شزناخت  زیزرا  است؛ آگاه  یا شناخت معنای به
 اسزت   معرفزت  صورت آن در ،باشد داشته حقیقت معرفت  رخداد چنی  که وقت  و دهد  م
 از دیگزر  برخز   کزه  درحزای   ؛ندمعرفت ها شناخت از برخ  تنها که شد رمتذک باید ،رو ی ا از
 یلنززدقب ایزز  از امززوری و نادرسززت قضززاوت خطززا، نادرسززت، ادراک شززک، متضززم  هززا آن
(Matilal, 1987: 94 ) 

 هنزدوی ،  دینز   سزنت  در رسزتگاری  و نجزات  به رسیدن های راه از یک  ۀمنءی به معرفت
 و حکیمزان  و معرفتنزد  بزر  مشزتمل  وداهزا  زیزرا  ؛شزود   مز  مطزر   وداهزا  در بار نخستی  برای

 ,Dasgupta) کننزد  درک را ودایز   حقزای   و احکزا   کزه  هسزتند  کسان  حقیق  فرزانگان

 شناسزای   و بررسز   اوپانیشزادها  در تزوان   مز  را معرفت ۀسرچشم ،وداها از پ  .(7 :1973
 ودایز   احکزا   بزه  عمزل  تنهزا  -معرفتنزد  تری   متعای ۀسرچشم که- اوپانیشادها در زیرا ؛کرد

 ی تزر  مهزم  که اوپانیشادها کنار در  (Dasgupta, 1996: 28) نیست نجات به دستیاب  ملاک
 ،شزناخت  و معرفزت  بزودا  ی آی در ،شوند  م میسو، هندو تاکر در معرفت  و عرفان  متون
 و سزیر  طریز   سزه  باید هستند، معرفت دنبالبه که  کسان زیرا ؛دارد بسیاری اهمیت و ارزش
 رفتزاری  نیک تعاییم که است کردار و منش در انضبا  اول کنند؛ دنبال و بشناسند را سلوک

 اندیشزه  درسزت  تمرکء دو  باشند  داشته اختیار در را دخو اعضای و حواس و ببرد کارهب را
 نفهمیزد درست توانای  و خرد سو  است  خود از آزمندی و پلید لامیا ساخت دور و ذه  و
  (179 :1374 زاده، رجب) است شریف حقیقت چهار پذیرفت  و

 کرد  تقسیم شناسانه انسان و شناسانههست  بخش دو به توان  م را بودا معرفت  یها آموزه
 ویژگز   سزه  هست  مظاهر ۀهم و جهان های یدهپد ۀهم بودای ،  شناخت هست  یها آموزه در
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 اسززت  5آنیکززا یززا جهززان دگرگززون  و ناپایززداری هسززت ، ویژگزز  نخسززتی  دارنززد؛ اساسزز 
 ۀهمز  ؛اسزت  پاینده هست ، جهان خود نه و است ثابت چیءی نه هست  جهان در که معنا بدی 
 سزکون  و اسزتقرار  ای یزده پد هزی   مظزاهر،  جهان در و هستند تیول و تغییر درحال ها یدهپد

 معنزا بزدی   اسزت   6دوکزا  یا جهان  آیودگ رنج بودای ، شناس  هست  در مسئله دومی  ندارد 
 در نشزاط   و خوش  هی  هک معنا ای  به نه ایبته است  رنج و درد سراپا هست ، جهان ای  که

 ویژگز   ی آخزر  نباشزد   تزوأ   درد بزا  که نیست ای  خوش هی  جهان در بلکه نیست؛ جهان
 اسزت  نکتزه  ای  مبی  ویژگ  ای  است  7آنیتا یا یخودیب اصل بودای  تاکر در شناس  هست 
 هزای   دگرگزون  پز   در و نیسزت  «ثابزت  جزوهر » و «خود» دارای جهان در ای یدهپد هی  که

 بززاط  و جهززان بززاط  بززه مربززو  ویژگزز  ایزز  نیسززت  ثززابت  گززوهر دارای یوسززتهپ و مززدا 
 «خزود » دارای جهان در نمودی و پدیده هی  بنابرای ، است؛ انسان جمله از جهان های یدهپد

 نیسزت  پیوسزته  و مزداو   تیزولات  و یزر تغی همزان  جزء  چیزءی  مظهزری،  و پدیده هر و نیست
  (307 -303 :1388 قرای ،)

 صورت ظاهری عناصر با تماس و ح  طری  از تنها آگاه  و معرفت ،بودای  تاکر در
 و درد از رهزای   برای ،شهود از پ  سایک و دشو  م انجا  باطن  شهود طری  از ؛گیرد  نم
 بزا  رهزرو  کزه  تز   و جسزم  ۀنظزار  و شزناخت  بزه  نخسزت  ؛رسد  م آگاه  بنیاد چهار به رنج

 سزازندۀ  عناصر و حرکات از و کند  م کنترل را خود بازد  و د  یا گوشه در گءیدنخلوت
 در د کنز   مز  پیزدا  دست 8ها دانش برتری  و ترس ب  شادی به ،تمری  با و یابد  م آگاه  ت 

 شناسزد   بزازم   ناخوش از را خوش یها احساس و پردازد  م ها احساس تجربه به ،بعد ۀمرحل
 دل ۀنظزار  بزا  و شود  م آگاه ها احساس رفت ازبی  و شدننمایان چگونگ  از سو  ۀمرحل در
 بزه  ،بنیاد چهارمی  در دهد  تشخی  آیوده و ناپاک دل از را آلایش  ب و پاک دل تواند  م

 رو سزایک  دل بزه  کزه  مزانع   پزنج  اول اسزت؛  گونزه  پزنج  خود که پردازد  م 9ها درمه ۀنظار
 مانند ،شود  م دل راه مانع که توده پنج دو  ؛ و    بدخواه  افسردگ ، تنبل ، مانند ،کند  م

 حزواس  شزامل  کزه  حس  بنیاد دوازده سو  دانستگ ؛ و دل حالات ادراک، حساس،ا کایبد،
 آگزاه ،  ماننزد  ،شدگ  روش  اندا  هات شناخت چهار  ؛هاست آن موضوعات و گانه شش

 حقیقزت  چهزار  ۀنظزار  پزنجم،  و ؛دیز   یکسان و یکدی  آرامش، شوق، نیرو، ی ،آی پژوهش
  (34 -31 :1380 )پاشای ، است بودای  شریف

 بودا اندیشۀ در رنج اصل
 خزود  تعاییم ایمبن بودیسم و است مکتب ای  اساس  ارکان جء  ،بودای  تاکر در رنج اصل
 و بزودا   شناس انسان ۀآموز ییاظ از اگر است  داده قرار رنج برداشت ازمیان و شناخت راه را

 بزه  بسزتگ   دل از رنزج  بنگریم، رنج ۀمسئل به است موجودات دیگر و انسان میان که تمایءی
 بزودا  آیزی   در رنزج  ایز   ایبتزه  جهزان    نه ،است انسان  ای یدهپد ،بنابرای  ؛خیءد  برم حیات
 اسیرند، ناآگاه  بند در که افرادی برای تنها رنج است  نشده تعبیر بدبینانه ای فلساه عنوان به

 شزادی  نزوع   با ،دارند مهر از آکنده و روش  ضمیری که ها آن برای اما است، اندوه با توأ 
 واقعیتز   بزا  بودیسم ،درواقع  (144 :1389 شایگان،) است قری  وجودشان ژرفای در وجد و

 اسزت  ممکز   کزه  معنزا بزدی   است  جهان  و مشترک یا تجربه برمبتن  که است کرده آغاز
 یزا  انزد  کزرده  درک را رنزج  هزا  آن ۀهمز  امزا  نباشزند،  تاکزر  یزا  شزعور  دارای موجزودات  ۀهم
 :Bowker, 1970) هسزتند  رویارو مرگ و فساد پیری، غم، درد، با همگ  چراکه ؛کنند  م

 را «رنزج » متزداول  معنزای  ،شزریف  حقیقت نخستی  در «دوکه» ۀکلم که است درست  (237
 پزایگ    بز » و «خلأ» ،«کشمکش» ،«نق » تر ی عم مااهیم متضم  آن از قبل وی  دارد،دربر
 منیصزراً  توانزد   نمز  زندگ  است  نسب  امری خوشبخت  و رنج بنابرای ، است؛ «پایداری و

 هر بلکه خواند؛ دوکه را کلمه متداول ایمعنبه «رنج» تنها توان  نم و باشد رنج یا خوشبخت 
  (36 -35 :1359 وو، راهول) است دوکه ناپایدار چیء
 او مزراد  دانزد    مز  رنج تعل ۀمنءی به را حس  یذات به بستگ  دل و تشنگ  و عطش بودا 
 انجامزد    مز  ناپزذیر  سیری میل  به و شودم  دوباره توید سبب که است چیءی بستگ ، دل از
 از طلبیزدن کزا   حسز ،  اشتیاق کند   م بیان را نیست  و وجودی حس ، بستگ  دل نوع سه او

 درواقزع،  هسزت   بزه  اشتیاق و بستگ  دل است  ح  پنج از بردنیذت به میل ایمعنبه حواس
 کزه  دارد بالاتر یها جهان در زندگان  به اشاره ویژه به است؛ جاوید و مستمر زندگ  به میل
 خزود  نیسزت ،  بزه  بستگ  دل و میل اما ،اند شده خوانده غیرمادی وجود و یطیف مادی وجود

 بزر مبنز   مز ،  یزا  خزود  ۀدربزار  یشزانه اند ماده ۀیبندفر ۀنظری یعن  است، نیست  به عقیده ۀیجنت
 از پز   زمان و مرگ از پیش زمان بی  و شود  م نابود و نیست مرگ، هنگا در انسان ینکها

  (Bowker, 1970: 255) ندارد وجود  عل ۀرابط هی  وی مرگ
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 بودا اندیشۀ در رنج اصل
 خزود  تعاییم ایمبن بودیسم و است مکتب ای  اساس  ارکان جء  ،بودای  تاکر در رنج اصل
 و بزودا   شناس انسان ۀآموز ییاظ از اگر است  داده قرار رنج برداشت ازمیان و شناخت راه را

 بزه  بسزتگ   دل از رنزج  بنگریم، رنج ۀمسئل به است موجودات دیگر و انسان میان که تمایءی
 بزودا  آیزی   در رنزج  ایز   ایبتزه  جهزان    نه ،است انسان  ای یدهپد ،بنابرای  ؛خیءد  برم حیات
 اسیرند، ناآگاه  بند در که افرادی برای تنها رنج است  نشده تعبیر بدبینانه ای فلساه عنوان به

 شزادی  نزوع   با ،دارند مهر از آکنده و روش  ضمیری که ها آن برای اما است، اندوه با توأ 
 واقعیتز   بزا  بودیسم ،درواقع  (144 :1389 شایگان،) است قری  وجودشان ژرفای در وجد و

 اسزت  ممکز   کزه  معنزا بزدی   است  جهان  و مشترک یا تجربه برمبتن  که است کرده آغاز
 یزا  انزد  کزرده  درک را رنزج  هزا  آن ۀهمز  امزا  نباشزند،  تاکزر  یزا  شزعور  دارای موجزودات  ۀهم
 :Bowker, 1970) هسزتند  رویارو مرگ و فساد پیری، غم، درد، با همگ  چراکه ؛کنند  م

 را «رنزج » متزداول  معنزای  ،شزریف  حقیقت نخستی  در «دوکه» ۀکلم که است درست  (237
 پزایگ    بز » و «خلأ» ،«کشمکش» ،«نق » تر ی عم مااهیم متضم  آن از قبل وی  دارد،دربر
 منیصزراً  توانزد   نمز  زندگ  است  نسب  امری خوشبخت  و رنج بنابرای ، است؛ «پایداری و

 هر بلکه خواند؛ دوکه را کلمه متداول ایمعنبه «رنج» تنها توان  نم و باشد رنج یا خوشبخت 
  (36 -35 :1359 وو، راهول) است دوکه ناپایدار چیء
 او مزراد  دانزد    مز  رنج تعل ۀمنءی به را حس  یذات به بستگ  دل و تشنگ  و عطش بودا 
 انجامزد    مز  ناپزذیر  سیری میل  به و شودم  دوباره توید سبب که است چیءی بستگ ، دل از
 از طلبیزدن کزا   حسز ،  اشتیاق کند   م بیان را نیست  و وجودی حس ، بستگ  دل نوع سه او

 درواقزع،  هسزت   بزه  اشتیاق و بستگ  دل است  ح  پنج از بردنیذت به میل ایمعنبه حواس
 کزه  دارد بالاتر یها جهان در زندگان  به اشاره ویژه به است؛ جاوید و مستمر زندگ  به میل
 خزود  نیسزت ،  بزه  بستگ  دل و میل اما ،اند شده خوانده غیرمادی وجود و یطیف مادی وجود

 بزر مبنز   مز ،  یزا  خزود  ۀدربزار  یشزانه اند ماده ۀیبندفر ۀنظری یعن  است، نیست  به عقیده ۀیجنت
 از پز   زمان و مرگ از پیش زمان بی  و شود  م نابود و نیست مرگ، هنگا در انسان ینکها

  (Bowker, 1970: 255) ندارد وجود  عل ۀرابط هی  وی مرگ
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 بزه  احسزاس  پیزدایش  و اسزت  وابسزته  احسزاس  بزه  خزود  ،بزروز  و ظهور برای عطش ای 
 هزای  یزده پد از عزادی  تصزور  گیرد   م صورت خارج  عوامل با که است وابسته برخوردی

 خوشز   و یذت به ها آن با و برد بهره ها آن از توان  م پایدارند، ها یدهپد که است ای  جهان
 میزان  از را پندار ای  که است درصدد خود  عل ۀزنجیر ۀینظر در بودا رسید  خود حیات در

 نیسزت   و زوال بزه  رو اسزت،  بزاق   مزدت   هرچنزد  فزان   امور که باهماند دیگران به و بردارد
  (119 :1388 سیف، مظاهری) است پوچ حقیقت در و رود  م

 و اشزتیاق  اگزر  شزود   نهزاده  کنزار  بزود،  بسزتگ   دل که آن علت دبای رنج از رهای  برای
 -نیسزتند  بیش پنداری و ندارند وهریج و بود خود که اموری - نباشد امور به نسبت تشنگ 
 افتزاد  خواهزد  اتازاق  نیروانزا  در دوکزه  از رهزای   اینجزا  در ندارند  همراه به خود با نیء رنج 

(Bowker, 1970: 250)  و اسزت  اش گذشزته  اعمزال  درگیزر  انسان ،10کرمه ۀآموز اساسبر 
 تزا  فرد اجتماع  و فردی زندگ  دید  خواهد آینده و کنون  زندگ  در را خود اعمال ثمرۀ
 در همیشزه  مزرگش  تزا  تویزد  جریزان  و گیزرد   مز  قزرار  اش گذشته کردارهای تأثیر تیت ابد

 نزه  ،بودا تعاییم طب  یابد  رهای  چرخه ای  از تا شود پیدا نجات  راه ینکها مگر است، جریان
 از و ایسزتد  آن بزر  خطاکزار  کزه  نیسزت  جای  ،ها کوه شکا  در نه فضا، در نه ،ها آسمان در
 طبز    (acharya, 1985: 65) نشزود  چیزره  او بزر  مزرگ  و یابزد  رهزای   خویش کردار ثمره
 راه و بسرهیزءد  جسزمان   امیزال  کزارگیری  به در تاری  و افرا  از باید انسان ،بودا های یهتوص
 خزود  ،هگانز  هشزت  راه گیزرد   پزیش  در را شزریف  حقیقزت  هشت نا  با والای  طری  و میانه

 خزای   و خودسزازی  هست ، و خود از انسان صییح معرفت و شناخت ۀمرحل سه بر مشتمل
 است  ذه  یسازپاک و تمرکء عمل، ساخت 

 
 یبودای گانۀ هشت های راه در معرفت جایگاه

 دیگزری  از پ  یک  را ها آن باید شخ  که نیست قواعدی یا گا  صورت به هگان هشت راه
 کمزال  بزه  خزود  در را ها آن ۀهم باید جوینده که است فضایل  و هنرها شامل بلکه کند، ط 

 بزدون  را گا  یک توان  نم که هست ای دوسویه ۀرابط ،هگان هشت یها گا  ای  بی  برساند 
 ،درسزت  شزناخت   1 از: اسزت  عبزارت  شزریف  گانۀ هشت راه ای  برداشت  دیگری به توجه
 شناخته آن از رهای  راه و علتش و رنج ،آن اساسبر که دای بو حقیقت چهار شناخت  یعن 

 بززه نکززردنسززتم و خززواه  یززکن ۀاندیشزز رهززای ، عززء  یعنزز  درسززت، اندیشززه  2 شززود   مزز
 و بزدگوی   دروغ، ،آن در کهای گونه به گات سخ  یعن  درست، گاتار  3 زنده  موجودات

 شهوات  از پیروی و دزدی قتل، دادنانجا  از پرهیء یعن  درست، رفتار  4 نباشد   گوی یاوه
 زیزان  موجزودی  هزی   بزه  کزه ای گونه به درآمد کسب و معاش امرار یعن  درست، زیست  5

 پدیزدآوردن  و نادرسزت  حزالات  از شزدن پزاک  در تزلاش  یعن  درست، کوشش  6نرساند 
 احساسزات،  تز ،  شزناخت  یعنز   درسزت،  آگزاه    7 خزود   روان و جان در درست حالات

 و بزرد   مز  بالا را فهم که درست تمرکء  8 کند   م برطر  را ها  نگران که جان موضوعات
 آخری  ( 77-72 :1389 پاشای ،) است وابسته آن به ،شود  م آگاه  به ختم که فنون  ۀهم
 مرحلزه  چهزار  ملشزا  و شزود   م ختم نیروانا به ،درست تمرکء یعن  ه،گان هشت طرق از گا 
 ۀاندیشز  به و شده شادمان  دچار فرد که حقایق  تیقی  و دییل و برهان بر تمرکء اول است:
 سزو   اسزت   آرامزش  و سزکون  از ناش  هک برهان به نیاز ب  مراقبۀ دو   شود  م نءدیک نا،

 کنزد    مز  احساس را جسمان  راحت  یک هنوز اما کند،  م دل درون  یذت از حت  شخ 
 می  سکون به فرد و ندارد وجود جسمان  آرامش نه درون ، آرامش نه چهار  ۀمرحل در
 براسزاس  ( 290 :1384 چانزدراچاترچ ، ) یابزد   مز  پایزان  رنزج  و رسد  م مطل  تااوت  ب  و

  رسزد   مز  بیشزتری  معرفزت  بزه  ،کند ط  بیشتری مراحل هرچه سایک که میانه طری  مراتب
 شود   م مراتب ذو سایک درک میءان به توجه با نیء معرفت کسب
 

 ییبودا اندیشۀ در معرفت مراتب
 چنی  هستند  چنانکه آن اشیا و امور فهم از است عبارت ستدر فهم ه،گان هشت راه براساس
 حقیقزت  کزه  اسزت  حکمت تری   عای ،فهم ای  شود   م منجر شریف حقای  فهم به معرفت 
 معمول طور به که را آنچه اول دارد؛ وجود فهم نوع دو بودا آیی  ب اطم  بیند  م را فرجامی 

 موضزوع  یزک  از دانشزورانه  برداشزت   و متزراکم  یا خزاطره  شزناخت،  نزوع   نزامیم،   مز  فهم
 خیلز   و اسزت  معزرو   اهریظز  معرفزت  به فهم نوع ای  است  اطلاعات از یا پاره برحسب
 ماهیزت  بزا  شز    دیزدن  کزه  شزود   م نامیده «ناوذ» حقیق ، و عمی  معرفت اما نیست، عمی 
 شزده  یودهپزا  غشز   هزر  از رو  که است ممک  وقت  تنها ،«ناوذ» است  آن عریان و حقیق 

 نوع دو ای  به ،هندی مکاتب ۀهم در یباًتقر  (79 :1359 وو، راهول) باشد یافته رشد تعم  با
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 بززه نکززردنسززتم و خززواه  یززکن ۀاندیشزز رهززای ، عززء  یعنزز  درسززت، اندیشززه  2 شززود   مزز
 و بزدگوی   دروغ، ،آن در کهای گونه به گات سخ  یعن  درست، گاتار  3 زنده  موجودات

 شهوات  از پیروی و دزدی قتل، دادنانجا  از پرهیء یعن  درست، رفتار  4 نباشد   گوی یاوه
 زیزان  موجزودی  هزی   بزه  کزه ای گونه به درآمد کسب و معاش امرار یعن  درست، زیست  5

 پدیزدآوردن  و نادرسزت  حزالات  از شزدن پزاک  در تزلاش  یعن  درست، کوشش  6نرساند 
 احساسزات،  تز ،  شزناخت  یعنز   درسزت،  آگزاه    7 خزود   روان و جان در درست حالات

 و بزرد   مز  بالا را فهم که درست تمرکء  8 کند   م برطر  را ها  نگران که جان موضوعات
 آخری  ( 77-72 :1389 پاشای ،) است وابسته آن به ،شود  م آگاه  به ختم که فنون  ۀهم
 مرحلزه  چهزار  ملشزا  و شزود   م ختم نیروانا به ،درست تمرکء یعن  ه،گان هشت طرق از گا 
 ۀاندیشز  به و شده شادمان  دچار فرد که حقایق  تیقی  و دییل و برهان بر تمرکء اول است:
 سزو   اسزت   آرامزش  و سزکون  از ناش  هک برهان به نیاز ب  مراقبۀ دو   شود  م نءدیک نا،

 کنزد    مز  احساس را جسمان  راحت  یک هنوز اما کند،  م دل درون  یذت از حت  شخ 
 می  سکون به فرد و ندارد وجود جسمان  آرامش نه درون ، آرامش نه چهار  ۀمرحل در
 براسزاس  ( 290 :1384 چانزدراچاترچ ، ) یابزد   مز  پایزان  رنزج  و رسد  م مطل  تااوت  ب  و

  رسزد   مز  بیشزتری  معرفزت  بزه  ،کند ط  بیشتری مراحل هرچه سایک که میانه طری  مراتب
 شود   م مراتب ذو سایک درک میءان به توجه با نیء معرفت کسب
 

 ییبودا اندیشۀ در معرفت مراتب
 چنی  هستند  چنانکه آن اشیا و امور فهم از است عبارت ستدر فهم ه،گان هشت راه براساس
 حقیقزت  کزه  اسزت  حکمت تری   عای ،فهم ای  شود   م منجر شریف حقای  فهم به معرفت 
 معمول طور به که را آنچه اول دارد؛ وجود فهم نوع دو بودا آیی  ب اطم  بیند  م را فرجامی 

 موضزوع  یزک  از دانشزورانه  برداشزت   و متزراکم  یا خزاطره  شزناخت،  نزوع   نزامیم،   مز  فهم
 خیلز   و اسزت  معزرو   اهریظز  معرفزت  به فهم نوع ای  است  اطلاعات از یا پاره برحسب
 ماهیزت  بزا  شز    دیزدن  کزه  شزود   م نامیده «ناوذ» حقیق ، و عمی  معرفت اما نیست، عمی 
 شزده  یودهپزا  غشز   هزر  از رو  که است ممک  وقت  تنها ،«ناوذ» است  آن عریان و حقیق 

 نوع دو ای  به ،هندی مکاتب ۀهم در یباًتقر  (79 :1359 وو، راهول) باشد یافته رشد تعم  با
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 یا برتر معرفت صورت به معرفت نوع دو ای  اوپانیشادها، در ویژه به است؛ شده اشاره معرفت
  (Smart, 1967: 37-38) اسزت  شزده  بیزان  ظاهری معرفت یا وترفر معرفت و باطن  معرفت
 جهان ای  در ناپایدار یذایذ و امور به که است تجرب  علو  به مربو  معرفت  ،فروتر معرفت
 ,Radhakrishnan) است فروتر معرفت ردیف در نیء وداها حت  اساس،ای بر است  مربو 

 هسزت   حقیقزت  بنیزاد  بزه  معرفزت  یزا  آتمز   به معرفت معرفت، از دیگر ۀمرتب  (7-10 :1997
 شزود   مز  مربزو   فناناپزذیر  حقیقزت  بزه  ،معرفت از مرتبه ای  دارد  نا  برتر معرفت که است
 اندیشزه  بزه  نااندیشزیده  شزود،   مز  شزنیده  ناشنیده آن با که حقیقت   (105 :1392 میمودی،)
 حکمزت  یزا  بنیزاد  معرفزت  بزه  ،معرفزت  از سزنخ  ایز   شود   م ادراک نشدهادراک و آید  م

 بنیزاد  آن گونزاگون  تجلیزات  یزا  مظزاهر  معرفت از برتر چیءی که شود  م تعبیر نیء 11جاودان
  (Dasgupta, 1973: 102 ؛51 -50 :1393 )راداکریشنان، است
 

 داییبو اندیشۀ در حسی معرفت
 وقزت هر کزه  طزوری  بزه  ؛دانسزت   م نمودهایش با مطاب  و واقع  را جهان ،که  بودای آیی 
 میزان  آیزی   همزی   ،دیگزر  طزر   از رود   مز  میزان  از نیزء  جهزان  هست  شوند، ناپیدا نمودها
 جهزان  بزه  پزا  تویزد  بزا  انسزان  اسزت   قالل تمایء جهان 13ای یشهاند واقعیت و 12واقع  واقعیت
 جهزان  ایز   انسان که زمان  آورد   م فراهم را او جسم  وجود بنیاد که گذارد  م ای  واقع
  شزود   مز  ای یشزه اند و روانز   واقعیت  برایش جهان کند،  م درک میسوسش ایاعض با را
 یدناندیشز  عضو که دارد وجود نیء دیگری عضو حس ، عضو پنج برعلاوه انسان ت  در پ 
 فهمیزدن  برای ابءاری نیء و غیرمادی های واقعیت شناخت و رتصو ایجاد برای ابءاری و است
 عامزل  سزه  ایدب بودای  تاکر در ،بنابرای  یادهاست؛ و ها آرمان ،ها ماهو  چیءها، میان ارتبا 

 بزه  وابسزته  حسز   موضزوعات  دو  حس ، عضو شش اول گرفت؛ درنظر جهان فهم برای را
 پیزدا  عضزو  شزش  آن از هریزک  از کزه  ای  حسز  دانستگ  سو  و عضو شش ای  از هریک

 بلکزه  ؛فهمیم  نم هست چنانکه آن را جهان ما ،بنابرای  موضوعات؛ به آگاه  یعن  ،شود  م
  (50-48 :1377 آشتیان ،) کنیم  م تصور دهند،  م ما به حواس که تأثرات  براساس
 راه از تزوان   نمز  هرگزء  و اسزت  صزر   نمزود  یزک  تجربز   جهان ،14ماهایانه مکتب در
 خیزال  و وهزم  همچزون  تزوان   مز  را آن پز   ؛کرد احساس را آن از درست  تصویر ،حواس

 اسزت  بزودن تهز   همی  است  ته  است، فردی روان یا م  بدون و خیای  نچهآ هر دانست،
 مکتزب  در امزا  (،200 :1362 شزومان،  ویاگانزگ ) دهزد   م تشکیل را نمودها جهان ذات که

 کزه  هسزت   آن است  ته  و 16یا شون چیء همه و است واقعیت از عاری هست  ،15مادهیامیکا
 انسزان  ادراک موضزوع  کزه  هاسزت  یدهپد جهان همان کند،  م انکار را واقعیتش مکتب ای 
 و خصوصزیات  از یزک هزی   کزه  دارد وجزود  واقعیت  ها یدهپد جهان پشت در گیرد   م قرار
 کزه  چیزءی  حقیقزت  در نیسزت   بیان و توصیفقابل عین  و ذهن  معیارهای با هایش یژگ و

 کزه  اسزت  چیءی غای  واقعیت پ  شود؛  م نامیده یا شون ،باشد نداشته را ها یدهپد خاصیت
 و ی معز  تزوان   نمز  عقزل  بزا  را آن واقعز   ماهیزت  و ندارد را ها یدهپد های ویژگ  و خوا 
 و واقعز   هزم  یزا  است غیرواقع  یا واقع  چیء یک که فهمید توان  نم ،بنابرای  کرد؛ معلو 
 ( 310 -308 :1384 چاترج ، چاندرا) است غیرواقع  هم

 
 بودا منظر از فلسفی معرفت و عقل
 ۀجنانز  بزه  کزه  را علم  بیث طریقۀ و است کرده رد را فلسا  پیچیدۀ تاکرات هرگونه بودا

 فلسزاۀ  اصزول  و مبزادی  و دانزد   نم نجات و آزادی به وصول طری  است، شده تعبیر مارگه
 در او کنزد    نمز  ییزد تأ ،بودنزد  غیراخلاق  که را متافیءیک  و عقلان  مباحث و مابعدایطبیعه

 انسزان  اساسز   مشزکل  که بود عقیده ای  بر و دکر استااده عمل  روش و راه از ،خود تعاییم
 را خزود  تزلاش  تمزا   بایزد  و اسزت  ادراکات و احساسات در بلکه نیست؛ فلسا  مباحث در
 بزه  بیشزتر  او توجزه  ،فلسزاه  عایم در گرفت  کاربه یشها خواسته و امیال مهار و فهمیدن برای

 کزه  معتقدنزد  بزودای   ۀیانماها شاخۀ در  (188 :1387 ناس،) بود شناس روان نوع از حقایق 
 طریز   از اسزت،  فراشزناخت  یزا  پرجنیا موضوع هبلک نیست؛ فلساه و عقل موضوع بودن،ته 
 یزا  رسد  م پرجنیا به یا فرد پ  ؛ندارد منطق  استدلال هی  به نیازی و شود  م کسب شهود
 رسزیدن  بزا  امزا  کرد، هدنخوا قانع را او احتجاج  و استدلال هی  ،نرسد آن به اگر رسد   نم
 هزی   فلسزا   روش و چیسزت  بزودن تهز   کزه  یابزد  درمز   شخ  فراشناخت، آگاه  ای  به

 از را میکزم  و قزوی  شزناخت  ای  تواند  نم باشد، ناپذیر آسیب و کننده قانع هرچند فیلسوف 
 :1368 سزوزوک ، ) سزنجید  فلسزا   اسزتدلال  بزا  توان  نم را شهود ای  ارزش و بگیرد انسان
72)  
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 اسزت  بزودن تهز   همی  است  ته  است، فردی روان یا م  بدون و خیای  نچهآ هر دانست،
 مکتزب  در امزا  (،200 :1362 شزومان،  ویاگانزگ ) دهزد   م تشکیل را نمودها جهان ذات که

 کزه  هسزت   آن است  ته  و 16یا شون چیء همه و است واقعیت از عاری هست  ،15مادهیامیکا
 انسزان  ادراک موضزوع  کزه  هاسزت  یدهپد جهان همان کند،  م انکار را واقعیتش مکتب ای 
 و خصوصزیات  از یزک هزی   کزه  دارد وجزود  واقعیت  ها یدهپد جهان پشت در گیرد   م قرار
 کزه  چیزءی  حقیقزت  در نیسزت   بیان و توصیفقابل عین  و ذهن  معیارهای با هایش یژگ و

 کزه  اسزت  چیءی غای  واقعیت پ  شود؛  م نامیده یا شون ،باشد نداشته را ها یدهپد خاصیت
 و ی معز  تزوان   نمز  عقزل  بزا  را آن واقعز   ماهیزت  و ندارد را ها یدهپد های ویژگ  و خوا 
 و واقعز   هزم  یزا  است غیرواقع  یا واقع  چیء یک که فهمید توان  نم ،بنابرای  کرد؛ معلو 
 ( 310 -308 :1384 چاترج ، چاندرا) است غیرواقع  هم

 
 بودا منظر از فلسفی معرفت و عقل
 ۀجنانز  بزه  کزه  را علم  بیث طریقۀ و است کرده رد را فلسا  پیچیدۀ تاکرات هرگونه بودا

 فلسزاۀ  اصزول  و مبزادی  و دانزد   نم نجات و آزادی به وصول طری  است، شده تعبیر مارگه
 در او کنزد    نمز  ییزد تأ ،بودنزد  غیراخلاق  که را متافیءیک  و عقلان  مباحث و مابعدایطبیعه

 انسزان  اساسز   مشزکل  که بود عقیده ای  بر و دکر استااده عمل  روش و راه از ،خود تعاییم
 را خزود  تزلاش  تمزا   بایزد  و اسزت  ادراکات و احساسات در بلکه نیست؛ فلسا  مباحث در
 بزه  بیشزتر  او توجزه  ،فلسزاه  عایم در گرفت  کاربه یشها خواسته و امیال مهار و فهمیدن برای

 کزه  معتقدنزد  بزودای   ۀیانماها شاخۀ در  (188 :1387 ناس،) بود شناس روان نوع از حقایق 
 طریز   از اسزت،  فراشزناخت  یزا  پرجنیا موضوع هبلک نیست؛ فلساه و عقل موضوع بودن،ته 
 یزا  رسد  م پرجنیا به یا فرد پ  ؛ندارد منطق  استدلال هی  به نیازی و شود  م کسب شهود
 رسزیدن  بزا  امزا  کرد، هدنخوا قانع را او احتجاج  و استدلال هی  ،نرسد آن به اگر رسد   نم
 هزی   فلسزا   روش و چیسزت  بزودن تهز   کزه  یابزد  درمز   شخ  فراشناخت، آگاه  ای  به

 از را میکزم  و قزوی  شزناخت  ای  تواند  نم باشد، ناپذیر آسیب و کننده قانع هرچند فیلسوف 
 :1368 سزوزوک ، ) سزنجید  فلسزا   اسزتدلال  بزا  توان  نم را شهود ای  ارزش و بگیرد انسان
72)  
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 رنج از رهایی در معرفت نقش
 بزرای  اسزت،  سزخت   و رنزج  زنزدگ ،  و هسزت   کزه  زمزان   تزا  بزودای   رهزرو  یزک  نگاه در

 از پز   دارد  گزا   بزه  گزا   شزناخت   بزه  نیزاز  ،مسیر ای  در و کند  م تلاش آن برداشت  ازمیان
 رسزد   مز  نتیجزه  ای  به رنج، خاستگاه مورد در رنج، به مربو  شریف حقیقت چهار شناخت 

 رهزای   و ازیز   مبدأ به رسیدن ۀلازم بردارد  میان از را نادان  و عطش ای  طریق  به باید که
 نکتزه  ای  بر شدتبه اوپانیشادها در که است دییل  همی به است  برتر معرفت کسب ،رنج از

 بیث  یا منطق  مباحث و عقل طری  از یا حواس طری  از تواند  نم انسان که شود  م تأکید
 توانند  م کسان  تنها کند  شهود را متعال حقیقت آن ،مقدس متون خواندن طری  از حت  و

 خزود  بزا  باشند کرده غلبه خود ناسان  تمایلات و حواس بر که کنند شهود را متعال حقیقت
 از متمزایء  امزری  کزه  17شهودی معرفت طری  از کسان  چنی  باشند  رسیده آشت  و صلح به

 :Dasgupta, 1996) یابد  م دست متعال حقیقت شناخت به است، ظاهری و رسم  معرفت

 در توانزد   مز   آدمز  اسزت   ناز   معرفزت  متعال، حقیقت شناخت برای گا  اویی  ( 55-56
 پیونزد  از نزه  که است کس  ۀمرتب مرتبه، ای  و برسد معرفت در ثبات نوع  به ،نا  معرفت

 یعنز   معرفزت  کزه  سزت معنادی ب عقیده ای  رسد   م خرسندی به خود جان در بلکه اشیا، با
 :Sankaracarya, 1998) است آزاد تکلیف قید از یافته، راه خود جان حقیقت به که کس 

 بزدون  معرفت زیرا دارد؛ وجود متقابل  ارتبا  هندو رتاک در عمل با معرفت بی  یبتها  (151
 کزه  اسزت  عمل زیرا ندارد؛ چندان  ارزش نیء معرفت بدون عمل و رسد  نم تکامل به عمل

 بزرای  کرمزه  و اصزلند  دو جنانزه  و کرمزه  کزه  گات توان  م ،رو ی ا از آفریند   م را معرفت
 دارنززد یکززدیگر بززا متقززابل  نسززبت اصززل دو ایزز  و اسززت جنانززه نیازمنززد امززر دادنانجززا 

(Ramanathan, 1999: 335)  
 و عقلانز   ییزاظ  از ی بودا سلوک و سیر نهای  هد  و غایت عنوان به نیروانا به رسیدن
 رنج از رهای  به ،رو ی ا از است  دنیای  زندگ  پایان نیروانا ینکها اول دارد؛ عدب سه معرفت 

 ایز   کزه  اسزت  بیزنش  و فهزم  نزوع   به نیل نیروانا آنکه دو   شود  م تعبیر پیدای باز ۀچرخ و
 دانزای   و باشزند  بایزد  کزه  طزور  آن چیءهزا  بزه  نسزبت  خزردورزی  و درسزت  آگاه  را بینش
 تیزول  مراحل ط  از بعد اخلاق  کمال به نیل نیروانا اینکه سو   اند دانسته حیات یزدا آفت

 رنزج  از رهزای   و اخلاقز   کمزال  بیزنش،  کسب به رسیدن ،درنتیجه است  شخصیت اخلاق 

 ایجاب  و سلب  ۀجنب دو ،شده بیان نیروانا برای که تااسیری  (44 :1383 سوماناسیری،) است
 نیروانزا  بزه  زمزان   انسان است  می  خاموش  و سکوت معنایبه سلب  ییاظبه نیروانا دارد:
 گذاشته کنار را شهوات و امیال ۀهم باشد، کرده پاک دولیت از را جانش و دل که رسد  م
 نیکبختز   و تیذ برسد، نهای  مقصد ای  به که  کس باشد  یافته رهای  سمساره ۀچرخ از و

 اگزر   (124 :1388 سزیف،  مظزاهری ) رسد  م آزادی و رهای  به و کند  م تجربه را بءرگ 
 اسزت  آگزاه   و معرفت طری  از تنها که است خاطر ای  به شود، شناخته علم سنخ از نیروانا
 بزه  کزه  است تشنگ  ای  بردنازمیان با سایک و شود  م شناخته تشنگ  پایان و خاموش  که

 سززرور و شززادی نیروانززا بگیززریم، نظززر در را آن ایجززاب  ۀجنبزز اگززر رسززد   مزز نیروانززا
 ذاتز   به درون  سیر طری  از سایک و دارد باطن  و روحان  ۀجنب که است ناپذیری توصیف
  (277 :1384 )چاندراچاترج ، است شادمان  از مملو و پاینده مقام  که رسد  م نامیرا
 

 بودا اندیشۀ در نادانی معنای
 در اصزطلا   ایز   اسزت   18مایا ۀواژ هندو سنت در نادان  ماهو  با مرتب  اصطلا  ی تر مهم
 نیرویز   آفزرینش،  ۀمعجزء  جادو، و سیر نیروی مانند ایمعان  دارد  لایه چندی  هندو آیی 
 را جهزان  آن وسزیلۀ  بزه  بزرهم   خزدای  یزا  شزیوا  رودرا، وارونزا،  چزون  معروفز   خزدایان  که

 و نزادان   حجزا،  اسزت،  رفتزه  کزار هب بیشتر ودانتا در که آن ماهو  ی تر روش  اما ،آفریدند
 و دیزده  بزرای  را حقیقزت  دریافزت  و شزده  گسزترده  هزا  یزده پد ۀهم برابردر که است یا پرده
 پوشزانده  را حقیقزت  که نیء جهان  سرا، را آن همچنی  است  ساخته ناشدن  ،انسان درک

 اسزت  شزده  پذیرفتزه  اسزت،  تخیزل  و متزوه  با برابر که ماهو  همی  نیء بودیسم در نامند   م
 تما  اصل  علت که است مبتن  مقدمه ای  بر درواقع معرفت ۀطریق  (306 :1377 آشتیان ،)

 جهزل  حجزا،  در چنزان  آن آدمز   و اسزت  نزادان   و جهزل  انسزان،  اخلاق  مصالب و شرور
 آدمز   جزان  حقیقزت  از غالت همی  و است شده غافل خود میبو، حقیقت از که فرورفته
 اگزر  ،اوپانیشزادها  تاسزیر  طبز   کزه  است حای  در ای  کند   م یدای بازپ اسیر را او که است
 بزه  حقیقتدر ،یابد دست است، آتم  یا برهم  به معرفت همان که حقیق  معرفت به آدم 
  (Allan, 1987: 564) است یافته دست نجات



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 137

 ایجاب  و سلب  ۀجنب دو ،شده بیان نیروانا برای که تااسیری  (44 :1383 سوماناسیری،) است
 نیروانزا  بزه  زمزان   انسان است  می  خاموش  و سکوت معنایبه سلب  ییاظبه نیروانا دارد:
 گذاشته کنار را شهوات و امیال ۀهم باشد، کرده پاک دولیت از را جانش و دل که رسد  م
 نیکبختز   و تیذ برسد، نهای  مقصد ای  به که  کس باشد  یافته رهای  سمساره ۀچرخ از و

 اگزر   (124 :1388 سزیف،  مظزاهری ) رسد  م آزادی و رهای  به و کند  م تجربه را بءرگ 
 اسزت  آگزاه   و معرفت طری  از تنها که است خاطر ای  به شود، شناخته علم سنخ از نیروانا
 بزه  کزه  است تشنگ  ای  بردنازمیان با سایک و شود  م شناخته تشنگ  پایان و خاموش  که

 سززرور و شززادی نیروانززا بگیززریم، نظززر در را آن ایجززاب  ۀجنبزز اگززر رسززد   مزز نیروانززا
 ذاتز   به درون  سیر طری  از سایک و دارد باطن  و روحان  ۀجنب که است ناپذیری توصیف
  (277 :1384 )چاندراچاترج ، است شادمان  از مملو و پاینده مقام  که رسد  م نامیرا
 

 بودا اندیشۀ در نادانی معنای
 در اصزطلا   ایز   اسزت   18مایا ۀواژ هندو سنت در نادان  ماهو  با مرتب  اصطلا  ی تر مهم
 نیرویز   آفزرینش،  ۀمعجزء  جادو، و سیر نیروی مانند ایمعان  دارد  لایه چندی  هندو آیی 
 را جهزان  آن وسزیلۀ  بزه  بزرهم   خزدای  یزا  شزیوا  رودرا، وارونزا،  چزون  معروفز   خزدایان  که

 و نزادان   حجزا،  اسزت،  رفتزه  کزار هب بیشتر ودانتا در که آن ماهو  ی تر روش  اما ،آفریدند
 و دیزده  بزرای  را حقیقزت  دریافزت  و شزده  گسزترده  هزا  یزده پد ۀهم برابردر که است یا پرده
 پوشزانده  را حقیقزت  که نیء جهان  سرا، را آن همچنی  است  ساخته ناشدن  ،انسان درک

 اسزت  شزده  پذیرفتزه  اسزت،  تخیزل  و متزوه  با برابر که ماهو  همی  نیء بودیسم در نامند   م
 تما  اصل  علت که است مبتن  مقدمه ای  بر درواقع معرفت ۀطریق  (306 :1377 آشتیان ،)

 جهزل  حجزا،  در چنزان  آن آدمز   و اسزت  نزادان   و جهزل  انسزان،  اخلاق  مصالب و شرور
 آدمز   جزان  حقیقزت  از غالت همی  و است شده غافل خود میبو، حقیقت از که فرورفته
 اگزر  ،اوپانیشزادها  تاسزیر  طبز   کزه  است حای  در ای  کند   م یدای بازپ اسیر را او که است
 بزه  حقیقتدر ،یابد دست است، آتم  یا برهم  به معرفت همان که حقیق  معرفت به آدم 
  (Allan, 1987: 564) است یافته دست نجات
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 از منظزور  هرچنزد   شود  م یاد معرفت مکمل عنوان به 19نادان  حقیقت از ،بودا تعاییم در
 در امزا  اسزت،  رنامتغی و ثابت اصل یک وجود به نداشت عقیده ،هندو ۀاویی فرهنگ در نادان 
 و تغییزر  در چیء همه و ندارد وجود پایداری و ثابت امر هی  زیرا نیست؛ گونه ی ا بودا ۀیدعق

 ،بزودای   سزنت  در شزود    مز  همزراه  رنج و درد با ،است متیول و رمتغی چون و است تبدیل
 رنزج،  ندانسزت   گونزۀ  چهار بر مشتمل خود و دارد قرار شریف حقیقت چهار برابر در نادان 
 ایز   فرونشزاندن  وسزایل  ندانسزت   و شود خاموش باید رنج اینکه دانست ن رنج، مبدأ ندانست 
 اسزت  شزناخت  و معرفزت  کسزب  نخسزت  گزا   در نزادان   از گریزء  ۀلازمز  پز   اسزت:  رنج
 ویزژه بزه  ؛اسزت همعلزول  و علزل  یها رشته  تمام غای  مسئول نادان   (129 :1389 شایگان،)

 وجزه  هزی   بزه  بزودا  ۀیشاند است هتیذ از جریان  بلکه نیست، عذا، گ زند که توهم ای 
 مطلز ،  و متناه  همان  شناخت در نیافت توفی  ۀمنءی به یا مایا، یا دنیوی توهم متراد  را ای 
 مربزو   هزا  سمساره انگارد   نم هی  ۀینزم بر ذه  مخلوق جهان  توهم یک ۀجلو عنوان به یا
 ذخیزره  بزد  و نیزک  اعمزال  صزورت  بزه  کزه  هستند شخ  عمل  و کلام  و فکری اعمال به
 آینزده  زنزدگ   بزه  اشزتیاق  ۀوسزیل  بزه  اگزر  ویژهبه ؛بخشند  م قایب جدید بدن  به و شوند  م

 تززازه زنززدگ  زدنجوانززه ،انززد نشززده کزز  ریشززه هززا سمسززاره کززه زمززان  تززا شززوند  تقویززت
 و جسزم  فزان   و ناپایزدار  ماهیزت  کزه  شزود   م متوقف زمان  فق  ای  و است ناپذیر اجتنا،
 برونززد بززی  از راسززتی  دانززش تیصززیل طریزز  از هززا سمسززاره و شززود ادراک هززایش  خوشز 

  (162 :1393 راداکریشنان،)
 

 بودایی عللسلسله در دانایی نقش
 انسزان  ۀدوبزار  تویزد  و زایزش  سزبب  کزه  انسزان  های بستگ  دل اصل  علت ،بودای  تاکر در
 آغزاز  نادان  با شود،  م تکرار بارها زنجیر ای  است  معلوی  و  عل زنجیرۀ زدهدوا شود،  م
 و تکزرار  ایز   مجمزوع  بزه  سزازد    مز  جدید یها کر  دوباره و است همراه رنج با و شودم 
 نزادان   یرتأث تیت شاقبل  های  زندگ در انسان اگر ،بنابرای  ؛شود  م گاته سمساره ندایفر

 در تویزدش باز موجزب  که است کرده یآور جمع سازهاکرمه از ای یرهذخ ،باشد کرده عمل
  (161 :1393 همزان، ) کنزد  نزر   وپنجزه  دسزت  رنزج  بزا  بایزد  همواره و دشو  م سمساره نظا 

 ئتنش اشیا با درآمیختگ  و وابستگ  برای انسان ارادۀ از که است توید معلول رنج ،درنتیجه
 سزبب  که است حس  تجربۀ از ناش  عطش ای  دارد  میل و عطش اشیا به زیرا است؛ گرفته

 ۀیز اوی ارگانیسزم  که دهد  م تشکیل را شناخت حس  اندا  شش و شود  م اشیا حس  تماس
 معلول شعور ای  است  ابتدای  و نخستی  شعور معلول که سازد  م را بدن و ذه  از متشکل
 اسزت  حقیقزت  ۀدربزار  مزا  جهزل  معلزول  اهز ادراک و است گذشته زندگ  از ما هایادراک

 نزادان   را گانزه  دوازده علل اصل  ریشۀ توان  م ،طورکل  به  (273 :1384 چاندراچاترچ ،)
 دیگزر  علزل  که است شریف حقیقت چهار حقیق  ندانست  ،نادان  ای  از منظور که برشمرد
 را دوبزاره  تویزد  درنهایزت  و بسزتگ   دل و عطزش  ،ذهنیزت  ،ادراک ،احسزاس  آگاه ، نظیر
  (315 -313 :1386 قرای ،) شود  م رها و آزاد انسان نادان  ای  رفع با و آورد  م وجود به

 

 بودا و مولوی عرفان در معرفت مراتب اشتراک و اختلاف وجوه
 انسزان   جزوهر  حقیقزت  را اندیشزه  و قاللنزد  بزالای   ارزش معرفت برای دوهر ،بودا و مویوی

 ایز   انسزان  تزا  است معتقد و داند  م میسر اندیشه طری  از را انسانیت تیق  مویوی دانند   م
 نخواهزد  حقیقزت  به رسیدن و سلوک و سیر عرصۀ به پا نکند، درک را خود وجود از مرتبه

 توجزه  ،مویوی یها آموزه در معنوی سلوک و سیر اساس  ارکان از یک  ،بنابرای  گذاشت؛
 رسیدن های راه از یک  ۀمنءی به معرفت اعم، طور به نیء هندوی  ۀاندیش در است  مسئله ای  به
 اوپانیشزادها  وداها، کنار در شود   م مطر  وداها در بار نخستی  برای رستگاری، و نجات به

 و معرفزت  نیزء  بزودا  آیزی   خزود  در شزوند    مز  میسزو،  معرفزت  نوع تری   متعای ۀسرچشم
 جنانزه  طریز   و اسزت  انسان سلوک در اساس  عنصر دارد، بسیاری اهمیت و ارزش شناخت

 بایزد  هسزتند،  معرفت دنبالبه که  کسان زیرا ؛است تأثیرگذار عمل طری  کنار در معرفت یا
 و ذهز   و اندیشه درست تمرکء و رفتاری نیک تعاییم درست، سلوک و سیر کردنط  برای

 کنند  شکوفا خود در را شریف حقیقت چهار پذیرفت  و فهمیدندرست توانای 
 در اگرچزه  اسزت،  توجزه  مزورد  مکتزب  دوهزر  در نیزء  شناخت و معرفت مراتب به توجه
 تیلیزل  در همم نکتۀ دارند  ی ها تااوت یکدیگر با معرفت  مراتب ای  کاربرد و مبان  تیلیل
 در زیزرا  ؛اوسزت   شناسز  انسزان  و شناس  هست  مبان  به توجه ،معرفت مسئلۀ به بودا رویکرد
 دگرگزون   و ناپایزداری  اصزل  تابع هست  مظاهر و جهان های یدهپد ۀهم بودای ، یها آموزه
 کزه  معنزا بزدی   دارد  بسزیار  اهمیزت  انسزان  زندگ  و جهان  آیودگ رنج ،ای برعلاوه  هستند
 «خزود » دارای انسان جمله از و ای یدهپد هی  همچنی  است  رنج و درد سراپا انسان، زندگ 

 و جهزان  دالمز   دگرگزون   و تغییزر  اصل اگرچه مولانا تعاییم در اما ،نیست «ثابت جوهر» و
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 ۀیز اوی ارگانیسزم  که دهد  م تشکیل را شناخت حس  اندا  شش و شود  م اشیا حس  تماس
 معلول شعور ای  است  ابتدای  و نخستی  شعور معلول که سازد  م را بدن و ذه  از متشکل
 اسزت  حقیقزت  ۀدربزار  مزا  جهزل  معلزول  اهز ادراک و است گذشته زندگ  از ما هایادراک

 نزادان   را گانزه  دوازده علل اصل  ریشۀ توان  م ،طورکل  به  (273 :1384 چاندراچاترچ ،)
 دیگزر  علزل  که است شریف حقیقت چهار حقیق  ندانست  ،نادان  ای  از منظور که برشمرد
 را دوبزاره  تویزد  درنهایزت  و بسزتگ   دل و عطزش  ،ذهنیزت  ،ادراک ،احسزاس  آگاه ، نظیر
  (315 -313 :1386 قرای ،) شود  م رها و آزاد انسان نادان  ای  رفع با و آورد  م وجود به

 

 بودا و مولوی عرفان در معرفت مراتب اشتراک و اختلاف وجوه
 انسزان   جزوهر  حقیقزت  را اندیشزه  و قاللنزد  بزالای   ارزش معرفت برای دوهر ،بودا و مویوی

 ایز   انسزان  تزا  است معتقد و داند  م میسر اندیشه طری  از را انسانیت تیق  مویوی دانند   م
 نخواهزد  حقیقزت  به رسیدن و سلوک و سیر عرصۀ به پا نکند، درک را خود وجود از مرتبه

 توجزه  ،مویوی یها آموزه در معنوی سلوک و سیر اساس  ارکان از یک  ،بنابرای  گذاشت؛
 رسیدن های راه از یک  ۀمنءی به معرفت اعم، طور به نیء هندوی  ۀاندیش در است  مسئله ای  به
 اوپانیشزادها  وداها، کنار در شود   م مطر  وداها در بار نخستی  برای رستگاری، و نجات به

 و معرفزت  نیزء  بزودا  آیزی   خزود  در شزوند    مز  میسزو،  معرفزت  نوع تری   متعای ۀسرچشم
 جنانزه  طریز   و اسزت  انسان سلوک در اساس  عنصر دارد، بسیاری اهمیت و ارزش شناخت

 بایزد  هسزتند،  معرفت دنبالبه که  کسان زیرا ؛است تأثیرگذار عمل طری  کنار در معرفت یا
 و ذهز   و اندیشه درست تمرکء و رفتاری نیک تعاییم درست، سلوک و سیر کردنط  برای

 کنند  شکوفا خود در را شریف حقیقت چهار پذیرفت  و فهمیدندرست توانای 
 در اگرچزه  اسزت،  توجزه  مزورد  مکتزب  دوهزر  در نیزء  شناخت و معرفت مراتب به توجه
 تیلیزل  در همم نکتۀ دارند  ی ها تااوت یکدیگر با معرفت  مراتب ای  کاربرد و مبان  تیلیل
 در زیزرا  ؛اوسزت   شناسز  انسزان  و شناس  هست  مبان  به توجه ،معرفت مسئلۀ به بودا رویکرد
 دگرگزون   و ناپایزداری  اصزل  تابع هست  مظاهر و جهان های یدهپد ۀهم بودای ، یها آموزه
 کزه  معنزا بزدی   دارد  بسزیار  اهمیزت  انسزان  زندگ  و جهان  آیودگ رنج ،ای برعلاوه  هستند
 «خزود » دارای انسان جمله از و ای یدهپد هی  همچنی  است  رنج و درد سراپا انسان، زندگ 

 و جهزان  دالمز   دگرگزون   و تغییزر  اصل اگرچه مولانا تعاییم در اما ،نیست «ثابت جوهر» و
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 شناسز   انسزان  و شناس  جهان سطح در متعای  و ثابت جوهر وجود است، پذیرش قابل انسان
 است  اثبات قابل مویوی

 ظزاهری  و حسز   ادراک به توجه ،بودا و مویوی اندیشۀ در شناخت مراتب سیر درمورد
 اسزت   قالزل  باطن  و ظاهری ح  نوع دو انسان برای مویوی است  مطر  مکتب دو هر در

 کزوچک   بخزش  تنها ،ظاهری حواس است معتقد و کند  م نقد را ظاهری ادراک او اگرچه
 ،دارنزد  هزا  پدیزده  از ظزاهری  درک تنهزا  ناپایدارنزد،  و بقزا  بز   دهنزد،   م نشان را حقیقت از

 ظزاهری  واقعیت اما نیستند، اطمینان و اعتماد قابل نیء واقع  ظواهر دادننشان در خطاپذیرند،
 شود   نم کشیده افراط  ییسمآهاید به و کندم ن انکار را انسان و هست  جهان
 عناصزر  بزا  تمزاس  و ظزاهری  حز   طریز   از تنهزا  ،آگاه  و معرفت نیء بودای  تاکر در
 انجزا   بزاطن   شزهود  طریز   از درسزت  و حقیقز   معرفزت  بلکزه  ؛گیزرد   نم صورت ظاهری

 بزودا  آیی  در متااوت رویکرد دو با هست  میسوس و ظاهری واقعیت به توجه اما ،گیرد  م
 بزا  مطزاب   و واقع  امری هست  جهان ،که  بودای آیی  در جهت یک از است، شده مواجه

 میزان  از نیء جهان هست  شوند، ناپیدا نمودها وقت هر که طوری به ؛شود  م فرض نمودهایش
 قالزل  تمایء جهان ای یشهاند واقعیت و واقع  واقعیت میان آیی  همی  دیگر طر  از رود   م

 بزرایش  جهزان  کنزد،   مز  درک میسوسزش  اعضزای  بزا  را جهزان  ای  انسان که ن زما است 
 عضزو  حسز ،  عضزو  پزنج  بزر علاوه انسان وجود در پ  ؛شود  م ای یشهاند و روان  واقعیت 
 شزناخت  و تصزور  ایجزاد  بزرای  ابزءاری  و اسزت  اندیشزیدن  عضو که دارد وجود نیء دیگری
 در امزا  ،هاست یتواقع و مااهیم میان ارتبا  فهمیدن برای ابءاری نیء و غیرمادی های واقعیت
 تصزویر  حواس راه از توان  نم هرگء و است صر  نمود یک تجرب  جهان ،دیگر رویکرد
 آنچزه  هزر  دانسزت   خیزال  و وهزم  ماننزد  تزوان   مز  را آن پ  کرد؛ احساس را آن از درست 
 جهزان  ذات کزه  اسزت  بزودن تهز   همزی   است  ته  است، فردی روان یا م  بدون و خیای 
 دهد   م تشکیل را نمودها
 سزیر  بزر  دوهزر  بزودا  و مویزوی  ،باطن  حواس به رسیدن و ظاهری حواس از رهای  برای
 و شزکل  نظزر  از ،مراقبزه  هزای  یوهشز  اگرچزه   کننزد   مز  کیزد أت مراقبه و خودشناس  و اناس 
 اوییزای  نقزش  ،زمینزه  ایز   در مهزم  ۀنکت است، متااوت یکدیگر با مکتب نوع دو در میتوی
 ندارد  وجود برجستگ  ای  بودای  تعلیمات در که ستمولانا یها آموزه در پیر نقش و ایه 



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 141

 و هززا تاززاوت بززودا و مویززوی هززای اندیشززه بززی  نیززء انسززان در عقلانزز  ۀمرتبزز درمززورد
 بزه  وصزول  راه و شزود  مز   نقزد  نظری عقل ،تاکر دوهر در اگرچه دارد  دوجو های  شباهت
 در امززا دارد، وجززود عقززل مراتززب بززه توجززه ،دیززدگاه دوهززر در ،شززود نمزز  تلقزز  حقیقززت
 و تزر وسزیع  بسزیار  مراتزب  ایز   شناسز  آسزیب  و عقزل  مراتب به توجه ای  مولانا های آموزه
-بدی   داند م  هست  زیربنای و جوهر را کل  عقل وجودی، جهت از نامولا است  ترمتنوع
 انسزان   وجزود  و جهان او اند  یافته هست  آن پایۀ بر ،هاست آسمان و زمی  در هرچه که معنا
 امزور  تزدبیر  متعزال،  خداونزد  همچنی  کند  م  مطر  کل  عقل ای  مظاهر و صور ۀمنءی به را

 را عقزل  شزناخت ،  معرفزت  جنبزۀ  درمورد اما ،رساند م  انجا  به عقل ای  ۀوسیل به هم را عایم
 شزناخت  او دیزدگاه  از عقل کار است  قالل حدودی مرحله هر برای و داند  م مراتب  واجد
 و حزدود  همزان  در کزه  مزادا   ،مرتبزه  هزر  در و اسزت  ناراسزت   و راست  تشخی  و حقیقت
 اسزت   آدمز   حیزات  ضزروری  یزواز   از بلکزه  نیست، مذمو  تنها نه کند،  م حرکت جهات
 کمزال  مزدارج  شزناخت  نیزء  و حقیقزت  مراتزب  شناخت با همراه عقلان  مراتب ای  شناخت
 ۀمرتبز  سزه  اسزت   مویزوی  عرفان  ۀاندیش اساس یکدیگر، با مراتب ای  ارتبا  و آدم  نا 
 کزه   بیث عقل ای ل جء عقل اول برخوردارند؛ بیشتری اهمیت از ویویم های آموزه در عقل

 درک حیصزی  طزور  بزه  را امزور   یحقزا  کزه   کلز  عقزل  ایز  کل عقل دو  ؛است نگر سطی 
 جهزان  نهزان  قزت یحق که  یدن عقل گرید ریتعب به و  عرش عقل ای  مانیا عقل سو   کند م 
  یدآ م شماربه عقل آن رتصو هست  عایم و است  هست

 بیزث  ۀطریقز  یو  اسزت  شده رد فلسا  ۀپیچید تاکرات هرگونه نیء بودا های آموزه در
 و دانزد   نمز  نجزات  و آزادی بزه  وصزول  طریز   است، شده تعبیر مارگه ۀجنان به که را علم 
 در او کنزد    نمز  ییزد تأ را متزافیءیک   و عقلانز   مباحث و مابعدایطبیعه ۀفلسا اصول و مبادی
 اساسز   مشزکل  کزه  اسزت  عقیزده  ای  بر و کندم  استااده عمل  روش و راه از ،خود تعاییم
 تزلاش   تمزام  بایزد  و اسزت هادراک و احساسزات  در بلکزه  ؛نیست فلسا  مباحث در انسان
 بیشزتر  او توجزه  ،فلساه عایم در گرفت  کاربه ها خواسته و امیال مهار و فهمیدن برای را خود
 نزا مولا اندیشزۀ  در جءلز   عقزل  بزا  توان  م را مرتبه ای   است شناس روان نوع از حقایق  به

 شزود   مز   شزهوت  و حزر   زنزدان   گاه  و خیال و وهم اسیر گاه  که دانست تطبی قابل
 عزایم  بزه  میزدود  ،دارد وجزود  هزا  انسزان  کیز کای در که است یفرد عقل همان جءل  عقل
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 و ایمزان   عقزل  بزرای  امزا  ،آیزد  مز   نالل حدود و کثرات درک به تنها و است الیخ و ح 
 رسزد مز   نظزر بزه  کرد  پیدا معادی  ی بودا اندیشۀ در توان  نم مویوی اندیشۀ در آن کاربرد
 اسزت  جءلز   عقزل  همزان  بلکزه  ؛نزدارد   مسزتقل  قزت یحق ، وجودشناخت نظر از  مانیا عقل
 تزابش  او بزر  رونیز ب از کزه   قتز یحق نزور  بزه  و دوشز  واقزف  شیخو تیمیدود به که گاه آن
  آدمز  جزان  بزر  ناز   ۀغلبز  از کزه  اسزت  آن  مزان یا عقزل  نقش  یاوی آورد  مانیا ،کند م 

 ایمزان   عقل گاه مولانا  دارد بازم  خیالات و هوس به درافتادن از را  آدم و کند م  یریجلوگ
 عقل تیقی  او، نظر از دهد   م قرار تقلیدی عقل مقابل در را آن و خواند  م حقیق  عقل را
 کند  درک است، هست  بنیان و اصل را آنچه و کند رو حقیقت ژرفای به که است آن

 است برتر معرفت یا شهودی درک همان ،بودا و نامولا اندیشۀ در معرفت مرتبۀ بالاتری 
 راه از ،معرفتز   مرتبۀ ای  است  رو  ۀتصای و تءکیه آن ابءار و گیرد م  سرچشمه دل از که

 از بلکزه  ؛شزود  نمز   حاصل استدلال و فکر یا منقولات به تمسک یا حس  ۀتجرب و آزمایش
 بزه  رسزیدن  شزود   مز   حاصل دل در نا  ۀتءکی و تهذیب و عمل  سلوک و اناس  سیر راه
 و نزا مولا اندیشزۀ  در هزا  آن ی تزر  مهزم  که است مراحل  کردنط  مستلء  ،معرفت ۀمرتب ای 
 معرفزت  از مرتبزه  ایز   در اناسز   سزیر  اسزت   نا  تهذیب و خودشناس  و اناس  سیر ،بودا
 اسزت   مزانع  نزوع  دو شزامل  خودشناسز ،  موانزع  مویزوی  اندیشۀ در است  اهمیت حالء بسیار
 علمز   هزای  حجزا،  همزان  دو ، نزوع  اما است، ناسان  و اخلاق  رذالل ،موانع ای  از برخ 
 اسزت   انسزان  گزوهر  و حقیقزت  فهزم  و درک مزانع  علم خود ،مواقع بسیاری در یعن  ؛است
 سزیر  ایز   در انسان تا زیرا ؛است مهم بسیار حقیقت به وصال در ،معرفت از مرتبه ای  اهمیت
 در را حقیقزت  ،نءند کنار را ها حجا، همۀ و نرسد خویش نا  فنای و ذات ۀمرتب به اناس 
 و تزری   مهزم  ،مویزوی  اندیشۀ در خویشت  حقیقت به رسیدن و توجه گرفت  نخواهد آغوش
 معنزوی  راهنمزای  از پیزروی  و  ناز  تءکیۀ و مراقبه طری  از که است فتمعر ۀمرتب بالاتری 
 بزه  رسزیدن  بزر عزلاوه  ،درون  سیر ای  غایت نامولا اندیشۀ در ،برای علاوه است  وصولقابل
 هزای  لایزه  تزری   عمیز   بزه  رسیدن طری  از که است خداوند وصال حقیق ، آرامش و شادی
 شود  م  خداوند نمایتما  ۀآین انسان بشری، صاات فنای و رو 
 مهزم  اصل سه به توجه با باید دانای  حقیقت و حقیق  معرفت فهم ،ی بودا اندیشۀ در اما
 اول اسزت   درکقابل امور ای  به توجه با معرفت سطح ای  کاربرد زیرا ؛شود تاسیر بودای 

 حقیقزز  درک دو  اسززت؛ آن از رهاشززدن چگززونگ  و هززا ریشززه شززناخت و رنززج حقیقززت
 رسیدن و رنج و درد از شدنرها برای هگان هشت های راه سو  و گانهدوازده های علتسلسله

 کسزب  رنزج  از رهزای   ۀلازمز  رنج، شریف حقیقت چهار شناخت  از پ  زیرا اناست؛نیرو به
 یزا  منطقز   مباحزث  و عقزل  طریز   از یا حواس طری  از تواند  نم انسان و است برتر معرفت
 در نزادان   اهمیزت  ،بنزابرای   برسزد؛  نتیجه ای  به مقدس متون ندنخوا طری  از حت  و بیث 
 یزک  وجزود  بزه  نداشزت  عقیزده  -شود  م یاد معرفت مکمل عنوان به که- بودای  یها آموزه
 و تغییزر  در چیء همه و ندارد وجود پایداری و ثابت امر هی  زیرا نیست؛ متغیرنا و ثابت اصل
 سزنت  در ،درنتیجزه  شزود    مز  همراه رنج و درد با ،است متیول و رمتغی چون و است تبدیل
 ۀگونز  چهزار  بزر  مشزتمل  خزود  و دارد قزرار  شزریف  حقیقزت  چهزار  برابزر  در نادان  ،بودای 
 وسزایل  ندانسزت   و شزود  خزاموش  بایزد  رنج اینکه دانست ن رنج، مبدأ ندانست  رنج، ندانست 

 و معرفزت  کسزب  ،نخسزت  گزا   در نزادان   از گریزء  لازمزۀ  پز   اسزت؛  رنج ای  فرونشاندن
 ،بزودای   تاکزر  در اسزت   معلولات و علل یها رشته تما  غای  مسئول نادان  است  شناخت
 طریز   از ،شزود   مز  انسزان  دوبزارۀ  تویزد  و زایش سبب که انسان های بستگ  دل اصل  علت
 نزادان   بزا  شزود،   مز  تکرار بارها ،زنجیر ای  است  شده مطر  معلوی  و  عل زنجیرۀ دوازده
 بزرای  انسزان  ۀاراد از کزه  است توید معلول رنج درنتیجه، است  همراه رنج با و شودم  آغاز

 ایز   و دارد اشزیا  بزه  میزل  و عطزش  زیزرا  ؛اسزت  گرفته تئنش اشیا با درآمیختگ  و وابستگ 
 شزش  و شود  م اشیا حس  تماس موجب خود عطش ای   است حس  ۀتجرب از ناش  عطش
 و ذهز   از متشزکل  ۀیز اوی ارگانیسم نیء اندا  شش  دهد  م تشکیل را شناخت نیء حس  اندا 
 معلزول  خزود  نیزء  شزعور  ایز   اسزت   ابتزدای   و نخسزتی   شزعور  معلزول  کزه  سزازد   م را بدن

 ۀدربزار  مزا  جهزل  معلزول  نیزء  هزا ادراک ایز   خزود  و است گذشته زندگ  از ما های ادراک
 منظزور  که برشمرد نادان  را گانه دوازده علل اصل  ۀریش توان  م طورکل ، به است  حقیقت

 آگزاه ،  نظیزر  دیگزر  علزل  کزه  اسزت  شزریف  حقیقزت  چهار حقیق  ندانست  ،نادان  ای  از
 آورد  مز  وجزود به را دوباره توید ،درنهایت و بستگ  دل و عطش ذهنیت، ادراک، احساس،

 شود   م رها و آزاد انسان نادان  ای  رفع با و
 امزور  ایز   دارد  اهمیزت  بسزیار  بزودا  ۀگانز  هشت امور ،رنج و نادان  ای  از شدنرها برای
 طز   دیگزری  از پز   یکز   را هزا  آن شخ  که نیست قواعدی یا گا  صورت به هگان هشت
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 حقیقزز  درک دو  اسززت؛ آن از رهاشززدن چگززونگ  و هززا ریشززه شززناخت و رنززج حقیقززت
 رسیدن و رنج و درد از شدنرها برای هگان هشت های راه سو  و گانهدوازده های علتسلسله

 کسزب  رنزج  از رهزای   ۀلازمز  رنج، شریف حقیقت چهار شناخت  از پ  زیرا اناست؛نیرو به
 یزا  منطقز   مباحزث  و عقزل  طریز   از یا حواس طری  از تواند  نم انسان و است برتر معرفت
 در نزادان   اهمیزت  ،بنزابرای   برسزد؛  نتیجه ای  به مقدس متون ندنخوا طری  از حت  و بیث 
 یزک  وجزود  بزه  نداشزت  عقیزده  -شود  م یاد معرفت مکمل عنوان به که- بودای  یها آموزه
 و تغییزر  در چیء همه و ندارد وجود پایداری و ثابت امر هی  زیرا نیست؛ متغیرنا و ثابت اصل
 سزنت  در ،درنتیجزه  شزود    مز  همراه رنج و درد با ،است متیول و رمتغی چون و است تبدیل
 ۀگونز  چهزار  بزر  مشزتمل  خزود  و دارد قزرار  شزریف  حقیقزت  چهزار  برابزر  در نادان  ،بودای 
 وسزایل  ندانسزت   و شزود  خزاموش  بایزد  رنج اینکه دانست ن رنج، مبدأ ندانست  رنج، ندانست 

 و معرفزت  کسزب  ،نخسزت  گزا   در نزادان   از گریزء  لازمزۀ  پز   اسزت؛  رنج ای  فرونشاندن
 ،بزودای   تاکزر  در اسزت   معلولات و علل یها رشته تما  غای  مسئول نادان  است  شناخت
 طریز   از ،شزود   مز  انسزان  دوبزارۀ  تویزد  و زایش سبب که انسان های بستگ  دل اصل  علت
 نزادان   بزا  شزود،   مز  تکرار بارها ،زنجیر ای  است  شده مطر  معلوی  و  عل زنجیرۀ دوازده
 بزرای  انسزان  ۀاراد از کزه  است توید معلول رنج درنتیجه، است  همراه رنج با و شودم  آغاز

 ایز   و دارد اشزیا  بزه  میزل  و عطزش  زیزرا  ؛اسزت  گرفته تئنش اشیا با درآمیختگ  و وابستگ 
 شزش  و شود  م اشیا حس  تماس موجب خود عطش ای   است حس  ۀتجرب از ناش  عطش
 و ذهز   از متشزکل  ۀیز اوی ارگانیسم نیء اندا  شش  دهد  م تشکیل را شناخت نیء حس  اندا 
 معلزول  خزود  نیزء  شزعور  ایز   اسزت   ابتزدای   و نخسزتی   شزعور  معلزول  کزه  سزازد   م را بدن

 ۀدربزار  مزا  جهزل  معلزول  نیزء  هزا ادراک ایز   خزود  و است گذشته زندگ  از ما های ادراک
 منظزور  که برشمرد نادان  را گانه دوازده علل اصل  ۀریش توان  م طورکل ، به است  حقیقت

 آگزاه ،  نظیزر  دیگزر  علزل  کزه  اسزت  شزریف  حقیقزت  چهار حقیق  ندانست  ،نادان  ای  از
 آورد  مز  وجزود به را دوباره توید ،درنهایت و بستگ  دل و عطش ذهنیت، ادراک، احساس،

 شود   م رها و آزاد انسان نادان  ای  رفع با و
 امزور  ایز   دارد  اهمیزت  بسزیار  بزودا  ۀگانز  هشت امور ،رنج و نادان  ای  از شدنرها برای
 طز   دیگزری  از پز   یکز   را هزا  آن شخ  که نیست قواعدی یا گا  صورت به هگان هشت
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 کمزال  بزه  خزود  در را هزا  آن ۀهمز  بایزد  جوینزده  کزه  ستا فضایل  و هنرها شامل بلکه ؛کند
 مرحلزه  ایز   در ،درسزت  ۀمراقبز  و تمرکزء  طری  از درست ۀاندیش و شناخت اهمیت برساند 
 اشزیا  و امزور  فهزم  از اسزت  عبزارت  سزت در فهزم  ه،گانز  هشزت  راه براساس است  مهم بسیار
 تزری    عزای  ،فهزم  ایز   شود   م منجر شریف حقای  فهم به ،معرفت  چنی  هستند  چنانکه آن

 و سیر نهای  هد  و غایت عنوان به نیء نیروانا بیند   م را فرجامی  حقیقت که است حکمت
 جهزت  از و شزود   م تعبیر پیدای باز ۀچرخ و رنج از رهای  به جهت یک از ،بودای  سلوک
 خزردورزی  و درسزت  آگزاه   همزان  نیزء  بیزنش  ای  و است بینش و فهم نوع  به نیل ،دیگر
 تیزول  مراحزل  طز   از بعزد  اخلاقز   کمزال  به نیل نیروانا ایبته است  زندگ  حقای  به نسبت
 سزکوت  معنزای به سلب  ییاظبه نیروانا که است جهت همی  به  هست نیء شخصیت اخلاق 

 دوگزانگ   از را جزانش  و دل کزه  رسزد   مز  نیروانزا  به زمان  انسان است  می  خاموش  و
 ،باشزد  یافتزه  رهزای   سمسزاره  ۀچرخ از و گذاشته کنار را شهوات و امیال ۀهم و کرده پاک
 کزه  است ناپذیری توصیف سرور و شادی نیروانا بگیریم، درنظر را آن ایجاب  ۀجنب اگر ی و
 مقزام   کزه  رسزد   م نامیرا ذات  به درون  سیر طری  از سایک و دارد باطن  و روحان  ۀجنب

 است  شادمان  از مملو و پاینده
 

 گیرینتیجه
 هرگونزه  از عزاری  مطلز   حقیقزت  بزه  رسیدن ،بودا و مولانا یها آموزه و تعاییم اصل  جوهر
 درد از آزادی معنوی سلوک و سیر در را خود هد  بودا که همچنان است  صات و رنگ
 حز   در اسزتغراق  را خزود  هزد   نیزء  مویزوی  اسزت،  کزرده  بیزان  نیروانزا  به رسیدن و رنج و
 کزه  سزت ا کزامل   شزناخت  و آگزاه   بزه  دسزتیاب   ،هزد   ایز   به رسیدن لازمۀ اما ،داند  م

 و مولانزا  اسزت   دنیزای   و ناسزان   تعلقزات  هرگونزه  از فزارغ  و باطن  شهود و کشف حاصل
 براسزاس  را مراتزب  ایز   از یکهر اند کرده سع  و دارند اذعان معرفت مراتب به دوهر ،بودا
 شزناخت   همزان  ،معرفزت  مرتبزۀ  تری   سطی ،تاکر دوهر در  کنند تشریح خود فکری مبان 
 أکیدت مکتب دوهر در بنابرای ، ؛آید  م دستبه ظاهری و حس  ابءارهای طری  از که است
 بزه  میزدود  ،فهزم  و درک زیزرا  است؛ ظاهری یها ح  از رفت فرا و باطن  ح  تقویت بر

 است  متغیر و جءل  حس ، و ناسان  امور

 ایز   ،مویزوی  آثزار  در اسزت   مارگزه  جنانه یا عقلان  ۀمرتب ،حس  معرفت از بالاتر ۀمرتب
 تبیزی   را مرتبه هر های ویژگ  ،تما  زیرک  با او و شده بیان متنوع  های بندی تقسیم با مرتبه
 بزه  انسزان   رنج از رهای  برای عمل  روش بر او کیدأت دییلهب بودا تعاییم در اما ،است کرده
 ۀزمزر  در مرتبزه  ایز   و شزده  داده بهزا  کمتزر  عقلز   و لسزا  ف تاکر و عقلان  صر  مباحث
 قزرار  معرفت  نازل ۀمرتب در را جءل  عقل نیء مویوی ایبته است  شده میسو، فروتر معرفت

 ۀمرتبز  بزالاتری   داند   م ح  به وصال و سعادت ساززمینه را ایمان  و کل  عقل اما ،دهد  م
 در برتزر  معرفزت  همان که ستپراجنانا یا یشهود معرفت در مویوی و بودا تاکر در معرفت
 کزه  اسزت  جهزت  ایز   از تاکر دوهر در مرتبه ای  اهمیت هست  نیء بودای  و هندوی  سنت
 ،بزودا  تعزاییم  بزر  بنزا  اگرچزه  است  توأ  انسان  رو  شکوفای  و خودشناس  و درون  سیر با

 ای  به نگاه نوع در ت،اس متااوت مولانا مکتب با مکتب ای  در رو  و جهان و خدا تعریف
 ایز   بزه  بایزد  ایبتزه  دارد  وجزود  زیادی یها شباهت ،معرفت ای  از ناش  نتایج و درون  سیر
 فکزری  سزنت  دوهزر  در هزم  نزادان   واژۀ ،دانزای   و معرفزت  برابزر  در که کرد توجه نیء نکته
 قزرار  بزودای   شزریف  قزانون  چهزار  برابزر  در نزادان   ،بزودای   سنت در زیرا ؛است توجه قابل
 مسزئله  ایز   از انسزان  فهزم  نسزبت  بزه  دانای  و است رنج یا دوکا اصل به مربو  که گیرد  م

 واقعز   خویشت  انست ند همان واقع  جهل ،مولانا بینش در اما ،کند  م پیدا ضعف و شدت
 مسززتلء  زیززرا ؛شززود  مزز میسززو، نززادان  ۀمرتبزز بززالاتری  ،خودبیگززانگ از و اسززت خززود
 است  حقیقت نکردن درک

 
 نوشتپی

1. Buddha 
2. Jna 
3. Pramana-sastra 
4. Prama 
5. Anicca 
6. Dukkha 
7. Anatta 
8. Abhinna 
9. Dharmma 
10. Karma 
11. Eternal wisdom 
12. Objective 
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 ایز   ،مویزوی  آثزار  در اسزت   مارگزه  جنانه یا عقلان  ۀمرتب ،حس  معرفت از بالاتر ۀمرتب
 تبیزی   را مرتبه هر های ویژگ  ،تما  زیرک  با او و شده بیان متنوع  های بندی تقسیم با مرتبه
 بزه  انسزان   رنج از رهای  برای عمل  روش بر او کیدأت دییلهب بودا تعاییم در اما ،است کرده
 ۀزمزر  در مرتبزه  ایز   و شزده  داده بهزا  کمتزر  عقلز   و لسزا  ف تاکر و عقلان  صر  مباحث
 قزرار  معرفت  نازل ۀمرتب در را جءل  عقل نیء مویوی ایبته است  شده میسو، فروتر معرفت

 ۀمرتبز  بزالاتری   داند   م ح  به وصال و سعادت ساززمینه را ایمان  و کل  عقل اما ،دهد  م
 در برتزر  معرفزت  همان که ستپراجنانا یا یشهود معرفت در مویوی و بودا تاکر در معرفت
 کزه  اسزت  جهزت  ایز   از تاکر دوهر در مرتبه ای  اهمیت هست  نیء بودای  و هندوی  سنت
 ،بزودا  تعزاییم  بزر  بنزا  اگرچزه  است  توأ  انسان  رو  شکوفای  و خودشناس  و درون  سیر با

 ای  به نگاه نوع در ت،اس متااوت مولانا مکتب با مکتب ای  در رو  و جهان و خدا تعریف
 ایز   بزه  بایزد  ایبتزه  دارد  وجزود  زیادی یها شباهت ،معرفت ای  از ناش  نتایج و درون  سیر
 فکزری  سزنت  دوهزر  در هزم  نزادان   واژۀ ،دانزای   و معرفزت  برابزر  در که کرد توجه نیء نکته
 قزرار  بزودای   شزریف  قزانون  چهزار  برابزر  در نزادان   ،بزودای   سنت در زیرا ؛است توجه قابل
 مسزئله  ایز   از انسزان  فهزم  نسزبت  بزه  دانای  و است رنج یا دوکا اصل به مربو  که گیرد  م

 واقعز   خویشت  انست ند همان واقع  جهل ،مولانا بینش در اما ،کند  م پیدا ضعف و شدت
 مسززتلء  زیززرا ؛شززود  مزز میسززو، نززادان  ۀمرتبزز بززالاتری  ،خودبیگززانگ از و اسززت خززود
 است  حقیقت نکردن درک

 
 نوشتپی

1. Buddha 
2. Jna 
3. Pramana-sastra 
4. Prama 
5. Anicca 
6. Dukkha 
7. Anatta 
8. Abhinna 
9. Dharmma 
10. Karma 
11. Eternal wisdom 
12. Objective 
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13. Subjective 
 بودای  مهم ۀشاخ دو از یک   14

15. Madhyamika 
16. Sunya 
17. Prajnana 
18. Maya 
19. Avidya 

 

 منابع
 (  ترجمۀ حسی  انصاری  نشر اسوه  قم 1383قرآن کریم  ) 

 ، تهران  انتشار سهام   جینیسم و بودیسم  (1377) ایدی  جلال آشتیان  

 ، تهران  معاصر  نگاه  بودا  (1389) عسکر  پاشای 

 _____  (1380)  تهران  معاصر  نگاه  (هپد دمه) آیی  راه 

 ،جعازری   علامزه  آثار نشر و تدوی   ها ین بجهان و مویوی  (1379) تق   میمد جعاری 
  تهران

 _____  (1382)   تهران فرهنگ   و علم   مثنوی تیلیل و شر  

  ، فلسزا   یهزا  مکتزب   معرفز   (1384)  ینزدرا در داتا، ، موهان، ساتیش وچاندراچاترج 
 قم  مذاهب  و ادیان کرمان   ناظرزاده فرناز ۀترجم  هند

 جهانزداری   خسزرو  ۀترجمز   غر، و شرق ۀفلسا تاریخ  (1393)   سروپای کریشنان، رادا 
 تهران   فرهنگ  و علم  انتشارات

  قاسم ترجمۀ  (دای بو متون از منتخب  و بودا تعاییم بررس ) یسمبود  (1359) وو  راهول 
 تهران   طهوری خاتم  

 تهران  اساطیر   بودا گات چنی   (1374) هاشم  ،زاده رجب 

  تهران  علم   انتشارات  کوزه در بیر  (1366) عبداییسی   ،کو، زری 

 _____  (1377)  تهران  علم   انتشارات  خدا ملاقات تا پله پله 

 _____  (1368)   تهران   علم  انتشارات  اول ج   ن سر 
 _____  (1376)  تهران  امیرکبیر  انتشارات  تصو  در جستجو 

 ، تهران  نشرن    عش  میناگر  (1384) کریم  زمان 
 ، و نقزد  مجلزۀ  تمزدن    مطایعات در کلا  دانش های ظرفیت  (1382) میمدتق   سبیان 

  32 و 31 ش  نظر
 ،مترجمزان   و منیازان  شزرکت   اسزلام   معزار   فرهنزگ   (1378) جعازر   سزید  سجادی 

 تهران 
 ، تهران اسسرک  نشر پاشال   ع ترجمۀ  بودا راه  (1368) ت  د  سوزوک  
 ،برخزورداری   اکبزر  ۀترجمز   کناوسیوس و بودا یها آموزه  (1383) گاییله  سوماناسیری 

 تهران  ایهدی  ایملل بی  انتشارات
 ،امیرکبیزر   انتشزارات   اول ج  هنزد  فلسا  یها مکتب و ادیان  (1389) داریوش  شایگان 

 تهران 
 ،تهران   زوار نشر  ی دایجلال مولانا زندگان   (1370)  ایءمان بدیع فروزانار 
 ، مشهد   فردوس  دانشگاه انتشارات هند  ادیان  (1388)  یاضف قرال 
 تهران  یر اساط نشر  مثنوی یبا، یب  (1375) ملاحسی   اشا ،ک 
 ، انتشزارات   اکهزارت  مایستر و عرب اب  روایته ب وجود وحدت  (1382)  قاسم کاکای 

 تهران   هرم 
 قم  بوستان   ادیان در عرفان  تجربۀ  (1388) حمیدرضا  سیف، مظاهری 
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 قم  مذاهب  و ادیان دانشگاه  هندی و اسلام 
 ،نگارسزتان  فروزانازر   ایءمزان بدیع تصییح  فیه ما فیه  (1381) میمد  ایدی جلال مویوی 

 تهران  کتا، 
 _____   (1390)  تهران جاودان  راه نشر نیکلس   نسخۀ براساس  معنوی مثنوی  
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 تهران 
 مرواریزد   انتشزارات    پاشزای  ع ترجمزۀ   بزودا  آیزی    (1362) هزان    شزومان،  ویاگانگ 

 تهران 
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 تع یاف  در شدهمط ح موارد ت ینمهم دهدم  نشان شطح تعاریف ب رس 
 رعونات  ت ادعاا  ،شا ع  مخاالف  ت غ یاب  ظااه   ،تجد ت سک  غلبة ،شطح
 با   بسایاری  نقادهای  کاه  اسات  عاار   زباان  با   شطح س ریو نیو ت شطاح
 جاامع  تاوان نم  را اساسب این گ فتهصور  تعاریف ت است تارد ه یک
 اظهاار  ت ابا از  را شاطح  اسات  بهتا   ،بناب این آترد؛ شماربه شطح مصادیق
 را آن گنجاایش  انساان   افعاال  ت الفاا   محادتد  ظا    که بدانیم اس اری
 یابد.م  متشابه ت متناقض ماهیت  ،فعل ت بیان در رتاین از ت ندارد

 

  .شطح تع یف ،شطح ،ع فان  زبان ،اسلام  ع فان :کلیدی هایواژه
 

 مقدمه
 مابهم  ماهیت دلیلبه اما ،دارد تع یف به نیاز دیگ  ع فان  اصطلاحا  از بسیاری مانند شطح
 ،پژتهاان ع فاان  ساوی  از چاه  ت پا داز شطح عارفان خود سوی از چه تاکنون ،آن متناقض ت

 دادندسات باه  ت تعااریف  ایان  انتقاادی  تحلیل یب ا است. شده ارائه آن از متفاتت  تعاریف
 مقولاة  ب رسا   باه  نخست است لازم ،است مقاله این اصل  هد  که شطح از علم   تع یف
 ت کا دن بیاان  را چیاوی  حقیقات  ت شناسااندن  معناای  باه  لغت در «تع یف» بپ دازیم. تع یف

 عمال  از پیش که ()مع   مطلوب تصور به رسیدن راه یعن  اصطلاح در ت است آگاهانیدن
   .(فنون اصطلاحا  )کشا  است مجهول ،تع یف
 با خلا   ارساطو  گا دد. ب ما   ارساطو  باه  خاص طور به ت یونان فلسفة به ،تع یف سابقة
 در ت اسات  طبیعات  عالم در بلکه مثل عالم در مفارق نه ش ء ماهیت» که بود معتقد افلاطون
 را تع یاف  متعلق ،آن اع اض از ش ء ذا  تفکیک با ات «است. مموتج ت مندرج ش ء خود
 ؛217 -215 :هفاتم  کتااب  ،1366 ،ارساطو  ر.ک.) .دانسات  شا ء  ذا  را ماهیت ت ،ماهیت
 بایاد  حقیقا (  )تع یاف  تع یاف  ،ارساطو  نظا   از (.252 ،251 ،246 ،228 :1 ج ،1374 ،ب یه

 کا د.  اکتفاا  ق یب فصل به تنها توانم  گاه البته ت باشد ق یب فصل ت ق یب جنس ب اساس
 در اماا  ،ب ساد  معا    حقیقا   ماهیات  ت ذا  باه  که است حقیق  تع یف  ،تی نظ  ب اساس
 شا ح  باه  ،شا ء  ذا  بیاان  جاای  به که است رایج نیو دیگ ی تع یف ،حقیق  تع یف ب اب 
 اسام   تع یاف  عباارت   باه  یاا  الاسام  ش ح همان که پ دازدم  مع   ع ف  ت زبان  معنای
  (.246 ،245 ،217 ،215 :هفتم کتاب ،1366 ،)ارسطو است

 فیلساوفان  نیاو  اسالام   فلسافة  در شاود. نما   خاتم  جاا  همین به تع یف باب در بحث اما
 اناد. هپ داختا  آن بسا   ت شا ح  باه  ،تع یاف  در ارساطو  گ ایانةذا  نظ یة پذی ش با ئ مشا

 تع یاف  اشاکالا   ت تع یاف  اناواع  بااب  در ت... ساه تردی  ،سینا ابن ،فاراب  مانند بورگان 
 تعااریف  تا  دقیاق  ب رسا   با ای  را راه ت اناد کا ده  مطا ح  را ارزشمندی هایدیدگاه سنت 

    اند.گشوده اسما از گ فتهصور 
 عبارتناد  هک شده اشاره فیتع  نوع شش به  سنت منطق در گفت توانم  خلاصه طور به
 نیو ناقص رسم ناقص. رسم ت تام رسم ،ناقص حد ،تام حد ، اسم فیتع  ، لفظ فیتع  :از

درنهایات   ت اسات  مقابال  باه  فیا تع  ت هیشاب  باه  فیا تع  ،مثاال  باه  فیتع  انواع شامل خود
شاود؛  ما   نااقص  رسم ت تام رسم ،ناقص حد ،تام حد نوع چهار به منحص ،  قیحق فیتعار
 ناه  هاا  آن لیتحصا  قاة یط   اکاه چ؛ شاوند  نم محسوب  منطق  فیتعار ، لفظ فیتعار زی ا
 اشااره  تا  پیش هکچنان نیو  اسم فیتعار است.  زبان تضع از  آگاه هکبل ، منطق تأمل ت  کتف
 رسم. ای هستند حد ای محتوا نظ  از بناب این، دارند؛ یاعتبار تفات   اسمغی  فیتعار با ،شد

 دشاوار  بسیار اساس ب این تع یف آنکه نخست دارد. ای ادهای  ،تع یف سنت  تع یف اما
 ت ساخت  موارد از بسیاری در ایاش  ع ض ت  ذات اتصا  انیم یویتم آنکه دتم ای اد ت است
 شاود م منج   ء ش ذا  به دستیاب  از مع  نداشتن اطمینان به ام  این ت است ناممکن گاه
 .(19 -17 :1366 ،سینا ابن)

 باه  دساتیاب   ت نهااد  ف اتا   سینا ابن از را پا الاش اق حکمت در نیو یسه ترد نیالدشهاب
 آن با   تی سات. ناد محاال  انساان  یب ا ،بودند ملتوم آن به انیمشائ هکچنان را حدی تعاریف

 هکا  ناد ک دایا پ دسات  ء شا  از  عوارضا  باه  تواناد  م تنها تیتضع نیبهت  در انسان که بود
 در اسات  محساوس  ت ظااه   آنچاه  تنهاا  هاا انساان  زیا ا  ؛دباشا  ب اب  مع   با ها آن مجموعة
-دسات  گاه ت دشوار ،نامحسوس امور ذا  یافتن آنان، ب ای ت دانندم  دخیل ش ء حقیقت
 رتهرتب مجهول  ام  با که کس  ب ای است معتقد تی. (21 :1372 ،ی)سه ترد است نیافتن 
 اما   ایان  ت باود  خواهاد  نااممکن  آن حاد  آتردندسات به درنتیجه ت فصل شناختن ،شودم 

 حتا   کاه  کناد ما   مطا ح  را اشاکال  این سپس سه تردی .است مجهولا  تسلسل مستلوم
 ت باشاد  شاده  مط ح آن ذا  همة که نیست معلوم ،ش ء یک ذا  ذک  ت درک درصور 
 داردما   اعالام  هایات درن ات نادارد.  تجود دیگ ی ذا  آیا که است باق  سؤال این همواره
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 عبارتناد  هک شده اشاره فیتع  نوع شش به  سنت منطق در گفت توانم  خلاصه طور به
 نیو ناقص رسم ناقص. رسم ت تام رسم ،ناقص حد ،تام حد ، اسم فیتع  ، لفظ فیتع  :از

درنهایات   ت اسات  مقابال  باه  فیا تع  ت هیشاب  باه  فیا تع  ،مثاال  باه  فیتع  انواع شامل خود
شاود؛  ما   نااقص  رسم ت تام رسم ،ناقص حد ،تام حد نوع چهار به منحص ،  قیحق فیتعار
 ناه  هاا  آن لیتحصا  قاة یط   اکاه چ؛ شاوند  نم محسوب  منطق  فیتعار ، لفظ فیتعار زی ا
 اشااره  تا  پیش هکچنان نیو  اسم فیتعار است.  زبان تضع از  آگاه هکبل ، منطق تأمل ت  کتف
 رسم. ای هستند حد ای محتوا نظ  از بناب این، دارند؛ یاعتبار تفات   اسمغی  فیتعار با ،شد

 دشاوار  بسیار اساس ب این تع یف آنکه نخست دارد. ای ادهای  ،تع یف سنت  تع یف اما
 ت ساخت  موارد از بسیاری در ایاش  ع ض ت  ذات اتصا  انیم یویتم آنکه دتم ای اد ت است
 شاود م منج   ء ش ذا  به دستیاب  از مع  نداشتن اطمینان به ام  این ت است ناممکن گاه
 .(19 -17 :1366 ،سینا ابن)

 باه  دساتیاب   ت نهااد  ف اتا   سینا ابن از را پا الاش اق حکمت در نیو یسه ترد نیالدشهاب
 آن با   تی سات. ناد محاال  انساان  یب ا ،بودند ملتوم آن به انیمشائ هکچنان را حدی تعاریف

 هکا  ناد ک دایا پ دسات  ء شا  از  عوارضا  باه  تواناد  م تنها تیتضع نیبهت  در انسان که بود
 در اسات  محساوس  ت ظااه   آنچاه  تنهاا  هاا انساان  زیا ا  ؛دباشا  ب اب  مع   با ها آن مجموعة
-دسات  گاه ت دشوار ،نامحسوس امور ذا  یافتن آنان، ب ای ت دانندم  دخیل ش ء حقیقت
 رتهرتب مجهول  ام  با که کس  ب ای است معتقد تی. (21 :1372 ،ی)سه ترد است نیافتن 
 اما   ایان  ت باود  خواهاد  نااممکن  آن حاد  آتردندسات به درنتیجه ت فصل شناختن ،شودم 

 حتا   کاه  کناد ما   مطا ح  را اشاکال  این سپس سه تردی .است مجهولا  تسلسل مستلوم
 ت باشاد  شاده  مط ح آن ذا  همة که نیست معلوم ،ش ء یک ذا  ذک  ت درک درصور 
 داردما   اعالام  هایات درن ات نادارد.  تجود دیگ ی ذا  آیا که است باق  سؤال این همواره
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 یاک  باه یکادیگ ،   کناار  در ت مجماوع در که است ممکن اموری تاسطة به تنها ،تع یف که
  باشند. داشته اختصاص ءش 

 منطقیاون  ب خا   جاناب  از تع یاف  سانت   بنادی تقسایم  با   گ فتاه صاور   نقدهای البته
 از بسایاری  کاه  سااخت  مطا ح  را تفکا   این لااقل اما ،سازد متولول را آن هایپایه نتوانست
 از ماا  مقصاود  نیاو  حاضا   مقالاة  در بنااب این،  نیسات؛  رسام  ت حد به تع یفقابل ،مجهولا 
 ت قدما تعاریف نداشتنتطابق ذک  ،مانع ت جامع تع یف  ارائة ت شطح تعاریف انتقادی تحلیل
 باا  را همخاوان   بیشات ین  کاه  هساتیم  تع یفا   دنباال  باه  بلکاه  ؛نیسات  رسم ت حد با نمتأخ ا
    باشد. آن مانع ت جامع ت باشد داشته شطح مصادیق

 
 همسئل بیان
 .اسات  هما اه  هاای  پیچیادگ   باا  زباان   ت معناای   سااحت  دت در کاه  است ایپدیده شطح
 اهمیات  ت حساسیت ،آن به متکلمان رفیع جایگاه نیو ت ع فان حوزۀ به آن تعلق ب این، علاته
 بورگاان  از بسایاری  ،پا داز شطح عارفان ب  افوتن سبب همین به است. بخشیده بدان بیشت ی
 باا  اناد. پ داختاه  بادان  ع فاان  ت زباان  حاوزۀ  غ ب  پژتهشگ ان نیو ت اسلام  ع فان ت فلسفه
 تعااریف  یاا  نادارد  جامعیات  ماوارد  اغلاب  در شطح از شدهارائه تعاریف ،هادقت این تجود
 ت آن اناواع  ت تع یاف  بااب  در مطالعاات   از پس رت، این از است. شطح رد یا دفاع در القای 
 آرای نیاو  ت شاطح  از شاده ارائاه  تعااریف  مطالعاة  ت ع فاا  شطحیا  مصادیق آتریجمع نیو

 ب رسا   با شطح تعاریف ب رس  ت نقد به تا شدیم آن ب  ،آن باب در متأخ  ت متقدم بورگان
 تعااریف  ت شاطح  تطاور  سای   بنادی جمع از پس تا بپ دازیم ع فا کلام در آن مصادیق دقیق
   .ارائه دهیم شطح ماهوی هایجنبه ب  متم کو ت جامع تع یف  ،آن
 

 پژوهش پیشینة
 ت اسات  ما تب   تع یف اصل به کنندهتع یف رتیک د با هم که است ایهمسئل شطح تع یف
 در دارد. دی یناه  ایسابقه همسئل دت این در پژتهش است بدیه  شطح. از تی ب داشت با هم
 تع یف نیو مستقل  هایپژتهش در ت شده پ داخته تع یف ام  به بسیاری مقالا  ت هاباکت

 موس  از «یداتر ت نقد ةبوت در فیتع  منطق» مقالة است. شده نقد ت ش ح آن انواع ت سنت 

 درشاده اسات.    اساتفاده  آن از نیاو  حاضا   پژتهش در که است مقالا  این از یک  ملای ی
 هاای مقدماه  تاا  خاود  سخنان باب در گویانشطح اظهارنظ  از ،بسیاری منابع هم شطح حوزۀ
 ،میناوی  مجتبا   از خ قاان   اقوال ت احوال مقدمة چون ،ایشان آثار ب  ادب ت ع فان بورگان
 از مولاناا  غولیاا   رماوی  ةف هنگناما  ،کادکن   شافیع   دکتا   از الطی منطق ت رتشنای  دفت 

 زباان  ت شاطح  بااب  در  مقاالات  ت هاا کتااب  همچنین است. دست در ت... مه مشتاق رحمان
 شاطحیا   ش ح ب  ک بن یهان  مقدمة ،ها آن گشات ینراه از یک  که رسیده چاپ به ع فان 
 آثاار  .اسات  رسیده چاپ به مقاله شکل به ت شده ت جمه مجوا طور به که است  بقل رتزبهان
 محمدرضاا  از صاوفیه  نثا   در شاع   زباان  ،پورناماداریان  تقا   از حاوزه  این به م بوط متعدد
   :است دست این از ،زی  مقالا  نیو ت فولادی علی ضا از ع فان  زبان ،کدکن  شفیع 
از « شاطح، سا ریوهای رتح با  زباان    »از مناوچه  جوکاار،   « ملاحظات  درباارۀ  شاطح  »

 هاای اشاار  »ساودا،  تاش آاز محمادعل   « شناسا  شا ح شاطحیا    رتایات »محمد تقاوی،  
 سوررئالیسام  از» ،از لایلا نورتزپاور  « شاطح  بااب  در متعاارض  هایدیدگاه ب رس  ،سبحان 
نیاا  از محمدامی  عبیدی« صوفیه( شطحیا  در ف اتاقع  های)جلوه بقل  رتزبهان تا ف انسوی
 از«  مع فتشاناخت  ت  تجودشاناخت  یاک کتف یب مبناا  شاطح  لیا تحل» زمان رحیما ، ت سعیده
از محماد  «  ع فاان  ا حیشاط  دانیم»، مسعود آلگونه جونقان ت  ف دمی باق ی اصغ سیدعل 
از محمدحسان حاائ ی ت ابا اهیم    « مولاناا  نگااه  از ع فاان   شاظحیا   نظ ی مبان »ف همند، 

 ،از محماادجعف  اساادی« ع فااان ت ادیااان ،ع فااان در حااال ت شااطحیا »رحیماا  زنگنااه، 
 ژانا   لیا تحل» ،مونا همت  ت ما یم عا ب  ، مدرس  فاطمهاز « همدان  القضا عین شطحیا »

   .اخلاق  الهامت  زرقان  سیدمهدی از« گفتار نشک ةینظ  ب اساس شطح
 نقاد  ت ب رسا   منظاور باه  تااکنون  شاطح  مقولاة  تبیاین  در ،مقاالا   ت کتاب  این تجود با

 مساتقل   جادی  کاار  ،آن از جاامع  تع یفا   ارائاة  هد  با ت شطح از گ فتهصور  تعاریف
  است. نشده انجام
 

 پژوهش فرضیات و اهداف
 اهادا   است. آن ماهیت ب  تأکید با شطح از منطق  تع یف  ارائة ،پژتهش این اصل  هد 

  :از عبارتند دیگ  این تحقیق
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 درشاده اسات.    اساتفاده  آن از نیاو  حاضا   پژتهش در که است مقالا  این از یک  ملای ی
 هاای مقدماه  تاا  خاود  سخنان باب در گویانشطح اظهارنظ  از ،بسیاری منابع هم شطح حوزۀ
 ،میناوی  مجتبا   از خ قاان   اقوال ت احوال مقدمة چون ،ایشان آثار ب  ادب ت ع فان بورگان
 از مولاناا  غولیاا   رماوی  ةف هنگناما  ،کادکن   شافیع   دکتا   از الطی منطق ت رتشنای  دفت 

 زباان  ت شاطح  بااب  در  مقاالات  ت هاا کتااب  همچنین است. دست در ت... مه مشتاق رحمان
 شاطحیا   ش ح ب  ک بن یهان  مقدمة ،ها آن گشات ینراه از یک  که رسیده چاپ به ع فان 
 آثاار  .اسات  رسیده چاپ به مقاله شکل به ت شده ت جمه مجوا طور به که است  بقل رتزبهان
 محمدرضاا  از صاوفیه  نثا   در شاع   زباان  ،پورناماداریان  تقا   از حاوزه  این به م بوط متعدد
   :است دست این از ،زی  مقالا  نیو ت فولادی علی ضا از ع فان  زبان ،کدکن  شفیع 
از « شاطح، سا ریوهای رتح با  زباان    »از مناوچه  جوکاار،   « ملاحظات  درباارۀ  شاطح  »

 هاای اشاار  »ساودا،  تاش آاز محمادعل   « شناسا  شا ح شاطحیا    رتایات »محمد تقاوی،  
 سوررئالیسام  از» ،از لایلا نورتزپاور  « شاطح  بااب  در متعاارض  هایدیدگاه ب رس  ،سبحان 
نیاا  از محمدامی  عبیدی« صوفیه( شطحیا  در ف اتاقع  های)جلوه بقل  رتزبهان تا ف انسوی
 از«  مع فتشاناخت  ت  تجودشاناخت  یاک کتف یب مبناا  شاطح  لیا تحل» زمان رحیما ، ت سعیده
از محماد  «  ع فاان  ا حیشاط  دانیم»، مسعود آلگونه جونقان ت  ف دمی باق ی اصغ سیدعل 
از محمدحسان حاائ ی ت ابا اهیم    « مولاناا  نگااه  از ع فاان   شاظحیا   نظ ی مبان »ف همند، 

 ،از محماادجعف  اساادی« ع فااان ت ادیااان ،ع فااان در حااال ت شااطحیا »رحیماا  زنگنااه، 
 ژانا   لیا تحل» ،مونا همت  ت ما یم عا ب  ، مدرس  فاطمهاز « همدان  القضا عین شطحیا »

   .اخلاق  الهامت  زرقان  سیدمهدی از« گفتار نشک ةینظ  ب اساس شطح
 نقاد  ت ب رسا   منظاور باه  تااکنون  شاطح  مقولاة  تبیاین  در ،مقاالا   ت کتاب  این تجود با

 مساتقل   جادی  کاار  ،آن از جاامع  تع یفا   ارائاة  هد  با ت شطح از گ فتهصور  تعاریف
  است. نشده انجام
 

 پژوهش فرضیات و اهداف
 اهادا   است. آن ماهیت ب  تأکید با شطح از منطق  تع یف  ارائة ،پژتهش این اصل  هد 

  :از عبارتند دیگ  این تحقیق
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 ؛شطح تعاریف آتریجمع 
  هاای دتره در شاطح  مصاادیق  باا  آن ارتبااط  ت شاطح  تعااریف  تحاول  سی  ب رس 

 ؛مختلف
 هامصداق ب  تطبیق با شطح تعاریف نقد ت تحلیل. 

 
   :که است این ب  ما ف ض
 نااممکن  حتا   ت دشاوار  بسیار ،تام رسم ت حدی تعاریف ارائة موارد از بسیاری در 

 است؛
 توجیاه  دنباال  به بلکه است؛ نپ داخته آن ماهیت به شطح از شدهارائه تعاریف اغلب 

 است؛ آن رد یا
 نیست؛ شطح مصادیق همة جامع شطح تعاریف از بسیاری 
 ها   در اناد؛ دتساویه  ارتبااط   در مختلاف  هاای دتره در شطح مصادیق ت تعاریف 

 با   نیاو  شاده ارائاه  تعااریف  ت گذاشته تأثی  آن تعاریف ب  شطح مصادیق ،ایدتره
 است؛ افتاده مؤث  شطح مصادیق آتریجمع درنتیجه ت شطح از ع فا تلق 

  مصادیق همة جامع که داد ارائه شطح هایتیژگ   بیشت ب  مشتمل تع یف  توانم 
 باشد. آن

 
 پژوهش روش
 آن ساازگاری  ت شطح تعاریف نقد ت تحلیل ب ای ،ایکتابخانه تحقیق  نتیجة حاض  پژتهش

 ابتادا  ،منظاور بادین  .اسات  قما ی  هجا ی  هفاتم  تاا  دتم ق ن زمان  بازۀ در شطح مصادیق با
 شا ح  آن، ت جماة  ت بقلا   رتزبهاان  الاسا ار منطاق  چاون  منتخبات  در شدهمط ح شطحیا 
 ساخنان  از الگاوب داری  باا  ت شد ب دارییادداشت داراشکوه العارفینحسنا  نیو ت شطحیا 
 ماذکور  آمااری  جامعاة  باه  ساخنان  آن نظاای   ،ع فاا  اقوال سای  در تجوجست با ،هگ دآمد

 آثاار  از مساتخ ج  تعااریف  نیاو  ت گ دآماده  شطح نهصد حدتد در دقت با سپس .شد افهاض
 نتاایج  ت پا داختیم  شطح مصادیق ت تعاریف تطبیق به ،حوزه این نظ انصاحب ت ع فان اهل
   دادیم. ارائه مقاله این در را پژتهش این

 بررسی و حثب
 غ بیاان  جدیادت   هاای یافتاه  باه  سانت   تع یاف   مشاکلا  حل ب ای ،نظ انصاحب از ب خ 
 ت هیتسام  اصاالت  ،یگا ت ذا   نفا  مانند  یهاف ضشیپ ب تکیه سبببه که اندشده متوسل
 اسات  نشاده  نییتب ت حیتش  مکدست ای یستن مقبول ما  مع فت نظام در لفظ به فیتع  تعلق
 کنارگذاشتن ب مبتن  هانظ یه این از یک  اند.ک ده مط ح را جدیدی هاینظ یه نیو ب خ  ت

   است. ماهوی امور به آن تابستگ  ت تع یف محتوای
 فیتعاار   ند:یگ م ق ار دسته دت در هک داشت میخواه فیتع  نوع پنج ،نظ یه این ب  بنا
 ما زی ا ؛ت(یغا ب اساس)  القای ت  میتعل فیتعار ت متعلق( ب اساس)  نیع ت  مفهوم ، لفظ
 ب اسااس  صاور   نیا ا در هکا  مینک م فیتع  به اقدام مجهول شفک قصد به قتیحقدر ای

 ت تیا غا ،فاعال  از )اعام   خارج علل با را آن ت میرس م سوم تا اتل اقسام از  کی به متعلق
 ایا  خاواص  ت آثاار  ،( ع ضا  ت  ذاتا  یمااهو  اجاوای  ت مفهوم  اجوای از )اعم اجوا ،معد(
 باه  هکا بل ،مجهاول  شاف ک قصاد  به نه هکنیا ای کنیمم  تع یف تعلقا  ت رتاب  نیو ت لیمعال
 پایاان   قسام  دت باه  صاور   نیا ا در هکا  مینا ک ما  فیتع  شیخو یرأ یالقا ای میتعل قصد
 .ملای ی( موس  از «یداتر ت نقد بوتة در فیتع  منطق» ةمقال )ر.ک: رسیم م 

 شا ای   ،شاده  اشااره  بدان درست به نیو تع یف سنت  منطق در که دیگ ی مهم ةمسئل اما
  یشا ا  شاود.  ما   میتقسا  لفظ   یش ا ت ی معنا  یش ا ةدست دت به که است تع یف صحت
 باودن اعا    ت اجلا   ت نباودن یدتر ،مفهاوم    یتغا ،تیمانع ت تیجامع :از عبارتند ی معنا

 ،هاام یا ت ابهاام  از باودن عااری  ت تضاوح  :از عبارتناد  ظا  لف شا ای   اهم ت ؛مع   از مع  
 الفاا   کاارب د  از پ هیاو  ،ی معناا  مشات ک  ای لفظ  مشت ک الفا  ب  تع یف نداشتناشتمال
 ایان  از اطالاع  باا  بعد بخش در .بیغ  ت نامأنوس الفا  نیو ت نهیق  بدتن مجازی ت یاستعار
 پ دازیم.م  شطح از شده ارائه تعاریف نقد ت ب رس  به مبان 
 

 شطح از قدما ریفاتع
 از بسایاری  در که شد مشخص ت م اجعه هاف هنگ به ابتدا ،شطح از تع یف  به رسیدن ب ای
 از بعضا   اسات.  نیاماده  تاژه ایان  المنجاد  ت العا ب لساان  ،المحای  قاموس چون لغت کتب
 سا یان   از دخیل ایتاژه ،«شطح» که است این ام  این اصل  دلیل که باترند این ب  نمحققا



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 155

 بررسی و حثب
 غ بیاان  جدیادت   هاای یافتاه  باه  سانت   تع یاف   مشاکلا  حل ب ای ،نظ انصاحب از ب خ 
 ت هیتسام  اصاالت  ،یگا ت ذا   نفا  مانند  یهاف ضشیپ ب تکیه سبببه که اندشده متوسل
 اسات  نشاده  نییتب ت حیتش  مکدست ای یستن مقبول ما  مع فت نظام در لفظ به فیتع  تعلق
 کنارگذاشتن ب مبتن  هانظ یه این از یک  اند.ک ده مط ح را جدیدی هاینظ یه نیو ب خ  ت

   است. ماهوی امور به آن تابستگ  ت تع یف محتوای
 فیتعاار   ند:یگ م ق ار دسته دت در هک داشت میخواه فیتع  نوع پنج ،نظ یه این ب  بنا
 ما زی ا ؛ت(یغا ب اساس)  القای ت  میتعل فیتعار ت متعلق( ب اساس)  نیع ت  مفهوم ، لفظ
 ب اسااس  صاور   نیا ا در هکا  مینک م فیتع  به اقدام مجهول شفک قصد به قتیحقدر ای

 ت تیا غا ،فاعال  از )اعام   خارج علل با را آن ت میرس م سوم تا اتل اقسام از  کی به متعلق
 ایا  خاواص  ت آثاار  ،( ع ضا  ت  ذاتا  یمااهو  اجاوای  ت مفهوم  اجوای از )اعم اجوا ،معد(
 باه  هکا بل ،مجهاول  شاف ک قصاد  به نه هکنیا ای کنیمم  تع یف تعلقا  ت رتاب  نیو ت لیمعال
 پایاان   قسام  دت باه  صاور   نیا ا در هکا  مینا ک ما  فیتع  شیخو یرأ یالقا ای میتعل قصد
 .ملای ی( موس  از «یداتر ت نقد بوتة در فیتع  منطق» ةمقال )ر.ک: رسیم م 

 شا ای   ،شاده  اشااره  بدان درست به نیو تع یف سنت  منطق در که دیگ ی مهم ةمسئل اما
  یشا ا  شاود.  ما   میتقسا  لفظ   یش ا ت ی معنا  یش ا ةدست دت به که است تع یف صحت
 باودن اعا    ت اجلا   ت نباودن یدتر ،مفهاوم    یتغا ،تیمانع ت تیجامع :از عبارتند ی معنا

 ،هاام یا ت ابهاام  از باودن عااری  ت تضاوح  :از عبارتناد  ظا  لف شا ای   اهم ت ؛مع   از مع  
 الفاا   کاارب د  از پ هیاو  ،ی معناا  مشات ک  ای لفظ  مشت ک الفا  ب  تع یف نداشتناشتمال
 ایان  از اطالاع  باا  بعد بخش در .بیغ  ت نامأنوس الفا  نیو ت نهیق  بدتن مجازی ت یاستعار
 پ دازیم.م  شطح از شده ارائه تعاریف نقد ت ب رس  به مبان 
 

 شطح از قدما ریفاتع
 از بسایاری  در که شد مشخص ت م اجعه هاف هنگ به ابتدا ،شطح از تع یف  به رسیدن ب ای
 از بعضا   اسات.  نیاماده  تاژه ایان  المنجاد  ت العا ب لساان  ،المحای  قاموس چون لغت کتب
 سا یان   از دخیل ایتاژه ،«شطح» که است این ام  این اصل  دلیل که باترند این ب  نمحققا
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 از ت اسات  ساخن  درازکشیدن ت حد از تجاتز ت دترشدن یامعن در «شح » مقلوب یا است
 باا  «شاطح » ماادۀ  الاوجیو معجام  ت الموارداق ب ،لارتس مانند متأخ  هایف هنگ در رت، این

  است. آمده «شح » به نودیک معنای 
 کاه  اسات  ایکلمه ،طاء تشدید ت شین کس  به «شطح» نیو الع تستاج ت الاربمنته  در

 معناای باه   اشااره  ضامن  در نیاو  الموارداق ب در ب انند. ت کنند زج  را سالهیک بوغالة آن با
 عباارات   ،متصاوفه  اصطلاح در شطحا ( )جمع حاء ت شین فتح به «شطحه» ،ذک شده لغوی
 اماشود، م  جاری ایشان زبان ب  حق شهود غلبة ت خویش از غیب حالت در که شده دانسته
 ع فاای  هاای تع یاف  ،باشاد  کارگشاات   لغت کتب تعاریف از تواندم  شطح تبیین در آنچه
 نقال  تااریخ   ت تیاب  باا  ،مقاال  ایان  در که است شطح از شطاح  مخالفان نیو ت پ دازشطح
 شد. خواهد

 بعادها  کاه  تع یف  کند.م  بیان اللمع در طوس  س اج را شطح از تع یف نخستین ظاه اً
 از پ ساش  جواب در تی گی ند.م  به ه آن از رتزبهان چون شطح مدافع ع فای از بسیاری
 تعبیا   نوع  شطح که گفت باید ،چیست شطح که بپ سد کس  اگ » :گویدم  شطح ماهیت
 آن جوشان قدر  که تجد از ایتج به توصیف ب ای ،غ یب ت آترشگفت ظاه ی با است
 فیضاان  ت نمایاد ما   تساخی   را عاار   ذهان  [باشاد  کا ده  طغیاان  کاه  ایرتدخانه همچون]

 یاا  ت جنابش  ،ح کات  بخاواهیم  تقتا   است. ح کت یامعنبه شطح ،ع ب  زبان در کند. م 
 در کاه  ناانوای   دکاان  باه   مثلاً ؛ب یمم  کاربه «یشطح شطح» ،کنیم بیان را خ تش ت جوش
 آردکا دن  عمال  کاه  اسات  ح کتا   بسایاری  جهتبه آن ت گویند «مشطاح» ،کنند آرد آن
 ،سا اج  :)ر.ک «ریاود ما   بیا تن  باه  اطا ا   از آرد گاه ،کار این حین در که دارد هم اه به

1914: 375- 377). 
 505 :)متاوف   غوالا   محمد امام ،س اج از تع یف این از پس ق ن یک تق یب  فاصلة به
 آن مخالفات  ب  ،شطح از خود تع یف در ،ندارد شطح باب در مثبت  چندان دید که (ق .ا ه
 شا ع  حد از  تنیب حال ت تجد گاه انیصوف آنچه ،شطح» :گویدم  ت کندم  تأکید ش ع با
 ساو   جبتاى   فا  سیل ،د(یویبا )از  شأن اعظم ما سبحانى ،حلاج( )از الحق انا مانند ،ندیگو
 شااطح را سااخن نااوع دت خااود رآثااا در غوالاا  البتااه. (836 :1386 ،)غوالااى «د(یااجن )از الله

 اعماال  از هکا  ات تصاال  ت ،تعاالى حاق  باا  عشق در ضیع  ت لیطو ها یدعو ىکی نامد؛ م 
 تیرؤ به مشاهده ت حجاب ب خاستن ت اتحاد [ ]دعو  قومى هک حد  به تا ،شود  مغنى ظاه 
 ت معجاب  ظاه هاا   را آن هکا   ناامفهوم  ساخنان  دیگا ی  ت ؛نناد ک مى خطاب به مشافهه ت

 را ناده یگو هکا  آن ىکا ی :اسات  گونه دت آن ت نبود. منفعتى آن در ت باشد لیها ها عبار 
 هکا  عباارتى  باه  ت نبود قادر آن میتفه ب  نکل ت باشد مفهوم هک آن دتم ت ...نباشد مفهوم هم
 .(95 -92 :همان)  دک نتواند  ادیا ،ندک لیدل ت   یضم ب 

 ،اسات  غوالا   ت سا اج  ع فاان   نگااه  از متاأث   حتمااً  آنکاه  ب علاته ،نگاه در تفات  این
 باه  توجاه  باا  سا اج  کاه  معناا بادین  باشاد.  نیاو  دتره آن شاطحیا   از گ فتاه تئنشا  تواند م 

 ق ن ع فای شطحیا  اما ،است شطح تش یح درصدد شبل  ت حلاج ،جنید ،بایوید شطحیا 
 هاای ب رسا   بقاطا م ت اسات  باوده  ماؤث   شاطح  از غوالا   تع یف در نیو خ قان  مانند پنجم

 بقلا   خاود  جمله از ب خ  که اللهف  فنای مانند محتوای  عناص  ب خ  بسامد ،گ فتهصور 
 باه  تفااخ   ،خلق شفاعت ،عاد  خ ق ،غیب از آگاه  ادعای ،اندنامیده اتحاد ادعای را آن

 در ت غیب با م اتده ،خدا با متقابل رابطة داشتن ،عار  به خدا خاص عنایت ت خود عظمت
 نیاو  ام  این حتماً ت داشته آن از پیش ق تن با معناداری تفات  ،پنجم ق ن در ادعا کلام یک
   است. نبوده تأثی ب  شطح به غوال  نگاه در

 در غوالا   باا  متفاات   رتیکا دی  باا  ،است شطاحان از خود که همدان  القضا  عین اما
 را صاوفیان » :کناد ما   توجیاه  تا  صاحیح  عباار  به یا تع یف چنین را شطح ،الغ یبشکوی
 حالات  در کاه  اسات  نامأنوسا   عباار   ه  ،آن ت گویندم  شطح را ها آن که است کلمات 
 باه  قاادر  حاالت   چناین  در ات شاود. ما   صاادر  آن گوینادۀ  از تجاد  جوشاش  شد  ت سک 

 در ت شااود زایاال ات از عقاال ،باشااد حاالت   چنااین دسااتخوش آنکااه نیساات... داریخویشاتن 
 مؤاخاذه  گفتاه  بادان  «شاان   اعظم ما سبحان » :بگوید ت شود گم ازل انوار سلطان های جلوه
 .(70 -69 :1385 ،همدان  القضا  عین) شودنم 

 در ،شاطح  از دفااع  در ت مثبات  نگااه  باا  بقلا   رتزبهاان  ،ات از پاس  ق ن یک به نودیک
 شاطح » گویناد  درع بیات » :گویاد ما   ت کناد ما   تبعیت س اج گفتة از شطح لغوی تع یف
 مشاطاح  ،کنناد  خا د  آن در آرد کاه  را خاناه  آن ت است ح کت شطح .تح ک اذا :«یشطح
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 اعماال  از هکا  ات تصاال  ت ،تعاالى حاق  باا  عشق در ضیع  ت لیطو ها یدعو ىکی نامد؛ م 
 تیرؤ به مشاهده ت حجاب ب خاستن ت اتحاد [ ]دعو  قومى هک حد  به تا ،شود  مغنى ظاه 
 ت معجاب  ظاه هاا   را آن هکا   ناامفهوم  ساخنان  دیگا ی  ت ؛نناد ک مى خطاب به مشافهه ت

 را ناده یگو هکا  آن ىکا ی :اسات  گونه دت آن ت نبود. منفعتى آن در ت باشد لیها ها عبار 
 هکا  عباارتى  باه  ت نبود قادر آن میتفه ب  نکل ت باشد مفهوم هک آن دتم ت ...نباشد مفهوم هم
 .(95 -92 :همان)  دک نتواند  ادیا ،ندک لیدل ت   یضم ب 

 ،اسات  غوالا   ت سا اج  ع فاان   نگااه  از متاأث   حتمااً  آنکاه  ب علاته ،نگاه در تفات  این
 باه  توجاه  باا  سا اج  کاه  معناا بادین  باشاد.  نیاو  دتره آن شاطحیا   از گ فتاه تئنشا  تواند م 

 ق ن ع فای شطحیا  اما ،است شطح تش یح درصدد شبل  ت حلاج ،جنید ،بایوید شطحیا 
 هاای ب رسا   بقاطا م ت اسات  باوده  ماؤث   شاطح  از غوالا   تع یف در نیو خ قان  مانند پنجم

 بقلا   خاود  جمله از ب خ  که اللهف  فنای مانند محتوای  عناص  ب خ  بسامد ،گ فتهصور 
 باه  تفااخ   ،خلق شفاعت ،عاد  خ ق ،غیب از آگاه  ادعای ،اندنامیده اتحاد ادعای را آن

 در ت غیب با م اتده ،خدا با متقابل رابطة داشتن ،عار  به خدا خاص عنایت ت خود عظمت
 نیاو  ام  این حتماً ت داشته آن از پیش ق تن با معناداری تفات  ،پنجم ق ن در ادعا کلام یک
   است. نبوده تأثی ب  شطح به غوال  نگاه در

 در غوالا   باا  متفاات   رتیکا دی  باا  ،است شطاحان از خود که همدان  القضا  عین اما
 را صاوفیان » :کناد ما   توجیاه  تا  صاحیح  عباار  به یا تع یف چنین را شطح ،الغ یبشکوی
 حالات  در کاه  اسات  نامأنوسا   عباار   ه  ،آن ت گویندم  شطح را ها آن که است کلمات 
 باه  قاادر  حاالت   چناین  در ات شاود. ما   صاادر  آن گوینادۀ  از تجاد  جوشاش  شد  ت سک 

 در ت شااود زایاال ات از عقاال ،باشااد حاالت   چنااین دسااتخوش آنکااه نیساات... داریخویشاتن 
 مؤاخاذه  گفتاه  بادان  «شاان   اعظم ما سبحان » :بگوید ت شود گم ازل انوار سلطان های جلوه
 .(70 -69 :1385 ،همدان  القضا  عین) شودنم 

 در ،شاطح  از دفااع  در ت مثبات  نگااه  باا  بقلا   رتزبهاان  ،ات از پاس  ق ن یک به نودیک
 شاطح » گویناد  درع بیات » :گویاد ما   ت کناد ما   تبعیت س اج گفتة از شطح لغوی تع یف
 مشاطاح  ،کنناد  خا د  آن در آرد کاه  را خاناه  آن ت است ح کت شطح .تح ک اذا :«یشطح
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 چناین  را کالام  ،شاطح  اصطلاح تبیین در سپس ت «باشد. ات در که ح کت بسیاری از گویند
 ،دلشاان  اسا ار  ح کا  از است مأخوذ شطح ،صوفیان سخن در پس» :دهدم  بس  ت ش ح
 ت مباشا    نعمات  باه  ،شاود  عاال   ایشاان  سا   صامیم  در تجلا   نور ت شود قوی تجد چون

 آتاش  ب انگیواند ،شود حادث [را] ایشان عقول که الهام انوار در ارتاح استحکام ت مکاشفت
 کنناد.  جاولان  بهاا  عاالم  در ت ،کب یاا  س اپ دۀ عیان به ب سند تا ،ازل  معشوق به ایشان شوق
 ایشاان  در مست  اختیارب  ،عظمت اس ار ت غیب غیب مضم ا  ت غیب نظای ا  ببینند چون
 تجاد  صاحب از درآید. گفتن به زبان ،درآید جوشش به س  ،درآید جنبش به جان ،درآید
 متشاابه  آن ظااه   کاه  مقاماا   علاوم  در رتحا   ارتفاع ت احوال تلهب از شود صادر کلام 
 ت ،ظااه   رساوم  در نشناسند تجهش چون ،یابند غ یب را کلما  آن ،باشد عبارت  ت ،باشد
 نیاو  ت (57 -56 :1374 ، از یش بقلى) «شوند مفتون قایل از طعن ت انکار به ،نبینند آن میوان
 رعونت ت دعوی س  از که داندم  مجهول  عبارا  با س  افشای را شطح الارتاحمش ب در

 شاطح  صااحب  اینکاه  مگا   ،اسات  کنناده گما اه  ایان  ت شودم  بیان حال ت تجد با آمیخته
 با   نیاو  بقلا   کاه  بینیمم  بناب این،؛ (136 :1426 ، از یش بقلى) باشدم  محفو  ت مستول 
 نقااد کااه- ششاام قاا ن شااطحیا  درک پااذی ی ازتأثی  بااا ت دارد تأکیااد شااطح در ادعااا
 از شا ع  ظااه ی  مناساک  ت عبادا  شم دنارزشکم نیو ت خود عص  در رایج های دیدگاه

 باودن محفاو   ت مساتول   باه  را شاطح  صاحت  -اسات  آن در رایج محتواهای پ تک ارت ین
   سازد.م  مش تط شطاح عار 

 خاود  دیادگاه  از شاطح  تع یاف  باه  رتزبهاان  از پاس  کاه  دیگا ی  نظا  صااحب  عار 
 متناقضا   آرای ،شطح دربارۀ خود مختلف آثار در ع ب  ابن البته است. ع ب ابن ،پ دازد م 
 شاطح  از تی تع یاف  باه  تنهاا  ،ساخن  از بخاش  این در ما ت گنجدنم  مقال این در که دارد
 مقاام  شاطح  گویندۀ ،آن ط  که است صادق  ادعای ع ب  ابن نظ  در شطح کنیم.م  بسنده
 اظهاار  ت ادعاا  ایان  ت کناد ما   اظهاار  ،اسات  ف موده عطا ات به خداتند که را خاص  م تبة ت

 ربا   ةما بنع اما   و» حکام  باه  ت خداتناد  اما   به که کسان  مگ  ؛است فخ  سبیل ب  عموماً
 از پاس  نظا ان صااحب  از بسیاری که ع ب  ابن عبار  عین گویند.م  سخن خود از «فحدث
 عا   عبا ر   [الشاح  ] :اسات  چنین ،اندبوده آن از متأث  شطح تع یف در ج جان  چون تی

 عةیالشا   أها     یالمحققا   ما   توجاد   أن نا در   یها  و دعاو   و رعونة رائحة ه یعل لمةک
 .(133 :2ج ،تاب  ،ع ب  ابن)

 ،آیاد ما   حسااب به هشتم ق ن ب جستة تجودیتحد  ع فای از که اشانىک عبدال زاق
 ما   م ماو   غ لب وجد ع  ص در بیعج لامک  الشح  :کندم  تع یف را شطح زی  تعابی  با
 و طوالاع  معه  ونکی و الأحوال غلبة مع ونکی ث کأ و المعنى؛ ثیح م   یصح الظ ه  ثیح
 :1380 ،اشاانى ک الا زاق  عبد) الوهم و العق  لآث ر ط مسه یالتجل شمس طلوع م  أنوار یه

634). 

 نودیاک  یاربسا  نیو تی معاص  کب تیة ع فان مشایخ از باخ ز  ىیحی ابوالمفاخ  تع یف
 ظاه  هک ندیگو را سخنى « شطح» ،استعمال ت لغت در» :گویدم  تی است. کاشان  تعابی  به
 «باشاد  بحاق  اسات  حاال  آن جاة ینت ساخن  آن هکا  حاالى  اماا  ،نباود  راست ش ع ظاه  به آن

 .(59 :1383 ،)باخ ز 
-ابان  تعبیا   عین ابتدا ،شطح تع یف در ،ای ان نهم ت هشتم ق ن نامدار علمای از ج جان 

 باه  شاطح  اذعاان  ب مبن  ع ب  ابن ش ط درادامه اما ،کندم  تک ار مکیه فتوحا  در را ع ب 
 محققاین  زلا  از کل طاور  باه  را شاطح  ت گی دم  نادیده را شطح صحت ب ای خداتند ام 
 «کندم  تص یح اله  اذن بدتن عار  که است حق به دعوی شطح ات زعم به زی ا ؛داندم 

 .شطح( ذیل ،تع یفا  ةرسال )ر.ک:
 هفاتم  قا ن  شاطحیا   محتاوای  به توجه با نیو هشتم ق ن در شطح تع یف در تناقض این
 ماا  نفا   ت اللهفا   فنای ادعای ،هفتم ق ن شطحیا  در مضمون پ تک ارت ین است. تأمل قابل
 بادیه   خداسات.  باا  خاود  مقایساة  ت خود عظمت به عار  تفاخ  دیگ  سوی از ت اللهسوی
 دت باه  توجاه با   ،ظااه ی  تنااقض  چناین  یاک  ،شطح مع فان دیدگاه تفات  ب  افوتن است
 قباول  ت رد باه  ت زناد م  دامن متناقض  ت متعارض هاینگاه چنین به ،انسان تجودی ساحت
  نجامد.ا م زمان  بازۀ یک در شطح
 ت اسات  تعااریف  هماین  تکا ار  ،آمده شطح تع یف در آنچه عموماً ج جان  از پس اما
   .اندگفته ایشان که است تعابی ی همان درب دارندۀ ،گ فته صور  تع یف  اگ 
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 عةیالشا   أها     یالمحققا   ما   توجاد   أن نا در   یها  و دعاو   و رعونة رائحة ه یعل لمةک
 .(133 :2ج ،تاب  ،ع ب  ابن)

 ،آیاد ما   حسااب به هشتم ق ن ب جستة تجودیتحد  ع فای از که اشانىک عبدال زاق
 ما   م ماو   غ لب وجد ع  ص در بیعج لامک  الشح  :کندم  تع یف را شطح زی  تعابی  با
 و طوالاع  معه  ونکی و الأحوال غلبة مع ونکی ث کأ و المعنى؛ ثیح م   یصح الظ ه  ثیح
 :1380 ،اشاانى ک الا زاق  عبد) الوهم و العق  لآث ر ط مسه یالتجل شمس طلوع م  أنوار یه

634). 

 نودیاک  یاربسا  نیو تی معاص  کب تیة ع فان مشایخ از باخ ز  ىیحی ابوالمفاخ  تع یف
 ظاه  هک ندیگو را سخنى « شطح» ،استعمال ت لغت در» :گویدم  تی است. کاشان  تعابی  به
 «باشاد  بحاق  اسات  حاال  آن جاة ینت ساخن  آن هکا  حاالى  اماا  ،نباود  راست ش ع ظاه  به آن

 .(59 :1383 ،)باخ ز 
-ابان  تعبیا   عین ابتدا ،شطح تع یف در ،ای ان نهم ت هشتم ق ن نامدار علمای از ج جان 

 باه  شاطح  اذعاان  ب مبن  ع ب  ابن ش ط درادامه اما ،کندم  تک ار مکیه فتوحا  در را ع ب 
 محققاین  زلا  از کل طاور  باه  را شاطح  ت گی دم  نادیده را شطح صحت ب ای خداتند ام 
 «کندم  تص یح اله  اذن بدتن عار  که است حق به دعوی شطح ات زعم به زی ا ؛داندم 

 .شطح( ذیل ،تع یفا  ةرسال )ر.ک:
 هفاتم  قا ن  شاطحیا   محتاوای  به توجه با نیو هشتم ق ن در شطح تع یف در تناقض این
 ماا  نفا   ت اللهفا   فنای ادعای ،هفتم ق ن شطحیا  در مضمون پ تک ارت ین است. تأمل قابل
 بادیه   خداسات.  باا  خاود  مقایساة  ت خود عظمت به عار  تفاخ  دیگ  سوی از ت اللهسوی
 دت باه  توجاه با   ،ظااه ی  تنااقض  چناین  یاک  ،شطح مع فان دیدگاه تفات  ب  افوتن است
 قباول  ت رد باه  ت زناد م  دامن متناقض  ت متعارض هاینگاه چنین به ،انسان تجودی ساحت
  نجامد.ا م زمان  بازۀ یک در شطح
 ت اسات  تعااریف  هماین  تکا ار  ،آمده شطح تع یف در آنچه عموماً ج جان  از پس اما
   .اندگفته ایشان که است تعابی ی همان درب دارندۀ ،گ فته صور  تع یف  اگ 
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 شطح از متأخر انپژوهعرفان تعریف
 پااذی ی ازتأثی  بااا را شااطح ،ادب ت ع فااان حااوزۀ پژتهشااگ ان ب خاا  ،اخیاا  هااایسااال در

 در مثاال  با ای اناد؛  کا ده  تع یاف  معناا  ت لفاظ  در تفاات   انادک   با ،قدما مذکور تعاریف
-یطور به یابد؛درم  الوهیت درک هنگام نفس آنچه از است تعبی ی شطح» ،بدتی تع یف

 در ایشاان  .(10 :1978 ،)بدتی «است خداتند ات ت اتست خداتند که است این ات درک که
 حاال » ،«تجاد  شاد  » :اندنامیده شطح سازندۀ عناص  را چیو پنج «الصوفیه شطحا » مقدمة
 قادما  تعااریف  در کاه  «شودم  تارد ات ب  آنچه از راندنسخن ت عار  شعور عدم» ت «سک 
 نیاو  ت شاطحیا   ب رسا   از ظاه اً که «غیب  هاتف ندای شنیدن» ت «اتحاد تج بة» نیو ت آمده
 .(11-10 :1978 ،بدتی )ر.ک: است شده ب داشت غوال  شطح انواع تع یف

 صاوفیان  رماوی نیماه  گفتارهاای  ،شطحیا » که است معتقد (154: 1372) ستاری جلال
 ایان  از ب خا   زباان  با   ت مسا  ت تجاد  ت شاور  غلبا  ت بیخودی ت سک  حالت در که است
 فقهاا  نظا   از ،بوده عوام ت ظاه بینان فهم ت درک م تبة ت قو  از ب ت  چون ت رفتهم  طایفه
 ،جدیاد  تعبیا ی  باا  نیاو  صاباح   محماود  «است. آمدهم  حساب به زندقه ت کف  ،متش عه ت

 ت صوفیانه است اصطلاح  شطح» :کندم  تع یف چنین آن تأثی  ت منشأ ب  تأکید با را شطح
 هنگاام  ناباه  ب آمادۀ  خاود  زی ا ؛آف یندم  آدم  در ایتکانه که هشداردهنده است سخن 
 آن از آشاوب  باوی  کاه  ماوجو  اسات  ایگاواره  نیاو  ت دیگا .  یاآدم  در ایتکانه از است
 ،)صاباح   «آیدنم  خوش هیچ را متظاه ان ت طلبانآرام ت ک دگانسفت جای ت خیودب م 
1385: 58) . 

 ت منشأ ب  افوتن نداهکوشید نیو ع فان ت ادبیا  حوزۀ معاص  پژتهشگ ان از دیگ  ب خ 
 شناساانه زبان هایب رس  رت، این از ت کنند تش یح را شطحیا  زبان  ماهیت ،شطح از غ ض

 کادکن   شفیع  ،مثال ب ایگی د؛ م  صور  شطح تحلیل ت تع یف در نیو شناسانهزیبای  ت
 زعام به .است محال آن  علم فیتع  هک دانسته یالمهک را شطح ،استحسان  نظ یة ب اساس
 ایان  اسات ت  منثاور  یع شا  صاوفیه  شاطحیا   .اسات   عااطف  ت یهنا   یاگواره شطح تی،

 ،اسات  آشاکار  داشاتن موسایقای   هایجنبه با شطح ظاه  در آنکه ب علاته ،شاع انه خاصیت
 ،محاور صاوفیه  بلاغات  در .(242 ت 239 :1373 ،کادکن   )شفیع  است گ جلوه نیو معنا در

 چاه  ت موسیق  ت اصوا  دای ۀ در چه ؛است زبان  هایعاد  ت ع   شکستن شناس جمال
 دیگا   با   کس(ت)پااراد  شاطح  ت موسیق  غلبة ،استتیک قلم ت این م کو در معان . دای ۀ در

 .(428 :همان) «است آشکار  کاملاً هن ی بیان جوانب
 کادکن   شافیع   شاود. ما   نودیاک  شاع   سااخت  باه  ع فان  زبان در ،صوفیه شطحیا 

 جاوه  » دارناد.  بیشات ی  شاع یت  ،اشعار از بسیاری از ،سخنان این از بسیاری که است معتقد
 ت گیا د م  س چشمه نظام از است. استوار زبان منطق  هنجار شکستن ب  ،آن حقیقت ت شع 
 مثال  ،جداسات  نظام  از نظاام  این گاه ت ؛حافظ شع  مثل ،است هم اه نظم با گاه  نظام این

 شا ا  از ا حدی به ،استعاره ت تشبیه ت قافیه ت تزن ب علاته بورگ شع ای صوفیه. شطحیا 
 ت تزن ساوی  آن در نظام این .دارد تجود نظام نوع  شع شان در که اندبوده رسیده کلام ب 

-شاطح  از بسایاری  مجااز.  ت تشابیه  ت قافیه ت تزن مجموع ب  مسل  است چیوی یا است قافیه

 قا ار  قاواف   ت بحاور  شدۀدستمال  ت مألو  ت معهود نظم در اگ چه ،دارد نظام صوفیه های
 نظاام  ،گ فتاه  قا ار  نظام  قالب در اگ چه ،اصفهان  س تش سخنان از بسیاری ت است نگ فته
 ت داناد  ما   خااص  زیساتن  نوع  حاصل را شطح زبان نیو تقوی محمد. (241 :همان) «ندارد

 زباان   باازی  ناوع   را شاطح  تاوان ما  » :گویاد م  تحلیل  فیلسوفان جدید نظ یا  ب اساس
 .(64 :1385 ،)تقوی «دارد معن  تیژه جهان  در که ک د قلمداد
 

 شطح تعاریف در توجه مورد وجوه بررسی و نقد
 با   ع فاا  شاطحیا   در رایج مضامین ت محتوا تأثی  به ،تعاریف ارائة ضمن در ،قبل بخش در
 توجاه  ماورد  عناص  ب رس  به ،بخش این در اما ،شد اشاره شطح از ع فان اهل تعاریف سی 
 نقاد  ماا  قصاد  ،شاد  مط ح مقدمه در ت پیش طورکههمان البته .زیمپ دام  شطح تعاریف در

 تعبیا   باه  کاه  -شاطح  فصال  ت جانس  در بحاث  ت سانت   تع یف منظ  از شدهمط ح تعاریف
 ت مفهاوم   ،لفظا   تعااریف  ببینایم  خاواهیم ما   بلکاه  ؛نیسات  -نمایدم  ناممکن سه تردی

 باا  طاورکل ، به آیا ت اندداشته توجه شطح هایتیژگ  از جنبه کدام به بیشت  ،یادشده القای 
  دانست؟ شطح تیژگ  ،اندک ده مط حرا  چهآن توانم  شطح مصادیق به توجه
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 چاه  ت موسیق  ت اصوا  دای ۀ در چه ؛است زبان  هایعاد  ت ع   شکستن شناس جمال
 دیگا   با   کس(ت)پااراد  شاطح  ت موسیق  غلبة ،استتیک قلم ت این م کو در معان . دای ۀ در

 .(428 :همان) «است آشکار  کاملاً هن ی بیان جوانب
 کادکن   شافیع   شاود. ما   نودیاک  شاع   سااخت  باه  ع فان  زبان در ،صوفیه شطحیا 

 جاوه  » دارناد.  بیشات ی  شاع یت  ،اشعار از بسیاری از ،سخنان این از بسیاری که است معتقد
 ت گیا د م  س چشمه نظام از است. استوار زبان منطق  هنجار شکستن ب  ،آن حقیقت ت شع 
 مثال  ،جداسات  نظام  از نظاام  این گاه ت ؛حافظ شع  مثل ،است هم اه نظم با گاه  نظام این

 شا ا  از ا حدی به ،استعاره ت تشبیه ت قافیه ت تزن ب علاته بورگ شع ای صوفیه. شطحیا 
 ت تزن ساوی  آن در نظام این .دارد تجود نظام نوع  شع شان در که اندبوده رسیده کلام ب 

-شاطح  از بسایاری  مجااز.  ت تشابیه  ت قافیه ت تزن مجموع ب  مسل  است چیوی یا است قافیه

 قا ار  قاواف   ت بحاور  شدۀدستمال  ت مألو  ت معهود نظم در اگ چه ،دارد نظام صوفیه های
 نظاام  ،گ فتاه  قا ار  نظام  قالب در اگ چه ،اصفهان  س تش سخنان از بسیاری ت است نگ فته
 ت داناد  ما   خااص  زیساتن  نوع  حاصل را شطح زبان نیو تقوی محمد. (241 :همان) «ندارد

 زباان   باازی  ناوع   را شاطح  تاوان ما  » :گویاد م  تحلیل  فیلسوفان جدید نظ یا  ب اساس
 .(64 :1385 ،)تقوی «دارد معن  تیژه جهان  در که ک د قلمداد
 

 شطح تعاریف در توجه مورد وجوه بررسی و نقد
 با   ع فاا  شاطحیا   در رایج مضامین ت محتوا تأثی  به ،تعاریف ارائة ضمن در ،قبل بخش در
 توجاه  ماورد  عناص  ب رس  به ،بخش این در اما ،شد اشاره شطح از ع فان اهل تعاریف سی 
 نقاد  ماا  قصاد  ،شاد  مط ح مقدمه در ت پیش طورکههمان البته .زیمپ دام  شطح تعاریف در

 تعبیا   باه  کاه  -شاطح  فصال  ت جانس  در بحاث  ت سانت   تع یف منظ  از شدهمط ح تعاریف
 ت مفهاوم   ،لفظا   تعااریف  ببینایم  خاواهیم ما   بلکاه  ؛نیسات  -نمایدم  ناممکن سه تردی

 باا  طاورکل ، به آیا ت اندداشته توجه شطح هایتیژگ  از جنبه کدام به بیشت  ،یادشده القای 
  دانست؟ شطح تیژگ  ،اندک ده مط حرا  چهآن توانم  شطح مصادیق به توجه
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 شطح منشأ. 1
 شاود. ما   م باوط  شاطح  منشاأ  باه  تعبیا   بیشات ین  دهاد ما   نشان مذکور تعاریف بندیجمع
 شاطح  با تز  علال  عباارت   باه  یاا  منشاأ  تبیاین  دنباال  به که های دیدگاه ت ینمهم ،کل طور به

   :از عبارتند ،هستند
 
 رکس غلبة ةینظر -
 از  کی مع   ،دهد م دست عار  ب   کس غلبة سبببه شطح است معتقد هک نگ ش نیا 

 ماوارد  از ب خا   در البتاه  ت گ فتاه  ق ار مدنظ  شطح تعاریف اغلب در هک است شطح تجوه
 اسات  حادی  باه  ع فاا  اظهارنظ  ت تعاریف در ام  این شیوع است. شده نهاده نارک املاًک نیو
 ت کنندم  ت جمه تجد از منبعث کلام را شطح ،نمت جما اغلب ،ک بن هان ی از پیش تا که

 یاا  خداشایفتگ   کلاما   ت کیباا   یعنا  ] «locutions theopathiques» ب گا دان  ماسینیون
 شاطحیا   از بخشا   چ اکاه  ؛اسات  نقد قابل ام  این البته داند.م  شطح معادل را [خداحس 
 اسات،  کا ده  تصا یح  ک بن هان ی کهچنان ت شده نقل صحو اهل ع فای از ،شدهگ دآتری

 ت نشاده  بیاان  تجاد  درحالت ،گ ددم  نقل صوف  مشایخ ب خ  از که شطحات  از بسیاری»
 .شاده  ادا کامال  آرامش در ،[تجدآمیو] ح کا  اختتام از پس حت  که است گفتاری  غالباً
 باه  ،اناد شاده  بیاان  کاه  زمان  لیکن ،دارند تجد از ایتج به در ریشه یحتمل نیو گفتارها این
 اناد بوده «خداحس  یا خداشیفتگ  کلام  ت کیبا » نه ت «تجد از منبعث کلام» نه تجه هیچ
 .(282 :1384 ، بنک)
 
 شطح یمعرفت نظریة -
 یتئاور  است. شده اشاره اس ار افتی ت  کس غلبة  لک تجه دت به ،شطح متداتل تعاریف در
 اماا  ،ناد ک ما   ب رسا  عاار   با   مکحاا  احوالا  منظ  از شت یب را شطح تیماه ، کس غلبة
 ،ناد ک ما  افات یدر عاار   هکا   معاارف  ناوع  تاساطة باه  شطح تیماه به ،اس ار افتی یتئور
 در تأمال  باه  را مخاطاب  هکا  اسات   انیا ب یاست اتژ کی شطح گفت بتوان دیشا» پ دازد. م 
 ایاا  دارشااناختیپد اریاامع اساات نکاامم بطاان نیااا از عااار   تلقاا امااا ،دارد تاماا بطاان
 هاای دیادگاه  در آنچاه  متأسافانه  اماا  ،(55 :1389 ،فا د )می باق ی «باشد داشته  شناخت  هست

 یتجاود  ت  مع فتا  یهاا تحساا  ب اسااس  شاطح  نییتب ،شده تاقع مغفول شطح دربارۀ یجرا
 ،یتجاود  ت  مع فتا  کیکتف ، ع فان  کتف یساختار ت ی  بنایز یها ژگیت از  کی است.

 لاوازم  طا ح  ت درسات  کدر باا  هکا  اسات   دتگاان  یهاتقابل ای متقابل یها قطب ی ب پا ت
 از  کا ی ، نگ شا  نیچنا  بنااب   ..داد. دسات  باه  شاطح  از یبهتا   لیتحل توان م آن ی  بنایز

 جنباة  :اسات  انسان یب ا یتجود ویمتما سطح دت به باتر ، ع فان  کتف ب  مکحا یساختارها
  کخاا  جسام  هکا  ف تتا   ت  سافل  ةجنبا  ت شود م متبلور خدا رتح شدن دهیدم با هک یعلو
        آترناد  ما  شامار باه  یتجاود  یاما   را رتح ت تان  ویمتماا  سطوح تنهانه ع فا ...است یبش 
 باه  را  دتگاان  نیا ا دارناد   ساع  هکا بل -است دمساز انسان  تاقع خلقت با هک یام   عنی -
 .(36 :1389 ،ف د)می باق ی «نندک لیتأت  مع فت یام 

 دت باه  گویناده  اعتقااد  ،متنااقض  ظااه  باه  شاطحیا   از ب خا   ایجااد  علت ،منظ  این از
 از دساته  ایان  اسات  نکا مم  کا یکتف یهاا لیا تأت باا  بناب این، است؛ زمین  ت قدس  ساحت
 باه  شادن قائال  معناای  باه  ،تجاود  باودن  دتسااحت » ن ساد.  نظا  به متناقض چندان ،یا شطح
 شاطح  لیا تأت در  دگاهید نیچن اربستک .است عالم انیاع ت  هست یب ا یتجود کیکتف
 خاص نام کی ای )انا( من  یضم مانند مستقل تاحد کی وین دگاهید نیا در است. جیرا اریبس

 دت باه  یتجاود  کیا کتف باه  بناا  ،حق ای االله تاژۀ خود گاه  حت ت ت... دیابوسع ،منصور مانند
 ت اتل ،نهان ت ارکآش مانند ،ندهست هم مقابل نقطة املاًک بخش دت نیا شود. م میتقس بخش
 تاحاد  دت ،م تباه  نیا ا در م.یرس م جمع م تبة به یبعد گام در گ .ید شمار ب موارد ت آخ 
 باطال  نیضا ینق اجتمااع  ، منطقا  نظ  از اگ چه ند.یآ م گ د جا کی در تاحد آن در متقابل
 .(54 :همان) «ابدی م باز را خود تیهو   ساختیز نیچن با  ع فان زبان ،است
 

 شطح یاستحسان ةینظر -
 در  ییا تغ تاساطة باه  را  ع فاان  زباان  یهاا یویهنجاارگ   ، ع فاان  زبان به  ستیف مال نگ ش
 .ناد ک ما  نیای تب ت هیتوج  نیهمنش محور گ گونةید اربستک ت  نیجانش محور یهامیپارادا
 نیا ا در نماسات. متنااقض  یهاا گاواره   شاناخت زباان  نییتب  پ در هم شطح  استحسان ةینظ 

 فیا تع  باه  توجاه  باا  ت شود م محسوب شطح  اساس اصل ،ی نمامتناقض ای ضهینق ،نگ ش
 در هکا  شاود  م اطلاق ی هاگواره به لاک شطح ،است ی نمامتناقض ب  مبتن هک سکپارادت



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 163

 یتجاود  ت  مع فتا  یهاا تحساا  ب اسااس  شاطح  نییتب ،شده تاقع مغفول شطح دربارۀ یجرا
 ،یتجاود  ت  مع فتا  کیکتف ، ع فان  کتف یساختار ت ی  بنایز یها ژگیت از  کی است.

 لاوازم  طا ح  ت درسات  کدر باا  هکا  اسات   دتگاان  یهاتقابل ای متقابل یها قطب ی ب پا ت
 از  کا ی ، نگ شا  نیچنا  بنااب   ..داد. دسات  باه  شاطح  از یبهتا   لیتحل توان م آن ی  بنایز

 جنباة  :اسات  انسان یب ا یتجود ویمتما سطح دت به باتر ، ع فان  کتف ب  مکحا یساختارها
  کخاا  جسام  هکا  ف تتا   ت  سافل  ةجنبا  ت شود م متبلور خدا رتح شدن دهیدم با هک یعلو
        آترناد  ما  شامار باه  یتجاود  یاما   را رتح ت تان  ویمتماا  سطوح تنهانه ع فا ...است یبش 
 باه  را  دتگاان  نیا ا دارناد   ساع  هکا بل -است دمساز انسان  تاقع خلقت با هک یام   عنی -
 .(36 :1389 ،ف د)می باق ی «نندک لیتأت  مع فت یام 

 دت باه  گویناده  اعتقااد  ،متنااقض  ظااه  باه  شاطحیا   از ب خا   ایجااد  علت ،منظ  این از
 از دساته  ایان  اسات  نکا مم  کا یکتف یهاا لیا تأت باا  بناب این، است؛ زمین  ت قدس  ساحت
 باه  شادن قائال  معناای  باه  ،تجاود  باودن  دتسااحت » ن ساد.  نظا  به متناقض چندان ،یا شطح
 شاطح  لیا تأت در  دگاهید نیچن اربستک .است عالم انیاع ت  هست یب ا یتجود کیکتف
 خاص نام کی ای )انا( من  یضم مانند مستقل تاحد کی وین دگاهید نیا در است. جیرا اریبس

 دت باه  یتجاود  کیا کتف باه  بناا  ،حق ای االله تاژۀ خود گاه  حت ت ت... دیابوسع ،منصور مانند
 ت اتل ،نهان ت ارکآش مانند ،ندهست هم مقابل نقطة املاًک بخش دت نیا شود. م میتقس بخش
 تاحاد  دت ،م تباه  نیا ا در م.یرس م جمع م تبة به یبعد گام در گ .ید شمار ب موارد ت آخ 
 باطال  نیضا ینق اجتمااع  ، منطقا  نظ  از اگ چه ند.یآ م گ د جا کی در تاحد آن در متقابل
 .(54 :همان) «ابدی م باز را خود تیهو   ساختیز نیچن با  ع فان زبان ،است
 

 شطح یاستحسان ةینظر -
 در  ییا تغ تاساطة باه  را  ع فاان  زباان  یهاا یویهنجاارگ   ، ع فاان  زبان به  ستیف مال نگ ش
 .ناد ک ما  نیای تب ت هیتوج  نیهمنش محور گ گونةید اربستک ت  نیجانش محور یهامیپارادا
 نیا ا در نماسات. متنااقض  یهاا گاواره   شاناخت زباان  نییتب  پ در هم شطح  استحسان ةینظ 

 فیا تع  باه  توجاه  باا  ت شود م محسوب شطح  اساس اصل ،ی نمامتناقض ای ضهینق ،نگ ش
 در هکا  شاود  م اطلاق ی هاگواره به لاک شطح ،است ی نمامتناقض ب  مبتن هک سکپارادت



164 / تحلیل انتقادی تعاریف شطح

 هکا  «ملهام  سکپاارادت » اصاطلاح  پذی ی ازتأثی با  شاید شود. مشاهده یصور تناقض هاآن
 ،نگا ش  نیا ا  تانیپاز دیدگاه شفیع  کدکن ،  .ندک م شنهادیپ شطح ب اب  در  بنک یهان 
 دایپ نمود یهن  قلم ت دت در هک یاحادثه دهند. م لیتقل  زبان حادثة کی سطح تا را شطح

 هکا   زباان  یهاا عااد   ساتن کش یگ ید ت  سکپارادت ت  ضینق انیب انتخاب  کی ؛ندک م
 .(23 :1380) مذهب ت ا یاله به یهن  نگاه جةینت ت است زبان با یهن  رفتار ه دت
 شاطح  مع فان مدنظ  بیشت  سک  غلبة نظ یة ،شطح منشأ در شده مط ح هاینظ یه میان از
 دانسات  آناان  منظا   از شاطح  ایجاد عامل ت ینمهم را سک  ت تجد توانم  ج أ به ت است
 مصاادیق  از یاریبسا  ماانع  را ماذکور  تعااریف  ت نادارد  همخاوان   شطح مصادیق با البته که

 اسات؛  عاام  شاطح  از حالت  تنها صوفیان شطح ،رتزبهان نظ  بناب  زی ا ؛داردم  شطح مح ز
 زباان  باه  که صورت  در الغیب غیب الام  نفس یا ربان  ام  ه  ب  که استحاله از حالت  یعن 
 ت قا آن  در رباان   کالام  پاارادکس  باه  دیاد  ایان  با تی شود.م  تاقع ،آید عبار  به انسان 
  :دردرب دا را مهم تةکن دت  لکطور به رتزبهان گفتة» کند.م  اشاره حدیث
  .است شطح جنس از قتیحق  عنی ،دارد گونهشطح تیماه اصولاً یشهود شناخت .1
 «صا     بلاغا  ارکساازت  کیا  ناه  ،اسات   مع فتا   ضا ترت  زبان ساحت در شطح .2

 .(36 :1389 ،ف د)می باق ی
 را آدمیاان  خداتناد » :گویدم  رتزبهان هوشمندانة نگاه این ش ح در (514تا: )ب  ک بن
 دارد جنبشا   ت ح کات  ،خداتناد  کالام  که معن بدین .شطح با مگ  دهدنم  ق ار مخاطب

 شانیدن  باه  قادر آدمیان که کلام  تنها یعن  آف یدگان کلام درک استعداد در آن قو  که
 ؛اسات  تشاابه  حااتی  خداتند سخن یا ت ربان  کلام که رتستاین از گنجد.نم  ،هستند آن
 مگا   ،آترد زبان به تواننم  را ربان  صفا  از یکهیچ ملتبس. ت متشابه است کلام  یعن 
 ت قالاب  در قادم  که بار ه  ،گفت باید اجمالاً باشد... التباس از ایشائبه آن در که عبارات  با

 کمااال رت، ایاان از «.دارد جااود ت شااطح ،گاا دد بیااان حاادث یعناا  گااذرا چیااوی توساا 
 بیاان  ت عباار   باه  )یعنا   اسات  تعبیا   قابال غی  کاه  اسات  چیاوی  از تعبی  همان ،کستپاراد
 اسات  ظااه ی  دارای کاه  معنا  بادین  .متشابه است منطوق  اصل در «کستپاراد» .آید( نم 

-890 :هماان ) اسات  آن تاقعا   مفهاوم  هماان  که مکتوم مفهوم  ت منتظ هغی  ت آترحی  
891). 

 ساؤال  زیا   را تجاد  حاال  در شاطح  بیاان  ت ساک   غلباة  تئاوری  ،شطح به تسیع نگاه این
 ماانع  را تع یف ،صحت صور  در حت  شطح تع یف در تیژگ  این ذک  ،درتاقع ب د. م 

 اسا ار  بیاان  تئاوری  کهدرحال  ؛سازدم  محدتد صوفیانه شطح به تنها ت نبوی ت ربان  شطح
 نیاو  را تجاد  غلباة  ت ساک   حال در اس ار دریافت ت است ت جامع ،آمده رتزبهان بیان در که
 گی د.م ب در

 
 التباس و تشابه. 2

 آن متشاابه  ظااه   ،تعااریف  در شاطح  ماهوی مشخصة پ بسامدت ین ،شطح منشأ ذک  از پس
 ظااه  » ،«مجهاول  ت غ یب عبار » ،«نامأنوس عبار » ،«آترشگفت ظاه » تعابی  با که است
 تا ین مهم از ماهوی خصیصة این یقین به است. آمده «ش ع ظاه  با مخالف ظاه » ت «م موز
 ،نوشاته  یاا  گفته یک شدننامفهوم ای زبان در ابهام طورکل ،به است. شطح ساختاری عناص 

 باه  را ب خا   ،گویناده  باه  تاوان  ما   را عوامال  ایان  از ب خ  دارد. بستگ  مختلف  عوامل به
 م باوط  هاای ابهام دانست. م بوط معن  ت لفظ نسبت ت زبان خود ذا  به را ب خ  ت شنونده

 گویناده  نداشاتن تسال   ،گوینده جانب از همسئل ناقص درک سبببه است ممکن گوینده به
 یاا  کلماا   انتخااب  ت زیباشناساانه  هاای جنبه مثل زبان از دیگ ی هایجنبه به توجه ،زبان به

 را با ده نام عوامل سای  ،دتم عامل جو که شود ایجاد کلام در ابهام یا کژتاب  دارای عبارا 
 گویناده  زبان انا امک از شنونده نداشتناطلاع همچنین دانست. مؤث  شطح ابهام در توانم 
 ت حاوزه  آن در زباان  تیاژۀ  کارب دهاای  ت اث  دنیای با مخاطب آشنانبودن ،آن هایدلالت ت

 کاه  اسات  شانونده  به م بوط ابهام عوامل از نیو شدهمط ح عاطف  تج بة با شنونده ناآشنای 
 ت رماوی  بیاان  ،زباان  شادن عااطف   یاا  اساتعاری  سابب باه  ،زباان  به م بوط هایابهام کنار در

 ب خاوردار  بساوای   اهمیات  از شاطح  زبان ابهام مقولة در ،معن  انتقال ب ای زبان محدتدیت
   است.

  ت )پت ساون  انجامد م  گفتن شطح به که است ع فان   تج بة ناپذی ی بیان ،این ب  افوتن
 زباان  باه  ع فاان   تجاارب  باازگوک دن  با ای  دی باز از ع فا رت، این از (.54 :1383 ،دیگ ان
 ت رماو  زبان ،عبار  یعن  سنت  زبان ت م دم عامة زبان با مقایسه در که شدند متوسل خاص 
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 ساؤال  زیا   را تجاد  حاال  در شاطح  بیاان  ت ساک   غلباة  تئاوری  ،شطح به تسیع نگاه این
 ماانع  را تع یف ،صحت صور  در حت  شطح تع یف در تیژگ  این ذک  ،درتاقع ب د. م 

 اسا ار  بیاان  تئاوری  کهدرحال  ؛سازدم  محدتد صوفیانه شطح به تنها ت نبوی ت ربان  شطح
 نیاو  را تجاد  غلباة  ت ساک   حال در اس ار دریافت ت است ت جامع ،آمده رتزبهان بیان در که
 گی د.م ب در

 
 التباس و تشابه. 2

 آن متشاابه  ظااه   ،تعااریف  در شاطح  ماهوی مشخصة پ بسامدت ین ،شطح منشأ ذک  از پس
 ظااه  » ،«مجهاول  ت غ یب عبار » ،«نامأنوس عبار » ،«آترشگفت ظاه » تعابی  با که است
 تا ین مهم از ماهوی خصیصة این یقین به است. آمده «ش ع ظاه  با مخالف ظاه » ت «م موز
 ،نوشاته  یاا  گفته یک شدننامفهوم ای زبان در ابهام طورکل ،به است. شطح ساختاری عناص 

 باه  را ب خا   ،گویناده  باه  تاوان  ما   را عوامال  ایان  از ب خ  دارد. بستگ  مختلف  عوامل به
 م باوط  هاای ابهام دانست. م بوط معن  ت لفظ نسبت ت زبان خود ذا  به را ب خ  ت شنونده

 گویناده  نداشاتن تسال   ،گوینده جانب از همسئل ناقص درک سبببه است ممکن گوینده به
 یاا  کلماا   انتخااب  ت زیباشناساانه  هاای جنبه مثل زبان از دیگ ی هایجنبه به توجه ،زبان به

 را با ده نام عوامل سای  ،دتم عامل جو که شود ایجاد کلام در ابهام یا کژتاب  دارای عبارا 
 گویناده  زبان انا امک از شنونده نداشتناطلاع همچنین دانست. مؤث  شطح ابهام در توانم 
 ت حاوزه  آن در زباان  تیاژۀ  کارب دهاای  ت اث  دنیای با مخاطب آشنانبودن ،آن هایدلالت ت

 کاه  اسات  شانونده  به م بوط ابهام عوامل از نیو شدهمط ح عاطف  تج بة با شنونده ناآشنای 
 ت رماوی  بیاان  ،زباان  شادن عااطف   یاا  اساتعاری  سابب باه  ،زباان  به م بوط هایابهام کنار در

 ب خاوردار  بساوای   اهمیات  از شاطح  زبان ابهام مقولة در ،معن  انتقال ب ای زبان محدتدیت
   است.

  ت )پت ساون  انجامد م  گفتن شطح به که است ع فان   تج بة ناپذی ی بیان ،این ب  افوتن
 زباان  باه  ع فاان   تجاارب  باازگوک دن  با ای  دی باز از ع فا رت، این از (.54 :1383 ،دیگ ان
 ت رماو  زبان ،عبار  یعن  سنت  زبان ت م دم عامة زبان با مقایسه در که شدند متوسل خاص 
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 .شاود ما   القاا  ،شاود  اظهار سخن در آنکه ب  معان  ،زبان این در شود.م  محسوب اشار 
 سا   با   کاه  کسا   یعنا   ؛بگشااید  را آن تواناد م  که گویدم  سخن کس  با تنها زبان این

 ،زندم  دم ،شودم  آنچه از تنها عار  که داند م  ت است تاقف ع فان  تجارب ت مواجید
 .(5 -4 :1373 ،)نویا شودم  متحقق نیو گویدم  آنچه به ت

 ناپذی یبیان نخست داند؛م  مشت ک تیژگ  چهار در را ع فان  مشاهدا  جیمو تیلیام
 که شماردب م  ع فان  تجارب ب ای تیژگ  هفت نیو استیس .(64 -62 :1372 )جیمو است
 هاای تنااقض  رفاع  در کوششا   ه گونه تی است. جمله این از نمای متناقص ت ناپذی یبیان

 ت عام عقل حد تا ع فان دادنتنول را شناخت زبان یا منطق  تعاب  از ط یق ع فان  شطحیا 
 داناد ما   رتزم ه حس  هایتج به سطح تا آن آتردنپایین ت آن ف دمنحص به تیژگ  انکار

 را معلاول   ت علا   رابطاة  ،کالام  منطاق  ،کسیکالتپاراد بیان در طبعاً .(276 :1375 ،)استیس
 تابد.ب نم  ،است معمول شیوۀ چنانکه

   :است پ داخته اس ار انتقال از انسان  بیان ناتوان  به مثنوی اتل دفت  در نیو مولانا
 مااااان دلااااادار ت اندیشااااام قافیاااااه
 ماان اناادیشقافیااه ای نشااین خااوش
 آن از اندیشا   تاو  تاا  باود  چاه  ح  
 زنام  ب هم را گفت ت صو  ت ح  

 

 ماان دیاادار جااو مناادیش گویاادم 
 ماان پاایش در تااوی  دتلاات قافیااة
 رزان دیااوار خااار بااود چااه حاا  

 زنام  دم تاو  باا  ه ساه  ایان  ب  که تا
 

 :گویاد ما   کاه  آنجاا  دارد،ما   بیاان  ایجمله در را مطلب این همة زیبای به نیو  قان خ
 از کاه  بنماند سخن ،آید پدید معن  چون ،خواهند معن  چون ت ،خواهند معن  کن  دعوی»

 .(73 :1372 ،)مینوی «گفت نتوان هیچ معن 
 اینکاه  تیاژه ؛ بهنیست حی   ایجاد جو ایچاره حی   تج بة بیان ب ای ،دیگ  تعبی ی به
 خاورده  پیوناد  الوهیات  باا  اشانسان  طبیعت که فضای  در ،تورتل ک یستین تعبی  به گوینده
 خاویش  رب جاای  به را خود ت بیندم  رهایافته بندگ  قیود حت  قیود همة از را خود ،است
 هاا نقاش  عاشاقانة  جاای  جابه به تعبی  حالت این از ماسینیون .(25 :1372 ،)مینوی گذاردم 
 .(336 :1373 ،)نویا گویدم  سخن دیگ ی جای به یک  یعن  کند؛م 

 

 رعونت و ادعا. 3
 بیشات   کاه  است اتحاد دعوی خاص طور به ت دعوی ،شده اشاره بدان بارها که دیگ ی مورد
 در باار  نخساتین  ،دارد القاای   جنباة  که همسئل این ظاه اً دهد.م  سوق فاعل سمتبه را ذهن

 تع یف در رعونت تعبی  کنار در سپساست.  شده مط ح ص احتبه شطح از غوال  تع یف
 کاه  اسات  مهما   نکتاة  همان این است. یافته بیشت ی رتاج ع ب  ابن از پس ت آمده رتزبهان
 از صاحیح   تع یفا  به ت کندم  رفع را شطح مخالفان ای ادهای از بسیاری ،آن صحیح تبیین
 یاک  ذا  ت فعال  در معشاوق  ت عاشاق  اینکه یعن  اتحاد» :گویدم  بدتی انجامد.م  شطح
 ،1978 ،)بادتی  «باشد دیگ ی به اشاره چون ها آن از یک  به اشاره کهایگونهبه ؛شوند چیو

 ندارد. تجه  ع فا نود در معشوق ت عاشق جداک دن اساس کهدرصورت  .(16 :مقدمه
 انا  » مانناد  را حلاج گفتن «انا الحق» ت بایوید گفتن «سبحان » ،نویا پل که رتستاین از
 فاعال  ،حاالا   ایان  از ه یاک  در که است این ات استدلال داند.م  موس  شنیدن «ربک انا

 ط یاق  از ت انساان   آگااه   در که خداست بلکه ؛حلاج نه ت بایوید نه ،است موس  نه جمله
 هام  ،داناد ما   ممکلا  هام  ت ماتکلم  هام  را خداتناد  نویاا  پل گوید.م  سخن انسان  آگاه 
 کاه  داناد ما   ایتج باه  هماان  درست را موس  حض   تج بة این ت .مخاطب هم ت خاطب

 شاطح  نیاو  آمل  سیدحیدر نظ  از. (150 -147 :1373 ،)نویا اندنهاده ب آن شطح نام وفیانص
 ،نیبنااب ا  ت اسات  جناگ  در  دتگاان  اثبا  با هک رسد م نظ به متناقض لیدل نیا به عار 

 است  گونگتناقض ب تز معادل ،تینهادر ت  نکساختارش معنای به ها دتگان سونهادنکی
(1368: 132). 

 اساتفاده  گداختاه  آهان  مثاال  از ،حالات  ایان  تا  رتشن بیان ب ای نقطوی سیدش یف می 
 ،ناان  لیا تمث آتردن با مولوی ت (64 -63 :ب  تا) گی دم  خود به را آتش صفت که کند م 
 گا  ید  عاالم  باه  ترتد ت مجاتر  اث  در ایاش نیا تیماه  ییتغ ت استحاله از ت... آهن ،ومیه
 شا تح  نغوتا ین  از یکا   ،هیف ما هیف در نیانگب ت مگس لیتمث با ،شطح از ات تفسی  گوید.م 

 مساتغ ق  یت در هماه  ،شاد  حاصال  اساتغ اق  را عضو کی چون» :است شطحیا  ب  تمثیل 
 .جنباد  ما  اجواش ةهم ت جنبد م س ش ت جنبد م پ ش ت پ د م بالا مگس هکچنان شوند؛
 باشاد  آن اساتغ اق  .ناد کن تکا ح  چیها  ،شد سانکی اجواش همه ،شد غ ق نیانگب در چون
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 رعونت و ادعا. 3
 بیشات   کاه  است اتحاد دعوی خاص طور به ت دعوی ،شده اشاره بدان بارها که دیگ ی مورد
 در باار  نخساتین  ،دارد القاای   جنباة  که همسئل این ظاه اً دهد.م  سوق فاعل سمتبه را ذهن

 تع یف در رعونت تعبی  کنار در سپساست.  شده مط ح ص احتبه شطح از غوال  تع یف
 کاه  اسات  مهما   نکتاة  همان این است. یافته بیشت ی رتاج ع ب  ابن از پس ت آمده رتزبهان
 از صاحیح   تع یفا  به ت کندم  رفع را شطح مخالفان ای ادهای از بسیاری ،آن صحیح تبیین
 یاک  ذا  ت فعال  در معشاوق  ت عاشاق  اینکه یعن  اتحاد» :گویدم  بدتی انجامد.م  شطح
 ،1978 ،)بادتی  «باشد دیگ ی به اشاره چون ها آن از یک  به اشاره کهایگونهبه ؛شوند چیو

 ندارد. تجه  ع فا نود در معشوق ت عاشق جداک دن اساس کهدرصورت  .(16 :مقدمه
 انا  » مانناد  را حلاج گفتن «انا الحق» ت بایوید گفتن «سبحان » ،نویا پل که رتستاین از
 فاعال  ،حاالا   ایان  از ه یاک  در که است این ات استدلال داند.م  موس  شنیدن «ربک انا

 ط یاق  از ت انساان   آگااه   در که خداست بلکه ؛حلاج نه ت بایوید نه ،است موس  نه جمله
 هام  ،داناد ما   ممکلا  هام  ت ماتکلم  هام  را خداتناد  نویاا  پل گوید.م  سخن انسان  آگاه 
 کاه  داناد ما   ایتج باه  هماان  درست را موس  حض   تج بة این ت .مخاطب هم ت خاطب

 شاطح  نیاو  آمل  سیدحیدر نظ  از. (150 -147 :1373 ،)نویا اندنهاده ب آن شطح نام وفیانص
 ،نیبنااب ا  ت اسات  جناگ  در  دتگاان  اثبا  با هک رسد م نظ به متناقض لیدل نیا به عار 

 است  گونگتناقض ب تز معادل ،تینهادر ت  نکساختارش معنای به ها دتگان سونهادنکی
(1368: 132). 

 اساتفاده  گداختاه  آهان  مثاال  از ،حالات  ایان  تا  رتشن بیان ب ای نقطوی سیدش یف می 
 ،ناان  لیا تمث آتردن با مولوی ت (64 -63 :ب  تا) گی دم  خود به را آتش صفت که کند م 
 گا  ید  عاالم  باه  ترتد ت مجاتر  اث  در ایاش نیا تیماه  ییتغ ت استحاله از ت... آهن ،ومیه
 شا تح  نغوتا ین  از یکا   ،هیف ما هیف در نیانگب ت مگس لیتمث با ،شطح از ات تفسی  گوید.م 

 مساتغ ق  یت در هماه  ،شاد  حاصال  اساتغ اق  را عضو کی چون» :است شطحیا  ب  تمثیل 
 .جنباد  ما  اجواش ةهم ت جنبد م س ش ت جنبد م پ ش ت پ د م بالا مگس هکچنان شوند؛
 باشاد  آن اساتغ اق  .ناد کن تکا ح  چیها  ،شد سانکی اجواش همه ،شد غ ق نیانگب در چون



168 / تحلیل انتقادی تعاریف شطح

 را  فعلا  ها   .باشاد  آب غ ق ،نماند تکح  ت فعل ت نماند جهد را ات ت نباشد انیم در ات هک
 را ات ،زناد  ما  یپاا  ت دست آب در هنوز اگ  .باشد آب فعل ،نباشد ات فعل آن ،دیآ ازت هک

اناا  » نیا ا آخا   .ناد ینگو اساتغ اق  ویا ن را نیا ،شدم غ ق آه هک زند م  بانگ ای ندینگو غ ق
  ایا ز سات؛ ا تواضاع  میعظا  «انا الحق» ست؛ا  بورگ یدعو هک پندارند م م دم گفتن «الحق

 اماا  را؛ خادا   کا ی ت را خاود   کی ،ندک م اثبا   هست دت ،میخدا عبد من :دیگو م هکنیا
 مان   عنا ی ،«اناا الحاق  » :دیا گو ما  ،داد بااد  باه  ، دک عدم را خود ،دیگو م «انا الحق» هکآن
 در تواضاع  چم؛یها  ت محضام  عادم   لا ک هب من ست؛ین  هست را خدا جو .اتست همه ستم؛ین
 یت از آهاو  ، دکا  یآهاو   پا  در ی یش ...نندک نم فهم م دم هک ستا نیا .ستا شت یب نیا
 ت ،دیرسا  ات باه   یش چون اما ،آهو  هست  کی ت  یش  هست  کی ،بود  هست دت .ختیگ  م
 سااعت  نیا ا ،افتااد   یش شیپ در .شد خودیب ت هوشیب  یش بتیه از ت شد قه  ات ةپنج  یز در
 دیادگاه  بنااب این، ؛ (193 :1362 ،)مولاوی  «نماند ت شد محو آهو  هست ،تنها ماند  یش  هست

 هام  حال این در عار  ت است حقیق  ایمان ت تاقع  توحید ،گوینده ت متکلم میان تحد 
 .(139 :1364 ،)پورنامداریان خاموش هم ت ستگویا
 ت آماده  شاطح  از سا اج  تع یاف  در کاه  اسات  تعبی ی نیو «عار  زبان ب  شطح س ریو»
 توجاه  همسائل  هماین  باه  شاطح  بیاان  زماان  در عار  عقل شدنزایل ط ح با نیو القضا  عین
 تع یف در آن بیان هنگام در شطاح اختیار رد تعبی ی به ت همسئل این به پ داختن ظاه اً دارد.
 نشادن مؤاخاذه  ت ع فاا  آمیاو شاطح  بیاناا   توجیاه  ب ای راه  ،شطح مدافعان سوی از شطح
 است.ه آن

 
 موارد سایر. 4

 شاطح  بودنبی تن» ،«ح کت لغوی یامعن» ،شطح از قدما تع یف در شدهمط ح عناص  سای 
 در ت تیاب به که است «اله  اذن بدتن شطح بیان» ت «صحیح یامعن ب  اشتمال» ،«ش ع حد از

 نیاو  ت اسات.  آماده  ج جاان   ت کاشاان   عبادال زاق  ،غوالا   ،رتزبهاان  ت س اج هایتع یف
 از ت شاده  تکا ار  بارهاا  نیاو  شاطح  دربارۀ قدما اظهارنظ  در که «مبتدیان به شطح اختصاص»

 مانناد  شناساانه زیباای   هاای تیژگا   نیاو  نمتاأخ ا  تعااریف  در اسات.  ب خوردار ای الق جنبة

 باه  نااظ   اگ چاه  کاه  اسات  شاده  مطا ح  «زباان   بازی» تقوی تعبی  به یا «شطح شع گونگ »
   سازد.م  محدتد زبان  سطح در را آن ،است شطح زبان  ماهیت
 

 شطح تعریف
 رت، ایان  از نیسات.  شاطح  مصاادیق  جاامع  هاتع یف از یکهیچ های فوق،ب رس  به توجه با

 ظا    کاه  اسات  اسا اری  اظهاار  ت ابا از  شاطح » :دشاو ما   پیشنهاد شطح ب ای زی  تع یف
 مااهیت   ،بیاان  ت فعال  در رت، ایان  از ت نادارد  را آن گنجاایش  انساان   افعاال  ت الفا  محدتد
 بیان ت شطح ملتبس ت متناقض ماهیت ب  تأکید ضمن ،تع یف این« یابد.م  متشابه ت متناقض
 تساعت  ،ت تیاب بدین ت ت دارد تأکید اس ار دریافت ب  ،سک  غلبة نظ یة مقابل در ،آن علت
 ،تع یف این همچنین د.شوم  حفظ آن در (ع فا سخنان ت حدیث ت ق آن )در شطح معنای 
 ادتار در شاطح  مصاادیق  جاامع  ت گیا د درب ما   نیاو  را فعال  شاطح  ،کلام  شطح ب  افوتن
 هاای تع یاف  بیشات   با خلا   کاه  اسات  آن تع یاف  ایان  دیگ  مویت بود. خواهد مختلف
 بودنبی تن ،اتحاد( ادعای خاص طور به) دعوی ب  اشتمال مانند های تیژگ  ذک  با ،یادشده
 اعتباار با   شاطح  مصاادیق  از بسایاری  در کاه  مبتادیان  به آن اختصاص یا ش ع حد از شطح
    ندارد. را مذکور تعاریف مانعیت ،است

 
 گیریتیجهن

 آن حصاول  از اطمینان گاه ت دشوار ،اعیان ت مفاهیم از بسیاری تام رسم نیو ت حد به تع یف
 تنهاا  را شدهارائه تعاریف از بسیاری توانم  «تع یف» سنت  تع یف ب اساس ت است ناممکن

 اجاوا  ،معد( ت تیغا ،فاعل از )اعم  خارج علل ،ها آن در که داد جای ناقص رسم زم ۀ در
 نیاو  ت لیا معال ایا  خاواص  ت آثاار  ،( ع ضا  ت  ذات یماهو اجوای ت مفهوم  اجوای از )اعم

 ایاا ندیخوشااا عاااطف  بااارالقااای  یاااشااود ماا  ذکاا  هااامثااال ت تشااابها  ،تعلقااا  ت رتاباا 
 .گی دصور  م  یندیناخوشا
 ،شاطح  مع فاان  که رسیدیم نتیجه این به شطح تعاریف ب  م تری از پس این نوشتار، در
 تکیف کم به زمان  ت اندپ داخته ات ع فان  هایتج به ت گوینده احوال ت شطح منشأ به گاه
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 باه  نااظ   اگ چاه  کاه  اسات  شاده  مطا ح  «زباان   بازی» تقوی تعبی  به یا «شطح شع گونگ »
   سازد.م  محدتد زبان  سطح در را آن ،است شطح زبان  ماهیت
 

 شطح تعریف
 رت، ایان  از نیسات.  شاطح  مصاادیق  جاامع  هاتع یف از یکهیچ های فوق،ب رس  به توجه با

 ظا    کاه  اسات  اسا اری  اظهاار  ت ابا از  شاطح » :دشاو ما   پیشنهاد شطح ب ای زی  تع یف
 مااهیت   ،بیاان  ت فعال  در رت، ایان  از ت نادارد  را آن گنجاایش  انساان   افعاال  ت الفا  محدتد
 بیان ت شطح ملتبس ت متناقض ماهیت ب  تأکید ضمن ،تع یف این« یابد.م  متشابه ت متناقض
 تساعت  ،ت تیاب بدین ت ت دارد تأکید اس ار دریافت ب  ،سک  غلبة نظ یة مقابل در ،آن علت
 ،تع یف این همچنین د.شوم  حفظ آن در (ع فا سخنان ت حدیث ت ق آن )در شطح معنای 
 ادتار در شاطح  مصاادیق  جاامع  ت گیا د درب ما   نیاو  را فعال  شاطح  ،کلام  شطح ب  افوتن
 هاای تع یاف  بیشات   با خلا   کاه  اسات  آن تع یاف  ایان  دیگ  مویت بود. خواهد مختلف
 بودنبی تن ،اتحاد( ادعای خاص طور به) دعوی ب  اشتمال مانند های تیژگ  ذک  با ،یادشده
 اعتباار با   شاطح  مصاادیق  از بسایاری  در کاه  مبتادیان  به آن اختصاص یا ش ع حد از شطح
    ندارد. را مذکور تعاریف مانعیت ،است

 
 گیریتیجهن

 آن حصاول  از اطمینان گاه ت دشوار ،اعیان ت مفاهیم از بسیاری تام رسم نیو ت حد به تع یف
 تنهاا  را شدهارائه تعاریف از بسیاری توانم  «تع یف» سنت  تع یف ب اساس ت است ناممکن

 اجاوا  ،معد( ت تیغا ،فاعل از )اعم  خارج علل ،ها آن در که داد جای ناقص رسم زم ۀ در
 نیاو  ت لیا معال ایا  خاواص  ت آثاار  ،( ع ضا  ت  ذات یماهو اجوای ت مفهوم  اجوای از )اعم

 ایاا ندیخوشااا عاااطف  بااارالقااای  یاااشااود ماا  ذکاا  هااامثااال ت تشااابها  ،تعلقااا  ت رتاباا 
 .گی دصور  م  یندیناخوشا
 ،شاطح  مع فاان  که رسیدیم نتیجه این به شطح تعاریف ب  م تری از پس این نوشتار، در
 تکیف کم به زمان  ت اندپ داخته ات ع فان  هایتج به ت گوینده احوال ت شطح منشأ به گاه
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 ماوارد  در .دسات  ایان  از مساائل   ت آن باودن نااممکن  یاا  ممکان  ت خداتند با گوینده رابطة
 .اندتوجه نشان داده آن زبان ت شطح خود به نیو اندک 
 ادتار در شاطح  مصاادیق  با آن مقایسة ت تعاریف م تر از حاصل نتایج ت ینمهم از یک 
 تعااریف  سی  خ  به دادنشکل ت شطح تع یف ب  زمان آن تا رایج شطحیا  تأثی  ،مختلف
 از غیا  باه  ،شاطح  از غوالا   ت سا اج  تع یاف  تفاات   کاه  دریاافتیم  ،مثال ب ای ؛است شطح
 با س اج که امعنبدین باشد. نیو دتره آن شطحیا  از گ فته أنش تواندم  نظ ی هایتفات 
 شاطحیا   اماا  ،اسات  شاطح  تش یح درصدد شبل  ت حلاج ،جنید ،بایوید شطحیا  به توجه
 طباق  ت اسات  باوده  ماؤث   شاطح  از غوالا   تع یاف  در نیاو  خ قاان   مانناد  پنجم ق ن ع فای
 جمله از ب خ  که اللهف  فنای مانند محتوای  عناص  ب خ  بسامد ،گ فتهصور  هایب رس 
 ،خلق شفاعت ،عاد  خ ق ،غیب از آگاه  ادعای ،اندنامیده اتحاد ادعای را آن بقل  خود
 باا  ما اتده  ،خادا  با متقابل رابطة داشتن ،عار  به خدا خاص عنایت ت خود عظمت به تفاخ 
 حتمااً  ت داشته آن از پیش ق تن با معناداری تفات  ،پنجم ق ن در ادعا کلام یک در ت غیب
 قا ن  در شطح تعاریف در تناقض این است. نبوده تأثی ب  شطح به غوال  نگاه در نیو ام  این

 اسات.  تأمال قابال  هفاتم  قا ن  شاطحیا   محتاوای  باه  توجاه  با نیو زمان  بازۀ یک در ،هشتم
 نیاو  ت اللهساوی  ماا  نفا   ت اللهفا   فنای ادعای ،هفتم ق ن شطحیا  در مضمون پ تک ارت ین

 تفاات   با   افاوتن  اسات  بادیه   خداسات.  باا  خاود  مقایساة  ت خود عظمت به عار  تفاخ 
 نگااه  ت انساان  تجاودی  سااحت  دت به توجهب  ، ظاه ی تناقض چنین ،شطح مع فان دیدگاه
 شاطح  قباول  ت رد به ت زندم  دامن متناقض  ت متعارض هاینگاه چنین به ،تجودی تحد 

 ،آن تعااریف  در شاطح  تیژگ  پ تک ارت ین آنکه دیگ  نجامد.ا م ق ن آن بورگان بین در
 ایان  شاده  توجاه  بدان کمت  ع فا تعاریف در آنچه است. عار  در تجد ت سک  غلبة ةمسئل
 اسا ار  بیان ت افتی تئوری رتزبهان ت س اج تع یف در ، کس غلبة تئوری مقابل در که است
 با   مکحاا  احاوال  منظا   از شات  یب را شاطح  تیا ماه ، کسا  غلبة یتئور است. شده مط ح نیو

 هکا   معاارف  ناوع  تاساطة  باه  شطح تیماه به ،اس ار افتی یتئور اما ،ندک م  ب رس عار 
 آنکااه دیگاا  نکتااة اساات. توجااه قاباال رت، ایاان از ت پاا دازدماا  ،ناادک ماا افااتیدر عااار 

 شاطحیا   از بخش  به را تسیع مفهوم این ،آن از حاصل تجد ت سک  به شطح محدتدک دن
   گی د.درب نم  را آن مصادیق همة ت سازدم  محدتد صوفیانه
 متشاابه  ظااه   ،تعااریف  در شطح مشخصة بسامدت ینپ  ،شطح غایت ت منشأ ذک  از پس

 ،«مجهاول  ت غ یاب  عباار  » ،«ناماأنوس  عباار  » ،«آترشگفت ظاه » تعابی  با که است آن
 از ،مااهوی  خصیصاة  ایان  یقاین  به است. آمده «ش ع ظاه  با مخالف ظاه » ت «م موز ظاه »

 ت عظایم  بااطن   ت معناا  بناسات  ،شطح پدیدۀ در زی ا ؛است شطح ساختاری عناص  ت ینمهم
 خواهاد  تنااقض  ت ابهام به ام  این که است بدیه  ت شود بیان الفا  محدتد ظ   در غ یب
 کاه  اسات  اس اری اظهار ت اب از شطح» :ک د تع یف چنین را شطح توان م  بناب این،کشید؛ 
 ت متنااقض  مااهیت   رت، ایان  از ت نادارد  را آن گنجاایش  انساان   افعال ت الفا  محدتد ظ  
  «.یابدم  متشابه
 
   منابع
 ت اجتمااع   علاوم  «.شاطحیا   شا ح  شناسا  رتایات » .(1386) .محمادعل   ،ساودا آتش 

  .25 -1 صص (.51 پیاپ ) 2 ش .26 ۀدتر شی از. دانشگاه انسان 

 ته ان. .س تش .فولادتند یمحمدمهد ةت جم الحدتد. تابک .(1366) .سینا ابن 

 بی ت . الصادر. دار جلدی. 4 .ةیکالم الفتوح ت .تا()ب  .نیالدىیمح ، ع بىابن 

 چهاارم  چ خ مشااه .  الادین بهااء  ت جمة فلسفه. ت ع فان .(1375) .ت انس لت تا ،استیس. 
 ته ان. س تش.

 24 ش .6 س ع فان. ت ادیان «.ع فان در حال ت شطحیا » .(1389) .محمدجعف  ،اسدی. 
 .175-157 صص

  چ افشاار.   جیا ا کوشاش  باه  ، الآداب صوصف ت الأحباب اتراد .(1383) .ىیحی ،باخ ز 
 . ته ان . ته ان دانشگاه انتشارا  . دتم

 کویت.  .المحبوع ت وک لة .سوم چ الصوفیه. شطحا  .(1978) .عبدال حمن ،بدتی  

 ته ان دانشگاه . نش  م کو .تدیدا م ادعل  ت جمة .فلسفه تاریخ .(1374) .امیل ،ب یه. 
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 شاطحیا   از بخش  به را تسیع مفهوم این ،آن از حاصل تجد ت سک  به شطح محدتدک دن
   گی د.درب نم  را آن مصادیق همة ت سازدم  محدتد صوفیانه
 متشاابه  ظااه   ،تعااریف  در شطح مشخصة بسامدت ینپ  ،شطح غایت ت منشأ ذک  از پس

 ،«مجهاول  ت غ یاب  عباار  » ،«ناماأنوس  عباار  » ،«آترشگفت ظاه » تعابی  با که است آن
 از ،مااهوی  خصیصاة  ایان  یقاین  به است. آمده «ش ع ظاه  با مخالف ظاه » ت «م موز ظاه »

 ت عظایم  بااطن   ت معناا  بناسات  ،شطح پدیدۀ در زی ا ؛است شطح ساختاری عناص  ت ینمهم
 خواهاد  تنااقض  ت ابهام به ام  این که است بدیه  ت شود بیان الفا  محدتد ظ   در غ یب
 کاه  اسات  اس اری اظهار ت اب از شطح» :ک د تع یف چنین را شطح توان م  بناب این،کشید؛ 
 ت متنااقض  مااهیت   رت، ایان  از ت نادارد  را آن گنجاایش  انساان   افعال ت الفا  محدتد ظ  
  «.یابدم  متشابه
 
   منابع
 ت اجتمااع   علاوم  «.شاطحیا   شا ح  شناسا  رتایات » .(1386) .محمادعل   ،ساودا آتش 

  .25 -1 صص (.51 پیاپ ) 2 ش .26 ۀدتر شی از. دانشگاه انسان 

 ته ان. .س تش .فولادتند یمحمدمهد ةت جم الحدتد. تابک .(1366) .سینا ابن 

 بی ت . الصادر. دار جلدی. 4 .ةیکالم الفتوح ت .تا()ب  .نیالدىیمح ، ع بىابن 

 چهاارم  چ خ مشااه .  الادین بهااء  ت جمة فلسفه. ت ع فان .(1375) .ت انس لت تا ،استیس. 
 ته ان. س تش.

 24 ش .6 س ع فان. ت ادیان «.ع فان در حال ت شطحیا » .(1389) .محمدجعف  ،اسدی. 
 .175-157 صص

  چ افشاار.   جیا ا کوشاش  باه  ، الآداب صوصف ت الأحباب اتراد .(1383) .ىیحی ،باخ ز 
 . ته ان . ته ان دانشگاه انتشارا  . دتم

 کویت.  .المحبوع ت وک لة .سوم چ الصوفیه. شطحا  .(1978) .عبدال حمن ،بدتی  

 ته ان دانشگاه . نش  م کو .تدیدا م ادعل  ت جمة .فلسفه تاریخ .(1374) .امیل ،ب یه. 
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  ته ان. طهوری. .سوم چ شطحیا . ش ح .(1374) .رتزبهان ،شی ازی بقل 

 _____ . (1426 .ق). بی ت  .ةیالعلم تبکدارال .الأرتاحمش ب. 

 ناو.  ط ح .چهارم چ ن اق . احمد ت جمة دین . اعتقاد ت عقل .(1383) .دیگ ان ت پت سون 
 ته ان.

 ته ان. ف هنگ . ت علم  .سوم چ رموی. هایداستان ت رمو .(1364) .تق  ،پورنامداریان 

 انسان  علوم ت  ادبیا دانشکدۀ «.زبان ب  رتح س ریوهای ،شطح» .(1385) .محمد ،تقوی 
 .71-37 صص .54 ت 55 ش .14 س خوارزم . دانشگاه

 باه  .العلاوم  و الفناون  تاصحلاح  کش ف ةموسوع .(1996) .عل  بن اعل  محمد ،تهانوی 
 .بی ت  .لبن ن ةمکتب .دح تج عل  ت العجم رفیق کوشش

  ةالمصا ی  ةالحمیدیا  ةالمحبعا  التع یفا . .(ق1321) .محمد بنعل  سیدش یف ،ج جان. 
 قاه ه.

 ع فاان   مطالعا  مجلة «.آن معان  ت شطح دربارۀ ملاحظات » .(1384) .منوچه  ،جوکار 
 .1 ش .کاشان دانشگاه

 ته ان. اسلام . انقلاب قائم . مهدی ت جمة رتان. ت دین .(1372) .تیلیامو ،جیمو 

 از ع فاان   حیا شط  ینظ مبان » .(1389) .زنگنه رحیم  اب اهیم ت محمدحسن ،حائ ی 
 .46-33 صص .43 ش پارس . ادب ت زبان ةفصلنام «.مولانا نگاه

 رهاین.  مخادتم  ساید  ةمقدما  ت تصاحیح  العاارفین.  حسانا   .(1352) .محماد  ،داراشکوه 
 ته ان. تیسمن. انتشارا  ت تحقیقا  ةمؤسس

 نشکا  ةیا نظ  ب اسااس  شاطح  ژانا   لیا تحل» .(1391) . اخلاق الهام ت یدمهدیس ، زرقان 
  .6 ش .3 س الوه ا. دانشگاه  ع فان ا یادب  پژتهش - علم دتفصلنامة «.گفتار

 ته ان. م کو.  فان .ع رموشناس  ب  مدخل  (.1372) .جلال ،ستاری 

 لیدن . یب  محبعة .التصو  فى اللمع .(م. 1914) .ابونص  ،طوسى س اج. 

 بن.کا  یهان  حیتصح .اش اق شیخ مصنفا  ةمجموع .(1372) .نیالدشهاب ،یسه ترد  
 ته ان. . ف هنگ قا یتحق ت مطالعا  ةسسؤم

  کادکن .  شافیع  محمدرضاا   ت جماة  رتشانای .  دفتا   .(1384) .عل  بن محمد ،سهلگ 
 ته ان. .سخن

  ته ان. آگاه. چهارم. چ شع . موسیق  (.1373) .محمدرضا ،کدکن  شفیع 

  ته ان خیام. کتابخانه .منطقیا  قسمت .خ د رهب  .(1361) .محمود ،شهاب. 

  رتدکا .  مجلاة  شطح(. دربارۀ کوتاه )تأمل  «شکنبت سخن» .(1385) .محمود ،صباح 
 .59-58ص ص .4 ش

 تاوب کم  اثیم .2 چ .اشانىک مصنفا  ت رسائل ةمجموع .(1380) .اشانىک ال زاق عبد. 
 .ته ان

 رتزبهان تا ف انسوی سوررئالیسم از» .(1387) .رحیم  زمانسعیده ت محمدامی  ،نیاعبیدی 
-33 صصا  .47ت  46 ش پارسا .  ةناما   صوفیه(. شطحیا  در ف اتاقع  هایه)جلو «بقل 
59. 

 دتم چ انصاااری. قاساام ب(.یااالغ  و ک)شاا ا یاادفاع .(1385) .هماادانى القضااا  عااین . 
 ته ان. . منوچه  

 خاوارزمى.  نیدالدیمؤ ت جمة . نیالد علوم اءیاح ةت جم .(1386) .محمد ابوحامد ،غوالى 
 ته ان. ف هنگ . ت علم  نش    . وجمیخد نیحس کوشش به

  دار .العجام  رفیاق  کوشاش  باه  . الفااراب  عناد  المنطاق  .(1986) .محماد  محمدبن ،فاراب 
 .بی ت  المش ق.

  ت  کا ق امل ف اما ز  احد قیتعل ت قیتحق ص.الملخ منطق .(1381) .، امام محمدیراز فخ 
 ته ان. .صادق امام دانشگاه نژاد.یاصغ  نهیآد

 ش .6 س .ع فاان   تخصص ةفصلنام «. ع فان ا حیشط دانیم» .(1389) .دممح ،ف همند 
 .63-43 صص .23

 قم .ف اگفت . ع فان زبان .(1387) .رضا عل ،یفولاد. 
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 بن.کا  یهان  حیتصح .اش اق شیخ مصنفا  ةمجموع .(1372) .نیالدشهاب ،یسه ترد  
 ته ان. . ف هنگ قا یتحق ت مطالعا  ةسسؤم

  کادکن .  شافیع  محمدرضاا   ت جماة  رتشانای .  دفتا   .(1384) .عل  بن محمد ،سهلگ 
 ته ان. .سخن

  ته ان. آگاه. چهارم. چ شع . موسیق  (.1373) .محمدرضا ،کدکن  شفیع 

  ته ان خیام. کتابخانه .منطقیا  قسمت .خ د رهب  .(1361) .محمود ،شهاب. 

  رتدکا .  مجلاة  شطح(. دربارۀ کوتاه )تأمل  «شکنبت سخن» .(1385) .محمود ،صباح 
 .59-58ص ص .4 ش

 تاوب کم  اثیم .2 چ .اشانىک مصنفا  ت رسائل ةمجموع .(1380) .اشانىک ال زاق عبد. 
 .ته ان

 رتزبهان تا ف انسوی سوررئالیسم از» .(1387) .رحیم  زمانسعیده ت محمدامی  ،نیاعبیدی 
-33 صصا  .47ت  46 ش پارسا .  ةناما   صوفیه(. شطحیا  در ف اتاقع  هایه)جلو «بقل 
59. 

 دتم چ انصاااری. قاساام ب(.یااالغ  و ک)شاا ا یاادفاع .(1385) .هماادانى القضااا  عااین . 
 ته ان. . منوچه  

 خاوارزمى.  نیدالدیمؤ ت جمة . نیالد علوم اءیاح ةت جم .(1386) .محمد ابوحامد ،غوالى 
 ته ان. ف هنگ . ت علم  نش    . وجمیخد نیحس کوشش به

  دار .العجام  رفیاق  کوشاش  باه  . الفااراب  عناد  المنطاق  .(1986) .محماد  محمدبن ،فاراب 
 .بی ت  المش ق.

  ت  کا ق امل ف اما ز  احد قیتعل ت قیتحق ص.الملخ منطق .(1381) .، امام محمدیراز فخ 
 ته ان. .صادق امام دانشگاه نژاد.یاصغ  نهیآد

 ش .6 س .ع فاان   تخصص ةفصلنام «. ع فان ا حیشط دانیم» .(1389) .دممح ،ف همند 
 .63-43 صص .23

 قم .ف اگفت . ع فان زبان .(1387) .رضا عل ،یفولاد. 
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 7 ش .9 س آیناده.  ته ان . پناهجهان دختسیمین ةت جم «.شطح» تا(.)ب  هان ی. ،ک بن. 
 .894-890ت  517-509 صص

 کیهاان  نشااط. ناوری  ساعید  ت جماة  «.صاوفیانه  هاای پارادتکس» .(1384) .هان ی ،ک بن 
 .13-10 صص .6 ش .10 س ف هنگ .

  ادبیاا   فصالنامة  «.همادان   القضا عین شطحیا » .(1390) .همکاران ت فاطمه ،مدرس 
 .192-167صص  .25 ش .7 س .شناخت اسطوره ت ع فان 

 فلسافه.  ت حکمات  ةمجلا  «.داتری ت نقد ةبوت در تع یف منطق» .(1388) .موس  ،ملای ی 
 .102-85 صص .3 ش .5 س

 5 چ ف تزانفا .  الوماان بادیع  تصاحیح  فیاه.  ماا  فیاه  .(1362) .محماد  الدینجلال ،مولوی. 
 ته ان. .امی کبی 

 یب مبناا  شاطح  لیا تحل» .(1389) . جونقاان  آلگونه مسعود ت اصغ  دعلیس ،ف دی باق یم 
 .60-29 صص .13 ش .پژته ادب «. شناختمع فت ت  تجودشناخت کیکتف

 دربارۀ و تص اهل اقوال خ قان  ابوالحسن شیخ اقوال ت والاح (.1372) .مجتب  ،مینوی 
 ته ان. نا.ب  .پنجم چ نورالعلوم. ضمیمة به ات
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 چکیده

هرا  اسرلا ، در بررنر    گررفن  ا  ممرو    تصوف اسلامی در ایران، با ریشه 
رفت. ایرر  هررا  ایرا رری تررذی ر  رر یفرهنررا ایررران ررررو ارررد ی ا  ا ویشرره

مداب ی رسررو  فرروف ان  هررا  سرروو  یهررا، ررر و هررا، بررر   ریرره ا ویشرره
ها  گو راگون  ها  مخنوف تذی ر گ ارت ی سبب   وایش دیوگا  گرایش

الارررا  سر ر حکمرت ی    تالوی  سهریرد  در حکمر رهابعرفا ی رو. 
دهرو ی عارفرا ی ما نرو    فورفه را در ایران باسنان تا  مان خرود تویر م مری   

وصررراب مموررری را بایزیرررو برررراامی، ابوالقرررر  خرورررا ی ی ابوال برررا   
هرا   گ رر  ا  دیروگا    امرو. ی  برا بهرر    دهنوگان ای  حکمرت مری   ادامه

ر ی ظومرت برا  را  حکمرت ارررا        هوویون، بایرها  خرود را دربرارن  رو   
هرا  را ا  سرهریرد  در میرار عارفران      انرو. ایر  دیروگا    گ ار  می  ایه

 هررا  خررود، ا یابنررو. یکرری ا  ارررا ی ارره در  گررر ادامرره مرری دیگررر 
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الرروی  را   اسررت. ی  در  هررا  ایرا رری تررذی ر   یرفنرره،  جرر       ویشررها
ها  خود به ب ان دیوگا  -تری  منابع عرفا ی استاه ا  مه - مرفادال باد

 ررردا د. سررخنان ای دربررار   ررور ی ظومررت، سرروو   وایررف، ار     مرری
هرا    ادراهان، جایگا  متش ی برخی ا  مویوعات دیگر یرادمیر ا ویشره  

 مزدایی است.
ر  در  ول س یاست اه عرفان اسلام یرات افن  تذیی   ژیهش، یهوف ا  ا

ایرر  رفنرره اسررت. یگو رراگون     هرراهررا ی فرهنرراشررهیا  ا  ا ویخیتررار
عنوان یکری ا   الوی  را   به اه  ج  دهو اسخ می ژیهش به ای   رسش 

هرایی ا    هرا  خرود  ره برداررت       ران عرفان اسلامی در دیروگا   فاحب
ی یسرنقرا    رژیهش ا یر ق در ا ر ری  تققاسرت.   ها  ایرا ی داررنه   ا ویشه

رسررو مفلررف ی  ررر مررانررو ارره بررهیرا مشررخم مرر ییهرراشررهیاسررت ی ا و
تذی ر ش ا  اسلا   بر اسلا ، ا  فرهنا  علای ها  من    مرفادال باد، در تب

الروی    با بررسی اامل مرفرادال باد ی   رز میرار دیگرر  جر        یرفنه است. 
ش را ا  یخرو  یعرفا   هاشهیاگر ه افول ا و اه ی  مشخم رورا   

  هرا ای ت اریی با ممرو     ک ا  گفنارهایچ   اسلا  گرفنه است ی هید
 یا  حکمت خرریا  یها گاهشهی  ا ویف ا   ی توف  اسلا   وارد، در تب

 یاجنمراع  -یاسر  ژ  در  گرر  س یر یبه  ریر     تذییتذی ر   یرفنه است. ا
 رود.یمرکار م  ی
 

 الروی  را  ، حکمرت خررریا ی،   ،  ج مرفادال بادهای کلیدی: واژه
 عرفان اسلامی.

  

 مقدمه
 ا رو برا مررننواردن سرخنان خرود برا میرات ی       عارفان مرومان هموار  در میاررران اورر و   
اسلا  است ی مغرایرتی برا مروا ی      دسنورها احادیث ایبات اننو عرفان اسلامی برگرفنه ا  

هرا  گو راگون عرفرا ی      روایش مکنرب   ،اسلامی  وارد. اگر ه ای   گرر  درسرت اسرت   
 ها  فرهنگی ی اجنمراعی اره در   م نه براسا  ،ای  است اه هر گری  ا  عارفان دهنون  شان

توجره   ،داردب شرنر   شان همخروا ی  اسلا  اه با فرهنگ ها ممو  به بخشی ا   ،ا ومن  یرنه

 ری  در  ،ت گرفنره اسرت  ئتصوف اسلامی در ع   م که ا  ورمن ی سرنت  شر  »ا و.  شان داد 
دینی اخلاف مزدیرنان  ایان عهو ساسا ی   ز تذی راتی  ی جو فکر  ورین  خرن   اسلامی ا 

: 1386 ب،ارو   ریر  ) .«  اسرت توریجی من امرک اررد    یرفنه است اه به ررو ی امال 
ا  ممرادگی   ،سرخنان منصروفه   و  بره رو  در منرون  هور  همچن   رباهت مباحث مارح .(22

، دی  اسرلا  برا   در ایران(. 26 همان:) د  ا  مزدیرنان برا  وبول مبا ی تصوف حکایت دارد
ظهور تصروف ایرا ری   دریاوع، تصوف ایرا ی را بنا  هاد.  ،فرهنگی موجود درمم خن  با  م نۀ

ا  ایرران  ایر  درخرت ا  خر    ، اماص(  ص ب مرد  ایران رو) تنها به برات حضرت مقمو
 (.33: 1384  صر،) ریی و  است

در منفرایتی را بگ را رو ی    ی سبب رو تصوف در ایرران خرس سر ر   یاهیجود  ن    م نه
 وب ایر یجود خراسان بهوان مکنب بغواد ی مکنب عن ، دی مکنب عمو  در تصوف باورن سو 

 ،جغراف رایی اسرت   براسرا  حرو ن   ه  امگ ار  ایر  دی مکنرب   اگر .(70: 1384دهباری، )
 بنرو ، در ایر  تقرر     بوکره  ؛  رتها  من مقل   وگی ی  ریر  براسا بنو  عارفان دسنه

 ا وراسان  یرنهبرا عارفا ی اه در خرود.  ه می توجه هامن رسو  ب شنر به عقایو ی مداب ی
ها  اسرلامی را  ممو   ،ریان هر دی مکنب     ری مکنب عرا  هرننو. ، اماا وی  ریر  یافنه

هرا  مررکار    شران تفرایت  در مداب ی رسرو  ی ت ال م  امرا  ،اننرو  مری  سرمشق خود م رفی
برر ار   ،گ ر  به ای   ا  خوا و  رو سبب مکان رکلمکنب خراسان اه به .رود مشاهو  می

کنب خراسان ب شرنر  رفنه است. م  ی تذی ر ها    ش ا  اسلا ا ویشه ، ا ب شنر ا  مکنب بغواد
 ،  شرری ایر  مکنرب   ررکل گرفنره اسرت.    ی برس در مقابل وبض  ،فقو دربرابرسکر  ۀبر  ای

  دا و. می اسلامی عرفان در خرریا ی حکمت ادامۀ را ی  سهریرد  اه است براامی بایزیو
ی  ها  جویو به ایران برود ید ا ویشهالنهری  ی خراسان مقل یرب   ،ظهور اسلا   ش ا  

 ر یرفت اره ا  ایایرل دیران    مری   عرفا ی   نی ی هنرو  ترذی ر   ها خراسان ا  ا ویشه مناقۀ
. (124: 1391یا وری،  ) وی ی رمالی خراسان به ایران را  یافنره بود رو  رساسا ی ا  مر ها  ر

در  ،اسلا  گرییو  برود  مراز تصوف اه دیرتر ا  دیگر منا ق ه  به ل  ای عنوان بهخراسان 
: 1385 ،یویارو ر ) ا  داررت  قرش گررنرد    عرب اه ت  ردرنی بهن ایرا ی با ما نقال تمو

بخشر ون بره مباحرث    ،  قش بر ار مهمی در ررکل   ایرا یها تذی ر ا ویشه ،در ورن سو (. 35
تنهرا ا  ایر    رر ایرا ری برود اره        ،خراسرا ی گرایش  (.60: 1374  کورون، ) تصوف دارت
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 ری  در  ،ت گرفنره اسرت  ئتصوف اسلامی در ع   م که ا  ورمن ی سرنت  شر  »ا و.  شان داد 
دینی اخلاف مزدیرنان  ایان عهو ساسا ی   ز تذی راتی  ی جو فکر  ورین  خرن   اسلامی ا 

: 1386 ب،ارو   ریر  ) .«  اسرت توریجی من امرک اررد    یرفنه است اه به ررو ی امال 
ا  ممرادگی   ،سرخنان منصروفه   و  بره رو  در منرون  هور  همچن   رباهت مباحث مارح .(22

، دی  اسرلا  برا   در ایران(. 26 همان:) د  ا  مزدیرنان برا  وبول مبا ی تصوف حکایت دارد
ظهور تصروف ایرا ری   دریاوع، تصوف ایرا ی را بنا  هاد.  ،فرهنگی موجود درمم خن  با  م نۀ

ا  ایرران  ایر  درخرت ا  خر    ، اماص(  ص ب مرد  ایران رو) تنها به برات حضرت مقمو
 (.33: 1384  صر،) ریی و  است

در منفرایتی را بگ را رو ی    ی سبب رو تصوف در ایرران خرس سر ر   یاهیجود  ن    م نه
 وب ایر یجود خراسان بهوان مکنب بغواد ی مکنب عن ، دی مکنب عمو  در تصوف باورن سو 

 ،جغراف رایی اسرت   براسرا  حرو ن   ه  امگ ار  ایر  دی مکنرب   اگر .(70: 1384دهباری، )
 بنرو ، در ایر  تقرر     بوکره  ؛  رتها  من مقل   وگی ی  ریر  براسا بنو  عارفان دسنه

 ا وراسان  یرنهبرا عارفا ی اه در خرود.  ه می توجه هامن رسو  ب شنر به عقایو ی مداب ی
ها  اسرلامی را  ممو   ،ریان هر دی مکنب     ری مکنب عرا  هرننو. ، اماا وی  ریر  یافنه

هرا  مررکار    شران تفرایت  در مداب ی رسرو  ی ت ال م  امرا  ،اننرو  مری  سرمشق خود م رفی
برر ار   ،گ ر  به ای   ا  خوا و  رو سبب مکان رکلمکنب خراسان اه به .رود مشاهو  می

کنب خراسان ب شرنر  رفنه است. م  ی تذی ر ها    ش ا  اسلا ا ویشه ، ا ب شنر ا  مکنب بغواد
 ،  شرری ایر  مکنرب   ررکل گرفنره اسرت.    ی برس در مقابل وبض  ،فقو دربرابرسکر  ۀبر  ای

  دا و. می اسلامی عرفان در خرریا ی حکمت ادامۀ را ی  سهریرد  اه است براامی بایزیو
ی  ها  جویو به ایران برود ید ا ویشهالنهری  ی خراسان مقل یرب   ،ظهور اسلا   ش ا  

 ر یرفت اره ا  ایایرل دیران    مری   عرفا ی   نی ی هنرو  ترذی ر   ها خراسان ا  ا ویشه مناقۀ
. (124: 1391یا وری،  ) وی ی رمالی خراسان به ایران را  یافنره بود رو  رساسا ی ا  مر ها  ر

در  ،اسلا  گرییو  برود  مراز تصوف اه دیرتر ا  دیگر منا ق ه  به ل  ای عنوان بهخراسان 
: 1385 ،یویارو ر ) ا  داررت  قرش گررنرد    عرب اه ت  ردرنی بهن ایرا ی با ما نقال تمو

بخشر ون بره مباحرث    ،  قش بر ار مهمی در ررکل   ایرا یها تذی ر ا ویشه ،در ورن سو (. 35
تنهرا ا  ایر    رر ایرا ری برود اره        ،خراسرا ی گرایش  (.60: 1374  کورون، ) تصوف دارت
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خراسرا  ان ایرا ری بود رو.     ؛ یگر ه بغوادیان به همران ا روا ن  رو می ب شنر به  بان فارسی ب ان
  بق الگرو اام ،  شری مکنب بغواد، جن و، در افل  های و  است. همچن   خلافت عباس ان

 دربرابرر سرکر   فقس ه ،ی  دی مکنبا ، تفایت عمونبنابرای  راهان ساسا ی سا مان یافنه بود؛
 بغرواد  ماینرون   ،. ا    رر اجنمراعی  بودیار م ان بوکه سررت منفایت رخص ت ایرا ی ،فقو

ررمار  بره مراتبری    دربار  ی سورروه ها بر ر و توای  سنت اسنبواد  ساسا  ان یا مدابی مبننی
ب شرنر فنروت ی   اررد ی  یار دیگر   فوذ میسنت ایرا ی ،اه در خراسانرفت؛ درفورتیمی

  ام نررف بررهتصررو ارراربرد یا ن حنرری. (235 :1384گراهررا ، ) جرروا مرد   فرروذ دارررت 
: 1381ااررا ی،  ) ایرا  ان اسرت  اخنۀس هاییسابقه است ی به ریایت و  در عرب بی فوف

ا   رار    ،  بر ار  را ا  ا نقال سنت ارتباط ا ران با خروا ها توان  شا همی ، وراوی به (.73
ارتبرراط تنگاتنررا من در میررار  امررا ،باسررنان برره  ررار  اسررلامی ی   وسررنگی ایرر  دی یافررت 

 (.350 :1394ارب ، ) مشهود استبر ار سهریرد  
هرا   اره همران ا ویشره    با اررار  بره حکمرت خررریا ی     ،ررا الامتحکسهریرد  در 

ی  هرو دمری وح  شران  ییر بره  ایر  حک مران  را ا  ایر  یر  خود  ایرا ی   ش ا  اسلا  است،
: 1379ریری،  ) ررمرد مری بر ،ا  داررننو ا نقال ای  فرهنا  قش برجررنه عارفا ی را اه در 

را در میاررران مررکار   هرا  ویشره ترذی ر ایر  ا    عارفران دیگرر    رز    ، ا ا  سرهریرد   .(20
. یکری ا  منرون عرفرا ی    مرنق   به فهوویون  کرد و ا سهریرد  ارار  ما نو اگر ه ، وارد
 ،اررد   ی ر  سرهریرد  در من بر  هرا  ا ویشره  توان دریافت اهاجمالی می یبا یک بررساه 

برر ار  یکری ا  منرابع    ،ای  انراب است.  الوی  را   مشهور به  ج  دایهایر  ج  مرفادال باد
  ایرران باسرنان   هرا   رح مباحثی را اه منذیر ا  ا ویشه ،توان در من می مه  عرفا ی است اه

بره ایر     -اه به ری  اسرنقرایی ا جرا  ررو  اسرت    - حایر  ژیهش در مشاهو  ارد. ،است
  رران عرفران   یکری ا  فراحب   عنروان  بره  ،الروی  را    جر  اره   رودداد  میسخ  رسش  ا

 است.ها  ایرا ی تذی ر   یرفنه  گو ه ا  ا ویشهها  خود در دیوگا  ،اسلامی
هرا    م نره هرا  عرفران اسرلامی ا     تب ر   بخشری ا  تذی ر ر یر     ،هوف ا  ای   ژیهش

  ررت   اتذی ر  یر  به ایر  م نر   د اه ای رویادمیر  میاست. البنه  یفرهنگی ایرا فکر  ی 
هرا ی  شیجاد گررا یادهو  شان می بوکه ؛ها  ایرا ی استعرفان اسلامی ا ویشه ۀسر شماه 

  هرا وگا یر گو راگون برر د    هرا شره یر ا و ترذی  دل رل به ،یمکاتب گو اگون در عرفان اسلام

   ت رال  را بایرو  هرا شی  گررا یی اسا  ا مویوعات استا  ا   ار به ها  من عارفان ی  گر 
  رت. اداسلا  
 

 پژوهش پیشینۀ
مربروط   ،ن اسرلامی تذی ر حکمت   ش ا  اسلا  در عرفا دربارن ها  گرنرد  ژیهشیکی ا  

بره   ،ها  فوررفی ی  ا ویشه دربارن سهریرد  ی سر شمۀ تقق ق ر  ارب  است اه با ها به
ها ر  اناب   رایگان در وها را داریای   ژیهش مجموعۀ اخنه است. گر  ایرا ی ای  رد

بزرگران دیگرر  ما نرو     میر  اررد  اسرت.  جمع مفا  تفکر م نو  در اسلا  ایرا ی ،ارب 
به حکمرت   ،دفنر ریرنایی دررف  ی اوانی  ی در تصوف ایران جویجرت در باو  ری 

اامرل بره بررسری      رور  بره  خررریا ی  حکمتدر  هار  ریی ا و یاراراتی ارد خرریا ی 
  هرا  ا ویشره حرای    حکمرت خررریا ی    رردا د. ها  من مری ها  سهریرد  ی ریشها ویشه

، اسرت  طمربرو  دار ی مموکرت  اره بره امرور س اسری    را بخشی  .حکمی   ش ا  اسلا  است
خرررریا ی حکمررت هررا  حکمرری من را حکمررت فهوویررون یررا ی بخررش ایرا شررهر  ا ویشررۀ

عرفران  هرا   ر ش ا  اسرلا  در    هرا  اخ رر بره ترذی ر ا ویشره     در سالمقالاتی اه ا   امنو.  می
بررسی  قش سه عارف خاۀ ووما در » توان مقالات  یر را  ا  برد:می ،ا ورداخنه اسلامی 

گ ررر  ی فه مرره ا   رراهر  خواجرره« خرررریا ی ی حکمررت اررررا  حفررو ی اسررنمرار ا ویشررۀ
ا   «تجویررو حکمررت اررررا  ی تذسرر ا من ا  مبررا ی فورررفه ی میرر    ارسرر ان   »خراسررا ی، 

هرا  سر و  ی بایرهرا     بررسری ررباهت برخری ا  ا ویشره    » ورر  (،  ) غلامقر   ریا ژاد
سراخنار هرمرری در   »، ا  منرو هر جوارار ی رر ما فایروی     « ریا ی با تذا و بر م نو  خررد 

رد ا  عرفان ی تصوف در تمث ل دی مار ادب ات مرا و   »،  اد ا  غزال مهاجر  «عرفان ایران
ی  هررا ررباهت اسررا  ر گنوسرن ک  »ی  ا  فر را  هورررمنو رجبری   «ی ادب رات الاسر ک ایرا رری  

   .ا  س امک  ادر  «الوی  را   ج  مرفادال بادما ویان با 
 ،ا رو  رداخنره  مرفرادال باد ی  را   در الوها  خاص  ج همچن   مقالاتی اه به ا ویشه

ا  جهرا گ ر فرفر  ی    «الروی  را    ج  ال بادمرفاد  و و س است با عرفان در » ا : نوعبارت
ا   «مرفررادال بادسرروو   وایررف در عرفرران بررا رییکرررد برره  »، ی رروابررراه   ظرراهر  عبررو 

ا  مقمرو   «ا قرافری در سرنت منرون فروف ا ه     ،مرفادال باد»، مقموحر   فائ نی ی دیگران
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   ت رال  را بایرو  هرا شی  گررا یی اسا  ا مویوعات استا  ا   ار به ها  من عارفان ی  گر 
  رت. اداسلا  
 

 پژوهش پیشینۀ
مربروط   ،ن اسرلامی تذی ر حکمت   ش ا  اسلا  در عرفا دربارن ها  گرنرد  ژیهشیکی ا  

بره   ،ها  فوررفی ی  ا ویشه دربارن سهریرد  ی سر شمۀ تقق ق ر  ارب  است اه با ها به
ها ر  اناب   رایگان در وها را داریای   ژیهش مجموعۀ اخنه است. گر  ایرا ی ای  رد

بزرگران دیگرر  ما نرو     میر  اررد  اسرت.  جمع مفا  تفکر م نو  در اسلا  ایرا ی ،ارب 
به حکمرت   ،دفنر ریرنایی دررف  ی اوانی  ی در تصوف ایران جویجرت در باو  ری 

اامرل بره بررسری      رور  بره  خررریا ی  حکمتدر  هار  ریی ا و یاراراتی ارد خرریا ی 
  هرا  ا ویشره حرای    حکمرت خررریا ی    رردا د. ها  من مری ها  سهریرد  ی ریشها ویشه

، اسرت  طمربرو  دار ی مموکرت  اره بره امرور س اسری    را بخشی  .حکمی   ش ا  اسلا  است
خرررریا ی حکمررت هررا  حکمرری من را حکمررت فهوویررون یررا ی بخررش ایرا شررهر  ا ویشررۀ

عرفران  هرا   ر ش ا  اسرلا  در    هرا  اخ رر بره ترذی ر ا ویشره     در سالمقالاتی اه ا   امنو.  می
بررسی  قش سه عارف خاۀ ووما در » توان مقالات  یر را  ا  برد:می ،ا ورداخنه اسلامی 

گ ررر  ی فه مرره ا   رراهر  خواجرره« خرررریا ی ی حکمررت اررررا  حفررو ی اسررنمرار ا ویشررۀ
ا   «تجویررو حکمررت اررررا  ی تذسرر ا من ا  مبررا ی فورررفه ی میرر    ارسرر ان   »خراسررا ی، 

هرا  سر و  ی بایرهرا     بررسری ررباهت برخری ا  ا ویشره    » ورر  (،  ) غلامقر   ریا ژاد
سراخنار هرمرری در   »، ا  منرو هر جوارار ی رر ما فایروی     « ریا ی با تذا و بر م نو  خررد 

رد ا  عرفان ی تصوف در تمث ل دی مار ادب ات مرا و   »،  اد ا  غزال مهاجر  «عرفان ایران
ی  هررا ررباهت اسررا  ر گنوسرن ک  »ی  ا  فر را  هورررمنو رجبری   «ی ادب رات الاسر ک ایرا رری  

   .ا  س امک  ادر  «الوی  را   ج  مرفادال بادما ویان با 
 ،ا رو  رداخنره  مرفرادال باد ی  را   در الوها  خاص  ج همچن   مقالاتی اه به ا ویشه

ا  جهرا گ ر فرفر  ی    «الروی  را    ج  ال بادمرفاد  و و س است با عرفان در » ا : نوعبارت
ا   «مرفررادال بادسرروو   وایررف در عرفرران بررا رییکرررد برره  »، ی رروابررراه   ظرراهر  عبررو 

ا  مقمرو   «ا قرافری در سرنت منرون فروف ا ه     ،مرفادال باد»، مقموحر   فائ نی ی دیگران
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برا تک ره برر بنوهشر  ی      ،اور مینره در عرفران ی اسر     مراد با تراب  »ی  غلامریایی ی ل لا حرر 
هرا  بایرو تویر قات    البنه در انرار ایر   رژیهش   . ا   هرا عامر  ی مه    ناهی «مرفادال باد

در تب ر    ت و قرات انراب    مقمروام   ریراحی، را در مقومره ی    ،مرفرادال باد مصقم فایل 
 ا    ر دیر دارت.  ها   ج  را   دیوگا 

 
 و بررسی بحث

داد رو. بره   مری  حکمت اررا  را ت و   ،سهریرد  بر ای  بایر بود اه فر ا گان جهان باسنان
انرو ی  رامش در تراریخ    یاری اه ا  ای   ور فقبت مر  ،در م ان حکما  یو ان ،ی  ۀگفن

ا رومر،، فریروین ی ا خررری بود رو. در      ،هرما است ی در م ان حک مان  هورو   ،ما و 
بره ذیالنرون ی سرهل تررنر  رسر و ی حکمرت        ،ف ثراغوریی  نخم رر  ،م ان افراد  زدیک به ما

 ممورری ی ابوالقررر  خروررا ی فرررید ممررو ا  وصرراب بررحررلا ، ابوال  ،خرررریا ی در بایزیررو
  عرفررا ی هررا تررذی ر ا ویشرره ،فررراحتبررهسررهریرد   ،بنررابرای  ؛(503: 1380سررهریرد ، )

ب ضری ا    ۀانو. ای  تذی ر اره در ا ویشر   می حک مان   ش ا  اسلا  را در عرفان اسلامی ابرا 
و  است. رسبب ایجاد ساخنار هرمری در سخنان ای  عارفان  ،دهو می منصوفه خود را  شان

ا  ابو ا، دیروگا  خراص    یی ا  وب ل رؤیت  ور،  بان رمز ، دفاعها ییژگی ،در ای  ساخنار
: 1394،  اد مهراجر  ) ررود یجرود دیرو  مری     یحروت هرا  ا ویشها  ب ضی   ربت به حج ی

، وصراب  حرلا   ،حکمت ایران باسنان ا   ریق فوف ا ی ما نو بایزیرو  ،به اعنقاد ارب  .(181
ایر    ،رر خ ارررا    ۀ. اگر ره بره گفنر   (267: 1382ارب ، ) ی خروا ی مننقل رو  است مموی
یر اسرت اره   ر  برر ایر  برا   یراگرد ی  رهر  ، فر اسنمرار حکمت خرریا ی ایرا نو  هار
 ضری ما نرو حرلا  فقرس در     ب یررا   ؛رسرنو برد  به مقا  سهریرد   مری اوا  ا  افراد  ا ه چ

سرهریرد  در هرر    اما ،ا وا و ی ب ضی تنها در بقث توا ا بود مکارفه ی رهود مقاماتی دارنه
برا یجرود جایگرا  خراص      (.103: 1365ررهر یر ،  ) درجات بالایی رس و  بودم نه به دی  

در دی  ،خرورا ی ی ابوال برا  وصراب    ،بایزیرو  ،حرلا   ،سهریرد توان گفت سهریرد  می
ی ایر  ا    ؛جروا مرد    دیگرر  یکی  امگ ار  با  رور ی  ؛یجه ممو   با ه  رریک هرننو

همچنرر    (.98: 1385ی ارروانی،  رررف ) گ رررد مرری یررک سررنت رررفاهی اهرر  سر شررمه 
 اررررا  اسررت حکمررت نهنررودسررمنا ی در ورررن هفررن  در میررار خررویش ادامرره  هعلاءالویلرر

 رح اه به هنگامی ییژ عرفا به ا  بر ار  ،جز عارفان م اوربه .(83 :1394،  گ ر خواجه)
 یر و.   می تذی ر    ش ا  اسلا  ها اررا  ی ا ویشه حکمت ا  ، ردا  و می مباحث فورفی

 ب رو ا  حمورۀ   الروی  را   است اه  جر  منون عرفا ی راهکارها  یکی ا   مرفادال باد
لقرراز  بررا ی  بررهبررر اینکره  . ایر  انرراب عررلای  من را تررذل ف ارررد  .    618مغرول در سررال  

ایر  انراب    کره فرد اسرت. برا یجرود این    منقصربهمقنوا  عرفا ی من   ز  ،توجه استدرخور
 ،  اسرت  ورنه رو الومعی  القووبووت، وش ریه رسالۀ، المقجوباشفما نو    ا ا  میار

تروان   می ییوحهب ،میار عرفا ی   ش   است. در ای  ایر بر ار  ا  موارد بر ار منفایت با در
     ش ا  اسلا  را دریافت.  ها تذی ر ا ویشه

باسرنا ی  در ر  به د  را ممرو. ر  یکری ا  ررهرها        .    573الوی  را   در سال ج  
سرت. مقوسری در   اهرا  جغراف رایی وروی  بره من  رداخنره ررو        است اره در ب شرنر انراب   

  جهان است اه مررد   ها در حویث است اه ر  یکی ا  دریا  »گویو:  می النقاس   احر 
من  مررد  سرر م   مراد اره ر    رز جرزء       .(575 :1361مقوسری،  ) «رو و می بوا جا اش و 

برزر  مغران ی  رتشرن ان    ی ر  مراز  و وا  ظهور  رتشت به ا ش مغان درمم   ش ،است
 ا ررو ادگررا   رتشررت را ر  ذاررر ارررد     ،(. در ب ضرری منررابع 62 :1349اریمرران، ) بررود

ممو  است اه مادر  رتشرت بره  را  دغروی ا  ر       مول ی  قلدر  .(71 :1357دیااو وف، )
ر  در جنا  های رو بره تصررف مرروما ان درممرو ی       (.183: 1335رهرسنا ی، ) بود  است

 رتشررن ان   یرفننررو ارره خرررا  بوردا  ررو ی در عررو  برره ارر ش خررود برراوی بما نررو ی        
مران،  یار) توریج بر ت واد مروما ان در ای  رهر افزید  رو اما به ،یشان دایر بما وها متشکو 

. اگر ه بنرا برر   ی اخنلافات م هبی بود ها الوی  مقل درگ ر در  مان  ج  . ر (42 :1349
ر   دیگرر   رز د  ها فروه،  واعشر ب شنر ساانان ای  رهر ر  ۀ اینی ،القلوبۀنزهلف فم ۀگفن

ی بزر  رو اره  ممو الوی  در رهر  به د  ا  ج  ،بنابرای  ای  رهر به ف ال ت مشغول بود و؛
ی ایر    ؛ا  برگ ردا  بهر توا رت ا  هر ا ویشه ،در منها  گو اگون به سبب برخورد می  

دل رل جایگرا  خراص ررهر     اما به مرکار است، مرفادال بادها  گو اگون در تواخل ا ویشه
ها  ای  گری  تذی ر ب شنر  ا ویشه ،ر  در  زد  رتشن ان ی حضور تاریخی م ان در ای  رهر

تکامل عومی ی م نرو    در مر ر ررو یالوی  دیران جوا ی را  ج الوی  دارنه است. بر  ج 
ی ایر  ررهر   رز مرارز توجره بره مداب ی       ( 39: 1380موحرو ،  ) در خوار   گ را و  است
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 رح اه به هنگامی ییژ عرفا به ا  بر ار  ،جز عارفان م اوربه .(83 :1394،  گ ر خواجه)
 یر و.   می تذی ر    ش ا  اسلا  ها اررا  ی ا ویشه حکمت ا  ، ردا  و می مباحث فورفی

 ب رو ا  حمورۀ   الروی  را   است اه  جر  منون عرفا ی راهکارها  یکی ا   مرفادال باد
لقرراز  بررا ی  بررهبررر اینکره  . ایر  انرراب عررلای  من را تررذل ف ارررد  .    618مغرول در سررال  

ایر  انراب    کره فرد اسرت. برا یجرود این    منقصربهمقنوا  عرفا ی من   ز  ،توجه استدرخور
 ،  اسرت  ورنه رو الومعی  القووبووت، وش ریه رسالۀ، المقجوباشفما نو    ا ا  میار

تروان   می ییوحهب ،میار عرفا ی   ش   است. در ای  ایر بر ار  ا  موارد بر ار منفایت با در
     ش ا  اسلا  را دریافت.  ها تذی ر ا ویشه

باسرنا ی  در ر  به د  را ممرو. ر  یکری ا  ررهرها        .    573الوی  را   در سال ج  
سرت. مقوسری در   اهرا  جغراف رایی وروی  بره من  رداخنره ررو        است اره در ب شرنر انراب   

  جهان است اه مررد   ها در حویث است اه ر  یکی ا  دریا  »گویو:  می النقاس   احر 
من  مررد  سرر م   مراد اره ر    رز جرزء       .(575 :1361مقوسری،  ) «رو و می بوا جا اش و 

برزر  مغران ی  رتشرن ان    ی ر  مراز  و وا  ظهور  رتشت به ا ش مغان درمم   ش ،است
 ا ررو ادگررا   رتشررت را ر  ذاررر ارررد     ،(. در ب ضرری منررابع 62 :1349اریمرران، ) بررود

ممو  است اه مادر  رتشرت بره  را  دغروی ا  ر       مول ی  قلدر  .(71 :1357دیااو وف، )
ر  در جنا  های رو بره تصررف مرروما ان درممرو ی       (.183: 1335رهرسنا ی، ) بود  است

 رتشررن ان   یرفننررو ارره خرررا  بوردا  ررو ی در عررو  برره ارر ش خررود برراوی بما نررو ی        
مران،  یار) توریج بر ت واد مروما ان در ای  رهر افزید  رو اما به ،یشان دایر بما وها متشکو 

. اگر ه بنرا برر   ی اخنلافات م هبی بود ها الوی  مقل درگ ر در  مان  ج  . ر (42 :1349
ر   دیگرر   رز د  ها فروه،  واعشر ب شنر ساانان ای  رهر ر  ۀ اینی ،القلوبۀنزهلف فم ۀگفن

ی بزر  رو اره  ممو الوی  در رهر  به د  ا  ج  ،بنابرای  ای  رهر به ف ال ت مشغول بود و؛
ی ایر    ؛ا  برگ ردا  بهر توا رت ا  هر ا ویشه ،در منها  گو اگون به سبب برخورد می  

دل رل جایگرا  خراص ررهر     اما به مرکار است، مرفادال بادها  گو اگون در تواخل ا ویشه
ها  ای  گری  تذی ر ب شنر  ا ویشه ،ر  در  زد  رتشن ان ی حضور تاریخی م ان در ای  رهر

تکامل عومی ی م نرو    در مر ر ررو یالوی  دیران جوا ی را  ج الوی  دارنه است. بر  ج 
ی ایر  ررهر   رز مرارز توجره بره مداب ی       ( 39: 1380موحرو ،  ) در خوار   گ را و  است
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و  اسرت  سربب رر  ی های  وگی در  ن   ررهر  ها    ش ا  اسلا  بود  است.رسو  ی ا ویشه
عرفرا     حکمی   ش ا  اسلا  بر ی  تذی ر انو ی ما نرو سرهریرد  ی برر ار  ا     ها ا ویشه

یرد. ی  حنری بره ارر ار        تذی ر   رتشن ان ها   ارراوی ی   ز ممو  ها ا ویشه ا  ،مرومان
  ا   رتشت ممو  است: هاانو اه در منا  ابورکور بوخی ارار  می

  ن   خوا رو  ا  دفنرر  ردهشرت   
 

 گمرران در بهشررتارره دا ررا بررود برری 
 (451: 1365الوی  را  ، ) ج         

 ییمررنا  ندهنرو  شران   میرد  اسرت اره   الوی  سهریردرهابا    یر را همچن   رباعی
 یار ای  ف وروف بزر  است:با م  ی

 افل یگهر عشق   اا ی دگرر اسرت  
 یان مرررک ارره دا رره غرر  عشررق خررورد

 

 منزلگرره عارررقان جهررا ی دگررر اسررت  
 ب رین   دی اون   مر ا ی دگر اسرت 

 (334)همان:                                
 یرک  ا رنه به  یبایی فرهنا ی فورفه ایرا ی را به ررکل وسهریرد  ف وروفی است اه ت

فهوویرون یرا خررریا ی را     حکمرت ی فوررفۀ   ،ارررا  خرود   ۀحماسه عرفا ی تویی  ی با فورف
ررو  ا  دل حکمرت  رار     را  ارررا  سرهریرد  اح ا  » (.20: 1379ریری،  ) با سا   انو

رود ی  ه به  پ... ای  را  را همان رراهراهی اسرت   باسنان است اه  ه به راست منقرف می
 . (506-505: 1393ارب ، ) «ا وها  مرومان ا  من به راست ت ب ر ارد اه گنوسن ک

نو ی ا می  نوی  بار به سخنان ابوالقر  خروا ی اسنناد ،همچن   در ایر خود   ج  را 
 فیکری ا   نرو عرار    اره - خرورا ی ا  سرخنان ابوالقرر    یکی ا  اوتا  در ررح   ز رساله

مررنایی ی  برا    ا گر ر ب ، وررنه اسرت ی ایر  مویروع     -اسرت  خرریا یحکمت  ندهنوادامه
 ا و. ست اه حکمت فهوویون را در میار خود تب    ارد ا عارفا ی ا ویشۀ

تروان     ر ش ا  اسرلا  در میرار دیگرر    رز مری      ها تذی ر  یر   ج  را   را ا  ا ویشه
مد  عو ره الررلا    »گویرو:   می تاریخ  ادراهان ندربار ،ی  در مرمو ات اسو  د؛مشاهو  ار

جهران را بری جها برا ی     دا رت اه ،دواب ل ی هاب ل ب فنا بر ار رو و ی یاو ۀ نرا  ون فر  وا
: د  را براشر و   ا  فر  وان خویش دی اا را برگزیو ی ا  بهر فلاح دی  ی. ..  نوان دارت.
الررلا  منرزل ررو  برود      ی  هرل فرق فه ا  م چره برر مد  عو ره     یکی ا ومر،  یکی ر ث ی

جهرا ی ی  شرر   ر بنو و.  ا ر ث را بره اارهرا  من  ااد  ا به بویشان داد تا در مصالم دی  ی

ی ا ومر، را به رعایت حق رع رت ی جها روار     -ی ای   غمبر خوا  رو - دی   صب ارد
همچن    .(108 :1381الوی  را  ،   ج) ایل  ادرا  ا ور جهان ا ومر، بود ابگمارت.  

اومرات حکمرا ی حکایرات مورو  ا رور ها  بزرجمهرر بره ا ورر ریان را          ،همان انابدر 
 ؛138 -130 : همررران .ر) برررا مرررن  یادگرررار بزرگمهرررر ررررباهت داردمیرد  اسرررت اررره 

  مزدایری  هرا  ب شنری  تذی ر ا ویشه ،مرفاد. مبقثی اه در (116 -105: 1391، جی جاماسب
  ور است.  ،دهو می  شانرا 
 

 نور
 یبا تاب فرایا ر  ،هی  میی ا   خوا و  رو  ها ی  مخوای و  ور مسمان ، ور نسور 34 ۀیدر م

هر  بره     ااررار   ،دررو ی ور مارح مر  بقث   منونیافنه است. هرگا  در ای یدر منون عرفا 
  منرون، ظومرت در   یدر ا .رت   ی  واعو  مرنثنیز ا  ا   مرفادال بادرود. یو  میه دی  میا

 ا  م نر یر بره ا  .هررننو  ی  عوم ما نو ظومت ی رر مفاه یم بوکه مفاه ؛تقابل با  ور ورار  وارد
در  ، امرا (346: 1352، یمور م)  رور اسرت    برود بوکره فقرس    ؛ وارد ییمجزا یهرن ،اه ظومت

 رور   ،گ اررنه اسرت  ر  ز در من تذی ان   ن ش    هاشهیا و ،نمور ۀیبر ماه علای  ییهاوگا ید
فضایی ممورو   ، ا  مزدایید فضا  حاا  بر . »انو یوا م   تر ی منفایت ترگرنرد ااربرد 

ری و ی امشاسرونوان  رمار میا   مادها  اهورامزدا به ، ور مفناب ی متش .ا   ور ی فررنه بود
ی برر  ( 162: 1390یارد ، ) «اننرو  مری  رران امرور جهران را ادار    ی ایزدان با سررت  رورا ی 

دیروگا    ندربرار ررو  اسرت.     گر ار مکنرب ارررا   را      مکنرب سرهریرد   ،  اسرا   هم
مرومان با توجره   ، ویرانا و. ب شنر تاریخ ور ی ظومت سخنان منفایتی گفنه نمزدیرنان دربار

 رمار و. م ان را ینو  می ،به ارار   رتشن ان به دی مبوأ  ور ی ظومت
ا ومری رره ی  رادرررن ه را جررزء ینویرران   ، ریا  رره ،مجررو  موررل ی  قررلهرسررنا ی در ر
مجرو  وائرل    ،ی  ۀنانو. به گف می ب ان را هاییدر ررح عقایو م ان تفایت اما ،رمارد برمی

 گوینرو یرزدان وروی  ا لری     مری  ا  ور ی ظومت هرننو. ا ومری ره یخ ر ی رر به دی افل ووی  
ررو.    را ی جنا  رور ی ظومرت بر  ر عافی رو و ی ظلا  بر  و ؛ست ی اهرم  مخوو  اهرم ا

یلری ا  ررک ی  اهررم   اد  ررو. ی      ،ابرواع اررخاص اررد   ا   رور  گوینو  رور   می  ریا  ه
گوینو  ور ی ظومت دی افل منضاد و ی همچن   یزدان ی اهریم  ی ترا بات ا   می  رادرن ه
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ی ا ومر، را به رعایت حق رع رت ی جها روار     -ی ای   غمبر خوا  رو - دی   صب ارد
همچن    .(108 :1381الوی  را  ،   ج) ایل  ادرا  ا ور جهان ا ومر، بود ابگمارت.  

اومرات حکمرا ی حکایرات مورو  ا رور ها  بزرجمهرر بره ا ورر ریان را          ،همان انابدر 
 ؛138 -130 : همررران .ر) برررا مرررن  یادگرررار بزرگمهرررر ررررباهت داردمیرد  اسرررت اررره 

  مزدایری  هرا  ب شنری  تذی ر ا ویشه ،مرفاد. مبقثی اه در (116 -105: 1391، جی جاماسب
  ور است.  ،دهو می  شانرا 
 

 نور
 یبا تاب فرایا ر  ،هی  میی ا   خوا و  رو  ها ی  مخوای و  ور مسمان ، ور نسور 34 ۀیدر م

هر  بره     ااررار   ،دررو ی ور مارح مر  بقث   منونیافنه است. هرگا  در ای یدر منون عرفا 
  منرون، ظومرت در   یدر ا .رت   ی  واعو  مرنثنیز ا  ا   مرفادال بادرود. یو  میه دی  میا

 ا  م نر یر بره ا  .هررننو  ی  عوم ما نو ظومت ی رر مفاه یم بوکه مفاه ؛تقابل با  ور ورار  وارد
در  ، امرا (346: 1352، یمور م)  رور اسرت    برود بوکره فقرس    ؛ وارد ییمجزا یهرن ،اه ظومت

 رور   ،گ اررنه اسرت  ر  ز در من تذی ان   ن ش    هاشهیا و ،نمور ۀیبر ماه علای  ییهاوگا ید
فضایی ممورو   ، ا  مزدایید فضا  حاا  بر . »انو یوا م   تر ی منفایت ترگرنرد ااربرد 

ری و ی امشاسرونوان  رمار میا   مادها  اهورامزدا به ، ور مفناب ی متش .ا   ور ی فررنه بود
ی برر  ( 162: 1390یارد ، ) «اننرو  مری  رران امرور جهران را ادار    ی ایزدان با سررت  رورا ی 

دیروگا    ندربرار ررو  اسرت.     گر ار مکنرب ارررا   را      مکنرب سرهریرد   ،  اسرا   هم
مرومان با توجره   ، ویرانا و. ب شنر تاریخ ور ی ظومت سخنان منفایتی گفنه نمزدیرنان دربار

 رمار و. م ان را ینو  می ،به ارار   رتشن ان به دی مبوأ  ور ی ظومت
ا ومری رره ی  رادرررن ه را جررزء ینویرران   ، ریا  رره ،مجررو  موررل ی  قررلهرسررنا ی در ر
مجرو  وائرل    ،ی  ۀنانو. به گف می ب ان را هاییدر ررح عقایو م ان تفایت اما ،رمارد برمی

 گوینرو یرزدان وروی  ا لری     مری  ا  ور ی ظومت هرننو. ا ومری ره یخ ر ی رر به دی افل ووی  
ررو.    را ی جنا  رور ی ظومرت بر  ر عافی رو و ی ظلا  بر  و ؛ست ی اهرم  مخوو  اهرم ا

یلری ا  ررک ی  اهررم   اد  ررو. ی      ،ابرواع اررخاص اررد   ا   رور  گوینو  رور   می  ریا  ه
گوینو  ور ی ظومت دی افل منضاد و ی همچن   یزدان ی اهریم  ی ترا بات ا   می  رادرن ه
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ی سرت  ا ی حضررت ابریراء الهری خرالق  رور ی ظومرت       ،نزا  ای   ور ی ظومت حاد، روما
 ی گراهی  ،ا رب ا رران را مررکار اررد    ، فرورت تر ها   ور درخشرنو  ای و در فورتخو
ر : ) ما نرو  رربت سرایه برا ررخم      ،من اسرت  گوینو  رور افرل اسرت ی ظومرت ترابع      می

 رتشرن ان را  ی مزدا ان  ،ما ویان ممو  است: ال وا نتبصردر  .(185-179: 1335، یرهرسنا 
ی  ،یرزدان ی اهررم    ،سرت م نقو رو عرال  را دی فرا ع ا    همره  ری اره . ا  من امنرو  می مجو 

اریاح »گوینرو:   مری  ایشران  .(19-13: 1313حررنی را  ،  ) گوینرو  می ظومت گریهی  ور ی
 ا و ی جر  جرزی  ها مقو ی مقبو  ارد ی ایشان را در جر  ةالعزربست ا   ور ا جزی 

بروان اره    ...ةالعزز رباسرت ا    ی ظومت جزی  ا  ابو ا  نا که  ور جزی  ست ا  ظومتا
 .(16 :همان) «تر به م هب فلاسفه ا  م هب مجو    رته چ م هب  زدیک

 اه به مباحث فوررفی  زدیرک   ویرو عارفان هنگامی می العوامةتبصرفلف اه م ورهمان
ترری   مهر   ررود. مررکار مری       ش ا  اسلا  در الامشران اراملا   ها تذی ر ا ویشه ،رو و می

گرفنره ی   تئ  ایسرنا  شر  ها اه ا  ممو   حکمت خرریا ی بقث  ور ی ظومت استمباحث 
 هوویرون   کار ررو  اسرت.  مر ،ا واه تقت تذی ر فهوویون بود عارفا ی در میار سهریرد  ی 

ما نرو   ،دا ررننو جم ی ا  حکما  ووی  بود و اه یجود را یک حق قت ی دارا  مراتب مری 
سرت اره در ارر  رربناب دیرو       ا دیگرر من  رور     ور اه یک فرد من مفناب است ی فررد 

 .(148: 1362 مهری ،) رود می
 ریجود  زد فهوویرون حق قنری اسرت دارا  تشرک کات اره ما نرو  رو       »فورا ۀ ملابه گفن

 ورالا روار   افروی را  أسرهریرد  مبرو   .(365: 1386حوبری،  ) «درجات یر ف ی وروت دارد  
مراتب مخنوف ا وار  براسا ض،  ف ۀیبه   را توجه ای ی  سهریرد ییراگض فالبنه  دا و. می

 یکیانو، عرال  ترار   ی  م ترس یاه ای ا  جهان هرن  رود ی در  قشه ا یف میدر عال  ت ر
گرر، ظومرت،   یعبرارت د بره  جررت.   و ا  من دیریدارد اه فقس با    مرتبه جایتر ی در  ا
ا حرارت  ی« اسنشرا »،  ریردسه  مه  برا ۀوئمرا  من رها رود.  بایواست اه  ور  ی  وا 

 .(72: 1384لنولت، ) سمت اررا  ا وار است فا به
ارری اره خوررر و    »ظومرت اررار  ررو  اسرت:      دربرابرر در ایسنا بارها به جایگا   رور  
ت رگری دیرو    دربرابرتاریکی را  ایوار   دربرابر ایوار   ،جایدا ه رایومنو ت زاسب را برنایو

هرمزد فرا  ایه »خوا   : (. در بنوهش  می4خورر ویشت، بنوایسنا، ) «سنایو می ...مفریو  را
سرت  من ریرنی گا  ی جرا  هرمرزد ا   .بود می در ریرنی  ما ی ب کرا هبا همۀ مگاهی ی بهی

دا شری ی  دارارامگی،  رف   اه من را ریرنی ب کران خوا نو... اهریم  در تاریکی، به  ا
 «ت اه من را تاریکی ب کرران خوا نرو  ا  استاریکی ج ن ایه بود. ای را  داراامگی خ   ی م

 .(33: 1390دادگی، فر بغ)
موجرودات ا   رور    ۀبقث مفصوی دربار   ور ی ظومت ی همچن   خوقت هم مرفادال باد

ا  مباحثی است اه در ای  اناب به من  رداخنه ررو    ،دارد. همچن   دیون  ور ی مکارفات
عرال  در دی     هفنراد هرزار  هزار عال  اسرت... ایر  عوال  د  ا ی مخرت به ریاینی هفناد »است. 
 .(311: 1365 ،   را یالو ج ) «ور ی ظومت اننو نور  است اه ا  من عبارت عال  م

اسونوان، ا  همران  در دینکرد  نج  ممو  است:  ردرت در من ریرنی  ا ، هما نو امش
 قم هر   دی  را ه  بیو  ی  رداخنه رو تا جها ی( مفری= من) فورت م نومغا  مفرینش به

 بور یرد ی در جهران ریا  دهرو    ،م کره   رز  ا  من فریگر ارد   به تفص ل ی به امرال ی بری  
ت الی  ون موجودات  ا حق» گویو: می ای   ور ن ج  را   دربار. (28: 1386ممو گار، )

علزهم   . اریاح ا ب راء را  .ایل  ور ریح مقمو  ا   رتو احرویت  ویرو میرد   ،خواست مفریو
اریاح ایل راء را   ،ا  وارات  ور مقمو  ب افریرو.  را ا  ا روار اریاح ا ب راء     و السلام ةالصلو

 افریررو، ی ا  ا رروار اریاح ایل رراء اریاح مفمنرران ب افریررو ی ا  اریاح مفمنرران اریاح عافرر ان  ب
یاح ا ررا ی اریاح موکری   راب افریو ی ا  اریاح عاف ان اریاح منافقران ی ارافران، ی ا  ا روار    

ب افریو، ی ا  اریاح موکی اریاح ج  ب افریو، ی ا  اریاح ج  اریاح ر ا    ی مَرَد  ی ابالرره  
موجرودات ا  ا روار الهری خورق      همرۀ  ی ،به اعنقراد  (. 38: 1365،    را یالو ج ) «ب افریو

ترری   ی  رای    برخوردار و  ور امنر  ا  ای  بۀمرت ،جایگاهی اه دار و براسا  اما ،ا ورو 
الروی    جر   بنابر گفنۀدار و. را ظومت   یب شنر ،ا وامنری   ور برخوردار رو ا  مراتب اه 

 رون مقروار من برر ار ا رو       اما ،اویرت دارد   ز ا وای ظومت ی ههمان  ور ایل  ،را  
اسرن واد خرود ا  سرو و  ی فرفا یرا ت رگری ی        هر موجود بره ا روا ن  ی  روددیو   می ،است

یلی م زان ای   رور ی ظومرت    ، ور هموار  با ظومت همرا  استدریاوع، برد. یظومت بهر  م
 گ ررد ی ارار مری  بره اه در   شکر است را ونو  تمث ل ،مویوع برا  تفه   ای  ت.سا منفایت
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هرمزد فرا  ایه »خوا   : (. در بنوهش  می4خورر ویشت، بنوایسنا، ) «سنایو می ...مفریو  را
سرت  من ریرنی گا  ی جرا  هرمرزد ا   .بود می در ریرنی  ما ی ب کرا هبا همۀ مگاهی ی بهی

دا شری ی  دارارامگی،  رف   اه من را ریرنی ب کران خوا نو... اهریم  در تاریکی، به  ا
 «ت اه من را تاریکی ب کرران خوا نرو  ا  استاریکی ج ن ایه بود. ای را  داراامگی خ   ی م

 .(33: 1390دادگی، فر بغ)
موجرودات ا   رور    ۀبقث مفصوی دربار   ور ی ظومت ی همچن   خوقت هم مرفادال باد

ا  مباحثی است اه در ای  اناب به من  رداخنه ررو    ،دارد. همچن   دیون  ور ی مکارفات
عرال  در دی     هفنراد هرزار  هزار عال  اسرت... ایر  عوال  د  ا ی مخرت به ریاینی هفناد »است. 
 .(311: 1365 ،   را یالو ج ) «ور ی ظومت اننو نور  است اه ا  من عبارت عال  م

اسونوان، ا  همران  در دینکرد  نج  ممو  است:  ردرت در من ریرنی  ا ، هما نو امش
 قم هر   دی  را ه  بیو  ی  رداخنه رو تا جها ی( مفری= من) فورت م نومغا  مفرینش به

 بور یرد ی در جهران ریا  دهرو    ،م کره   رز  ا  من فریگر ارد   به تفص ل ی به امرال ی بری  
ت الی  ون موجودات  ا حق» گویو: می ای   ور ن ج  را   دربار. (28: 1386ممو گار، )

علزهم   . اریاح ا ب راء را  .ایل  ور ریح مقمو  ا   رتو احرویت  ویرو میرد   ،خواست مفریو
اریاح ایل راء را   ،ا  وارات  ور مقمو  ب افریرو.  را ا  ا روار اریاح ا ب راء     و السلام ةالصلو

 افریررو، ی ا  ا رروار اریاح ایل رراء اریاح مفمنرران ب افریررو ی ا  اریاح مفمنرران اریاح عافرر ان  ب
یاح ا ررا ی اریاح موکری   راب افریو ی ا  اریاح عاف ان اریاح منافقران ی ارافران، ی ا  ا روار    

ب افریو، ی ا  اریاح موکی اریاح ج  ب افریو، ی ا  اریاح ج  اریاح ر ا    ی مَرَد  ی ابالرره  
موجرودات ا  ا روار الهری خورق      همرۀ  ی ،به اعنقراد  (. 38: 1365،    را یالو ج ) «ب افریو

ترری   ی  رای    برخوردار و  ور امنر  ا  ای  بۀمرت ،جایگاهی اه دار و براسا  اما ،ا ورو 
الروی    جر   بنابر گفنۀدار و. را ظومت   یب شنر ،ا وامنری   ور برخوردار رو ا  مراتب اه 

 رون مقروار من برر ار ا رو       اما ،اویرت دارد   ز ا وای ظومت ی ههمان  ور ایل  ،را  
اسرن واد خرود ا  سرو و  ی فرفا یرا ت رگری ی        هر موجود بره ا روا ن  ی  روددیو   می ،است

یلی م زان ای   رور ی ظومرت    ، ور هموار  با ظومت همرا  استدریاوع، برد. یظومت بهر  م
 گ ررد ی ارار مری  بره اه در   شکر است را ونو  تمث ل ،مویوع برا  تفه   ای  ت.سا منفایت
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بار جورا ون ا  خووص  با هریلی ، خالم است سو و یابنوا ونو  در گو ه اهگویو همانمی
ما و اه بر ار ت رر  ی  وی میرد  باتا در مخر د رود می افزید اویرت  رود یااسنه می نم

امنری   اما ، اان ا  همان  ور مفریو  رو  استرا و. گو هاریاح   ز هم   ،ر ا استس ا 
ی  دهرو سرنا  رور وررار  مری    ی  ظومت را ه  ،ای  تفایت بنابر ؛  است ور را دریافت ارد

-امبرود یرا  برودن  رور مری      ؛ بوکه من را  ن جرۀ گ رد  ر  میا  دربرا  من یجود جواگا ه

اجررا    ،به اعنقاد ی منفایت است.  ،رودرمارد. البنه ظومت با  ور س ا  اه به من ارار  می
 همه ظومت هرننو ی ا ران ترا ب  ور ی ظومت است. 

 ک بنرا بره  یر هر امرا  ،ا رو ا  ای   ور خورق ررو      ز موکوت ان ۀهم ،الوی  را  به ب ان  ج 
ان ایر  همر   ا رو. ررو   را  مقروار امنرر  ا  ایر   رور برخروردا      ،مرتبه یا جایگاهی اه دار و

خور ه   ری  بن ادینی  ،به   ر سهریرد  . ه داردرخو ت ب ر  است اه سهریرد    ز دربارن
مغا ی ، مراترب جهران را اره     دهنونتوان سامان عنوان بهی  خ زداست اه ا  ذات الهی برمی

 رور ب شرنر ی در    ، روت درجرۀ انو. در مراتب فراترت     می ،ی برخی فریتر وبرخی فراتر 
  (.223: 1371رایگان، ) مراتب فریتر امنر است ی راباۀ م ان ای  دی راباه عشق است

ا روار غ بری را    ،دررو ی  همچن   م نقو است یونری دل ا رران ا    گرار ظومرت  دید      
اروا   رور    ا وار منفایتنو. ذار، عبادت ی... هر ،م زان  اای دل براسا ی  انو می مشاهو 

حرو یرک  رراک اسرت ی      گاهی در . ور ب شنر است ،تر روددار و ی هر ا وا   اه دل فاف
دل در ففا امرال گ ررد ی  ر یرا   رور       ون مینۀ» خورر و ی ب شنر ا  من: گاهی به ا وا ن

خوررر و درخشرا نر ترا     ،ریح رود، بر مثال خورر و مشاهو  افنو،  نا که ففا  یرادت برود  
 ،   را یالرو  جر  ) ترر برود  یوت بود اه در ریرنی هزار بار ا  خورر و فرورتی درخشران  

  یلی  ور اامل  ور حضرت عزت است. ،(302: 1365
، منب ری باررو  بره اینکره ا   ره    ب نو   ز بررنه    اه فرد میگویو ر ا  ور می  ج  را  

 ون ظومت  فا امنرر ررود ی  رور ریح    »ا   فا ر ا ا ر  ی  ،مثال منفایت است؛ برا 
 ور   رد  ویو میرو ی   ،ی  ون  ور ریح غوبه گ رد  ور  سرخ مشاهو  رود ، یادت گردد

 ، ور  سو و  ویو میو ی  ون  ور ریح بنا ففا  دل امنزا  گ ررد  ، ون ظومت  فا  ما و
 ون  رور خوررر و برا رر اع  ویرو       ور   ، ور  سبز  ویو میو ی  ون دل تما  فافی رود

 ای  سنون اه سف و استی » :انوبه ر ا ارار  می(. در ریایت  هوو    ز 306 :همان) «میو
 نا  مفررینش هرمرزد اسرت ی م    ،اسرت ست ی اه مبی است   رت؟ هر ره سرف و   د ااه  ر

 .(46: 1367م رفخرایی، ) «دیگر  ا  مفرینش اهریم  است
ا روار   ؛م نقو است اه ففات جلال ی جمال الهی ا روار منفرایت دار رو    مرفاد  ویرنون

ففات جلال خاف ت سو ا نوگی دار و ی هفت دی خ  رترو من اسرت ی حنری گراهی ایر       
 ن ممکر    ررت  ظوما ی بر ار دروار اسرت ی بررا  همگرا   البنه در   ور  ور ظوما ی است. 

؛ جرلال  رور  سر ا  اسرت     ور فرفات   ، ج  را   سخ  به .(307: 1365،    را یالو ج )
. (119: 1341القضرات همروا ی،   عر   ) خوا رو  می بو ا را س ا القضات  ور ا  اه عدرحالی

 رتو ا روار فرفات لارف ی وهرر      ا  ،هر اجا در دی عال   ور ی ظومت است ، ون   ر انی»
 .(308: 1365،    را یالو ج ) «ایست

 رور ا   رترو فرفات     .خروایی دار رو   دی منشذظومت هر  ور ی ،الوی بنابرای  به بایر  ج 
 ترر  ر ش اره   وراره همران  یفرورت درظومت ا   رتو ففات وهر خواست.  لاف خوای و ی

 ود  رور اسرت ی در تقابرل برا  رور منشرذ      تنها  بر ، ظومت ا  عارفان  ار به اعنقاد بر ،گفنه رو
برابرر هررنی   هرنی مجا   در ، ج  را   هرنی ا ران را دربرابر خوای و وارد.   اجواگا ه

هریرک  ا  است در مینه اره  هرنی در ماه ت همچون  گار » (.157 :همان)  امو می حق قی
میرار   رد اره ب رو   دیروگاهی  همران  .(71: 1393ریرایی،  ) «در ماه ت، مرنقل ا  یکویگر و

 رود. می عربی ب اناب 
انرو   می در تب    افالاح عادل ی ظال  به تضاد  ور ی ظومت ارار  مرفادال باد  ویرنون

...  رور   ا  ظرال  برر ی  ا  من افنراد اره    » ورا و:  ور ایمان را می ،ی م نقو است ت رگی گنا 
عادل اری است اه  ور  ظال  خوا نو .، لاجر   ورا و می ایمان را به ظومت ظو  م ص ت

 .(351: 1365،  را  الوی   ج ) «ن را به ظومت ظو  م ص ت  وورا وایما

 
 آتش

ایرا  ران ی   ندر م را  ،متش ای  تقو  .بود  است مقو هموار   خنوفاووا  ممتش در م ان 
مرزدا  هرور   رو ا فر  (. در ایسرنا مترش  447: 1360رجبری،  ) هنویان ب ش ا  مول دیگرر اسرت  

 رد( ی 39 :1390، یدادگر فر برغ ) خااب رو  است. در بنوهش  مبوأ مفررینش مترش اسرت   
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 ای  سنون اه سف و استی » :انوبه ر ا ارار  می(. در ریایت  هوو    ز 306 :همان) «میو
 نا  مفررینش هرمرزد اسرت ی م    ،اسرت ست ی اه مبی است   رت؟ هر ره سرف و   د ااه  ر

 .(46: 1367م رفخرایی، ) «دیگر  ا  مفرینش اهریم  است
ا روار   ؛م نقو است اه ففات جلال ی جمال الهی ا روار منفرایت دار رو    مرفاد  ویرنون

ففات جلال خاف ت سو ا نوگی دار و ی هفت دی خ  رترو من اسرت ی حنری گراهی ایر       
 ن ممکر    ررت  ظوما ی بر ار دروار اسرت ی بررا  همگرا   البنه در   ور  ور ظوما ی است. 

؛ جرلال  رور  سر ا  اسرت     ور فرفات   ، ج  را   سخ  به .(307: 1365،    را یالو ج )
. (119: 1341القضرات همروا ی،   عر   ) خوا رو  می بو ا را س ا القضات  ور ا  اه عدرحالی

 رتو ا روار فرفات لارف ی وهرر      ا  ،هر اجا در دی عال   ور ی ظومت است ، ون   ر انی»
 .(308: 1365،    را یالو ج ) «ایست

 رور ا   رترو فرفات     .خروایی دار رو   دی منشذظومت هر  ور ی ،الوی بنابرای  به بایر  ج 
 ترر  ر ش اره   وراره همران  یفرورت درظومت ا   رتو ففات وهر خواست.  لاف خوای و ی

 ود  رور اسرت ی در تقابرل برا  رور منشرذ      تنها  بر ، ظومت ا  عارفان  ار به اعنقاد بر ،گفنه رو
برابرر هررنی   هرنی مجا   در ، ج  را   هرنی ا ران را دربرابر خوای و وارد.   اجواگا ه

هریرک  ا  است در مینه اره  هرنی در ماه ت همچون  گار » (.157 :همان)  امو می حق قی
میرار   رد اره ب رو   دیروگاهی  همران  .(71: 1393ریرایی،  ) «در ماه ت، مرنقل ا  یکویگر و

 رود. می عربی ب اناب 
انرو   می در تب    افالاح عادل ی ظال  به تضاد  ور ی ظومت ارار  مرفادال باد  ویرنون

...  رور   ا  ظرال  برر ی  ا  من افنراد اره    » ورا و:  ور ایمان را می ،ی م نقو است ت رگی گنا 
عادل اری است اه  ور  ظال  خوا نو .، لاجر   ورا و می ایمان را به ظومت ظو  م ص ت

 .(351: 1365،  را  الوی   ج ) «ن را به ظومت ظو  م ص ت  وورا وایما

 
 آتش

ایرا  ران ی   ندر م را  ،متش ای  تقو  .بود  است مقو هموار   خنوفاووا  ممتش در م ان 
مرزدا  هرور   رو ا فر  (. در ایسرنا مترش  447: 1360رجبری،  ) هنویان ب ش ا  مول دیگرر اسرت  

 رد( ی 39 :1390، یدادگر فر برغ ) خااب رو  است. در بنوهش  مبوأ مفررینش مترش اسرت   



188 / حکمت خسروانی در مرصادالعباد

 ردرت ا  هرمزد  رس و اه جهان بهنرر اسرت یرا مترش بهررا ؟      »ریایت  هوو  ممو  است: 
(. ایر  دیروگاهی اره    26: 1367 ،یری رفخرا م) «گفت متش بهرا  بهنر ا  جهان است هرمزد
ب رو ا  اسرلا  هر  براوی ما رو ی در مداب ی رسرو         ،برود  رایرج  متش در م ان ایرا  ان دربارن

فوف ان ایرا ی به اونضا  افل  رتشنی خود ای  عشرق جهرا گ ر   »مروما ان   ز رسوخ ارد. 
 .(86: 1349اوبال لاهور ، ) «سو ا و می را متش مقو   ام و و اه جز خوا همه   ز را

ررف مترش در ایر    »  یرا متش ا  ار    یاد  برخوردار است؛ در حکمت اررا    ز
، ا  همه بالاتر ی رباهت ی  به مبراد  مجررد  رور     من فه بالنربه دیگر عنافر ررااست 

 عنروان  بره ریسرت اره مترش را    ایر   بارو. ا ا  همه ب شنر می ،  ر به  ورینی اه در من است
  رز   خاص ایرا ی ی   ور اسوهبو ا را یاه سهریرد  من را به  ا  - برادر  ور مجرد  فرا ی

 (.281 :1   ،1388م   ، ) «توان گرفتمی -خوا ومی
  رز یرادمیر ار   ی     ای ا  مترش  اهر  سرا  ی تصویرمترش   دیوگا   ج  را   دربرارن 
عشق را بره مترش ی عقرل را     ،ست. ی  در و ا  عقل ی عشقا جایگا  متش در منون  هوو 

بره   ،جوهر  را اه ا   رتو  ور مقمو  خوق اررد  خوای و :گویو می ی انو می تشب ه مب به
 قعشر  اره یک   مه متش رو ی ری به بالا  هاد ی ا    ر حق غ ا  رو  یافت  ؛دی   مه ارد

در ای  جهان گرفنار  فرا   ،دیگر اه عقل ا  من خوق رو ی   مۀ ،خوای و ا  ای  متش است
 (. در جا  دیگرر تخر  سر ادت را بره رررر مترش تشرب ه       59: 1365،  را  الوی   ج ) بما و

 ون ای  تخر  سر ادت در   : »ارد انو اه ا  جهان غ ب ممو  است ی بایو من را فری ان می
   دل به موهبت الهی افناد بایو اه من را یایع فری  گ ارد اه ابنروا من  رور  رون رررر      م

، ها  خشک مود  کننوینی بر گ ر و ی به ه ز متش بود اه در حراوه افنو اگر من را به ابر
 .(250: همان) «   هو ی با مکم  غ ب با  ریدزبار  ری  در ت دیگر

مب ی خرا  بخشری هررننو اره      . هرار عنصرر خورق ررو  اسرت       والب د  ایی ا ران ا
در والرب مرنمک  هررننو. در مخررت      ،باد اه لا فنرو  متش ی انو ی می حوا  من را در 

مروم    را مغووب اننو ی  ور متش در  هررن  متش ی باد مب ی خا  ،اه عال  لاافت است
 .(405: همان) رودمرکار می

 به  یبایی یجود ا ران را به ه زمری تشرب ه    ج  را   در باب یفول به حضرت خوای و
مهما ی است اه درخرت یجرود بشرر     ،انو اه م زبان متش عشق الهی است ی ای  متش می
ی ایر    ررود بوکه درخت همه متش می ؛انودرخت را  ابود  می ،سو ا و ی ای  سو ا ونمی

اخضر  فا ا را ی فوا  متش حق قری گشرت اره الر         ون رجرن»یفال حق قی است. 
 خبران مر  انو اه ا  بیلک  م  الشجر الاخضر  ارا م گه متش بر  بان رجر   وا می ج ل

 ار ری  روارد ی  ،همچنان اه اگر عود برمتش ورار داد   شود .(336: همان) «متش   ه رجر 
  رز بایرو    درخت یجود ا را ی .ای  است اه یجود خود را در متش  هادبه سبب  نار   م

 .(337 :همان) به تمامی فوا  متش رود
ی   . بره عق رون  دا رو الهی را برتر ا   ور الهی مری متش عشق  ، ج  را   در ایر دیگر 

ست اره مترش   ا  ور الهی است ی متش  ور الهی برتر ا   ور  ،متش  ور الهی ی عقل ،عشق
لر  تمررره   »یه ممو  است مگو ه اه در گویو ای   ور همان ور می در تفر ر میۀ  ی  وارد.

بوان اره هرجرا اره    «... » اریت  ور الهی  شو»ری وابل . ا  ای متشی به من  رس و  است ،« ارٌ
ل مش ل  رور من رررر اسرت    ف ور عقل اه ا ،است ب شنر بوداه ررر  ار  ور الهی  ور عشق 

  (.78: 1352، الوی  را   ج ) «ب شنر
 

 و فر کیانی پادشاه
ک یر  ،بخشو ی    م یبه جهان ووس امزد گو ه اه اهورهمان ،رنای  مزدی   م ت ال اسا بر

در برایر    ورورت ررا  اسرت.    یر انرو اره ا  یت بروررار مر         ی امن  م وورت منمراز بر
ررمار    بره  ای برر  مر   ۀیسرا  ،ب ایرمزد در جهران اسرت  ی  ی  ا جا شرا  اه ا  م جا ،ایرا  ان

-من بر مررد  حکومرت مری    ی دارا  فر ایزد  است اه به یاساۀ( 73: 1347 ، اد) ویم یم

احنرا  برود ی  ادررا  را فراترر    ساسا  ان در ایران همچنان وابل جایگا  تا  ایان دیرنای  انو. 
یرک  هراد وورتمنرو     عنروان  بره رهریار   ،دا رننو. در  مان ساسا  انا  یک ا ران عاد  می

 ر را دارت:ی  ها  ییژگی
 دارد.  زدیا یفر  سوانت با ایست، سررنرا  اه ا  م جا .1
 است.را  مقو  ی فو  مردمان  .2
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 ردرت ا  هرمزد  رس و اه جهان بهنرر اسرت یرا مترش بهررا ؟      »ریایت  هوو  ممو  است: 
(. ایر  دیروگاهی اره    26: 1367 ،یری رفخرا م) «گفت متش بهرا  بهنر ا  جهان است هرمزد
ب رو ا  اسرلا  هر  براوی ما رو ی در مداب ی رسرو         ،برود  رایرج  متش در م ان ایرا  ان دربارن

فوف ان ایرا ی به اونضا  افل  رتشنی خود ای  عشرق جهرا گ ر   »مروما ان   ز رسوخ ارد. 
 .(86: 1349اوبال لاهور ، ) «سو ا و می را متش مقو   ام و و اه جز خوا همه   ز را

ررف مترش در ایر    »  یرا متش ا  ار    یاد  برخوردار است؛ در حکمت اررا    ز
، ا  همه بالاتر ی رباهت ی  به مبراد  مجررد  رور     من فه بالنربه دیگر عنافر ررااست 

 عنروان  بره ریسرت اره مترش را    ایر   بارو. ا ا  همه ب شنر می ،  ر به  ورینی اه در من است
  رز   خاص ایرا ی ی   ور اسوهبو ا را یاه سهریرد  من را به  ا  - برادر  ور مجرد  فرا ی

 (.281 :1   ،1388م   ، ) «توان گرفتمی -خوا ومی
  رز یرادمیر ار   ی     ای ا  مترش  اهر  سرا  ی تصویرمترش   دیوگا   ج  را   دربرارن 
عشق را بره مترش ی عقرل را     ،ست. ی  در و ا  عقل ی عشقا جایگا  متش در منون  هوو 

بره   ،جوهر  را اه ا   رتو  ور مقمو  خوق اررد  خوای و :گویو می ی انو می تشب ه مب به
 قعشر  اره یک   مه متش رو ی ری به بالا  هاد ی ا    ر حق غ ا  رو  یافت  ؛دی   مه ارد

در ای  جهان گرفنار  فرا   ،دیگر اه عقل ا  من خوق رو ی   مۀ ،خوای و ا  ای  متش است
 (. در جا  دیگرر تخر  سر ادت را بره رررر مترش تشرب ه       59: 1365،  را  الوی   ج ) بما و

 ون ای  تخر  سر ادت در   : »ارد انو اه ا  جهان غ ب ممو  است ی بایو من را فری ان می
   دل به موهبت الهی افناد بایو اه من را یایع فری  گ ارد اه ابنروا من  رور  رون رررر      م

، ها  خشک مود  کننوینی بر گ ر و ی به ه ز متش بود اه در حراوه افنو اگر من را به ابر
 .(250: همان) «   هو ی با مکم  غ ب با  ریدزبار  ری  در ت دیگر

مب ی خرا  بخشری هررننو اره      . هرار عنصرر خورق ررو  اسرت       والب د  ایی ا ران ا
در والرب مرنمک  هررننو. در مخررت      ،باد اه لا فنرو  متش ی انو ی می حوا  من را در 

مروم    را مغووب اننو ی  ور متش در  هررن  متش ی باد مب ی خا  ،اه عال  لاافت است
 .(405: همان) رودمرکار می

 به  یبایی یجود ا ران را به ه زمری تشرب ه    ج  را   در باب یفول به حضرت خوای و
مهما ی است اه درخرت یجرود بشرر     ،انو اه م زبان متش عشق الهی است ی ای  متش می
ی ایر    ررود بوکه درخت همه متش می ؛انودرخت را  ابود  می ،سو ا و ی ای  سو ا ونمی

اخضر  فا ا را ی فوا  متش حق قری گشرت اره الر         ون رجرن»یفال حق قی است. 
 خبران مر  انو اه ا  بیلک  م  الشجر الاخضر  ارا م گه متش بر  بان رجر   وا می ج ل

 ار ری  روارد ی  ،همچنان اه اگر عود برمتش ورار داد   شود .(336: همان) «متش   ه رجر 
  رز بایرو    درخت یجود ا را ی .ای  است اه یجود خود را در متش  هادبه سبب  نار   م

 .(337 :همان) به تمامی فوا  متش رود
ی   . بره عق رون  دا رو الهی را برتر ا   ور الهی مری متش عشق  ، ج  را   در ایر دیگر 

ست اره مترش   ا  ور الهی است ی متش  ور الهی برتر ا   ور  ،متش  ور الهی ی عقل ،عشق
لر  تمررره   »یه ممو  است مگو ه اه در گویو ای   ور همان ور می در تفر ر میۀ  ی  وارد.

بوان اره هرجرا اره    «... » اریت  ور الهی  شو»ری وابل . ا  ای متشی به من  رس و  است ،« ارٌ
ل مش ل  رور من رررر اسرت    ف ور عقل اه ا ،است ب شنر بوداه ررر  ار  ور الهی  ور عشق 

  (.78: 1352، الوی  را   ج ) «ب شنر
 

 و فر کیانی پادشاه
ک یر  ،بخشو ی    م یبه جهان ووس امزد گو ه اه اهورهمان ،رنای  مزدی   م ت ال اسا بر

در برایر    ورورت ررا  اسرت.    یر انرو اره ا  یت بروررار مر         ی امن  م وورت منمراز بر
ررمار    بره  ای برر  مر   ۀیسرا  ،ب ایرمزد در جهران اسرت  ی  ی  ا جا شرا  اه ا  م جا ،ایرا  ان

-من بر مررد  حکومرت مری    ی دارا  فر ایزد  است اه به یاساۀ( 73: 1347 ، اد) ویم یم

احنرا  برود ی  ادررا  را فراترر    ساسا  ان در ایران همچنان وابل جایگا  تا  ایان دیرنای  انو. 
یرک  هراد وورتمنرو     عنروان  بره رهریار   ،دا رننو. در  مان ساسا  انا  یک ا ران عاد  می

 ر را دارت:ی  ها  ییژگی
 دارد.  زدیا یفر  سوانت با ایست، سررنرا  اه ا  م جا .1
 است.را  مقو  ی فو  مردمان  .2
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 فرمان ای مااع است. .3
 ایست. ۀف مقو  یظ  هامتش  افریخن  ی  گهوار .4
   مت است. یت ی فراخ موجب امن یراه  فر .5
گرا  سربب    ینر یبود. النرزا  ای بره  هراد د    ینید  هاسنت ۀت همیای موز  به رعا .6

 ارات ای را مقوید اننو. ه اخنی ارو اه موبوان بونویم
 .و وورت ای بودیای در فو   بقات ورار دارت ی جان ی مال مرد  در  .7
 ان مرد  برورار انو. ه دارت فوم ی عوالت را در مف ای یظ .8
 (.503: 1375 ،بهار) م ادن در دست ای بود. هی هم یت اغوب ارای مالک .9

 ۀر ایرران باسرنان مقرا  رراهی دارا  دی جنبر     دد اره  ررو مشرخم مری   هرا با ای  توف ف
 ( ی هرردی جنبرۀ  115: 1382اررب ،  ) یار  ی رهریار  یا حکمت ی حکومت بود  است دی 

فرر مروهبنی ایرزد  اسرت اره      و  اسرت.  رر به  ادرا  یاگر ار   ،من با   ری  الهی یا همان فر
ی عرادل   بره رراهان فایرل   ای  فر  .رودفرما ریایی می ۀرایرن ،اا ا  من برخوردار رودهر

 نا کره ا    ؛ررود جروا مری  هرا   من ا  ،دادگرر   وردا  رو   اه بهرود ی درفورتیبخش و  می
یشت در ایر  برار  سرخ  رفنره اسرت.      در مبان( ی 359: 1386، رممو گا) جمش و گرفنه رو

ا   (.418 :1  ،1388 ،  م ر ) درومی ایموجب بوبخنی  ،گرفنه رود فر ا  دار ون نا که فر 
توان به من دست یافت؛ بوکره    می موهبنی الهی است اه با  یرها  فر ای  است اه ییژگی

  (.351: 1386، س  اریرن )   ا منو  وعی فلاح ت ی رایرنگی م نو  است
همان خور ه ایسناسرت اره    عوال  است... اننون ورالا وار اه ریر »اررا   در حکمت

. (221: 1371گان، یررا ) «ررود  مری  در  بان  هوو  خور ه ی در فارسری امرری  فرر  خوا رو     
 بره  هوررو  خررر   ...دهنررو  را رور فرر ض  گویررو: مرری الارررا  تحکمررانرراب  درسرهریرد   

رود ی بره   می گوینو. خر  بنا بر سخ   رتشت  ور  است اه ا  ذات خوا  ت الی سا ع می
  .(132: 1380،  سهریرد) یابنو می من ب ضی ا  مخوووات بر ب ضی دیگر برتر  یاساۀ

 .سرنای    مری  مرزدا را اهرور   اینرک »ررود:  مزدا رهریار جهان خاراب مری  در ایسنا اهور 
فرر   .(1، بنرو  5یررنا، هرات    ،ایسنا) «سنای   می رهریار  ی بزرگوار  ی مفرینش  یبا  ای را

 :  رودا ا ی   ز سنایش می

دسرت،  ره زگرار،   من فر برر ار سرنود ،  بر   سنای  .فر ا ا ی   ریمنو مزدا مفریو  را می
مزداسرت اره   دیگرر مفریروگان اسرت... اره ا  من اهرور      اارممو ی  الا  را اه برترر ا   

 (.9 ام ادیشت، ارد  یک ، بنو ایسنا، ) زدا بوان، مفریوگان را  ویو میردماهور 
برره ایشرران  ۀی جایگررا  ی یظ فرر ادررراهان  دیرروگا   جرر  را   دربررارن  مرفررادال باددر 
هرا  ایرا ری   ا ویشره خلاف فوف ان دیگرر برر    زدیک است.بر ار ها    ش ا  اسلا   ا ویشه
 دا ررننو جا  من   رران ی مشرایخ را مرارز عرال  مری      ادرا  جایگاهی وائل  بود و ی بهبرا  

 .(5: 1393غلامریایی، )
بوا کره  » خوا رو:  مری  خلافت خوای و در  م  را را    نوی  مرتبه  ادراهی  الوی   ج 

ۀ الررلا  سرواان را سرای   ت رالی اسرت در  مر   ی خواجره عو ره     سوانت خلافت ی   ابت حرق 
 یرا  در عال  فورت  ون رخصی بر با   م نی خلافت است؛خوای و خوا و ی ای  ه  به

سرایه را بروان    نای خو فت ذات ای بارو در  مر  ، ی م  سایه ای بر  م   افنو، من سایۀبارو ی 
 هسروا  ادررا  را بره همرا تشرب       .(412 :همران ) «فرلان اسرت   ۀرخم با خوا نو، گوینو سای

ای برر سرر هرر ارا ب فنرو       ، سرایۀ ا  اسرار خوای و در ای  مرک است  انو اه  ون سر می
هما نرو همرا بره     ،الهری مخصروص ررو  اسرت      ادرا  ه   ون به عنایت .رود می س ادتمنو

 ،اا به   رر وهرر بنگررد   ر هردی گردا و قبول جهان میمای را  ،با   ر عنایت بنگرداا هر
گویرو  ی  برا تکررار خلافرت  ادررا  مری      .(412 :همران ) رود می جهان رونبوبخت ی را و 

به ووت ربا ی ی تذی و مسما ی در  ادراهی رریع انو، ی » ب و ا  ته یب خویشبایو  ادرا  
ایر  وروت ربرا ی همران فرر ا را ی       (. 425 :همان) «به   ابت حق در بنوگان ای منصرف رود

گویرو   مری  ررا   دربرابررفنار ی یر  الوی  دربارن ج بخشو. است اه خوای و به  ادراهان می
 « ادراهان را به فر یزدا ری فراسرنی موواا ره باررو    »  یرا ؛اه ی یر بایو یفادار ی خالم بارو

اا بره  رور   هرر  (. فراست یکی ا  افالاحات عرفرا ی اسرت ی عرفرا م نقو رو    470 )همان:
 وشر ر ، ) ت  ر خاایی من در اه است حق ا  فراست مایه ی  گردمی خوای و ور  با ،بنگرد فراست
 مم خن  فر یزدا ی با فراست عارفا ه در ای  عبارت جالب توجه است.در .(299: 1391

گو ره  بایو به عوالت ی داد ریر  حکومرت انرو ی اگرر ایر     گویو  ادرا   می الوی  ج 
فرورت خشر  خوای رو     ،رایرنگی خلافت حق را دارد ی اگر به جور ی سن  بورردا د  ،بارو
یار  ی ررهریار   ادررا    ۀ دی ی  همچن   به دی جنب .(430: 1365،  را  الوی   ج ) بارو
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دسرت،  ره زگرار،   من فر برر ار سرنود ،  بر   سنای  .فر ا ا ی   ریمنو مزدا مفریو  را می
مزداسرت اره   دیگرر مفریروگان اسرت... اره ا  من اهرور      اارممو ی  الا  را اه برترر ا   

 (.9 ام ادیشت، ارد  یک ، بنو ایسنا، ) زدا بوان، مفریوگان را  ویو میردماهور 
برره ایشرران  ۀی جایگررا  ی یظ فرر ادررراهان  دیرروگا   جرر  را   دربررارن  مرفررادال باددر 
هرا  ایرا ری   ا ویشره خلاف فوف ان دیگرر برر    زدیک است.بر ار ها    ش ا  اسلا   ا ویشه
 دا ررننو جا  من   رران ی مشرایخ را مرارز عرال  مری      ادرا  جایگاهی وائل  بود و ی بهبرا  

 .(5: 1393غلامریایی، )
بوا کره  » خوا رو:  مری  خلافت خوای و در  م  را را    نوی  مرتبه  ادراهی  الوی   ج 

ۀ الررلا  سرواان را سرای   ت رالی اسرت در  مر   ی خواجره عو ره     سوانت خلافت ی   ابت حرق 
 یرا  در عال  فورت  ون رخصی بر با   م نی خلافت است؛خوای و خوا و ی ای  ه  به

سرایه را بروان    نای خو فت ذات ای بارو در  مر  ، ی م  سایه ای بر  م   افنو، من سایۀبارو ی 
 هسروا  ادررا  را بره همرا تشرب       .(412 :همران ) «فرلان اسرت   ۀرخم با خوا نو، گوینو سای

ای برر سرر هرر ارا ب فنرو       ، سرایۀ ا  اسرار خوای و در ای  مرک است  انو اه  ون سر می
هما نرو همرا بره     ،الهری مخصروص ررو  اسرت      ادرا  ه   ون به عنایت .رود می س ادتمنو

 ،اا به   رر وهرر بنگررد   ر هردی گردا و قبول جهان میمای را  ،با   ر عنایت بنگرداا هر
گویرو  ی  برا تکررار خلافرت  ادررا  مری      .(412 :همران ) رود می جهان رونبوبخت ی را و 

به ووت ربا ی ی تذی و مسما ی در  ادراهی رریع انو، ی » ب و ا  ته یب خویشبایو  ادرا  
ایر  وروت ربرا ی همران فرر ا را ی       (. 425 :همان) «به   ابت حق در بنوگان ای منصرف رود

گویرو   مری  ررا   دربرابررفنار ی یر  الوی  دربارن ج بخشو. است اه خوای و به  ادراهان می
 « ادراهان را به فر یزدا ری فراسرنی موواا ره باررو    »  یرا ؛اه ی یر بایو یفادار ی خالم بارو

اا بره  رور   هرر  (. فراست یکی ا  افالاحات عرفرا ی اسرت ی عرفرا م نقو رو    470 )همان:
 وشر ر ، ) ت  ر خاایی من در اه است حق ا  فراست مایه ی  گردمی خوای و ور  با ،بنگرد فراست
 مم خن  فر یزدا ی با فراست عارفا ه در ای  عبارت جالب توجه است.در .(299: 1391

گو ره  بایو به عوالت ی داد ریر  حکومرت انرو ی اگرر ایر     گویو  ادرا   می الوی  ج 
فرورت خشر  خوای رو     ،رایرنگی خلافت حق را دارد ی اگر به جور ی سن  بورردا د  ،بارو
یار  ی ررهریار   ادررا    ۀ دی ی  همچن   به دی جنب .(430: 1365،  را  الوی   ج ) بارو
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همنری  ابر  در من است اه فاحب س ادت ع می ی دیلت»گویو: انو ی می می   ز ارار 
 (.414 )همان: «انت مموکت دی  ی د  ا ارامت اننوسورا 

 
 سلوک طبقات اجتماعی

ایرا ی را به سره   ۀ بقاتی بود. در ایسنا  جویو جام  ۀایرا ی   ش ا  اسلا  یک جام  جام ۀ
 دیگرر اشرایر    ی ریره ایشرنر(  ) دیگر جنگایر ،میری ه() ییکی ریحا  ؛ا و بقه تقر   ارد 

فقس یک عبرارت   .بنو  ا  تقر مات اجنماعی بر ار ووی  استای   بقه .یاسنریوفشوینت()
 هروینی( اسرت.  ) فرن نگر  ۀ بقر  نبررد ی م  مری   را    هار  ۀدر ایسنا موجود است اه ا   بق

 ۀجام ر  ۀها  دیر رایج بود  است ی سره  بقر  ای   بقات ا   مان .(69: 1393، س اریرن  )
ا ورر ریان   ،در  مران ساسرا  ان  (. 220: 1375 گر م ، ) هنویان ارتبراط دارد  ۀسه  بق اایران ب

اردر ر  رر بابک   شرقو    ،مر ود  ۀدرجات اجنماعی را با افلاحاتی تجویو ارد. به گفن
ا    ز در دربار را  دارت. بر جایگا  اجنماعی جا  ییژ تن     بقات بود ی هر  بقه علای 

القضرات ی سروا   موبوان ی وایری  ی یران ی  ا ا  من ، خرت ؛اردر ر هفت  بقه ورار داد
ترر  ررون بره  بقرات  رای      ایشان ه چ   رز بررا  ررا  بره ا روا ن  زدیرک      ر اسوهبوان. در   

 (. 241 -240 :1   ،1390مر ود ، ) رسان   رت مس ب
 اسرت  انو تذی ر گ اررنه  می الوی  ارائهسووای اه  ج  ر ونبنو  اجنماعی در ای   بقه

عارفان مررومان  اه درفورتی ؛انو می می   سوو  را ب ان ، بقات اجنماعی براسا ی ی  
ی بره همر      ،و  ه   ز دیگرر ندا  می را به  ره زگاریشان ها ار   ا ران ،ورمن ۀبا اسنناد به می

 اجنمراعی افرراد  وار رو.    ۀا  بره  بقر   گرر  جواگا ره   ،شران هایهرا ی دسنور سبب در ممو  
، هفرت  باب  نج  اناب خود را سوو   وایرف مخنورف  ام رو  ی در ایر  براب      الوی   ج 
اه دی فصل ا  ایر  براب را بره مورو       موو  ی ارباب فرمان   ر گرفنه است؛ ایل:در  بقه

ن بره ار   ررا  ی جایگرا  ی     فصروی در ب ران حرال ایشران اره در م      .اخنصاص داد  است
دی : ی را ی افرقاب وور  ی    دهرو. رفنار درست ای را تویر م مری   ، رداخنه ی در یک فصل

 هار : ارباب     ی افقاب امروال،  رنج : رؤسرا ی      واب، سو : مفن ان، م اران ی وضات،
 هفن : اهل فنایع.  هل تجارت یا :دهقا ان ی مزارعان، رش 

 ررح   شرنهادهایی دربرار  حکومرت     ا رو اره بره    الروی  عارفران دیگرر  برود     جز  ج 
یلری سرخنان ایشران     ،(120-99 :1389،  فرر :  .ر) ا رو ا و ی به راهان ا رور  داد   رداخنه

ون م ان ا  ا فر من جهان اسرت.  نر ا ور  راهان ی ترسا ؛ بوکه ب شسنایش مقا  راهان   رت
 ره یرک  ادررا  خراص(     ) سنایش مقا   ادراهیتنها به  ،الوی  در یک فصلاه  ج درحالی

  رداخنه است.  
  ررز ، در سرررتا سررر انرراب  جرر  را     اساسرریهررا رررو  ا  ا ویشررهیاد  هررا جررز بخررش

 ،دهرو  مری  لا   شران ا   ر ش ا  اسر  هیر  ای را ا  ا ویشه  یرااه رود هایی دیو  می ییژگی
در  ،ا وا  رو  می ... اه در  م   والب ا رانم جا اه مزارعت تخ  ریحا  ت است  ا»ما نو: 

 ریر  من تخ  تا به امال یمرگی رسو ی من مقا  م رفت است...  را  رون بره حق قرت     
جموره در   ،سرت ها ایر     ر انی د  ا ی مخرت ی هشت بهشت ی هفت دی خ ی م چه در م ان

: 1365،  را  الروی    جر  ) «بایو تا یمرن م رفت بره امرال رسرو    می  ریر  ای  تخ  به اار
ی من تنها مر ییی اه ایرمزد خوا »   عبارت م نو  خرد دارد:اهت  یاد  به ایبر( اه 113

 یدی هروف افرو  هرر  .(55: 1391تفضروی،  ) «ا  مردمان ا ن ار دارد ای  است اه مرا بشناس و
ریایرت  هورو    اره در  ا رران   شب ه جهان بره یا ت دا نو؛ینش ا ران را رناخت خوای و میمفر

ت... ی ورار من ا  او  دار  م   را ا   ا مفریو...  خرت مسمان را ا  سر مفریو»ممو  است: 
بشر مفررینش را بره    .(53: 1367، ییرفخرا م) مب را ا  ارک مفریو...گ ا  را ا  مو  مفریو

 هرر    ررکل  مر سر ای ی گ اهان موها  ای ی به ه ۀانو اه مسمان ااس می غول بزرگی ما نو
در  .(52: 1386سر ،    ررن یرا) اننرو  مری  ورمت ا  جهان اابرر را برا جهران افرغر مقایرره     

و  ر هنگرامی اره خوای  گویرو   مری  .تتر ممو  اسر به رکل مبروطهم   دیوگا   مرفادال باد
سی ای  رداخت ی دیو اه  هاد مد  عال  او کی است ا  رر اان به بر ،جر  مد  را مفریو

سر را ما نو مسمان دیو اه هفت   ری  من ما نو هفت  بقره مسرمان برود، تر       .عال  بزر 
ها  ها ما نو جو بونو بود و. ر  ما نو  م   ی گ اهان ما نو موها اه ب ضی اوتا  ی ب ضی

عارفان مرومان هموار  ا ران . (76: 1365،  را  الوی   ج ) هاها ما نو او ناریان ی اسنخو
  مویروع بره یجرود ا رران مربروط اسرت ی       یا اما ،دا نویر م عال  فغ دربرابرر  را عال  اب

 ه  شو  است. تشب    م نار  اجزابون به   جزء اعضاجزء
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 ررح   شرنهادهایی دربرار  حکومرت     ا رو اره بره    الروی  عارفران دیگرر  برود     جز  ج 
یلری سرخنان ایشران     ،(120-99 :1389،  فرر :  .ر) ا رو ا و ی به راهان ا رور  داد   رداخنه

ون م ان ا  ا فر من جهان اسرت.  نر ا ور  راهان ی ترسا ؛ بوکه ب شسنایش مقا  راهان   رت
 ره یرک  ادررا  خراص(     ) سنایش مقا   ادراهیتنها به  ،الوی  در یک فصلاه  ج درحالی

  رداخنه است.  
  ررز ، در سرررتا سررر انرراب  جرر  را     اساسرریهررا رررو  ا  ا ویشررهیاد  هررا جررز بخررش

 ،دهرو  مری  لا   شران ا   ر ش ا  اسر  هیر  ای را ا  ا ویشه  یرااه رود هایی دیو  می ییژگی
در  ،ا وا  رو  می ... اه در  م   والب ا رانم جا اه مزارعت تخ  ریحا  ت است  ا»ما نو: 

 ریر  من تخ  تا به امال یمرگی رسو ی من مقا  م رفت است...  را  رون بره حق قرت     
جموره در   ،سرت ها ایر     ر انی د  ا ی مخرت ی هشت بهشت ی هفت دی خ ی م چه در م ان

: 1365،  را  الروی    جر  ) «بایو تا یمرن م رفت بره امرال رسرو    می  ریر  ای  تخ  به اار
ی من تنها مر ییی اه ایرمزد خوا »   عبارت م نو  خرد دارد:اهت  یاد  به ایبر( اه 113

 یدی هروف افرو  هرر  .(55: 1391تفضروی،  ) «ا  مردمان ا ن ار دارد ای  است اه مرا بشناس و
ریایرت  هورو    اره در  ا رران   شب ه جهان بره یا ت دا نو؛ینش ا ران را رناخت خوای و میمفر

ت... ی ورار من ا  او  دار  م   را ا   ا مفریو...  خرت مسمان را ا  سر مفریو»ممو  است: 
بشر مفررینش را بره    .(53: 1367، ییرفخرا م) مب را ا  ارک مفریو...گ ا  را ا  مو  مفریو

 هرر    ررکل  مر سر ای ی گ اهان موها  ای ی به ه ۀانو اه مسمان ااس می غول بزرگی ما نو
در  .(52: 1386سر ،    ررن یرا) اننرو  مری  ورمت ا  جهان اابرر را برا جهران افرغر مقایرره     

و  ر هنگرامی اره خوای  گویرو   مری  .تتر ممو  اسر به رکل مبروطهم   دیوگا   مرفادال باد
سی ای  رداخت ی دیو اه  هاد مد  عال  او کی است ا  رر اان به بر ،جر  مد  را مفریو

سر را ما نو مسمان دیو اه هفت   ری  من ما نو هفت  بقره مسرمان برود، تر       .عال  بزر 
ها  ها ما نو جو بونو بود و. ر  ما نو  م   ی گ اهان ما نو موها اه ب ضی اوتا  ی ب ضی

عارفان مرومان هموار  ا ران . (76: 1365،  را  الوی   ج ) هاها ما نو او ناریان ی اسنخو
  مویروع بره یجرود ا رران مربروط اسرت ی       یا اما ،دا نویر م عال  فغ دربرابرر  را عال  اب

 ه  شو  است. تشب    م نار  اجزابون به   جزء اعضاجزء
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در  ،را  منابنوا ریح مفریو  رو  ی سوا تر  بر   مفرینش ا ران ی اینکه نهمچن   دربار
فرر  یرا تر ؟ هرمرزد      ،تر مفریو  ررو  ن   گویو اه  رس و اوا    ش»و  است: مبنوهش  م

من را گرزار    ..اسرت. برا  من مفریو  ررو    رو  ی ت  سوا تر مفریو گفت اه فر    ش
 «در ت  خویشرکار  را فرمران دهرو    ،ریان ا  ت  ا  ،تر مفریو  روای  است اه ریان   ش

ح ابنروا  نروی  هرزار سرال در جروار      ری گفنه ررو :  مرفادی در ( 81 :1390، یدادگفر بغ)
  ریر  یافنه بود ی سوا بره والرب مد  درممرو ی ا  ایر  ری  د رار یحشرت ررو        خوای و

  .(89: 1365،  را  الوی   ج )
 ،ها  منرون عرفرا ی اره سراخنار هرمرری دار رو      یکی ا  ییژگی ،اه گفنه رو ورهمان
 اد ،  مهراجر ) ا ورفنهب ضی ا  م ان ه چ گا  به حج  می به حج است. دیگا ۀ م اندیوگا  

 ،دهنوگان حکمت خرریا ی  ام و  اسرت ایزیو اه سهریرد  ی  را ا  ادامهب .(207: 1394
ها  خود را به مر   گفت سکه ،یی برا  رفن  به حج انار گ ارنه بودها به رخصی اه سکه

حرج   :گویو می انو یالوی  حج را تذییل می(.  ج 198: 1374عاار، ) بو  ی مرا  واف ا 
سررو   ریردگررار اسررت. دعرروت برره حررج ی نرری برخ ررز ی   با گشررت ا ررران برره ا   اارررار 

ی در احرامگرا  دل برا مب    ، فا امار  را واع ا  ۀی بادی ،  ای  جهان را رها ا ها خواسنه
توبه غرل ا  ی ی لبا  بشریت را ب رین مر ی وو  در حری  ما  ه، ی  رون رسر و   رواف    

 (. 172-170: 1365،  را  الوی   ج ) بار  ببنو.ا  ی با حجر الاسود اه دل ترت   مان دی
 روعی ا قرراف ا  سرنت رایرج در      ال بادمرفراد هرا   ا   کاتی اه در ممو   یکی دیگر

حات لالرف بره فقرر اسرت. فقرر یکری ا  افرا       فتوجهی مبی ،رودمنون عرفا ی مقروب می
 ۀرسرال ی  المقجروب اشرف ، الومرع منرون افروی تصروف ما نرو     اساسی عرفا ی است اه در 

تروان بره   مری  ،اه اسا  عرفان اسرلامی  هرو اسرت   به من  رداخنه رو  است. ا  م جا وش ریه
ی  در ررح مراحل سوو  تروجهی بره فقرر     را  عرفان  ی برد، اماجایگا  فقر در گ را ون 

گویرو  انرو: ایل  اهروان ی مری   حنی در جایی عارفران را بره دی گرری  تقرر   مری     انو.  می
گردا ری ا   . ری  (30 )همران:  ی گری  دیگرر عاررقان   خشک است  ریقت م ان مجاهوت

کوه و  ی برر ا دیا   گرفن  در منون  هوو   ها  د  ا ی حنی ری  جهی به   متتود  ا ی بی
 الروی  بره فقرر هر  ممکر  اسرت      جهی  ج توای  بی رون تذا و رو  است.ی فاحب فر  و

 وبری ی  باررو اره در    سرررت رفرا    ها  گ رنگان باررو ی   رز ممکر  اسرت    تذی ر ا ویشه
     وگی ی  بر ار برجرنه است.

 
 گیرینتیجه

ها   یاد  در  بران ی   رز   یکی ا  منون اساسی عرفان اسلامی  ومیر  عنوان به مرفادال باد
 یعرفرا   یمر  ا  منون ت و یکیتوان من را  ی  ایر اه میدر ا    را یالو ج در مقنوا دارد. 

  انراب اره   یر اها  تری  ییژگییکی ا  مه  ردا د.  یخود م  ها وگا ی  د  به تب ،دا رت
 اسرت  منهرا   ها  ایرا ری در ممرو    تذی ر ا ویشه ،ز ارد یمنما یگر منون عرفا یمن را ا  د

  را ترر اسرت.    رر را  ،رودییژ  هنگامی اه به مباحث فورفی  زدیک میبهر    تذییاه ا
  ی  مروا  یر اخلاف بر  اا  کنهیخار  رود  یعرفان اسلام  ینکه ا   ار وب موا یبوین ا

ک ا  میرار  یر چ انرو اره در هر   یرا مارح مر  ییهاوگا یا  مباحث د  ا ار در  ،مارح انو
گرر  یاره برا میرار د     اناب ی. ا  جموه مباحث ارودیمشاهو   م  ش ا  ی   یعرفا  یم ت و

 اوررنو یعرفرا مر   م مرول  رور  بره ار   مقا   ادرراهی اسرت.    ،ار منفایت است بر یعرفا 
 یما نو سروانت ی ی ارت ار رر   ییا د   هاوورت  برا ویمخا بان خود را وا ع اننو اه  با

    را یالرو  جر   امرا  ،اظهار  کننو   را به سلا  یگو ه تقربچ ز ه  در میارران وائل رو ی 
ی ا   لا  اسرت سر اش ا    ر   را شرهر یا ۀشر یو ادمیر ایر رد اره   ر گی  ر مدر یرا  مقام  برا
ر  من را تقت ترذی توان یم ،رودیو   مید  وبل ا  ی یدر منون عرفا  ی   گرر اه  ن جام

برره مبقررث  ررور ی   ویرررنو  توجرره فرررایاندا رررت.  ی ا ررن برره رررا  ی فررر اا رررا ی گررر  ا
ا رو برر ار   مترش ی    ، ی فر ا را ی، تذ دادن بخش  یاد  ا  اناب به ای  ا ویشه اخنصاص

را در انرار عرفرایی    ی  تروان  مری  ای  اسرت اره   ب شنر تذی واننون گا   بقاتی ای به اجنماع 
اسنمرار حکمت خررریا ی در عرفران اسرلامی     ، یسمنا یلۀوایزیو ی خروا ی ی علاءالما نو ب

توجره   کنرۀ وابرل   .ن ای  مویوع استاننومقل تولو ی  ریر  ی    ز تذی والبنه  اه دا رت
  هرا وگا ی  د  فود تبدر  را  اهیدرحال؛ رت   یم  امبرد  ت و    است اه میار عرفایا

    مخا بان است. خود ی ت و



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 195

 وبری ی  باررو اره در    سرررت رفرا    ها  گ رنگان باررو ی   رز ممکر  اسرت    تذی ر ا ویشه
     وگی ی  بر ار برجرنه است.

 
 گیرینتیجه

ها   یاد  در  بران ی   رز   یکی ا  منون اساسی عرفان اسلامی  ومیر  عنوان به مرفادال باد
 یعرفرا   یمر  ا  منون ت و یکیتوان من را  ی  ایر اه میدر ا    را یالو ج در مقنوا دارد. 

  انراب اره   یر اها  تری  ییژگییکی ا  مه  ردا د.  یخود م  ها وگا ی  د  به تب ،دا رت
 اسرت  منهرا   ها  ایرا ری در ممرو    تذی ر ا ویشه ،ز ارد یمنما یگر منون عرفا یمن را ا  د

  را ترر اسرت.    رر را  ،رودییژ  هنگامی اه به مباحث فورفی  زدیک میبهر    تذییاه ا
  ی  مروا  یر اخلاف بر  اا  کنهیخار  رود  یعرفان اسلام  ینکه ا   ار وب موا یبوین ا

ک ا  میرار  یر چ انرو اره در هر   یرا مارح مر  ییهاوگا یا  مباحث د  ا ار در  ،مارح انو
گرر  یاره برا میرار د     اناب ی. ا  جموه مباحث ارودیمشاهو   م  ش ا  ی   یعرفا  یم ت و

 اوررنو یعرفرا مر   م مرول  رور  بره ار   مقا   ادرراهی اسرت.    ،ار منفایت است بر یعرفا 
 یما نو سروانت ی ی ارت ار رر   ییا د   هاوورت  برا ویمخا بان خود را وا ع اننو اه  با

    را یالرو  جر   امرا  ،اظهار  کننو   را به سلا  یگو ه تقربچ ز ه  در میارران وائل رو ی 
ی ا   لا  اسرت سر اش ا    ر   را شرهر یا ۀشر یو ادمیر ایر رد اره   ر گی  ر مدر یرا  مقام  برا
ر  من را تقت ترذی توان یم ،رودیو   مید  وبل ا  ی یدر منون عرفا  ی   گرر اه  ن جام

برره مبقررث  ررور ی   ویرررنو  توجرره فرررایاندا رررت.  ی ا ررن برره رررا  ی فررر اا رررا ی گررر  ا
ا رو برر ار   مترش ی    ، ی فر ا را ی، تذ دادن بخش  یاد  ا  اناب به ای  ا ویشه اخنصاص

را در انرار عرفرایی    ی  تروان  مری  ای  اسرت اره   ب شنر تذی واننون گا   بقاتی ای به اجنماع 
اسنمرار حکمت خررریا ی در عرفران اسرلامی     ، یسمنا یلۀوایزیو ی خروا ی ی علاءالما نو ب

توجره   کنرۀ وابرل   .ن ای  مویوع استاننومقل تولو ی  ریر  ی    ز تذی والبنه  اه دا رت
  هرا وگا ی  د  فود تبدر  را  اهیدرحال؛ رت   یم  امبرد  ت و    است اه میار عرفایا

    مخا بان است. خود ی ت و
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عرفران اسرلامی    انرو اره ریشرۀ   را رد  مری افرل  ای  تذی رات هرگز ای  و دا رت اه یبا
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هرا   هرا ی دیروگا   ایجاد مکنب  مویوع سبب یا و ی اهمچنان حفو رو  ا و،اسلا   وارنه
هایی را دیو اه توان دیوگا یم مرفادال باد  سبب در  به هم. رو  استمنفایتی در عرفان 

اعنقاد . به من دربارن جا وران ما نو دیوگا  مخالفت جو  دارد،ها    ش ا  اسلا  ا ویشه با
اه در ت رال    رتشرنی اشرن     ؛ درحالیم رد  بایوحنی اگر مور  بارو  چ جا وار  را ای ه

است اه در تقابرل   ییهاشهیا  ا و یکی  مویوع ی ضی ا  حشرات  ادا  بر ار  دارد ی اب
 انرو؛ یان مر  ر اسرلا  ب  من را ماابق با دسرنورها      را یالواست ی  ج  یات اسلامیبا ریا

در  یعرفران اسرلام   یبره مبرا     بنرو یدر انار  ا مرفادال باد رنونی وتوان گفت می ،بنابرای 
  ها  مزدایی است.مرهون تذی ر ا ویشه ا ،ها  فورفیییژ  دیوگا به هابخشی ا  ا ویشه
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review of Mirsad Al-Ibad, as well as other works of Najm al-Din Razi, 
it was determined that although he received his basic mystical 
thoughts from the religion of Islam and there is no conflict between 
his speeches  the Islamic teachings, however he has been influenced 
by Hekmat Khosravani in explaining and describing such ideas, 
especially at the sociopolitical level. 
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Abstract 
Originating from Islam teachings, Islamic Sufism developed in the 
context of Iranian culture and was influenced by Iranian thoughts. 
Such thoughts and ideas affected theories, demeanors and customs of 
Sufis with different trends, and resulted in different mystical 
perspectives. In his Hikmat al-Ishraq (illuminism), Shahab al-Din 
Suhrawardi explained the history of philosophy in ancient Persia to his 
time and called mystics such as Bayazid Bastami, Abul al-Hasan al-
Kharqani, and Abul al-Abbass al-Qassab Amoli the followers of this 
philosophy. One of those who was influenced by Iranian thoughts in 
his view is Najm al-Din Razi. In Mirsad Al-Ibad Men Mabda’ Ela Al-
Ma’ad, one of the most important mystical sources, he expresses his 
views. His words about light and darkness, tribes’ behaviour, kings’ 
values, the place of fire and some other issues is reminiscent of 
Mazdean thoughts.The purpose of this research is to find the 
influences on the Islamic Mysticism in its history by various ideas and 
cultures. The study seeks to answer the question how Najm al-Din 
Razi, as one of the experts of Islamic mysticism, had interpreted the 
Iranian thoughts and ideas. The study is inductive, and identifies ideas 
in the explanation of which the author of Mirsad Al-Ibad seems to be 
influenced by pre-Islamic culture, in addition to Islam. Through a full 

                                           
1 Assistant Professor, University Isfahan. Iran. z.najafi@ltr.ui.ac.ir 

Biannual Journal of Mystical Literature / 13



12 / Abstract

appearance; and the claim and arrogance of the one who does ‘Shath’; 
as well as its overflowing through the language of mystics for which    
there are lots of critiques. The presented definitions could not include 
it comprehensively applicable accordingly. Thus, it would be better to 
define ‘Shath’ as follows: it is expressing and stating mysteries which 
are beyond the limited human capacity of words and acts. Therefore, it 
is formed in shape of words or acts either contradictory or similar.  
 
Keywords: Islamic mysticism, Mystical language, Shath, Shath 
definition. 
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to salvation of the suffering is the correct way to absolute freedom and 
final truth. Both schools have high objectives to their leading , in order 
to  reach it through revelation and guidance to their followers and 
devotees in this way. Union with Allah in Rumi and Nirvana in 
Buddhist thought is the spiritual knowledge of the conduct that is 
explored in this study in  a comparative descriptive method. 
 
Keywords: intuition, intellect, Nirvana, knowledge, suffering. 
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Abstract 
‘Shath’ is a phenomenon which has obtained different and sometimes 
contradictory definitions through time. This vast range of definitions 
could be due to the development trend of the ‘Shath’ done by mystics 
as well as the difference among their approach and attitudes. 
However, though the appealing definition of the preceding and 
subsequent experts to the ‘Shath’, most of them do not include it 
comprehensively applicable, and in most of the cases they consider 
either the acceptance, rejection or justification of ‘Shath’, not the 
essence of its definition. Therefore, the present study raises the new 
approaches to the definition as well as criticizing the traditional ones. 
Then, reviewing present definitions of ‘Shath’, different types of 
definitions and the frequency of the presented components of them 
have been analyzed, and the importance and necessity of the existence 
of each component has been criticized. The analysis of ‘Shath’ 
definitions showed that the most important presented cases in them are 
the domination of intoxication and ecstasy; strange and anti religious 
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final truth. Both schools have high objectives to their leading , in order 
to  reach it through revelation and guidance to their followers and 
devotees in this way. Union with Allah in Rumi and Nirvana in 
Buddhist thought is the spiritual knowledge of the conduct that is 
explored in this study in  a comparative descriptive method. 
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The most important archetypal images in his observations are "Self" 
and the "Pir" (aged). He always refers to the hadith of I saw my God 
in the finest image. In his revelations, the finest images of himself or 
God appears as a person in the sensory manifestations such as forms 
of light, mandala, jewels, etc. from the treasury of the mind. Powerful 
expression of the “Self” in the order of unity diminishes the shadow 
and highlights the "Pir" (aged). 
 
Keywords: Rozbahan, kashf-al-Asrar, Vaqee, self, the aged wise. 
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Abstract 
Knowledge and its hierarchy with blights of every degree is one of the 
fundamental principles of mystical systems. Each mystical system 
seeks to show superior knowledge and transcendental in order to seek 
greater depth of truth to its followers. So the fundamental question in 
this study is about what is knowledge, and how we may achieve 
transcendent knowledge? To answer  these questions, we have studied 
Mevlana,in the Islamic Mysticism and Buddha in Hindu Mysticism. In 
Mevlana’s first recognition we use sensory tools in his poetry and 
prose, and then knowing much rational human knowledge is tracked 
with the help of tools and classifications with much wisdom; and 
finally the height of knowledge of the specifics of each articulates the 
intuitive knowledge. But in Buddhism, after the expression of causal 
chain that leads to human suffering in the world, believes that the 
main cause of human ignorance is the lack of understanding of the 
problems and ways to get rid of their suffering. So transcendental 
knowledge, understanding the Four Noble Truths and the eight ways 
                                           
1 Assistant Professor, Department of Comparative Religions and Mysticism, Shahrekord 
University. khajehgir.alireza@lit.sku.ac.ir 
2 MA, Comparative Religions and Mysticism. kamali.zainab@lit.sku.ac.ir 



8 / Abstract

The most important archetypal images in his observations are "Self" 
and the "Pir" (aged). He always refers to the hadith of I saw my God 
in the finest image. In his revelations, the finest images of himself or 
God appears as a person in the sensory manifestations such as forms 
of light, mandala, jewels, etc. from the treasury of the mind. Powerful 
expression of the “Self” in the order of unity diminishes the shadow 
and highlights the "Pir" (aged). 
 
Keywords: Rozbahan, kashf-al-Asrar, Vaqee, self, the aged wise. 
  

 
 
 
 
 
 
 

Recognition Degrees in Mystical Teachings 
of Mevlana and Buddhism 

 
Alireza Khajegir1 
Zeinab Kamali2 

 
 

Received: 2016/06/12 
Accepted: 2016/09/11 

 
 
Abstract 
Knowledge and its hierarchy with blights of every degree is one of the 
fundamental principles of mystical systems. Each mystical system 
seeks to show superior knowledge and transcendental in order to seek 
greater depth of truth to its followers. So the fundamental question in 
this study is about what is knowledge, and how we may achieve 
transcendent knowledge? To answer  these questions, we have studied 
Mevlana,in the Islamic Mysticism and Buddha in Hindu Mysticism. In 
Mevlana’s first recognition we use sensory tools in his poetry and 
prose, and then knowing much rational human knowledge is tracked 
with the help of tools and classifications with much wisdom; and 
finally the height of knowledge of the specifics of each articulates the 
intuitive knowledge. But in Buddhism, after the expression of causal 
chain that leads to human suffering in the world, believes that the 
main cause of human ignorance is the lack of understanding of the 
problems and ways to get rid of their suffering. So transcendental 
knowledge, understanding the Four Noble Truths and the eight ways 
                                           
1 Assistant Professor, Department of Comparative Religions and Mysticism, Shahrekord 
University. khajehgir.alireza@lit.sku.ac.ir 
2 MA, Comparative Religions and Mysticism. kamali.zainab@lit.sku.ac.ir 



Biannual Journal of Mystical Literature / 7

affairs, somehow enjoy the intellectual and spiritual background and 
result, they have been approached through Attar’s attitude to the 
theory of supernaturalism. He indicates nature/functionality of life and 
the type of confrontation of humans to that, in the form of images of 
life, such as play, hell, prison, saltmarsh, the demons’ ruins, 
market/bridge/farmland, wind/lightening, and capital. Finally, through 
them, he states that the life of this world is not final or the main target, 
rather it is a tool to achieve the life of the next world.  
 
Keywords: meaning of life, Attar Neishabouri, images of life, 
Mossibat-Nameh. 
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Abstract 
Kashf-al-Asrar contains observations of Rozbahan from heaven. 
Mystics obtain the ability to see the unseen in a state between sleep 
and wakefulness which is called the event. Recognition and analysis 
of the event in language, according to its psychological state, entails 
an understanding of the psyche. What mystics seek within themselves 
and the journey they start from and end to themselves, leads to the 
encounter of a dimension that is today named “unconscious”. 
According to Yung, revelation is unraveling the depths of the human 
soul which is essentially a psychological state. Unconsciousness and 
sudden intuition in the archetypal daydreams is very similar to the 
event state. According to the order of the mystic, the individualization 
steps are more evident in the events, and how "Self" can organize and 
control all the images for representation. He renders internal survey 
equal to explorations in the unknown territory. In the events, 
Roozbahan sees the order and inner truth in the garb of imagination. 
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purpose and innovations of this research include exploring the 
interpretations of Hadighah from the perspective of semantics and 
with regards to the mindset; as well as exploring different levels of 
interpretation. Interpretation of Divine Verses; interpretation of the 
stories of Prophets; Hadith and quotes by important figures; mystical 
principles and terminology;and ethical insights, are the most 
outstanding interpretative topics in Hadighah. 
 
Keywords: Hadighah, interpretation, types of interpretation, rhetoric, 
mindset. 
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Abstract 
The meaning of life is one of the common issues between past and 
contemporary humans and each of them with their own attitudes 
viewed this category. Analysis of the type of the past human’s attitude 
in this regard-particularly, if it enjoys a mystical world view-is worth 
considering for contemporary human beings. Although it may seem 
that this attitude does not pay too much attention to the life of this 
world, this research, with emphasis on Mossibat-Nameh will indicate 
that Attar knows that finding meaning is part of human nature. He 
knows that meaningful life is related to pain, search, God, love, and 
paying attention to quality of life, and not its quantity. Since these 
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interpretations of Hadighah from the perspective of semantics and 
with regards to the mindset; as well as exploring different levels of 
interpretation. Interpretation of Divine Verses; interpretation of the 
stories of Prophets; Hadith and quotes by important figures; mystical 
principles and terminology;and ethical insights, are the most 
outstanding interpretative topics in Hadighah. 
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wisdom and philosophy, studies the truth of love, the types of love, 
and its functions and requirements in these two works. The most 
important conclusions of this study are that love in the idea of Plato 
and Mevlana, has an evolutionary path. The base of Plato and 
Mevlana’s attitude to love is philosophical, and according to this view 
they have studied the nature and essence of love, and then they 
classified the categories of love based on its quality. In the wisdom 
view to the concept of love, there is a significant relationship between 
the higher and lower of its types. Mevlana is influenced by ancient 
Greek philosophy in the story of The King and Slave Girl. 
 
Keywords: love, Plato, Mevlana, Symposium, the Story of The King 
and Slave Girl, comparative literature. 
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Abstract 
Interpretation is among common characteristics of mystical and 
Quranic texts. In this paper, various classifications for interpretation 
are presented through focusing on interpretations of Sanai’s famous 
work, Hadighah. Interpretations of Hadighah may be explored in two 
main groups of direct and indirect interpretations. Also, these 
interpretations are divided into three types of “audience based”, 
“author/speaker based”, and “context based” with regards to the 
mindset of audience, author, and context. In studying the inmost level 
of Hadighah’s interpretations, it can be realized that sometimes these 
levels are multilayer and nested. Hence, the topic of “different levels 
of interpretation” is referred to. Allegory is of great importance in 
Hadighah. Sanai has expressed the inmost (interpretative) meaning of 
many Hadighah allegories rather in the form of direct interpretation; 
however, sometimes the breadth of the meaning of allegory is in such 
a way that the reader can also express some other levels of 
interpretation with regards to the context and his or her mindset. The 
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Abstract 
The Study of love and its meaning, not as a philosophical, literary or 
social concept, but as a multidimensional concept, has stretched 
different aspects of human life, from the adventure of mysterious 
creation to the mechanical life in today's world, and it has been in the 
idea of the scholars of the different nations, from Plato and Avicenna 
to Simon de Beauvoir and Sternberg. For this reason, we recognize 
love as a motivating category that made created enthusiasm in 
different layers of human life, and it has been manifesting at the 
highest level of human mental experience. Among the works in which 
a specific concept of love is expressed, we can mention The 
Symposium of Plato and The King and Slave Girl of Mevlana. Each 
of these two works has showed the metamorphosis of the concept of 
love and its types. This paper, relying on the relationship between 
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