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8 / تحلیل الگوی اسطوره ای - عرفانی از شخصیت رابعة عدویه با تکیه بر روایت تذکرةالاولیا

کاه عشار را وارد   - یهعدو ةرابع یتو شخص یزندگ یلبه تحل، آن ییمعنا
 آوردن  رو، هرابعا  ةیشاند یت. اهمپادازد یم -گفکمان عافان زاهدانه کاد

 یاین پاووه  باه تب   یان ا .اسات  یاضات به عشار و شاور در بااباا زهاد و ر    
 .پادازد یم یتشخص ینا ییا گو ساتت کهن ژرف

 کناد  یم یینتب یاالاولةتذکرعوار در  یتبا روا یهبا تک همچنین این پووه 
عناوان   باه ، یلهاماان  ةرازآموزانا که چگونه رابعه پا  از گاذر از مااحال    

ا گااو و در  یاانرابعااه در ا شااود. یطااام ماا یاااو زهاادان مااادر کب یزدبااانوا
 ی را بااه نمااا مکنااال دوگانااه و  یکیشخصاا، ی تااو ةزناناا  کاریشااتو
اسات   یز رابعه هم دوش یندگی.و زا یباکاگاست از  یقیاو تلف .اردگذ یم

 یاو هام باه موابا    .و حالا    چون حسان بصاا   یو هم مادر مادان بزرگ
عشار را در  ، ی تاو  ةزنانا است که در تبلور وجاه   یپاداتت و هم عارف

شادت   باه ، رابعه در کماال رلات للاب    .ساتت  عافان زاهدانه جار یکاپ
در حاکات  ، تشااف  یاین پا  از گذرانادن آ   و . اسات و مخوف  یبمه
تاود باه   ، یتتکامل و وحادان ، به تعادل یدنکعبه( و در رس) ماکز  سو به

 شود. یبدل م ی عارفان عصا تو  باا  ماکز
 

 ةرابعا ، عافاان عاشاقانه  ، مادرتادا ، لهاماان  ةاساوور  کلیدی: یها واژه
 .یاالاولةتذکر، یهعدو

 
 مقدمه
 ةیما نلا در یمورگان و تاا     هنایی و، توفنوهان بای مانندشناسانی  انسان  ها پووه بنابا 

ا باه  کمؤنث با مذ  اوین  ا  با باتا دور ، 1یخ بشا در عصا نوسنگیتار، دوم لان نوزدهم
از ، ناه اسات  یوجود ا هگان و تصور اینکه جهان ماد .(17 -16: 1363، دیر) د  استیتود د
از  یکا یافکاه اسات.   یشاهات   2ساارر  مادرتباار /  ه باه ناام مادر  ک گیاد ئت مینش یندورا

ن نقاد  یا ا د باود. یشناسی جد اد انسانکیرو، کمسیان لان بیدر پا 3ا  ها  نقد اسوور  گاای 
و  یذهنا   دارهایا در پد  ایاساط ةتکاارشوند  ا گوهایابی به دسک در پی، یقیتوب یبا نگاه
، کمپبال اد  و جاوزف  یا اچاا ا  یم، ن حاوز  یا یشناس نام دو اسوور میان بشا بود. از  یجمع

ویو   به  ایو تأکید با مکون اساط یقیاد توبکیانه و رویدارگاایدگا  پدیاد  با اسکفاد  از دیا 
 هاا  مکاأثا باود  اسات     در فاهنگ یثابت و جهان  ا گوها دنبال به،  ان و اعکقادات بدویاد
ا گاو  ماا     آشکارساز  کهن، او ها  تاین محور پووه  مهم (.44 -43: 1389، لائمی)

،  ان و اعکقاادات بادو  یسو  اد در بازگشت به ا  بشا است. ا اسوور کت در سیا تفو ورد
 ةساچشام » جملاه  از ،تاورد  وناد مای  یشکا باه عناراا مؤناث و زناناه پ    یا گو هاچه ب ن کهنیا

 یها  جسمان (. ویوگی308: 1975، اد یا ) «و ما  یت رشد و دگاگونیلابل، بودن یزندگ
 کیا درتات و ماا  در   ، شاب ، ماا  ، بارور ، نیزم مانند عتیاز عنارا طب  اریبا بس، زن

هاا   عمال آن  ةحوزاما ، روند   هاگز از بین نمیایها  اساط ن انگار یا اند. ردیف لاار گافکه
ا یا  دهناد  تغییاا چهاا  مای   ، مال اجکمااعی  اکناد ت روناد تااریخ بشاا و فاای    در، کناد  تغییا می

یابناد و   آگاا  انکقاال مای   تودذهان باه نا   یپوشاانند و از آگااه   تاود را مای   یرورت مائا  به
 (.38 -37: 1374، ا یاد ) شوند رورت مداوم بازیابی می به، نیبناباا

 و اساوور   جهاان  دو همگاایای  و تعامال ، مشاکاج  ها  یهما بن به توجه با حاضا جسکار
 دو ایان  در زن هاا   یاو  و نق  و تویشکار  ةیسمقا و توبیر به تحلیلی رویکاد  با، عافان
 روناد ، آن معناایی   هاا  همبساکه  و مادرتباار    ا گاو  کهان  باا  تکیاه  باا  و پاادازد  یما  جهان
 در باارز  زن شخصایت  تنهاا  از عافاان  یات روا کالان  در را ا گوهاا  و عنارا این گیا  شکل
 عافاان  جایاان  باارورکادن  روناد  باا  را او ا  اسوور  تأثیا و کند یم ارکآش اسلامی عافان
 ةزمانا  عافاان  در ا  ویاو   جایگاا   هک است عارفی زن عدویه ةرابع. سازد یم روشن عاشقانه
عشار و    بناا ، ت از تادا یزهاد و تشا  ، تاوف ، اضات یسااساا ر  یوا یمحدر  او. دارد تود

 ینادگ ی(. نما51: 1389، کوب زرین) بودانعواف تصوف  ةنقوان نهاد. ظهور او یمحبت را بن
 ،رابعاه  یخیا تاار ی. تصاو داردا   تاساکگا  اساوور    ،یگذار عشار ا ها   عنوان پایه زن به کی

ات مکعادد و  یا ان روایا از م .خکه اسات یبا اسوور  درآم که است یتعارضات و تنالضات  دارا
او را  یدوران زنادگ  سااساا  -که منبع پووه  حاضا است- از رابعه ت عواریروا، پااکند 
در روایات دیگاا   .ت موجود از رابعه استیتاین روا ا  اسوور  ،حال و درعین گیاد یدربام
شود. این اما نشاان   زندگی رابعه دید  میدر  ا  و لهامانی عنارا اسوور  ،یخکهگا جسکهنیز 
 ةینا زم ،تا با پیگیا  یک روایت لهاماانی  احوال او در نظا داشکند راویان و شارحان دهد می
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ویو   به  ایو تأکید با مکون اساط یقیاد توبکیانه و رویدارگاایدگا  پدیاد  با اسکفاد  از دیا 
 هاا  مکاأثا باود  اسات     در فاهنگ یثابت و جهان  ا گوها دنبال به،  ان و اعکقادات بدویاد
ا گاو  ماا     آشکارساز  کهن، او ها  تاین محور پووه  مهم (.44 -43: 1389، لائمی)

،  ان و اعکقاادات بادو  یسو  اد در بازگشت به ا  بشا است. ا اسوور کت در سیا تفو ورد
 ةساچشام » جملاه  از ،تاورد  وناد مای  یشکا باه عناراا مؤناث و زناناه پ    یا گو هاچه ب ن کهنیا

 یها  جسمان (. ویوگی308: 1975، اد یا ) «و ما  یت رشد و دگاگونیلابل، بودن یزندگ
 کیا درتات و ماا  در   ، شاب ، ماا  ، بارور ، نیزم مانند عتیاز عنارا طب  اریبا بس، زن

هاا   عمال آن  ةحوزاما ، روند   هاگز از بین نمیایها  اساط ن انگار یا اند. ردیف لاار گافکه
ا یا  دهناد  تغییاا چهاا  مای   ، مال اجکمااعی  اکناد ت روناد تااریخ بشاا و فاای    در، کناد  تغییا می

یابناد و   آگاا  انکقاال مای   تودذهان باه نا   یپوشاانند و از آگااه   تاود را مای   یرورت مائا  به
 (.38 -37: 1374، ا یاد ) شوند رورت مداوم بازیابی می به، نیبناباا

 و اساوور   جهاان  دو همگاایای  و تعامال ، مشاکاج  ها  یهما بن به توجه با حاضا جسکار
 دو ایان  در زن هاا   یاو  و نق  و تویشکار  ةیسمقا و توبیر به تحلیلی رویکاد  با، عافان
 روناد ، آن معناایی   هاا  همبساکه  و مادرتباار    ا گاو  کهان  باا  تکیاه  باا  و پاادازد  یما  جهان
 در باارز  زن شخصایت  تنهاا  از عافاان  یات روا کالان  در را ا گوهاا  و عنارا این گیا  شکل
 عافاان  جایاان  باارورکادن  روناد  باا  را او ا  اسوور  تأثیا و کند یم ارکآش اسلامی عافان
 ةزمانا  عافاان  در ا  ویاو   جایگاا   هک است عارفی زن عدویه ةرابع. سازد یم روشن عاشقانه
عشار و    بناا ، ت از تادا یزهاد و تشا  ، تاوف ، اضات یسااساا ر  یوا یمحدر  او. دارد تود

 ینادگ ی(. نما51: 1389، کوب زرین) بودانعواف تصوف  ةنقوان نهاد. ظهور او یمحبت را بن
 ،رابعاه  یخیا تاار ی. تصاو داردا   تاساکگا  اساوور    ،یگذار عشار ا ها   عنوان پایه زن به کی

ات مکعادد و  یا ان روایا از م .خکه اسات یبا اسوور  درآم که است یتعارضات و تنالضات  دارا
او را  یدوران زنادگ  سااساا  -که منبع پووه  حاضا است- از رابعه ت عواریروا، پااکند 
در روایات دیگاا   .ت موجود از رابعه استیتاین روا ا  اسوور  ،حال و درعین گیاد یدربام
شود. این اما نشاان   زندگی رابعه دید  میدر  ا  و لهامانی عنارا اسوور  ،یخکهگا جسکهنیز 
 ةینا زم ،تا با پیگیا  یک روایت لهاماانی  احوال او در نظا داشکند راویان و شارحان دهد می
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هاا   گیاا  روایات   عافان فااهم آورند. روند شاکل  ةعاررزم را باا  پذیاش تحول او در 
 ، ن باتاا یا ا .انجاماد  عصاان  مای  ان همیبعه در مت رایشخص  ه به باتاک ا  است گونه به

ماورد پاساک  و    کاه  است ن/ مادر کبیایمادر نخسک  ت او به ا گویحارل بازگشت شخص
هن بودند. این پووه  با معافی رابعاه در طاام یاک ایزدباانو      کجوامع  ةا عاد فوقاحکاام 
چگوناه   که دهد یمشخصیت دوگانه و مکنال  او نشان  ابعادو چیدمان و تکمیل   ا اسوور 
و وجاه رحماانی    محبات ، باا عشار   باا تکیاه  ، ایزدبانواناه تاوی    ةیوو نق  در راسکا رابعه 

هساکی را باه    همةو  کند یمبا عافان عاشقانه پا  رابا زهد مبکنی تلأ عافان مادانة، پاوردگار
 یلهاماان  مانناد . او ساازد  یمزای  و بارور  و عشر و رحمت مکصل ، حیات  ها ساچشمه
 آیاین گاذر   و تو اد ییامکعاارف   اول و دوم مانناد   هاا  آسکانهپ  از گذراندن  ، ا اسوور 

ماکز   سو بهسفا   ؛شود یمسفا  آمادة ورود به آسکانة پایانی،، بادگی و موابی(، اسارت)
 ةچهارگانسفا  که در دده یم نشانپووه  حاضا  .در آن گام نهد ییتنها بهکه لهامان باید 

تاود او تبادیل باه    ، روحی و اجکمااعی رابعاه  ، و در پ  تکامل جسمی رابعه به کعبه/ ماکز
 .شود یمماکز 

باا عنایات باه ایان      عدویاه  ةرابعا  ید عشار ا ها  یشهدر  (7 -6: 1367)  عبدا احمن بدو
ر شاود و  یا شاکا تحق یه هالادر در ماورد او ب  کا دهم  می یمن تود گواه»گوید  تنالضات می
شاکا باه آیاوش    یت او بیشخصا  ،دیا آ دست به یمیو لد یها  تو از نسخه  دتایمآتذ جد

مااورد د دریاامف یافکن بااه روش علماایااان از دسااتمورتاا ،او نظااا از .«گااادد ا بااازمییاساااط
ن پاووه   یا ا  در ا هاا  اساوور    از عناراا و نشاانه   یلیتحلاما  ،دنمان ت رابعه بازمییشخص

باه  « عارفاان   ایا در رؤ ییایزن ساوف » ر مقا اة د (1388) ینیم حسا یرورت نگافکه است. ما
  ماا یو آن یاز زن درونا  یتجسم عنوان بهات عارفان یرؤیاگونگی زنان گمنام موام در روا

 مدنظا نیسات. ا مکناظا یها در اساط ن شخصیتیا گو  ا اما کهن ،کند یماشار  مادان باتا از 
 تاوان باه مقا اة    ان عاشقانه میعنوان آیازگا عاف زن به کیشدن  علت موام ةدربارهمچنین 
هاا    ه باا جنباه  کن مقا ه یا .ادکاشار  « رابعه در گذر از پل مجاز» (1389) یو تلخاب یساام
ن امااا را یااعلاات ا، او تأکیااد دارد یعشاار رابعااه و روزگااار مواباا    یو جساامان  ماااد
ن یا ه اکا ه ین فاضیحاضا با ا ةداند. مقا  می یعیست طبیاو در للماو جهان ز یتوردگ واپ 

 ةاساوور را در سااتکار   یوگا ین ویا اماا ا  موافر اسات، ، است یها  جسمان جنبه  عشر دارا
 ،عنوان آیازبخ  عافان عاشاقانه  معافی رابعه به تاتیب، بدین .دنکمی یعشر بارس ها ا هه

 ا  او هماهنگ است. با تویشکار  اسوور 
 

 عرفانی ۀاسطورگیری  بازیابی اساطیر در عرفان و شکل. 1
هاا    مایاه  بان  .با یکدیگا دارناد  دار  یشهرپیوند  ،عنوان دو جهان ممکن اسوور  و عافان به

کنااد.  هاا را بسکاساااز  مای   ارتباااط و تعامال آن ، همگاایای  یناة زم، مشاکاج ایان دو جهااان  
بازسااز  و  ، بازیاابی ، تااریخ  یگوناگون طا   ها انگار بلکه در  ؛میاند ها هاگز نمی اسوور 

، عافاناساوور / دیان و   جهان در بازیابی اسوور  تکامل و وجو شوند. یکی از  بازتو ید می
: 1377، کمپبال ) «دین والعاا  ناوعی زهادان دوم اسات    » ،کمپبلیا به تعبیا  دینی است یزةیا
تنهاا   ،داند و با آن است که از اسوور  تاا دیان   یونگ نیز اسوور  را کلید فهم دین می .(91

احساسی و ، شهود ، عاطفی، یاسوور  کمکا ابکدایاما دین باتلاف ، یک گام فارله است
جهان که اسوور  به  نکیجه گافت توان یم ،بنابااین ؛(226و  96: 1376، مورنو) نمادین است

، هاا  زیاسااتت  بااا  بازتو یاد    تاا  مناساب و محمال   تاا اسات تاا باه دیان      نزدیاک عافان 
 .است ا  و ا گو  لهامان اسوور  ها یو و نق ، ها تویشکار 

تادا یاا   ) لداسات کانون  ساتکن تاین وجه مشکاج این دو جهان را نزدیک مظفا  مهم
با وجود تحاورت   که داند یمباور محکوم و لوعی حمایت و پشکیبانی تدایان( به نوع بشا و 

عافاان چیاز  جاز     ،درنکیجاه  .هموار  ثابت و پایدار باود  اسات  ، تداشناسی یوةحبسیار در 
: 1388، مظفاا  ) یسات ننگا  اساطیا  انسان نسبت به تاود و تادای     یافکة رورت تکامل

و  ساپند   ،لدسای   اماا ، عنصا مشکاج دیادگا  اساوور  و عافاان    ،بنابااین ؛(162و  153
 داناد  یما  4تصلت اساسای ا وهیات  آن را  (74 -48: 1380) رود ف اتو است که ناج یبته
 اسکیلا و شوق و طلب.، ناکی یبتهاست از  ا  آمیز  که

زن در ایان   .اسات  زن و ا گو  مادرتبار ، جهان اسوور  دریکی از محورها  کانونی 
ایزدان باارور    ها  ی تندایزدبانوان و ، ها ا ههنقشی اساسی و ا وهی دارد و در لا ب ، ا گو

 د:اسااطیا اشاار  کاا    گااو  به دو  توان یمدر نسبت میان زن و ا وهیت  .و... نمود یافکه است
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 ةاساوور را در سااتکار   یوگا ین ویا اماا ا  موافر اسات، ، است یها  جسمان جنبه  عشر دارا
 ،عنوان آیازبخ  عافان عاشاقانه  معافی رابعه به تاتیب، بدین .دنکمی یعشر بارس ها ا هه

 ا  او هماهنگ است. با تویشکار  اسوور 
 

 عرفانی ۀاسطورگیری  بازیابی اساطیر در عرفان و شکل. 1
هاا    مایاه  بان  .با یکدیگا دارناد  دار  یشهرپیوند  ،عنوان دو جهان ممکن اسوور  و عافان به

کنااد.  هاا را بسکاساااز  مای   ارتباااط و تعامال آن ، همگاایای  یناة زم، مشاکاج ایان دو جهااان  
بازسااز  و  ، بازیاابی ، تااریخ  یگوناگون طا   ها انگار بلکه در  ؛میاند ها هاگز نمی اسوور 

، عافاناساوور / دیان و   جهان در بازیابی اسوور  تکامل و وجو شوند. یکی از  بازتو ید می
: 1377، کمپبال ) «دین والعاا  ناوعی زهادان دوم اسات    » ،کمپبلیا به تعبیا  دینی است یزةیا
تنهاا   ،داند و با آن است که از اسوور  تاا دیان   یونگ نیز اسوور  را کلید فهم دین می .(91

احساسی و ، شهود ، عاطفی، یاسوور  کمکا ابکدایاما دین باتلاف ، یک گام فارله است
جهان که اسوور  به  نکیجه گافت توان یم ،بنابااین ؛(226و  96: 1376، مورنو) نمادین است

، هاا  زیاسااتت  بااا  بازتو یاد    تاا  مناساب و محمال   تاا اسات تاا باه دیان      نزدیاک عافان 
 .است ا  و ا گو  لهامان اسوور  ها یو و نق ، ها تویشکار 

تادا یاا   ) لداسات کانون  ساتکن تاین وجه مشکاج این دو جهان را نزدیک مظفا  مهم
با وجود تحاورت   که داند یمباور محکوم و لوعی حمایت و پشکیبانی تدایان( به نوع بشا و 

عافاان چیاز  جاز     ،درنکیجاه  .هموار  ثابت و پایدار باود  اسات  ، تداشناسی یوةحبسیار در 
: 1388، مظفاا  ) یسات ننگا  اساطیا  انسان نسبت به تاود و تادای     یافکة رورت تکامل

و  ساپند   ،لدسای   اماا ، عنصا مشکاج دیادگا  اساوور  و عافاان    ،بنابااین ؛(162و  153
 داناد  یما  4تصلت اساسای ا وهیات  آن را  (74 -48: 1380) رود ف اتو است که ناج یبته
 اسکیلا و شوق و طلب.، ناکی یبتهاست از  ا  آمیز  که

زن در ایان   .اسات  زن و ا گو  مادرتبار ، جهان اسوور  دریکی از محورها  کانونی 
ایزدان باارور    ها  ی تندایزدبانوان و ، ها ا ههنقشی اساسی و ا وهی دارد و در لا ب ، ا گو

 د:اسااطیا اشاار  کاا    گااو  به دو  توان یمدر نسبت میان زن و ا وهیت  .و... نمود یافکه است
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تادایان هساکند و اسااطیا مکاأتا کاه ا وهیات باا         ةزنانا باا وجاو    تا کاه مبکنای   اساطیا کهن
در حاکات  ، ماکزیات زن در نظاام مادرتباار     .دیابا  ها نمود مای انه در آنها  ماد شاتصه

 همسااان و دتکااان شاا     مادسااررانه یاا در پیکااة     هاا  اساوور  در ، شادن تدریجی زمینی
شاایفیان و  ) یا به شکل گیکیک/ دنیو  تنزل یافکناد  فا  نق  کادند( ایدتت شا و  بانو شا )

 ،دروالاع اسات.   ا اوهی زن  یگاا  جا دوباارة  باا  ظهورامکانی  ،عافان .(171: 1392، اتونی
و  هاا  ساچشامه ناوعی بازگشات باه    ، بازدارناد    هاا  شااکله و  هاا  لا اب عافان با فااارو  از  

 ،گذشات و... ، ایثاار ، مانناد محبات   زناناه هاا    باا جنباه   تکیاه  با« عاشقانه»عافان . هاست منبع
 .تورد یمکه با وجه رحمانی ایزدبانوان گا   ساررانه است زن اسوورة ها  مایهبنبازتابی از 

شادن  شادن و اتلالای  سامت عقلانای  در ادیان بیشکا باه گاچه امفهوم اما لدسی  ،اتو نظابه 
کناد و   با عشر را پارنگ میعافانی و مبکنی، ها  عافانی وجه ایمانی گاای  ،یابد سوق می
عافان زاهداناه  که  درحا ی ؛(208و  198: 1380) شود محبت جایگزین تاس می ،وسیله بدین
 تاس و هیبت گا  تورد  است.، اساطیا مادساررانه با الکدار مانند
 

 خویشکاری زن در اسطوره و عرفان. 2
هماوار   ، اسوور  و عافان و در پیوند با تادا/ شاا  مقکادر و در کناار اماا مکعاا ی       در شاکلة

ایشاکا در فاهناگ   ، گنوسای  در اندیشاة  5حضور بنیادین و مسکما یک زن در ا گو  ساوفیا 
در نقا    کاه  کناد  یممسیحیت و رابعه در عافان اسلامی تودنمایی  مایم در اندیشة، یونان

 ةمجاا  ساریز  رحمت و شفقت تادا باه انساان و واساو    ، جهان روم مادینة، مبدأ حیات
 دریافت  وف و عووفت اوست.

/ تادا  شهیدشاوند    ینباات  یازد ا مانند آیین بارور  و اساوورة  هایی یینآبا  ،ایدر اساط
 یعلات ارال   .شاود  جهاان زنادگان مای    جمجبور به تاا  ،مؤنث  زدیه اک شویم می رو روبه

، شاکا یهاا ا  ن آنیمشاهورتا »نق  عنصا زن در زای  مجادد اسات.    ،ورود به جهان مادگان
،  هن است و مظها باارور ک  زدبانویا ةبازمانده تود ک ا نهاینی است ا بینیاساط  زدبانویا

شاکا در فاهناگ   ی(. نقا  ا 79: 1378،  اریشاها  ؛32: 1375، بهاار ) «اسات  لدرت و عشار 
 یناة مادا روم یات یمبدأ ح، یمت ا هکح ا یایکند. سوف دا مییپ یا تجلیرورت سوف به ،ونانی

  اویا شود و رمز ن مکمثل می  دیو تورش نواد یآسمان یرورت زن او به .ما( استیآن) جهان
 نموناة ، وحنایل یمعادل  وگوس در انج، م(یاورشل) مادر -شها نةیماد، وتکارض مل، یلدس

ز یو ن سناین در مزدیل با زمکفاشکگان مو، عشر ةپاندا ینه یبوتا مادکرورت  روم تلاق به
 (.66: 1377، یونگ ؛26 -25: 1386، تالی) وا( استیتلاله ش  اوین) یککادآور شای

 سوفیا، حکمات یاا نفخاة تلالاة    ، تود علت فااموشی مون  از ییهو  به، در عهد عکیر
کاه ازدوا / پیوناد   ، رساد  و تنها زمانی به تودآگاهی می شود یمدچار ناتودآگاهی  مؤنث

باات تااود را بااه آفایاادگان بیابااد. مقاادس تااود را بااا سااوفیا تجدیااد کنااد و دوسااکی و مح 
لهاا و جبااوت   ، ساووت ، ه تااب تحمال لادرت   کا بینناد   آدمیزادگان چون مای  ،حقیقتدر
 ةمادماان چناد لاان اتیاا دور    » ،آورند؛ بنابااین می  ن بانو رویبه ا ،را ندارند یان ا هکا بی

درردد تعدیل و جبااان طبیعات و حا ات     ،از نق  سوفیا  لدیم ا هام گافکه ،لبل از مسیح
کنناد. حکمات    حکمات را تکمیال مای    یاادآوردن آیند و ضمنا  جایان دوبار  باه  مییهو  با

درباابا افااد بشا به شاکل یاار    -که معاف تودمخکار  آن است- رورتی بسیار مشخص به
هاا   روشان و مهاباان تدایشاان را باه آن     یافةو لکند  ها نزد یهو  جلو  می و یاور و مدافع آن

 -81 :1377، وناگ ی) «تواند تادا را دوسات بادارد    که اینک بشا می طور  به ؛دهد نشان می
، یتادا  لهاار و انساان نااتوان و مظهاا فازانگا       ةواساو ، اور تداوندی، یآسمان  (. بانو82

پدرسارر اسااائیل یایاب    ةجامعدر  ،و رحمکی که از ابکدا در کنار تدا جا  داشت یمهابان
تنها جاوها مکعاا ی    سوفیا نه»یابد.  رورت مایم/ مادرتدا حضور می اما در مسیحیت به، است
نیاویای اسات کاه از هاا آنچاه      بلکاه  ، تواند باه آن تبادیل شاود    که ساشت آدمی می است

، تبادیل باه   هسکی ةکند. ارل مادین جاودانه پاسدار  می، شد  و تلویف یافکه است دگاگون
، تالای ) «حاکم و یا ب اسات...  ،طلب مادردهند  شد  و تصوریت تحاجنیاویی تلویف

، تیحیمسا  شاة یدر اند :نویساد  ونگ میی وبیپاسخ به ا ةیقیابن در تعلک  (. هانا26: 1386
ن مهاا و عشار   ی، مذهب تاس و هااس را باه آیا  هو ینار کدر  دوبار   یدایا/ مایم با پیسوف

حال زایمان دربادارد و در زنی که آفکاب را -ن زنیا کیبون تار  کند. در ژرفنا مبدل می
ن یا ا ةثماا گیاد و  ل میکح شید مسیتورش، یازدوا  آسمان اب -(197: 1377، یونگ) است
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  اویا شود و رمز ن مکمثل می  دیو تورش نواد یآسمان یرورت زن او به .ما( استیآن) جهان
 نموناة ، وحنایل یمعادل  وگوس در انج، م(یاورشل) مادر -شها نةیماد، وتکارض مل، یلدس

ز یو ن سناین در مزدیل با زمکفاشکگان مو، عشر ةپاندا ینه یبوتا مادکرورت  روم تلاق به
 (.66: 1377، یونگ ؛26 -25: 1386، تالی) وا( استیتلاله ش  اوین) یککادآور شای

 سوفیا، حکمات یاا نفخاة تلالاة    ، تود علت فااموشی مون  از ییهو  به، در عهد عکیر
کاه ازدوا / پیوناد   ، رساد  و تنها زمانی به تودآگاهی می شود یمدچار ناتودآگاهی  مؤنث

باات تااود را بااه آفایاادگان بیابااد. مقاادس تااود را بااا سااوفیا تجدیااد کنااد و دوسااکی و مح 
لهاا و جبااوت   ، ساووت ، ه تااب تحمال لادرت   کا بینناد   آدمیزادگان چون مای  ،حقیقتدر
 ةمادماان چناد لاان اتیاا دور    » ،آورند؛ بنابااین می  ن بانو رویبه ا ،را ندارند یان ا هکا بی

درردد تعدیل و جبااان طبیعات و حا ات     ،از نق  سوفیا  لدیم ا هام گافکه ،لبل از مسیح
کنناد. حکمات    حکمات را تکمیال مای    یاادآوردن آیند و ضمنا  جایان دوبار  باه  مییهو  با

درباابا افااد بشا به شاکل یاار    -که معاف تودمخکار  آن است- رورتی بسیار مشخص به
هاا   روشان و مهاباان تدایشاان را باه آن     یافةو لکند  ها نزد یهو  جلو  می و یاور و مدافع آن

 -81 :1377، وناگ ی) «تواند تادا را دوسات بادارد    که اینک بشا می طور  به ؛دهد نشان می
، یتادا  لهاار و انساان نااتوان و مظهاا فازانگا       ةواساو ، اور تداوندی، یآسمان  (. بانو82

پدرسارر اسااائیل یایاب    ةجامعدر  ،و رحمکی که از ابکدا در کنار تدا جا  داشت یمهابان
تنها جاوها مکعاا ی    سوفیا نه»یابد.  رورت مایم/ مادرتدا حضور می اما در مسیحیت به، است
نیاویای اسات کاه از هاا آنچاه      بلکاه  ، تواند باه آن تبادیل شاود    که ساشت آدمی می است

، تبادیل باه   هسکی ةکند. ارل مادین جاودانه پاسدار  می، شد  و تلویف یافکه است دگاگون
، تالای ) «حاکم و یا ب اسات...  ،طلب مادردهند  شد  و تصوریت تحاجنیاویی تلویف

، تیحیمسا  شاة یدر اند :نویساد  ونگ میی وبیپاسخ به ا ةیقیابن در تعلک  (. هانا26: 1386
ن مهاا و عشار   ی، مذهب تاس و هااس را باه آیا  هو ینار کدر  دوبار   یدایا/ مایم با پیسوف

حال زایمان دربادارد و در زنی که آفکاب را -ن زنیا کیبون تار  کند. در ژرفنا مبدل می
ن یا ا ةثماا گیاد و  ل میکح شید مسیتورش، یازدوا  آسمان اب -(197: 1377، یونگ) است
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انسان با تداسات و انساان را    دهندة یآشکح یاا مسیشود؛ ز بارور می حیمس یدر زندگ ،وندیپ
 (.159همان: ) رهاند می -هو  استین یه همان تشم و نفاک- ایاز تاس و شقاوت تقد

ا  فاراله   و اساوور   یا هگا ، ییها  تادا  از نشانه ،ا در دوران مکأتایشکا/سوفیا شةیاند 
شاه  ین اندیا ا ةبازماناد » .شود مانع ما  می زنانها یتدب باه ک شود میتبدیل  یگیاد و به زن می

شاهازاد و  ، هیهودی، اسکا، چهاآزاد  هما، نیایش، یمانند سا  یت زنانیتوان در شخص را می
نجاات لاوم تاود از      ه بااا کا  هساکند  یسانکن زنان یا .(162: 1368،  سکار) «دیشهاناز د
هساکند. باه نقال از     ات و عشار یا جویناد و مبشاا ح   می کمک  یتو ةزنان  اویاز ن ،ما 
و  یز نظاام پدرشااه  یه سابب تماا  کا  اسات   از موارد یکیوجود عدا ت و محبت  ،باتوفن

باه  ، تاونی  ناپاذیابودن هام   و زوال یبه لاابات نساب   ،یتمدن مادرشاه» .شود می  مادرساور
به روابا  زن   ،حال آنکه پدرشاهی ؛ها و به ارزش انسان و عشر لائل است انسان همة  باابا

: 1393 ؛1385، فااوم ) «نظام و سلساله اهمیات داد  اسات    ، باادار  فاماناد  و فاماان  ، و شوها
سااوفیا در ، رااورت دئنااا در دیاان زردشااکی بااه ،آن دربااارة(. عنصااا زن و رمزپاااداز  247

ماایم در  ، هاا  گوتاه   مارگایات در یازل  ، ای  در کمد  ا هی دانکاه تائب، حکمت گنوسی
 .سات و پاا  در دیادگا  مورنا   عابای  ابنزن در دیدگا  ، شعا عافانی  یلی در، دین مسیحی

گا  مادر ، توان با آنیما  یونگ نیز موابر دانست. این زن در نق  نف  کلی این زن را می»
حار  ، شود و چون در تلر و آفاین  به تداوند شباهت دارد طبیعت و جهان هم شماد  می
 (.44: 1388، ینیحس) «شد  است بارها در رورت مادر ظاها

کماال  معمور   ،از دیدگا  زاهدان و باتی عارفان ،در بافکار و سیا زهد و عافان اسلامی
با هماین مبناا    .احکااز استمورد عنوان نماد  از نف  هموار   تصویا  مادانه دارد و زن به

، پاساات شااهوتو  گاااد هاااز   ا فاحشااهزن در باتاای مکااون مکصااوفه معااادل دنیاساات. او »
نخساکین باار    ،بلعاد. ایان فکاا    که فازنادان تاوی  را مای    تسی  و مادر  است، ایمان یب

توس  حسن بصا  موام گادید؛ اما بعدها مؤ فین مکأتا نظیا یزا ی و عوار مکاارا  آن را  
نگاشی مثبات   ،بسیار  از عارفان، در مقابل، (661 :1374، شیمل) «دادند لاار اسکفاد  مورد

اماا   ،ی آگاا  بودناد  تاوب  باه   مثبت زنانی چون ز یخا و مایم ها جنبهاز و  داشکنددر باب زن 
 .شاود  عابای دیاد  مای   توجه به ساحت زناناه در رابواه باا پاوردگاار در آرا  ابان      یشکاینب

سااز ایان تمایال     زمینه ممکن است ،عابی با زنی که او را تجلی جمال ا هی یافتملالات ابن
مدیوم( جمال مؤنث دریافت کند و ارور  ) واسوها وهیت را از طایر  باشد کهعابی در ابن
زن  ،عابای نظاا ابان   از. (665همان: ) یندببتجلی حقیقی  وف و تلالیت ا هی  ةمنز  بهزن را 

که  با آن است ،ا  حقیقی میان ا فاظ و معنا بهکاین مظها ا وهیت است. او با عنایت به رابوه
، معناا  آییناه اسات   کاه باه  « مااآ  »با  فاظ   ،عابی به معنا  زن استکه در زبان « ماأ » فظ 

طاور   شهود حار در وجاود زن باه    ،تناسب تام دارد. زن هم فاعل است و هم منفعل؛ بنابااین
لأنهیشااد الحاق ا ،للحقفیالمرأهأتموأکملةفشهود) یادگ اتم و اکمل رورت می

: 1400، عابی ابن ؛788همان: ) ( نفعلخاصهحیثدوفاعل نفعلو  نفسه  حیثدو
د یال جامعیات اورااف    کاه زن باه   دهد نشان می در فص محمد  عابی ابناظهارات  .(217
تواناد رافاتی را    ماد می ة زن بهکا از عین ثابکةزیاا عین ثابک ؛تواند اسماء ا هی را بازنماید می

تااین تصاور وجاود     کامال  .دهاد نشاان   ،عووفت و... باشاد ، اجابت، پذیاش ةدهند که نشان
 :1374، ساکار  ) ناد کندر پیکا زن تفکا  درمورد حر،کنند که  تداوند را کسانی درج می

 یاانگا ب ،شایخ رانعان   ةمعشاول  ،معشوق ا هی ابان فاارض و دتکاا تاساا    ، سلمی، (.  یلی235
 -666 :1374، شایمل ) اسات پیوسکگی موضوع عشر و علاله به تداوناد از طایار یاک زن    

 یةساو  کام  کام ، وجه زنانه کاه در ابکادا دوگاناه و مکضااد باود     ، شود یمدید   چنانکه .(667
هم معبا  باا  هادایت و هام ایاواگا اسات.      ،در این رورت .شود یما وهیت آن باجسکه 

کاه   اسات « سانمون زن»یک  ،تجلی نف  در آگاهی انسان در عافان تمام ملل ،حقیقتدر»
هاا  مقادس مانناد حضاات      در شخصایت  ،انسانی آنکه رورت  تجلی نف  مومئنه است

در « شاککی پاارواتی و رانای  »در چین و « یینکوان ا هة»، مایم در مسیحیت، فاطمه در اسلام
ا   در رابواه  ،درج عشار و محبات   ةواساو  بهزن  (.34 :1388، سعید ) «یابد هند تجلی می

دار عافانی عاشقانه باشد. ا گویی که باا   تواند عهد  گیاد و بهکا می بهکا با پاوردگار لاار می
 رابعه آیاز شد و ریشه دواند.

هاا  یاک عاارف     رورت گسکاد  از اندیشه که حب ا هی به، ا محققان توافر دارندبیشک
، کاوب  یان زر) یسات نتفاالی  شد  است و اینکه آیازگا  سایان عشر با یک زن ا زن آیاز
در اشاعار  . (6: 1389، ساامی و تلخاابی  ؛95: 1374، ؛ سکار 41: 1390، ؛ طاها 51: 1389
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سااز ایان تمایال     زمینه ممکن است ،عابی با زنی که او را تجلی جمال ا هی یافتملالات ابن
مدیوم( جمال مؤنث دریافت کند و ارور  ) واسوها وهیت را از طایر  باشد کهعابی در ابن
زن  ،عابای نظاا ابان   از. (665همان: ) یندببتجلی حقیقی  وف و تلالیت ا هی  ةمنز  بهزن را 

که  با آن است ،ا  حقیقی میان ا فاظ و معنا بهکاین مظها ا وهیت است. او با عنایت به رابوه
، معناا  آییناه اسات   کاه باه  « مااآ  »با  فاظ   ،عابی به معنا  زن استکه در زبان « ماأ » فظ 

طاور   شهود حار در وجاود زن باه    ،تناسب تام دارد. زن هم فاعل است و هم منفعل؛ بنابااین
لأنهیشااد الحاق ا ،للحقفیالمرأهأتموأکملةفشهود) یادگ اتم و اکمل رورت می

: 1400، عابی ابن ؛788همان: ) ( نفعلخاصهحیثدوفاعل نفعلو  نفسه  حیثدو
د یال جامعیات اورااف    کاه زن باه   دهد نشان می در فص محمد  عابی ابناظهارات  .(217
تواناد رافاتی را    ماد می ة زن بهکا از عین ثابکةزیاا عین ثابک ؛تواند اسماء ا هی را بازنماید می

تااین تصاور وجاود     کامال  .دهاد نشاان   ،عووفت و... باشاد ، اجابت، پذیاش ةدهند که نشان
 :1374، ساکار  ) ناد کندر پیکا زن تفکا  درمورد حر،کنند که  تداوند را کسانی درج می

 یاانگا ب ،شایخ رانعان   ةمعشاول  ،معشوق ا هی ابان فاارض و دتکاا تاساا    ، سلمی، (.  یلی235
 -666 :1374، شایمل ) اسات پیوسکگی موضوع عشر و علاله به تداوناد از طایار یاک زن    

 یةساو  کام  کام ، وجه زنانه کاه در ابکادا دوگاناه و مکضااد باود     ، شود یمدید   چنانکه .(667
هم معبا  باا  هادایت و هام ایاواگا اسات.      ،در این رورت .شود یما وهیت آن باجسکه 

کاه   اسات « سانمون زن»یک  ،تجلی نف  در آگاهی انسان در عافان تمام ملل ،حقیقتدر»
هاا  مقادس مانناد حضاات      در شخصایت  ،انسانی آنکه رورت  تجلی نف  مومئنه است

در « شاککی پاارواتی و رانای  »در چین و « یینکوان ا هة»، مایم در مسیحیت، فاطمه در اسلام
ا   در رابواه  ،درج عشار و محبات   ةواساو  بهزن  (.34 :1388، سعید ) «یابد هند تجلی می

دار عافانی عاشقانه باشد. ا گویی که باا   تواند عهد  گیاد و بهکا می بهکا با پاوردگار لاار می
 رابعه آیاز شد و ریشه دواند.

هاا  یاک عاارف     رورت گسکاد  از اندیشه که حب ا هی به، ا محققان توافر دارندبیشک
، کاوب  یان زر) یسات نتفاالی  شد  است و اینکه آیازگا  سایان عشر با یک زن ا زن آیاز
در اشاعار  . (6: 1389، ساامی و تلخاابی  ؛95: 1374، ؛ سکار 41: 1390، ؛ طاها 51: 1389
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 یرا زماان  ید. رابعه عشر ا هکاتوان مشاهد   به تداوند را می عشرها   نخسکین جلو  ،رابعه
شکسکن سااتکار و   .تعبد لاار گافکه بود جملا ،ه شوق بهشت و توف دوزخک ادکموام 

در  تاوان  یما دن وجاه رحماانی و عاشاقانه از پاوردگاار را     کاتغییا نگاش ماسوم و باجسکه
او  .جذب عووفت و رحمات( دنباال کااد   ) رابعه در نق  ایزدبانو  ا اسوور  راسکا  وظیفة

پاساک  او را   ةیساو  ،وند مقدس باا پاوردگاار  یر پیاز طا ،تود  ایاساط  ا گو  در راسکا
گا ایان اماا نشاان    .تاس و وحشت ساتکه اسات  جایگزینا داد  است و مها و محبت را ییتغ

سابب  هام  ، منبع عشر و رحمات  زیاا او با بازگشت و اتصال به ؛ستبازگشت مثا ی ایزدبانو
آدمای باا   » ،یماان نو. باه بااور   شاود  یما  هاا  بخشا  آن  موجبتکامل فازندان توی  و هم 

تبادیل   یسااحک  تاک ناتودآگاا  باه موجاود      ،پنهانشدن از مادر اساطیا  و نیاوها  دور
ها  او از اینجاسات. یوناگ نیاز معکقاد باه       گشکه است و ملال و افسادگی و هااس و د ها 
میاان  ، میاان اروس و  وگاوس  ، روانای  یناه ناایجاد هماهنگی و توازن بین نیاوها  مادیناه و  

 ،شود باعث تکامل شخصیت آدمی می تنهانه . چنین اتحاد است  معنوها  عقلی و  ارزش
، تالای ) «بخشاد  کند و به هسکی او بعد  دیگا می بلکه بین او و جهان نسبکی نوین بالاار می

مادر/ رابعه در کا باد عافاان زاهداناه/     زایشی است از ا هة، (. عافان عاشقانه11 -10: 1386
را ظهاور رابعاه    یشااوع تصاوف والعا    ،خ تصاوف در اسالام  یتاار در  یمادانه. ابوا قاسم ین

دو لان بعد  ،اشکه بودکه رابعه آن را ک یقیه تخم تصوف حقک د  استین عقیداند و با ا می
عناوان تخمای کاه     هماین تلقای از عافاان باه    ، (47: 1330، یین) یافتحلا  ثما  یشةانددر 

 و زماین  زهادان  یا. 2.4 نک.) کند اهمیت تلقی مادرانه از رابعه را تشدید می، شود کاشکه می
 عدویه ةرابعیک زن به نام  ،و ی( حقیقی اسلام) این حقیقت که او ین لدی » .(زن بارور 
تمجیاد و   که به بهکاین وجه لابل آ ی ید ادادن به تصویا زن پاهیزکار و مسلما  در شکل، بود

اتکلافی که با نمایندگان معمو ی جان    ةواسو بهشاید رافا  ) کاد کمک می ،سکای  است
« ثاانی  رابعاة »ه یاک زن بااتقوا و عفیفاه را    ایان مولاب کا   ، در باین مسالمانان   .تود داشات( 

باه ساخن   (. 658: 1374، شیمل) «چنین است در لدیم بسیار روا  داشکه و هنوز هم ،بخوانند
تاو را دوسات دارد هباه آتا        را کاه گفات: ا های د ای     روایت است که رابعه مای  ،لشیا 

(. گویا رابعاه باا   571 :1374، لشیا ) مبابه ما ظن بد  .ما چنین نکنیم :بسوز ؟ هاتفی گفت

ک  بت پاوردگار تأکید کند؛ چااکاه هاا  تواهد با رفت رحمت و مح این سخن تود می
ا گوناه کاه زاهادان بادناد. رابعاه با       ، آنادبا  باه او ظان باد نمای    ، او را بدین رافت بشناساد  

 چهاا  ارتازاق و یاار    ، زاهادان را کاه از حمایات   ، کادن گفکماان یا اب عافاان   دگاگون
عذرا  ةباکا»که طور همان؛ گاداند یبازمبه دامان مادر ، کیهان محاوم بودند ا  مادر اسوور 
مادر و ناجی  ، نویدبخ  آرام  رحممایم عذرا() ها  مقدسین ها  پایان و افسانه در لصه
 (.77: 1389، کمپبل) «هماا  داردشفاعت او، بخش  پدر را بهها  زنانه است و  لدرت
 

 قهرمان گیری اسطورۀ شکل. 3
 و  ا اساوور  و فااگیاتااین ا گاو در جهاان     تااین  مهام ، لهاماان   ا گاو  کهان یاا  اسوور  

لهاماان   شامول  جهاان  ةچهانشانگا ، ملل و الوام مخکلف ا گو دراین  .استناتودآگا  بشا 
وجاود   ییا گاو  کهان  ، ا اساوور  حکی شاید بکوان گفت در یک لهامان » .تاس  ا اسوور 

کثیااا  از مااادم    هااا گاااو توساا  ، گوناااگون هااا  ینسااازمدارد کااه زناادگی او در  
 مانند، لهامان  ا گو کهن ها  یهما بن(. 206 -205: 1377، کمپبل) «شد  است  بادار نسخه
فاایند تکامال جسامی    ،سفا بیاونی و درونی، گذر/ تشاف یینآ، ییامکعارف/ نمادینتو د 

آیاین گاذر    ه  مااحل آشناسااز . مجموعهکند یمرا بسکاساز    ا اسوور و روحی لهامان 
و  یعا یفااطب یکیوضاع تقادس و   جهاا باه شاهود و ادرا    اردن آنگذساا ه لهامان باا پشات  ک

، شاه یب، رفاکن باه جنگال   ، سافا ، از تاانواد   ییجادا  :ازاناد   عباارت ، یابد یمدست  یفااانسان
سااز    شابیه  ،ن مااحال یا ا یو... . تمام اریبس یو تشنگ ید گاسنگاعمال شاله مانن دادن انجام

 ا اسات یا بکر بازگشات باه زهادان ماادر     یا ات دوباار  از طا یا د به حیما  رازآموزانه و ام
 (.78 :1374، اد یا )

اماا   ،اعکمااد نباشاد   لابال  یخینظا تار شاید از، رابعه یکودکآیازین و  دورة ها تیروا
ا  رابعااه دارنااد. روایاات عارفااان از  ا اسااوور یتصااو ةارائااا  در  نقاا  ویااو  ،اتیاان روایااا

  مبناا ، بان روناد یا ساازد. در ا  نزدیاک مای   او را به ماز لهامانان اسااطیا   ،شخصیت رابعه
سااز  رزم بااا     زمیناه ، دتا ات دارناد    ا اساوور  ت لهاماان  یروا یشبادپه در ک  عنارا

 شاتصاة . او این  شود یم ریز  یپ عنوان مادرتدا/ ایزدبانو ورود رابعه به نق  ارلی تود به
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ک  بت پاوردگار تأکید کند؛ چااکاه هاا  تواهد با رفت رحمت و مح این سخن تود می
ا گوناه کاه زاهادان بادناد. رابعاه با       ، آنادبا  باه او ظان باد نمای    ، او را بدین رافت بشناساد  

 چهاا  ارتازاق و یاار    ، زاهادان را کاه از حمایات   ، کادن گفکماان یا اب عافاان   دگاگون
عذرا  ةباکا»که طور همان؛ گاداند یبازمبه دامان مادر ، کیهان محاوم بودند ا  مادر اسوور 
مادر و ناجی  ، نویدبخ  آرام  رحممایم عذرا() ها  مقدسین ها  پایان و افسانه در لصه
 (.77: 1389، کمپبل) «هماا  داردشفاعت او، بخش  پدر را بهها  زنانه است و  لدرت
 

 قهرمان گیری اسطورۀ شکل. 3
 و  ا اساوور  و فااگیاتااین ا گاو در جهاان     تااین  مهام ، لهاماان   ا گاو  کهان یاا  اسوور  

لهاماان   شامول  جهاان  ةچهانشانگا ، ملل و الوام مخکلف ا گو دراین  .استناتودآگا  بشا 
وجاود   ییا گاو  کهان  ، ا اساوور  حکی شاید بکوان گفت در یک لهامان » .تاس  ا اسوور 

کثیااا  از مااادم    هااا گاااو توساا  ، گوناااگون هااا  ینسااازمدارد کااه زناادگی او در  
 مانند، لهامان  ا گو کهن ها  یهما بن(. 206 -205: 1377، کمپبل) «شد  است  بادار نسخه
فاایند تکامال جسامی    ،سفا بیاونی و درونی، گذر/ تشاف یینآ، ییامکعارف/ نمادینتو د 

آیاین گاذر    ه  مااحل آشناسااز . مجموعهکند یمرا بسکاساز    ا اسوور و روحی لهامان 
و  یعا یفااطب یکیوضاع تقادس و   جهاا باه شاهود و ادرا    اردن آنگذساا ه لهامان باا پشات  ک

، شاه یب، رفاکن باه جنگال   ، سافا ، از تاانواد   ییجادا  :ازاناد   عباارت ، یابد یمدست  یفااانسان
سااز    شابیه  ،ن مااحال یا ا یو... . تمام اریبس یو تشنگ ید گاسنگاعمال شاله مانن دادن انجام

 ا اسات یا بکر بازگشات باه زهادان ماادر     یا ات دوباار  از طا یا د به حیما  رازآموزانه و ام
 (.78 :1374، اد یا )

اماا   ،اعکمااد نباشاد   لابال  یخینظا تار شاید از، رابعه یکودکآیازین و  دورة ها تیروا
ا  رابعااه دارنااد. روایاات عارفااان از  ا اسااوور یتصااو ةارائااا  در  نقاا  ویااو  ،اتیاان روایااا

  مبناا ، بان روناد یا ساازد. در ا  نزدیاک مای   او را به ماز لهامانان اسااطیا   ،شخصیت رابعه
سااز  رزم بااا     زمیناه ، دتا ات دارناد    ا اساوور  ت لهاماان  یروا یشبادپه در ک  عنارا

 شاتصاة . او این  شود یم ریز  یپ عنوان مادرتدا/ ایزدبانو ورود رابعه به نق  ارلی تود به



18 / تحلیل الگوی اسطوره ای - عرفانی از شخصیت رابعة عدویه با تکیه بر روایت تذکرةالاولیا

از ساو  نیاوهاا     لهاماان بیاانگا گازین    »کاه   تو د ییامکعارف اسات ، مهم زندگی رابعه
تشاف در زندگی آیین ، (100: 1392، شکاایی) «و آیاز سفا لهامانی اوست یعیماوراء طب

گذرانادن  ، : جادایی از تاانواد   شاود  یما ماحلاه تکمیال    ، با گذرانادن ساه آساکانه یاا    رابعه
چهاار  ) رویارویی با وجه تاریک و ظلمانی( و سفا مکه) بادگی و موابی، تنگناها  اسارت

 .دهد یمشکل روحی و اجکماعی او را  فاایند بلوغ جسمانی، ( کهماتبه
 
 قهرمانتولد غیرمتعارف . 1.3

دهاد. لهاماان    رخ مای  تلاف عادتا  ییامکعارف و  گونه به ایلب ،تو د لهامانان اساطیا 
. داردا  ا های و دینای    فازند یکی از تدایان اسات یاا وجهاه    ،ها اسوور  بیشکااساطیا  در 

نیااو   ، گیاد ا  که در رحم مادر جا  می تو د لهامان و یا حکی از  حظه ة حظاز » ،دروالع
راورت نمایشای باشاکو  از     شود. کل زندگی لهامان به ا عاد  به او اعوا می شگفت و تارق
، کمپبال ) «مااجاا  بازر  و ماکاز  آن اسات    ، اوج  ةقون که شود یممعجزات تصویا 

لهاماان   که گوید یم« تو د لهامان اسوورة»در  ،از شاگادان فاوید ،(. اتو رنک324: 1389
 ییهاا  آدم .مواجه اسات  و اتکفایی تو د او همیشه با اشکال .از تاندانی لدسی یا شاهی است

باه حقیقات    ،لهامان پ  از رسایدن باه سان بلاوغ     .پذیاند یمپایین او را به فازند   از طبقة
تو اد   ،تاتیاب بادین  .شاود  یما افکخار و مقاام نصایب او    ،و درنهایت باد یمتو د توی  پی 

، آساا  معجاز  تو اد  ، در اشکال گوناگونی مانناد تو اد از دوشایز     ، ایلهامانان اساطنمادین 
ولاوع   د باا ظااها  ناالص و... باه    تو ا ، تأثیا عوامل فااطبیعای در تو اد و نمادهاا  گیااهی    

 (.100: 1392، شکاایی ؛150: 1386، تالی) پیوندد یم
 شاب  آن» .مساکمند اسات    ا تانواد  چهارمین و آتاین فازند، رابعه، ت عواریبنابا روا

 ا  لواا   و پیچناد  آن در را او که نبود جامه چندان پدرش ةتان در آمد، وجود در رابعه که
ه از کا پادر رابعاه    (.61: 1386 عواار، ) «نباود  چاااغ  و کنناد  چااب  نااف   کاه  نباود  روین
دتکاا    شافاعکگا  ةماود در تاواب  ، شود ه مأیوس مییروین از همسا  گافکن مقدار هیعار

 یفااموشا  ةکفاار تا باه   فاسکد می  او را به نزد ماد که شنود یم امبا اسلامیتود را از زبان پ
ا   رساا ت اساوور   ، ن ماحلاه یا در ا .(62 -61: همان) یادبگنار یرلوات  از او چهاررد د

و رابعاه   شاود  یما  گوشازد منباع فای  ا های( باه پادر رابعاه       ) توس  پیامبا ،رابعه در تواب

شاود. در   ن مای یتاده ، باود  شاد  ه از ناذر تهیاه   ک یبا روین یزندگ  در ابکدا، ریم فقا علی
شاود: آتااین فازناد     ا  دیاد  مای   پان  عنصاا اساوور     ،روایت مابوط باه کاودکی رابعاه   

ابالاغ رساا ت و   ، عنصا تواب و ا هاام ، رعوبت مولعیت لهامان در کودکی، بودنتانواد 
کاه   ا  این اسات  ها  لهامان اسوور  روین ما یدن(. یکی از ویوگی و کادنچاب) تدهین
 دتکاا  ساه  را او پادر » .(46: 1388، کمپبال ) تاین و حقیاتاین فازند تانواد  اسات  کوچک

 عاب اسات  ةتانوادرابعه چهارمین و آتاین فازند یک . (61: همان) «بود چهارم رابعه. بود
 . تو اد در ساازد  یما حقاارت بیشاکا  را مکوجاه او      جنسایک ، باا کوچاک باودن   علاو  که

انادازد.   که حیات رابعه را در کودکی به مخاطا  می، دیگا  است یدتهد ،فقامحاومیت و 
ابلاغ رسا ت مقدس ، کند یمکه سانوشت رابعه را دگاگون  ا  گویی ی پتواب و  مایةبن
توااب باه پادر    اول در کاودکی و  باار    .دهد رو  می اش یزندگدر مسیا  دو بارکه  ستاو

 او شافاعت  در مان  امت  ازه هزار هفکاد که است ا  سید  دتکا این که مباش یمگین»رابعه 
و او  شاود  یمکه نامحامی به او مکعاض  بار دیگا هنگامیو ( 62: 1386 عوار،) «بود تواهند

 مقاباان  چنانکاه  باود؛  تواهاد  جاهیات  فادا ،مخور یم که شنود آواز » .باد به تدا پنا  می
لهاماان   ،ا  ییامساکقیم  گوناه  کاه باه   این همان ندایی است .(62: همان) «نازند تو به آسمان
ا بکاه   .(66: 1388، کمپبل) تواند ا  را به آیاز سفا و ورود به للماو ناشناتکه فاامی اسوور 

کاه در   هاا  بسایار اسات    مسکلزم گذراندن مشکلات و تحمل رنا  ، دسکیابی به مقام لهامان
، شااوع حیاات مقادس او    و . تدهین رابعه با روینشود یمآیین گذر/ تشاف تحلیل  یةما بن

آیین حضور یهاو  و  ، تدهین»زیاا  ؛استلهامان   ا گو کهناز زیاساتت مشکاج دیگا  
ی یعقاوب و از آن  با ما یدن رویان باه سانگ در زنادگ     ،نماد ذات اوست. این تدهین آیینی

هاا   نهاایی آن  عناوان توباة   ان باه مسیحیت و نیز تدهین بیماران و محکضاا در تا تدهین سا مهم
اسات  هموار  با روین مقدسای  ، گیاد یمانجام  ها یینآا بکه تدهینی که در  .گیاد یمرورت 

 (.336 -335: 1388، شوا یه) «باا  نیکی تا ص نذر شد  است که
 
 ای بلوغ قهرمان اسطوره آیین گذر:. 2.3
 6پاگشایی یا رازآموز  ،آشناساز  ،تشاف ،گذر آیین ،اساطیا در ها یینآ ینتا مهم از یکی
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شاود. در   ن مای یتاده ، باود  شاد  ه از ناذر تهیاه   ک یبا روین یزندگ  در ابکدا، ریم فقا علی
شاود: آتااین فازناد     ا  دیاد  مای   پان  عنصاا اساوور     ،روایت مابوط باه کاودکی رابعاه   

ابالاغ رساا ت و   ، عنصا تواب و ا هاام ، رعوبت مولعیت لهامان در کودکی، بودنتانواد 
کاه   ا  این اسات  ها  لهامان اسوور  روین ما یدن(. یکی از ویوگی و کادنچاب) تدهین
 دتکاا  ساه  را او پادر » .(46: 1388، کمپبال ) تاین و حقیاتاین فازند تانواد  اسات  کوچک

 عاب اسات  ةتانوادرابعه چهارمین و آتاین فازند یک . (61: همان) «بود چهارم رابعه. بود
 . تو اد در ساازد  یما حقاارت بیشاکا  را مکوجاه او      جنسایک ، باا کوچاک باودن   علاو  که

انادازد.   که حیات رابعه را در کودکی به مخاطا  می، دیگا  است یدتهد ،فقامحاومیت و 
ابلاغ رسا ت مقدس ، کند یمکه سانوشت رابعه را دگاگون  ا  گویی ی پتواب و  مایةبن
توااب باه پادر    اول در کاودکی و  باار    .دهد رو  می اش یزندگدر مسیا  دو بارکه  ستاو

 او شافاعت  در مان  امت  ازه هزار هفکاد که است ا  سید  دتکا این که مباش یمگین»رابعه 
و او  شاود  یمکه نامحامی به او مکعاض  بار دیگا هنگامیو ( 62: 1386 عوار،) «بود تواهند

 مقاباان  چنانکاه  باود؛  تواهاد  جاهیات  فادا ،مخور یم که شنود آواز » .باد به تدا پنا  می
لهاماان   ،ا  ییامساکقیم  گوناه  کاه باه   این همان ندایی است .(62: همان) «نازند تو به آسمان
ا بکاه   .(66: 1388، کمپبل) تواند ا  را به آیاز سفا و ورود به للماو ناشناتکه فاامی اسوور 

کاه در   هاا  بسایار اسات    مسکلزم گذراندن مشکلات و تحمل رنا  ، دسکیابی به مقام لهامان
، شااوع حیاات مقادس او    و . تدهین رابعه با روینشود یمآیین گذر/ تشاف تحلیل  یةما بن

آیین حضور یهاو  و  ، تدهین»زیاا  ؛استلهامان   ا گو کهناز زیاساتت مشکاج دیگا  
ی یعقاوب و از آن  با ما یدن رویان باه سانگ در زنادگ     ،نماد ذات اوست. این تدهین آیینی

هاا   نهاایی آن  عناوان توباة   ان باه مسیحیت و نیز تدهین بیماران و محکضاا در تا تدهین سا مهم
اسات  هموار  با روین مقدسای  ، گیاد یمانجام  ها یینآا بکه تدهینی که در  .گیاد یمرورت 

 (.336 -335: 1388، شوا یه) «باا  نیکی تا ص نذر شد  است که
 
 ای بلوغ قهرمان اسطوره آیین گذر:. 2.3
 6پاگشایی یا رازآموز  ،آشناساز  ،تشاف ،گذر آیین ،اساطیا در ها یینآ ینتا مهم از یکی
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سااتکن   اا  آمااد  با ایان آیاین    دهاد  یما نشاان   شناساانه  ماادم و  شناسانه لوماست. موا عات 
اسات.   گافکاه انجاام  بدو   ورود به جامعة گذر از دوران بلوغ و  ساز آسانباا   نوجوانان

رو هساخت جسامانی روبا     هاا  آزماون دتکاا و پساا باا     اننوجوانا ، طی مااحال آشناسااز   
کاادن باه   حامات نظا ، شادن در جنگال و کلباه   . آشناساز  دتکاان شامل تنها رهادنشو یم

 ویاوة   هاا  مهاارت ، هاا  رلاص ، ساودها  آیینای ، پوشیدن  باس ویو ،  م  زمین، تورشید
رازآماوز    وجاه تماایز   .(94 -93: 1368، ا یااد  ) بافنادگی و... اسات   ،یسای ر نخزنانه مانند 
؛ شود یمها معمور  با نخسکین لاعدگی آیاز  که مااحل آشناساز  آن این مهم است دتکاان
باتای از پووهشاگاان    .بنیاد  در آیاین گاذر دتکااان اسات      ا نشانهرمز و ، تون ،بنابااین

تااس   فاارغ از  که دانند یمرازآموز  را مابوط به جوامع مادرسارر  ،مانند ویلهلم اشمیدت
 حارال تبلاور رماز تاون اسات      و اساسی جن  مؤناث  ، ریشة رازآموز  زنان تجابةمادان

 ،تون نماد لدرت و بارور  اسات و در مااسام تشااف   ، در سااسا جهان .(96 -95همان: )
، ا یااد  ) نوشاند شود یا تاون مای  میتون با آنان پاشید  ، شوندمینوآموزان به تون آیشکه 

، ماا  ، نینمااد زما   یو تاون لاعادگ   ،د و آتا  یآسمان نماد تورشا (. تون 67 -66: 1368
تا  شود ه آب از آن تار  میک ا  است نوفه یاندةدرباگن یاا زمیز است؛  لدرت و بارور
ابااهیمای و  ) نمااد آب و تاون یکای اسات     ،اد و جواناه بزناد. در ایان حاال    ی قام انجام گ
تااین   مهام ) نماد تاون باا نمااد آب   ،  بارور  ان نمادهایدر م ،(؛ بنابااین1391، محمود 
در » .تقادم دارد  (ایا بکماباوط باه ماادر      نمادهاا  یفاوپاش ةدورو زندگی در   نماد بارور

عنوان ارال توا اد و تناسال     تون زندگی است. گا  حکی تون به ککاب مقدس آمد  است:
-را باه مخلولاات  ، تون ولکی با تاج مخلوط شاد  ،. با طبر سنکی کلدانیآید یمحساب  به

ناور اسات کاه     ،گاما  حیاتی و جسامانی بساکگی دارد و در مقابال    بهوجود آورد... تون 
محمال  ، این ارل جسمانی، انداز است که تون وابسکه به نفخه و روم است. در همین چشم

فاارغ از تحاول    ،تشااف  یینآ (.135: 1388، شوا یه و گاباان) «شود ها می ها و اشکیاق هوس
است. نوآموز از     وجودیدر شاا یاساس  ایی حاظ فلسفی معادل تغ از ،در ساتکار جسم
آیاد و   اون مای یا ب، باود     از آشناسازیآنچه پ ا  مکفاوت از گونه به ،ینیآزمون سخت مع

باه هادف    ،شاود  با آن مواجاه مای    آشناساز یه فاد طکهایی  شود. شکنجه گا میید  فاد

 دارد ینا ییآ یبادن ارزشه رن کن بود  است یباور با ا طورکلی،بهاا یاوست؛ ز یا روحییتغ
یاافکن باه ا وهیات عاشاقانه یاا       ، دسات ح  چهارم رابعاه  ةثماهمچنین (. 152: 1368، اد یا )

هاا  مهام    از جنباه  یکا ی ،همااا  آب  که در اساطیا به تون( است) ورال از طایر لاعدگی
تکامل جسمانی رابعاه   هم نشانة، نیز در آیین تشاف رابعه و در سفا او به مکه .است  بارور
 .شود یمدید   لاعدگی رابعه( و هم تکامل روحی و هم تکامل اجکماعی)

 
 طرد و جدایی از خانواده. 3.3

نااگزیا   ،که او در رویارویی با آن مشکلاتی است ،ا  یکی از وجو  اساسی لهامان اسوور 
نحاو  از پادر و   بهدر کودکی  ،ا  ها  اسوور  شود. لهامان به جدایی یا طاد از تانواد  می

 هاا   یتشخصا رامااین و   حماساة ، یدا انهمانند  ییها داسکان) شوند وطن تود جدا می مادر و
سایاوش و بهااام   ، حضاات موسای  ، حضاات یوساف   مانناد ، و تاریخی  ا اسوور ، مذهبی
از طااد و جادایی   ، ی که معووف به تو د لهامان هسکندهایتمام روایتلدر مشکاج ، گور(

ماا    یاة ما بان بازتااب  ، شدن از محی  تاناه بااا  دتکااان   بسکا تانه و تانواد  است. جدا
ها  رازآموز   یکی از تفاوت ،دیگا سو معنا  پایان دوران کودکی است. از نمادین و به

 هاا   یاین آزیاا عنصا مهام در   ؛مااحل باا  زنان استاین  بودندر فاد  ،دتکاان با پساان
ه کا  یانکودک، نیز یا لهامانی(. بنابا اساط93: 1368، ا یاد ) جدایی است، مخصوص به زنان

از   دیا تقل  ن ا گاو یا شاوند. ا    مای یا لاد یا شاا   ، لهاماان ، اند شد    تانواد  جدایاز مح
ماام   یبانیها تحت پشاک  ه آنکشود  سبب می، اند شد  ه بعد از وردت رهاکان اساطیا  یتدا
(. 245: 1389، ا یااد  ) مناد شاوند   بها  ییوهمند و اسکثناکش یاند و از سانوشکین لاار بگیزم

 :اسات پا  از ماا  پادر و ماادر       تاانواد   یشدن او از مح، جدامهم زندگی رابعه ةحادث
 تاواهاان  و شاد  پیدا عظیم لحوی بصا  در و بمادند مادرش و پدر شد، بزر  رابعه چون»

باا جادایی از    زماان  هام رابعه  (.62: 1386 عوار،) «افکاد ظا می دست به رابعه و شدند مکفاق
پا  از عباور از    ،و در آیااز دعاوت باه سافا     شاود  یماز دوران کودکی نیز کند   ،تانواد 

و در  شاود  یما تادا   آمادة سفا به تانة، بادگی و موابی(، اسارت) نخسکین و دومین آسکان
و هام باا تکامال ابعااد      شاود  یما هم فاایند فادیت رابعه محقار  که  سفا استو  این حاکت
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 دارد ینا ییآ یبادن ارزشه رن کن بود  است یباور با ا طورکلی،بهاا یاوست؛ ز یا روحییتغ
یاافکن باه ا وهیات عاشاقانه یاا       ، دسات ح  چهارم رابعاه  ةثماهمچنین (. 152: 1368، اد یا )

هاا  مهام    از جنباه  یکا ی ،همااا  آب  که در اساطیا به تون( است) ورال از طایر لاعدگی
تکامل جسمانی رابعاه   هم نشانة، نیز در آیین تشاف رابعه و در سفا او به مکه .است  بارور
 .شود یمدید   لاعدگی رابعه( و هم تکامل روحی و هم تکامل اجکماعی)

 
 طرد و جدایی از خانواده. 3.3

نااگزیا   ،که او در رویارویی با آن مشکلاتی است ،ا  یکی از وجو  اساسی لهامان اسوور 
نحاو  از پادر و   بهدر کودکی  ،ا  ها  اسوور  شود. لهامان به جدایی یا طاد از تانواد  می

 هاا   یتشخصا رامااین و   حماساة ، یدا انهمانند  ییها داسکان) شوند وطن تود جدا می مادر و
سایاوش و بهااام   ، حضاات موسای  ، حضاات یوساف   مانناد ، و تاریخی  ا اسوور ، مذهبی
از طااد و جادایی   ، ی که معووف به تو د لهامان هسکندهایتمام روایتلدر مشکاج ، گور(

ماا    یاة ما بان بازتااب  ، شدن از محی  تاناه بااا  دتکااان   بسکا تانه و تانواد  است. جدا
ها  رازآموز   یکی از تفاوت ،دیگا سو معنا  پایان دوران کودکی است. از نمادین و به

 هاا   یاین آزیاا عنصا مهام در   ؛مااحل باا  زنان استاین  بودندر فاد  ،دتکاان با پساان
ه کا  یانکودک، نیز یا لهامانی(. بنابا اساط93: 1368، ا یاد ) جدایی است، مخصوص به زنان

از   دیا تقل  ن ا گاو یا شاوند. ا    مای یا لاد یا شاا   ، لهاماان ، اند شد    تانواد  جدایاز مح
ماام   یبانیها تحت پشاک  ه آنکشود  سبب می، اند شد  ه بعد از وردت رهاکان اساطیا  یتدا
(. 245: 1389، ا یااد  ) مناد شاوند   بها  ییوهمند و اسکثناکش یاند و از سانوشکین لاار بگیزم

 :اسات پا  از ماا  پادر و ماادر       تاانواد   یشدن او از مح، جدامهم زندگی رابعه ةحادث
 تاواهاان  و شاد  پیدا عظیم لحوی بصا  در و بمادند مادرش و پدر شد، بزر  رابعه چون»

باا جادایی از    زماان  هام رابعه  (.62: 1386 عوار،) «افکاد ظا می دست به رابعه و شدند مکفاق
پا  از عباور از    ،و در آیااز دعاوت باه سافا     شاود  یماز دوران کودکی نیز کند   ،تانواد 

و در  شاود  یما تادا   آمادة سفا به تانة، بادگی و موابی(، اسارت) نخسکین و دومین آسکان
و هام باا تکامال ابعااد      شاود  یما هم فاایند فادیت رابعه محقار  که  سفا استو  این حاکت
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تود ، سمت ماکزبا ایزدبانوان اساطیا  یکی شد  و در حاکت به، درونی و عافانی، روانی
 .شود یمتبدیل به ماکز 
 
 بردگی و مطربی، اسارت ازدواج مقدس، . 4.3

و زن دارد. زن در  ا هاه عشار پیوناد تنگااتنگی باا     ، مادرتباار  در جهان اسوور  و در نظاام  
مولعیکی دوگانه و در ظااها مکضااد را   ، شهوت و ازدوا ، در مثلث عشر ، ا اسوور ا گو  

و در و از ساویی ولاف معاباد     کناد  ینما از ساویی ازدوا   او  .در توی  جمع آورد  است
شاهوانی اسات و هام      هاا  تواه هم تجسم میل و  .ازدوا  مقدس() تدمت ایزدان است

ا   هاا  اساوور    ا هه، ایشدن اساطیان و روند اتلالی  از ظهور ادیمقدس است و پارسا. پ
آسایا   ة مادر در اساطیا منوقاة ا هاما دارا  تقدس بودند.  ،کیو اروت یمعمور  جسمان، عشر

رساد در   نظا میبه .تجسم نیاوها  زایند  است و در کنار او چندین معشوق ماد وجود دارد
، یااب افایقاا  ، هاا  جناوب هناد    همچناین در آیاین   .شاد  نیسات   ازدوا  شناتکه، این آیین

عناوان   ویاو  دتکاانای باه    زناان و باه   .سوریه و... به تعبیا فایزر روسپیگا  مقدس رای  باود 
 پاداتکند به رلص و آواز و در موارد  به روسپیگا  می، شدند یمهمساان تدا ولف معبد 

(. در 384 -368: 1382، فایازر ) شادند  مقدس شماد  می، د با کاهنانلی در عین رواب  بی و
و  یل و تواه  شهوانیزد میتجسم ا ،شکایت و ایآفاود مانندی های هها ،ها  یونانی  اسوور

 ،کاه در روایاات مکاأتا    درحاا ی  ؛(124: 1378،  اریشاها ) هسکند فارغ از تعهدات ازدوا 
از انجمان   ،انیا اد یا هگاان در تحاول اتلالا   » کا پارسا هساکند یا آناهیشکا یا مانندایزدبانوانی 

: 1378، یاراتکساا ) «شاد  همااا   ییکا با پارسایچون آناه یزدان راند  شدند و عشر ا هگانیا
 درنکیجه این ا هگان به لدیسه دگادیسی یافکند. (.25 -24

 ییگاو ، رابعه در او  عشر» .کندنمیازدوا  که  است  ا باکا لدیسه و ، ایزدبانو، رابعه
 چنانکه در اساطیا نیاز اگاا رهااو    ؛(32: 1367، بدو ) «بسکه است ییزناشو ةرابوبا تداوند 
زیبایی و اشکیاق تود ریر همسا  تدایی فناناپذیا ، این اوست که با توان، ا  باشد دوشیز 
 نشاانگا ، بعاد عافاانی  باا  عالاو  ، (. نوع مناجات رابعاه باا تادا   126: 1388، کمپبل) شود می

 جنسایکی  ةجنبا د یال  گو و د دادگی با آنیموس اوست و همچنین این مهام کاه او باه   وگفت

انگاارة تادایی    ،شد محاوم حرعبه از ورال کادن را  کیعذر زنانه( پ  از هفت سال ط)
(. مخاوف  مهاباان  یاا ماادر  . 1.4 : همچنین1389ساامی و تلخابی، ) کند مادانه را تشدید می

 کنناد،  زیاارت  را کلوتی ما را  در تا روند، پهلو به سال هفت که است این ایشان اول مقام»
 .(64: 1386 عوار،) فاوبندند ایشان به را  ایشان، علت به هم رسند، کلوخ آن نزدیک چون

ام باا  کا ؟ گفات عقاد ن  ینا کرابعاه را گفات: ریبات شاوها     ، حسن»در روایکی آمد  است 
م کا ح ةیسام و در یاز آن او، میه من از آن من نکجاست؟ کاینجا وجود  .وارد بود  وجود
 (.67: همان) «ادکد یتوبه از او با .او

ن موضاوع  یبه اکه  است یه تنها منبعک- ت عواریبا روابنا ه دارد.رابعه دو ماحل زندگی
 افکااد  موابی در که گویند گاوهی و»افکاد  یبه مواب  رابعه پ  از آزاد -اشار  داشکه است

ن یا ا، تیریم شکاب عوار در روا علی (.63: همان) «شد ساکن ا  تاابه در و کاد توبه باز و
 ،ا  ا  رابعه مهام اسات. باا بیاان زیاسااتت اساوور        ا اسوور یادن تصوکمسئله در روشن

شاود.   می رابعه آشکارمولعیت مکضاد زنان در اساطیا پیشادینی ارتباط میان موابی و تقدس 
زیااا داشاکن روابا      ؛پاگناا  اوسات   ةگذشاک باا   تکیاه  ،از نظاات موام در مورد رابعه یکی

این نظا بدو  باا آن اسات کاه افاااط او در      .بود یمواب ةحافاشکغال به  ةرزم ،ییااتلالی
 بادگای و موابای  ، (. اساارت 19: 1367،  بادو ) کناد  ه مای یاو را توج یانقلاب روح، گنا 
سافا و   آمادة است تایار(  ینتا ژرف) بعد تاریک زندگی او و عبور از دومین آسکانه ،رابعه

ا   به درآمیخکگای ناور و ظلمات در زنادگی لهاماان اساوور        ،تو د دوبار  شود. این دور 
ن یو باد  دادتقوا نشاان  ، ه لصد تعاض به او را داشتک یانجامد. او در مواجهه با نامحام می
 باود؛  تواهاد  جاهیات  فاادا  مخاور،  یام » :شدا  به او ابلاغ  بار دیگا رسا ت اسوور  ،سبب
 و پادر  شاد،  بازر   رابعاه  چاون (. »62: 1386 عواار، ) «نازناد  تاو  باه  آسمان مقابان چنانکه
 دسات  باه  رابعاه  و شدند مکفاق تواهاان و شد پیدا عظیم لحوی بصا  در و بمادند مادرش
 «فاماود  رنا   مشاقت  و رنا   باه  را او تواجاه  آن. بفاوتات  درم چناد  به را او. افکاد ظا می

شاهوت  ، زن با سه مفهوم عشر ساتکن پیوند رابعه در مقامدر روشن ،این ماحله (.62: همان)
 یدگیاو حااائز اهمیاات اساات. شااور  ا اسااوور بعااد  زناادگی  ةدورو ازدوا  مقاادس در 

او در  یدگیو شاور  یا ها  ادن عشار کا زدبانوان است. موامیات مهم ایاز تصور ،یاتلال
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انگاارة تادایی    ،شد محاوم حرعبه از ورال کادن را  کیعذر زنانه( پ  از هفت سال ط)
(. مخاوف  مهاباان  یاا ماادر  . 1.4 : همچنین1389ساامی و تلخابی، ) کند مادانه را تشدید می

 کنناد،  زیاارت  را کلوتی ما را  در تا روند، پهلو به سال هفت که است این ایشان اول مقام»
 .(64: 1386 عوار،) فاوبندند ایشان به را  ایشان، علت به هم رسند، کلوخ آن نزدیک چون

ام باا  کا ؟ گفات عقاد ن  ینا کرابعاه را گفات: ریبات شاوها     ، حسن»در روایکی آمد  است 
م کا ح ةیسام و در یاز آن او، میه من از آن من نکجاست؟ کاینجا وجود  .وارد بود  وجود
 (.67: همان) «ادکد یتوبه از او با .او

ن موضاوع  یبه اکه  است یه تنها منبعک- ت عواریبا روابنا ه دارد.رابعه دو ماحل زندگی
 افکااد  موابی در که گویند گاوهی و»افکاد  یبه مواب  رابعه پ  از آزاد -اشار  داشکه است

ن یا ا، تیریم شکاب عوار در روا علی (.63: همان) «شد ساکن ا  تاابه در و کاد توبه باز و
 ،ا  ا  رابعه مهام اسات. باا بیاان زیاسااتت اساوور        ا اسوور یادن تصوکمسئله در روشن

شاود.   می رابعه آشکارمولعیت مکضاد زنان در اساطیا پیشادینی ارتباط میان موابی و تقدس 
زیااا داشاکن روابا      ؛پاگناا  اوسات   ةگذشاک باا   تکیاه  ،از نظاات موام در مورد رابعه یکی

این نظا بدو  باا آن اسات کاه افاااط او در      .بود یمواب ةحافاشکغال به  ةرزم ،ییااتلالی
 بادگای و موابای  ، (. اساارت 19: 1367،  بادو ) کناد  ه مای یاو را توج یانقلاب روح، گنا 
سافا و   آمادة است تایار(  ینتا ژرف) بعد تاریک زندگی او و عبور از دومین آسکانه ،رابعه

ا   به درآمیخکگای ناور و ظلمات در زنادگی لهاماان اساوور        ،تو د دوبار  شود. این دور 
ن یو باد  دادتقوا نشاان  ، ه لصد تعاض به او را داشتک یانجامد. او در مواجهه با نامحام می
 باود؛  تواهاد  جاهیات  فاادا  مخاور،  یام » :شدا  به او ابلاغ  بار دیگا رسا ت اسوور  ،سبب
 و پادر  شاد،  بازر   رابعاه  چاون (. »62: 1386 عواار، ) «نازناد  تاو  باه  آسمان مقابان چنانکه
 دسات  باه  رابعاه  و شدند مکفاق تواهاان و شد پیدا عظیم لحوی بصا  در و بمادند مادرش
 «فاماود  رنا   مشاقت  و رنا   باه  را او تواجاه  آن. بفاوتات  درم چناد  به را او. افکاد ظا می

شاهوت  ، زن با سه مفهوم عشر ساتکن پیوند رابعه در مقامدر روشن ،این ماحله (.62: همان)
 یدگیاو حااائز اهمیاات اساات. شااور  ا اسااوور بعااد  زناادگی  ةدورو ازدوا  مقاادس در 

او در  یدگیو شاور  یا ها  ادن عشار کا زدبانوان است. موامیات مهم ایاز تصور ،یاتلال
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شادن   مواام »تأمال اسات.    ا  لابل اسوور  یوگین ویهم  مبنااش با هادو ماحله از زندگی
 یعات عااطف  یطب  بنا با الکضاا  ،ا  ه از نگا  اسوور کبل ؛ستیاتفاق ن کیعشر از جانب زن 

رونااد  در، شااود ه منشااأ عشاار دانسااکه ماایکااباازر   ةا هاا(. 95: 1374،  سااکار) «زن اساات
 یراورت راهباه و زناان ولاف معاباد تجلا       باه  یهاا  ماذهب   شدن جواماع و در نظاام   یاتلال
ساه  یلد ،آن ةنمونا » .ددها  وجود تود را از دست نمای  یکیآفاود ةجنبن یاما هاگز ا ،کند می

هاا    جلاو   ،باودن وجود راهباه  ه باکبود  است  یدو ماحله زندگ  ه تود داراکلا یتازداو
مانناد ایزدباانوان دارا    (. رابعاه  150: 1373، بو ن) «داستیز در گفکارش پین یعشر جسمان
او هم تاکیبی است از شهوانیت در  باس موابای و هام ایزدباانو      .زنانگی است هادو جنبة

ه کا تاوان انکظاار داشات     مایم تود را ولف تداوند کاد  است. مای  ماننداست که ی مقدس
عافاان   دیادگا  ااتلالای از  طااد مساائل یی   ،اتیا گاا روا یرابعاه در د  یعلت حاذف موابا  

 باشد. یاسلام
 
 تولد دوباره ،سفر قهرمان. 5.3
معماول  طاور  بهکه  سفا است، لهامان مااحل آیین گذر باا  تو د دوبارة تاین از مهم یکی

، سافا لهاماان  » .شود یملهامان به آن فااتواند  ، پ  از گذشکن از نخسکین و دومین آسکانه
، اسات. جادایی   شاد  تکایم و تکاار ا گویی است که در مااسم گذار به آن اشاار    معمور 

ا ی(. سا 40: 1388، کمپبال ) «یگاناه نامیاد   ة اسوورةهسکتوان آن را  تشاف و بازگشت که می
رخ تنهاایی   باه در هماین حاکات و شادن اسات کاه       ،یعافاان  -ا  امل لهامانان اساوور  کت
  اماا دارا  افکاد،  ان اتفااق مای  کا در زماان و م  ، ایهاا  اسااط   ن سافا در داساکان  ی. ادهد یم

لهامان اساطیا  معماور    .است یعیفااطب یاز اعمال جسمان  ا مجموعهو  یها  فااعقل جنبه
: 1374، اد یا ا ) کناد  جنگل و... عبور مای ، بیابان، ها  تاریک و پاتوا  مانند دریا از مکان

شاود و تکامال روحای     ان تاار  مای  کا زمان و م ةمحدوداز  ،(؛ این ا گو در عا م عافان78
 .هماا  استشف و شهود کد و یلهامان با گسکاش د
حاام و  ، کااخ ، معباد ، کو  مقدساست.    دایا  یا ماکزسو بههموار   ،حاکت در سفا

آفااین   کاه   اسات   ماکاز ، عنوان محل تلالی آسمان و زمین و ناف گیکی به، شها مقدس

مثال اعلا  حایم لادس و والعیات   ، ماکز ،از دیدگا  پیشینیان» .شود یمآیاز  آنجاگیکی از 
، ماگای  یبا درتات  ، نمادها  دیگا والعیت مولر مانند درتات زنادگی   ةمولر است و هم

یعنای  ، ماکاز از او این نمااد   (. 31 -26: 1384، ا یااد  ) «گیااد  یدرباما جاوانی و... را   چشمة
، کاو  مقادس  ، یارتگا  مقادس ز، مقدسشود و شامل نمادهایی مانند شها  تداوند آیاز می

تواناد ماکاز    لهامان حماسای تاود نمای   » ،یعبارتبه .شود یمانسان مقدس و جسم جادویی 
آوردن و یاا حفاظ یاک هادف و     دسات باه ، او تمام نیاوهای  را راف رسیدن .تود باشد

مکاان   ماکز (.151: 1392، شایفیان و اتونی) «کند می وطن و یا شا ، ماکز بیاونی مانند زن
با  ،باا  نیل به ماکز هسکی تویشکن ،لهامان اساطیا  .تشاف دوردست و گذرناپذیا است

  هااا سااپادن را ، هااا حااامطااواف دشااوار و پازحماات پیاامااون   مانناادمخاااطاات فااواناای 
ل تعلیار  معاد ،سو  ماکز شود؛ زیاا رفکن به می رو روبه زیارت اماکن مقدس و...، دورودراز

ناوعی آیاین عباور و انکقاال اسات از       ،سو  ماکز حاکت به». طبیعی استو ما  از هسکی 
از ماا  باه زنادگی و از    ، از موهوم و سپنجی باه والعیات و جااودانگی   ، ناسوت به رهوت

به تاتیبای کاه    ،شدن و تشاف به رموزبا تقدی  معادل است ،انسان به تدا. رسیدن به ماکز
مانادگار و  ، که راسکین بخشد یمتود را به زندگی نوینی  ها  ینهپارحیات ناسوتی و موهوم 

 (.35 -34: 1384، ا یاد ) «سازند  است
 و شاود  یمح  او کامل  ةچهارگان با سفا ،آیین تشاف و فاایند فادیت در زندگی رابعه

در ایان   ا  رابعه . با رسا ت اسوور کند یم کیاش نزد ا  سمت تویشکار  اسوور او را به
ساو  ماکاز/ کعباه و     سفا او به .شود یممولعیت وجود  او نیز دگاگون  ،ها وباگشت رفت

بااا  تشااف باه     شادن پاا ود   چهار باار مسیا حاکت/ بیابان و  ها   دشوارپشت سانهادن 
در ایان   .اسات  تعاادل و پاذیاش اضاداد   ، هماهنگی، رسیدن به نظمو درنکیجه مکان مقدس 

ساو  کعباه    در ا گو  حاکت رابعه به، حال گایز از آن تمایل رابعه به ماکز و درعین ،سفا
اسااکقبال کعبااه از او و  ، شاادن رابعااه و دگاگااونی حاکاات  منصاااف، و موانااع رساایدن او 

باه او باه تکامال     دنآور  روشادن رابعاه باه ماکاز  کاه دیگاا عارفاان باا تقااب و           تبدیل
سامت  اش باه (. رابعه در سیا تکامل درونی65 -63: 1386 ،عوار) شود یمتکمیل ، رسند یم

محوریات  » .شاود  یما تود به ماکز تبدیل ، و در سیا تکامل تدریجی کند یمماکز حاکت 
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مثال اعلا  حایم لادس و والعیات   ، ماکز ،از دیدگا  پیشینیان» .شود یمآیاز  آنجاگیکی از 
، ماگای  یبا درتات  ، نمادها  دیگا والعیت مولر مانند درتات زنادگی   ةمولر است و هم

یعنای  ، ماکاز از او این نمااد   (. 31 -26: 1384، ا یااد  ) «گیااد  یدرباما جاوانی و... را   چشمة
، کاو  مقادس  ، یارتگا  مقادس ز، مقدسشود و شامل نمادهایی مانند شها  تداوند آیاز می

تواناد ماکاز    لهامان حماسای تاود نمای   » ،یعبارتبه .شود یمانسان مقدس و جسم جادویی 
آوردن و یاا حفاظ یاک هادف و     دسات باه ، او تمام نیاوهای  را راف رسیدن .تود باشد

مکاان   ماکز (.151: 1392، شایفیان و اتونی) «کند می وطن و یا شا ، ماکز بیاونی مانند زن
با  ،باا  نیل به ماکز هسکی تویشکن ،لهامان اساطیا  .تشاف دوردست و گذرناپذیا است

  هااا سااپادن را ، هااا حااامطااواف دشااوار و پازحماات پیاامااون   مانناادمخاااطاات فااواناای 
ل تعلیار  معاد ،سو  ماکز شود؛ زیاا رفکن به می رو روبه زیارت اماکن مقدس و...، دورودراز

ناوعی آیاین عباور و انکقاال اسات از       ،سو  ماکز حاکت به». طبیعی استو ما  از هسکی 
از ماا  باه زنادگی و از    ، از موهوم و سپنجی باه والعیات و جااودانگی   ، ناسوت به رهوت

به تاتیبای کاه    ،شدن و تشاف به رموزبا تقدی  معادل است ،انسان به تدا. رسیدن به ماکز
مانادگار و  ، که راسکین بخشد یمتود را به زندگی نوینی  ها  ینهپارحیات ناسوتی و موهوم 

 (.35 -34: 1384، ا یاد ) «سازند  است
 و شاود  یمح  او کامل  ةچهارگان با سفا ،آیین تشاف و فاایند فادیت در زندگی رابعه

در ایان   ا  رابعه . با رسا ت اسوور کند یم کیاش نزد ا  سمت تویشکار  اسوور او را به
ساو  ماکاز/ کعباه و     سفا او به .شود یممولعیت وجود  او نیز دگاگون  ،ها وباگشت رفت

بااا  تشااف باه     شادن پاا ود   چهار باار مسیا حاکت/ بیابان و  ها   دشوارپشت سانهادن 
در ایان   .اسات  تعاادل و پاذیاش اضاداد   ، هماهنگی، رسیدن به نظمو درنکیجه مکان مقدس 

ساو  کعباه    در ا گو  حاکت رابعه به، حال گایز از آن تمایل رابعه به ماکز و درعین ،سفا
اسااکقبال کعبااه از او و  ، شاادن رابعااه و دگاگااونی حاکاات  منصاااف، و موانااع رساایدن او 

باه او باه تکامال     دنآور  روشادن رابعاه باه ماکاز  کاه دیگاا عارفاان باا تقااب و           تبدیل
سامت  اش باه (. رابعه در سیا تکامل درونی65 -63: 1386 ،عوار) شود یمتکمیل ، رسند یم

محوریات  » .شاود  یما تود به ماکز تبدیل ، و در سیا تکامل تدریجی کند یمماکز حاکت 
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ماکاز عاا م    تواند یمبلکه انسان نیز  ؛نیست  ا اسوور مقدس و  ها  ینسازممخکص ، ماکز
و پیاوان زیاد   اند بود  لوب و ماکز سان بهکه در طول تاریخ  ها بارز این انسان نة. نموشود
 ع( و حضاات محماد  ) عیسای ، ع() پیامباانی چون موسی، اند آورد  گاد توی  گاد را با
 (.155: 1392، شایفیان و اتونی) «اند بود ص( و افااد بزرگی چون گاند  و امثال او )

سبب اظهار عجاز در  اما به، ماندمیاز رفکن باز، ب کدنبال ما  ما، رابعه بهدر سفا اول
 ا  یشاه کلحا    دادنا بکاه همچناان ملا ات او از انجاام     .شود یمشگا  تدا ماکب او زند  یپ
« باید! ماا تو می -یسنگ آن تانة -یلوتکروم؟ من  جا میک! د م بگافت. یا ه» .داستیهو

رابعه! در تاون هاود  هازار عاا م       ا»واسوه به د   فاوگفت:  تعا ی بی گوید حر عوار می
 کاو  ، ندمکو  افکبه  یتجل ذر چند ، دار تواستید ا سلام یهعل یه موسک  دیشو ! ند می

، آید یمرابعه عبه به اسکقبال کرا   ، در میانة(. در سفا دوم63: 1386، عوار) «چهل پار  شد؟
... کانم؟  چاه  بیات  باید، می ا بیت رب ماا: گفت» :او یلبه دارد چنان نگاش نقدجویانةاما هم
سافا  (. 67: هماان ) «بیانم؟  چاه  را کعباه . باید می ذراعا  ا یه تقابت شباا  تقاب من اسکقبال ماا

سو  اوست. در روایت اباااهیم   حقیقت سفا تود او نیست؛ بلکه سفا کعبه به، درسوم رابعه
آن را نیافت؛ زیاا کعبه به اساکقلال از رابعاه شاکافکه    ، چون به کعبه رسیدکه  ادهم آمد  است

 یاد انجام این اما به ساتوردگی و احکاام روفیان به رابعه می ،نظا شیمل (. از67همان: ) بود
 باشاد کاه  بیانگا ماکزیات رابعاه    تواند یمتود ، این اتفاق و دگاگونی .(43: 1381، شیمل)

هفات ساال   کاه   دهد یمسفا چهارم رابعه رو   ،چاتد. یک سال بعد کعبه با گاد رابعه می
که رو  به بادیه نهااد و   شیخ ابوعلی فارمد  نقل کند ،چون ولت آمد» .انجامد یمبه درازا 

 یگاتاداع  ،هفات ساال   این .(64: 1386، عوار) «هفت سال به پهلو گادید تا به عافات رسید
 و هام ایان سافا ساخت     کند یملهامان جهان اسوور  طی که  است  ا ماحلهتوان و هفت 

یلکانادن   ،در آیاین گاذر باتاوردار اسات. در حقیقات      از تاسکگاهی، یلکیدن رابعه(پهلوبه)
(. آیاین  48: 1368، ا یااد  ) اسات سخت در مااحل آشناساز    ها آزموننوآموزان یکی از 

عناا  دو م ایان  تدا  آسمان یا نمااد راعود.   تقدیم نوآموز به»یلکاندن دارا  دو تعبیا است: 
 .(50هماان:  ) «تقدیم نوآموز به موجود آسمانی هساکند  گانشان مکمل یکدیگا هسکند. هادو

 ،و تزیادن رو  زماین   دار یساه کان رگوناگون آن مانند تشبه به جاانو   ها جلو این آیین و 
 ضاورت رن  تشاف باا  ورود به ساحکی مقدس است. نشانگا

در پای   ،مکعارف  ها شاکلهبا شکسکن ، سا ه هفتپ  از پا ودگی  ،رابعه در سفا چهارم
؛ چااکاه بناابا ارال    رساد  ینممااسم ح  به پایان  ،ن ماحلهیدر ا .است یا ه یافت تجلیدر

باه   ،عارفان یک مو  بی  نماند  به مقصد -که بنیاد عافان است- ریاورت و حاکت دائم
 داد آواز هااتفی  ایساکاد .  هاوا  در دیاد  تاون  دریایی بانگایست. رابعه» .آیند فااق دچار می

 اول منز گاا   در هماه  کاه  آمدند ما ورال طلب به که ماست عاشقان دیدة آب این همه که
 یاک  ا عز رب یا گفت رابعه بانیامد. مقام هیچ از عا م دو در ایشان نشان و نام که فاوشدند
 (.68 -67  :1386 عوار،) «آمد پدید زنان  عذر ولت در نما . به من ایشان دو ت از رفت
هاا  سافا    که یکی از گذرگا  شود تون یا دریا  تون مواجه می، با دریا ،در این ماحله او

مواجهاه باا    ،دریایی که باید در آن پاج و پا ود  شود. یک رفت از دو ت عاشاقان  ؛است
ارا ت رفکن و رایاورت اسات. ایان رویاداد در     ، ناسیدن، ناکامی، ها  تواناج مولعیت

دارد؛ زیااا بلاوغ دتکااان باا      ییهمساو  نیاز  بلوغ دتکااان در اسااطیا   ةماحلبا  ،زندگی رابعه
پاهیز از توردن و آشامیدن هماا  اسات.  ، دور  از نور تورشید، تاریکی، ا  از انزوا دور 

 ةیشا اندیابناد؛ زیااا    باه تزکیاه و پااری  دسات مای      ،ساخت  کادن این دورةدتکاان با طی
(. محاومیت رابعه 723 -707: 1382، فایزر) به نحوست تون لاعدگی لائل است ،اساطیا 
گاچاه ایان محاومیات    ا .اسااطیا  اسات   یشاة اندا  از این  بازماند  ،لاعدگی د یل بهاز ح  
آتااین سافا    ،این سفا زای  و بارور  نو است.، بلوغ او باا  گذار به آگاهی وارتا ةنشان

  ا اساوور  لهاماان   ،حقیقتدر 7.انجامد یمشدن ح  در نظاگا  او به درونیکه  رابعه است
ایلاب زن/  ) سمت ماکزبه 8یتفادکمال و ، بلوغ، یابی به تودشناسیدسک ایلب ماد( باا )

اماا رابعاه   ، (344: 1387، کمپبال ) کند تا به یکپارچگی روانی دست یاباد  یمآنیما( حاکت 
در ا گاو  مادرتباار  و رسایدن باه      ددر بازگشات باه وجاه زناانگی تاو      ،یک زن عنوان به

و یکپاارچگی نوآماوزان و    کماال   بااماکز  است ، تمامیت و وحدانیت در بافت عافانی
گا مااز سافا بیاونای اساوور  و سافا درونای عافاان        نشان ینوع به ،ح  رابعه ةوالعرهاوان. 
رجاوع   .یاباد  یما رابعاه انکقاال    ةتانا به حا  در درون دل یاا درون    ،چااکه ح  رابعه ؛است
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 ،و تزیادن رو  زماین   دار یساه کان رگوناگون آن مانند تشبه به جاانو   ها جلو این آیین و 
 ضاورت رن  تشاف باا  ورود به ساحکی مقدس است. نشانگا

در پای   ،مکعارف  ها شاکلهبا شکسکن ، سا ه هفتپ  از پا ودگی  ،رابعه در سفا چهارم
؛ چااکاه بناابا ارال    رساد  ینممااسم ح  به پایان  ،ن ماحلهیدر ا .است یا ه یافت تجلیدر

باه   ،عارفان یک مو  بی  نماند  به مقصد -که بنیاد عافان است- ریاورت و حاکت دائم
 داد آواز هااتفی  ایساکاد .  هاوا  در دیاد  تاون  دریایی بانگایست. رابعه» .آیند فااق دچار می

 اول منز گاا   در هماه  کاه  آمدند ما ورال طلب به که ماست عاشقان دیدة آب این همه که
 یاک  ا عز رب یا گفت رابعه بانیامد. مقام هیچ از عا م دو در ایشان نشان و نام که فاوشدند
 (.68 -67  :1386 عوار،) «آمد پدید زنان  عذر ولت در نما . به من ایشان دو ت از رفت
هاا  سافا    که یکی از گذرگا  شود تون یا دریا  تون مواجه می، با دریا ،در این ماحله او

مواجهاه باا    ،دریایی که باید در آن پاج و پا ود  شود. یک رفت از دو ت عاشاقان  ؛است
ارا ت رفکن و رایاورت اسات. ایان رویاداد در     ، ناسیدن، ناکامی، ها  تواناج مولعیت

دارد؛ زیااا بلاوغ دتکااان باا      ییهمساو  نیاز  بلوغ دتکااان در اسااطیا   ةماحلبا  ،زندگی رابعه
پاهیز از توردن و آشامیدن هماا  اسات.  ، دور  از نور تورشید، تاریکی، ا  از انزوا دور 

 ةیشا اندیابناد؛ زیااا    باه تزکیاه و پااری  دسات مای      ،ساخت  کادن این دورةدتکاان با طی
(. محاومیت رابعه 723 -707: 1382، فایزر) به نحوست تون لاعدگی لائل است ،اساطیا 
گاچاه ایان محاومیات    ا .اسااطیا  اسات   یشاة اندا  از این  بازماند  ،لاعدگی د یل بهاز ح  
آتااین سافا    ،این سفا زای  و بارور  نو است.، بلوغ او باا  گذار به آگاهی وارتا ةنشان

  ا اساوور  لهاماان   ،حقیقتدر 7.انجامد یمشدن ح  در نظاگا  او به درونیکه  رابعه است
ایلاب زن/  ) سمت ماکزبه 8یتفادکمال و ، بلوغ، یابی به تودشناسیدسک ایلب ماد( باا )

اماا رابعاه   ، (344: 1387، کمپبال ) کند تا به یکپارچگی روانی دست یاباد  یمآنیما( حاکت 
در ا گاو  مادرتباار  و رسایدن باه      ددر بازگشات باه وجاه زناانگی تاو      ،یک زن عنوان به

و یکپاارچگی نوآماوزان و    کماال   بااماکز  است ، تمامیت و وحدانیت در بافت عافانی
گا مااز سافا بیاونای اساوور  و سافا درونای عافاان        نشان ینوع به ،ح  رابعه ةوالعرهاوان. 
رجاوع   .یاباد  یما رابعاه انکقاال    ةتانا به حا  در درون دل یاا درون    ،چااکه ح  رابعه ؛است
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 ماادر . 1.4 ناک. ) داردبه ماکزیت تادا  عاشار او در ات     ،رابعه بهعارفان و زاهدان ماد 
باا آن باه   کاه   لهاماان در پایاان سافا تاود نیااو و پیاامی دارد      ، در اساطیا (.مخوف مهابان

یاایز  یاندةدرباگ ،این نیاو و پیام، (40: 1388، کمپبل) کند یمیاران  باکت و فضل نازل 
شاکل  » .اشاکال گونااگون دارد   لهامان حیات .استو جایان حیات و اناژ   شد  ساکوب

رورت دینامیک آن جایان اناژ  و راورت معناو  آن ظهاور    ، یذایی ةچاتفیزیکی آن 
 .آورد یما (. رابعه رحمت ا هی را با تاود باه ارمغاان    48همان: ) «رحمت ا هی با زمین است

تادا   ، وجود  ناکامل اسات  ،که یک لهامان ماد طور همان توان گفت یمبه همین سبب 
بلاوغ رابعاه از ساه     ،درمجماوع گفکمان مادانه نیز بدون عنصا زنانه ناکامل و ناکاافی اسات.   

تکامال   و تکامال درونای و روانای   ، بلوغ و لاعادگی( ) توجه است: تکامل جسمی وجه لابل
 ،. در این تحول(و... جمله حسن بصا  عصا تود از ماکزیت او باا  عارفان هم) اجکماعی

دیگاا عافاا در ارتبااط باا او باه       شاود کاه   می مادر ینزماز ماکز و زهدان   رابعه تود نماد
 (.74 -64: 1386، عوار) رسند یمتکامل 
 

 رابعه با الگوی زن در اساطیر های یژهو نقشمشترک  یها حلقه. 4
 زناناه پیوند تنگاتنگی با زن و مفاهیم  ،مفاهیم و عنارا، ها انگار بسیار  از  ،در جهان اساطیا

ایزدباانوان باا تصااویا      .عشار و... دارناد  ، لدرت، تو د دوبار ، آب، بارور ، زای  مانند
هاا در   آن .دهناد  یمارائه  زمانرحمی را هم ا گویی از عشر و مهابانی و هیبت و بی، مکنال 

هم مظها ، زای  و بارور  هسکند مادران تدایان مذکا و ا هة، بودنعین دوشیزگی و باکا 
و  هاا  یاو  و نقا  توجاه باه همساانی     ،ما . در تحلیل شخصایت رابعاه   و هم ا هة اند یزندگ

 .ندک یمعافانی رابعه را تکمیل  -ا  ا گو  اسوور ، زن ةنمون کهنتویشکار  
 
 مخوف مادر مهربان. 1.4
ایان تنالضاات را    .مکنال  اسات د  و یچیها پ اسوور ایزدان در همة ا مادرتدایان/ زنیتصو

 ،ایزدبااانو بخشای  ی فااو  یدانناد. راافات بخشاندگ   زن ماای 9ناساازگار ناشای از احساسااات  
شناسای تحلیلای    وناگ در روان یکناد.   جلو  می  و نابودگا رحمی یب، با تاسناکی زمان هم
دارا   ،وناگ پادازد. ماادر مثاا ی باه تعبیاا ی     می« یمادر مثا » به رور باسکانی از جمله ،تود

« ماادر مهاباان و مخاوف   » ،یوگا یو ا هه را با این نیاو ا و دوگانه است.دووجهی  شخصیکی
جهاان  ، ججملاه مغاا   از یو نهان   سا یزها چ ممکن است به یمادر مثا  یداند. وجه منف می
ه هام  کا اسات   ا کم باا یها ماا  ن شخصیتیا جملة از .ادگان و سانوشت اشار  داشکه باشدم

، حیاات و ماا  مسایح    .سات ب مسیح ایرل وسوی، لاونات یبنا با روامادرتداست و هم 
درتات وابساکه اسات؛ زیااا مسایح در کناار درتات         یعنای  دیگا ةدو به مایم و نماد زنانها

یاباد و باا رساا کی     مایم حیات مای  ةواسو بهشود. او  یابد و به درتت مصلوب می زندگی می
 :Jung, 1956؛27: 1390، وناگ ی) شاود  مای کشاکه  ، یابد مایم از پاوردگار می ةواسو بهکه 

کااه  مااوس( وجااود داردیآن)  ماااد، یدرون هااا زناا ،چنااین بااه نظااا یونااگ(. هم270-271
ناه کاه معاادل    ین روان نایا ا جو هو ناا  یمنف یةسوداشکه باشد.  یا منفیمثبت  یةسوتواند  می

بااز و    ا  ، باار  ماا  ، هاا  شااور   تا در لا ب شخصیتها  مکأ در دور ، تودآگاهی است
، ساازند   ةپاار اماا  ، افکاه اسات  ی یو... تجل  پا، زن جادوگا، ناومند مانند  یلیت و گورگین

 د  اسات یآناهیکاا و... رسا  ، یمیکاا د، دئناا ، ایو مهابان آن به ا هگانی مانند هساک   نویم، تلاق
دوران  یعنا ی ،زنادگی زن  یاساسا  ةماحلاز دو  یناش هان تنال یا، (16 -15: 1386، الیت)

ا یشادن اسااط  یروند اتلال، یکپارچهاین پیکا  تجزیة عامل دیگا. است  و مادر یزگیدوش
ت یا لی  مانناد به ا هگاانی   ،ها  ییااتلالی زنان از ویوگی  اریکه بسچنان .است انیتوس  اد
در  هاا ن تنال یا ةشد شناتکهها   جلو  10.استمنکقل شد   یزردشک یو جه یو بابل  آشور
  هناد  ةا ها ن یا عناوان ا  11«جماادر وحشاکنا  »شاود.   د  مییهم د  دکشکا ایو ا  هند یا ک

  منظاا   دارا ین بخشاندگ یدر عا  ،«ه تقاب باه او دشاوار اسات   ک یسک»عنوان  است. او به
 است. جتاسنا
د  یااز دیا ت رابعااه نیدر شخصا  ،نینخساک   ت مادرتاادایشخصا  ین تضااد و دوگااانگ یا ا
ماادان بزرگای چاون حسان      ة تو د معناو  زمین) مادرو هم  شود. رابعه هم دوشیز  است می

، تاوی   ةدر تبلور وجاه زنانا  که  است عارفی هم به موابی پاداتکه و هم (؛بصا  و حلا 
، رابعاه در کماال رلات للاب و مهاباانی     زد. ساا مای عافان زاهدانه جاار    عشر را در پیکاة

باتاا عاا م عافاان    ت یعنوان شخصا  به ،او در وجه مثبت تود. مهیب و مخوف است شدت به
باه    د ساوز باا   .(62: 1386، عواار ) شافع هفکااد هازار امات محماد اسات      و شود موام می
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« ماادر مهاباان و مخاوف   » ،یوگا یو ا هه را با این نیاو ا و دوگانه است.دووجهی  شخصیکی
جهاان  ، ججملاه مغاا   از یو نهان   سا یزها چ ممکن است به یمادر مثا  یداند. وجه منف می
ه هام  کا اسات   ا کم باا یها ماا  ن شخصیتیا جملة از .ادگان و سانوشت اشار  داشکه باشدم

، حیاات و ماا  مسایح    .سات ب مسیح ایرل وسوی، لاونات یبنا با روامادرتداست و هم 
درتات وابساکه اسات؛ زیااا مسایح در کناار درتات         یعنای  دیگا ةدو به مایم و نماد زنانها

یاباد و باا رساا کی     مایم حیات مای  ةواسو بهشود. او  یابد و به درتت مصلوب می زندگی می
 :Jung, 1956؛27: 1390، وناگ ی) شاود  مای کشاکه  ، یابد مایم از پاوردگار می ةواسو بهکه 

کااه  مااوس( وجااود داردیآن)  ماااد، یدرون هااا زناا ،چنااین بااه نظااا یونااگ(. هم270-271
ناه کاه معاادل    ین روان نایا ا جو هو ناا  یمنف یةسوداشکه باشد.  یا منفیمثبت  یةسوتواند  می

بااز و    ا  ، باار  ماا  ، هاا  شااور   تا در لا ب شخصیتها  مکأ در دور ، تودآگاهی است
، ساازند   ةپاار اماا  ، افکاه اسات  ی یو... تجل  پا، زن جادوگا، ناومند مانند  یلیت و گورگین

 د  اسات یآناهیکاا و... رسا  ، یمیکاا د، دئناا ، ایو مهابان آن به ا هگانی مانند هساک   نویم، تلاق
دوران  یعنا ی ،زنادگی زن  یاساسا  ةماحلاز دو  یناش هان تنال یا، (16 -15: 1386، الیت)

ا یشادن اسااط  یروند اتلال، یکپارچهاین پیکا  تجزیة عامل دیگا. است  و مادر یزگیدوش
ت یا لی  مانناد به ا هگاانی   ،ها  ییااتلالی زنان از ویوگی  اریکه بسچنان .است انیتوس  اد
در  هاا ن تنال یا ةشد شناتکهها   جلو  10.استمنکقل شد   یزردشک یو جه یو بابل  آشور
  هناد  ةا ها ن یا عناوان ا  11«جماادر وحشاکنا  »شاود.   د  مییهم د  دکشکا ایو ا  هند یا ک

  منظاا   دارا ین بخشاندگ یدر عا  ،«ه تقاب باه او دشاوار اسات   ک یسک»عنوان  است. او به
 است. جتاسنا
د  یااز دیا ت رابعااه نیدر شخصا  ،نینخساک   ت مادرتاادایشخصا  ین تضااد و دوگااانگ یا ا
ماادان بزرگای چاون حسان      ة تو د معناو  زمین) مادرو هم  شود. رابعه هم دوشیز  است می

، تاوی   ةدر تبلور وجاه زنانا  که  است عارفی هم به موابی پاداتکه و هم (؛بصا  و حلا 
، رابعاه در کماال رلات للاب و مهاباانی     زد. ساا مای عافان زاهدانه جاار    عشر را در پیکاة

باتاا عاا م عافاان    ت یعنوان شخصا  به ،او در وجه مثبت تود. مهیب و مخوف است شدت به
باه    د ساوز باا   .(62: 1386، عواار ) شافع هفکااد هازار امات محماد اسات      و شود موام می
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بر اوا مدارد.  د ساوزانه   تود رفکار ةتانپادازد و حکی با دزد  ت عارفان عصا تود مییهدا
کاادن  (. همچناین نقا  مهام او در طاام    31 :1379، لنباا  ) بود« ا خیاام»او  ةکنی ،روایات
روناد تکامال روانای از     کننادة  یلتساه یا او و پاذ  انعوااف شخصیت  نشانگا ،در عافانعشر 

، وبناد  ک و گفکاار بات  یه، لامکا   کاه باتاا   درحاا ی  ؛طایر پیوناد آنیماا و آنیماوس اسات    
 ةچهاا  -ه ایلاب مااد بودناد   کا - ار او باا عارفاان زماان   یها  بس ها  درشت و معارضه پاسخ

از زباان تاود    ،عصااان  او باا هام    ها  باتا نشانه .کشد ا مییمادر را به تصو ةا هساسخت 
 از رفکایم،  او عیاادت  باه  ثور  سفیان با که: گوید عاما بن عبدا واحد» :شود ار میکآنان آش
 آماد   ماا   را ح از دیگا روایت در(. 72: 1386 عوار،...« )گفت نکوانسکم سخنی او هیبت
: گفات  بود، حاضا بار یک رابعه شود. باز عالبت کوبد در  هاکه که گفکی بسی» که است
 مااد   عجباا : گفت را ح ؟ بازگشاید تاه است، بسکه کی. گشاد بازتواهد که گویی کی تا

 و رفکناد  او پای   امکحاان  باه  جمعای  کاه  اسات  نقال (. »69: همان) «دانا ضعیفة زنی و جاهل
 کماا  و اناد  نهااد   ماادان  ساا  باا  ماوت تا  و اند کاد  نثار مادان سا با فضایل همة: گفکند
 از رف ایان  تاو . اسات  نیاماد   فااود  زنی هیچ با نبوت هاگز .اند بسکه مادان میان با کاامت
 و توددوساکی  و منای  اماا  هسات،  راسات  گفکای،  کاه  هماه  ایان : گفات  رابعه زنی؟ می کجا

 مخناث  هاگاز  زن هایچ  و اسات  بانیاماد   زن هایچ  گایبان از ارعلی ربکم انا و تودپاسکی
ها  ذهنای در بااب    یشهکلبه رد  ،سورانه و رایح  جها پاسخ با او(. 71: همان) «است نبود 

که حسن بصا  سجاد  با سا  یهنگام ،نمونه عنوان به ادازد؛پ یمکاامات عارفان عصا تود 
دادن باتاا   ، نشاان منظاور عواار   نکاه ایاز  افکند. جدا یمرابعه سجاد  با هوا ، افکند یمآب 

 اساکاد  ا  گفت»... ، نمایان است دیدگا  انکقاد  رابعه نیز در این زمینه، رابعه با حسن است
 بیااون  هاادو  ایان  از کاار . بکناد  مگسای  کانم،  می من آنچه. بکند ا ماهی کاد ، تو آنچه
 (.66: همان) «است

 بسایار  از عارفاان   اکلام او را با  ،  ذهنی عارفانها انگار در طاد  ،جملات لصار رابعه
رابعاه را از پیااوان حسان    ، ماساینیون دهاد.   یما حسن بصا  باتا   جملهاز  ماد عصا تود

که گویا لضیه باعک  بود و حسن بصا  باتی از مشکلات تاود   یدرحا  ؛داند یمبصا  
 چنانکاه ن رابعاه نیاز باه باتاا  او اذعاان داشاکند؛       مکاأتاا  .گذاشات  یما را با رابعه در میاان  

باه مقاام وار  رابعاه اعکاااف      ،رود یما شمار از فقها  مخا ف روفیان به با آنکهجوز   ابن
رابعه زنی تیزهوش بود  و سخن او در ت با نیااو  فهام و   »سکاید:  یمو او را چنین  کندمی

  رابعاه اسات؛   ا اسوور لهامانی  بیانگا(. این سخن نیز 40 :1379، لنبا ) «کند یمدرج او 
زیاکای و حاضااجوابی   ، هوش ساشار ،ها  لهامان اساطیا  ییوگوین تا مهمزیاا یکی از 

 است.
داشااکند و پاسااخ  بساایار  از مشااکلات تااود را بااا او عاضااه ماای ،بزرگااان عصااا رابعااه

باه زیاارت او    بود، به جلا ت لدر او معکاف ،گافکند. سفیان ثور  نیز با رابعه معارا بود می
او را  ،عوار در آثاار دیگاا تاود   (. 250 :1369، محلاتی) شماد رفت و آن را ینیمت می می
گو  سبقت را از ماادان رباود  اسات و عناوان     ، کند که در را  حر عنوان زنی معافی می به
؛ عواار،  117و  36: 3،   1389، عواار ) یاباد  را مای « سا مادان درگا  تادا »و « تا  ا اجال»

تواهند به  زنی را که میها »این باتا  و زهد است که  د یلبه، (41 -40 و 27 :4،   1387
 (.42: 1381شیمل ) «استزمان تود  ةرابعگویند  می ،مقامات معنو  بسکایند

 
 ن و باروری زنیزهدان زم .2.4

، در این همساانی . زنانه بود  است  هموار  عنصا ،یباده ییتوانا به اعکبارن یزم، ایدر اساط
  از ین پا یشود. زم آ ود دستنباید ، ا چون باکاگی زمینیبک ةا هد شخم زد و ین را نبایزم
انساان ا ازام شاد.     با 12یعظمعنوان مادر  مسکقیم به طور، به مادر و بارور عنوان ا هة به یتلق
امکناااع  جزدن تااالیاااز ب ،سفیدپوسااکان ةتواسااکپوساات آمایکااایی در باابااا  امبا ساااخیااپ

ار یه بسا کا مساکقل اسات    یبادها اش در  ل تواناایی یا د ، بهبزر   ن مادرتدایا» 13.کند می
، اد یا ا ) «نادارد  یچ عامال تاارج  یباه ها    ازیا ن ،آفاینندگی  شود. او باا می یلدرتمند تلق

 منشاأ مادر و  ناشناتکهنق  پدر  یها  مذهب از نظام  اریدر بس ،ن سببی(. به هم242: 1389
، رودتاناه ، مااداب ، افکشا ، از یاار کاه   (253: 1377، کمپبل) استو وا د بلافصل فازند 

بازر  دوران   ةا ها ، ساون یها آ ان قاات جاان   یتحق  بامبناا . گیااد  یمرخا  بار  و درتت
ان یباود و تادا    و ماادر  یزگیدو مقاام دوشا  هاا   زن مقادس دارا  کیعنوان  به ،کینئو ک
ز یا ا  نکم بایما  باا  نماد، اکین پیآمدند. ا شمار میا همساان او بهیپساان  یهمگ ،اکمذ
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باه مقاام وار  رابعاه اعکاااف      ،رود یما شمار از فقها  مخا ف روفیان به با آنکهجوز   ابن
رابعه زنی تیزهوش بود  و سخن او در ت با نیااو  فهام و   »سکاید:  یمو او را چنین  کندمی

  رابعاه اسات؛   ا اسوور لهامانی  بیانگا(. این سخن نیز 40 :1379، لنبا ) «کند یمدرج او 
زیاکای و حاضااجوابی   ، هوش ساشار ،ها  لهامان اساطیا  ییوگوین تا مهمزیاا یکی از 

 است.
داشااکند و پاسااخ  بساایار  از مشااکلات تااود را بااا او عاضااه ماای ،بزرگااان عصااا رابعااه

باه زیاارت او    بود، به جلا ت لدر او معکاف ،گافکند. سفیان ثور  نیز با رابعه معارا بود می
او را  ،عوار در آثاار دیگاا تاود   (. 250 :1369، محلاتی) شماد رفت و آن را ینیمت می می
گو  سبقت را از ماادان رباود  اسات و عناوان     ، کند که در را  حر عنوان زنی معافی می به
؛ عواار،  117و  36: 3،   1389، عواار ) یاباد  را مای « سا مادان درگا  تادا »و « تا  ا اجال»

تواهند به  زنی را که میها »این باتا  و زهد است که  د یلبه، (41 -40 و 27 :4،   1387
 (.42: 1381شیمل ) «استزمان تود  ةرابعگویند  می ،مقامات معنو  بسکایند

 
 ن و باروری زنیزهدان زم .2.4

، در این همساانی . زنانه بود  است  هموار  عنصا ،یباده ییتوانا به اعکبارن یزم، ایدر اساط
  از ین پا یشود. زم آ ود دستنباید ، ا چون باکاگی زمینیبک ةا هد شخم زد و ین را نبایزم
انساان ا ازام شاد.     با 12یعظمعنوان مادر  مسکقیم به طور، به مادر و بارور عنوان ا هة به یتلق
امکناااع  جزدن تااالیاااز ب ،سفیدپوسااکان ةتواسااکپوساات آمایکااایی در باابااا  امبا ساااخیااپ

ار یه بسا کا مساکقل اسات    یبادها اش در  ل تواناایی یا د ، بهبزر   ن مادرتدایا» 13.کند می
، اد یا ا ) «نادارد  یچ عامال تاارج  یباه ها    ازیا ن ،آفاینندگی  شود. او باا می یلدرتمند تلق

 منشاأ مادر و  ناشناتکهنق  پدر  یها  مذهب از نظام  اریدر بس ،ن سببی(. به هم242: 1389
، رودتاناه ، مااداب ، افکشا ، از یاار کاه   (253: 1377، کمپبل) استو وا د بلافصل فازند 

بازر  دوران   ةا ها ، ساون یها آ ان قاات جاان   یتحق  بامبناا . گیااد  یمرخا  بار  و درتت
ان یباود و تادا    و ماادر  یزگیدو مقاام دوشا  هاا   زن مقادس دارا  کیعنوان  به ،کینئو ک
ز یا ا  نکم بایما  باا  نماد، اکین پیآمدند. ا شمار میا همساان او بهیپساان  یهمگ ،اکمذ
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ن یا ن هساکند. ا یزم ةا هن یهم ةنمون ،امت در بابلیونان و تیا در یگا(. 35: 1378، هاتون) بود
 ساو  ماادر داشاکه اسات. از     ةا ها   بشا بااکه  است یحامک  مبنا، با شاورزکنگاش ضد

هاا  بساکه و    ن وجود دارد. مکانیزم  و ژرفنا جن در مغایزم ةا ها یان مادرتدا کم ،دیگا
، رودتاناه  ةدهانا ، انکا   مانناد راهااو   ،داردن را  یه باه عمار زما   کا   و ها راهاو کیتار
بازگشت رازآ ود به ماادر    معناها به ن مکانیمهبل هسکند. ورود به ا نمادو  و یار کاف کش

و   گاا ی(. روا  باز82: 1368 ،ا یااد   ؛176: 1374، اد یا ا ) شدن در زهدان اوسات و حب 
ب یا کن تایا در ا» .اسات کدرتادا  ن مایا ت ایا از اهم، نیزما  یبادها  یتوجه به عامال تاارج  

، اد یا ا ) «پنداشاکه شادند   یکی  شاورزکو   باردار، لیماد و ب، ن و زنیزم، نییاسوور  و آ
ماذموم    بااکاگی اماا  ، ان مؤنثیتدا باا کان مذیتداتدریجی  نییگزیبا جا(. 251 :1389
ن یا بود. در اها  بارورانه در تضاد  جنبه و تأکید با  شاورزک ةجامعاا با انکظار ی؛ زشد یتلق
: 1386 ،پاور مزدا) سات یا نکان ماذ یتادا  ةهما نیاومنادتا از   ییچ مادرتدایه ،ا مکأتایاساط
169.) 
با تاوان یافات. بناا    او می مادر در دوشیزگی -زهدان زمین موردتقدس رابعه را در نشانة 
بصا  امیا ، محمد بن سلیمان هاشمی، عبدا واحدبن زید) احکمار  رابعه سه تواسکار، اتیروا

اد. وجه دیگا ارتباط او باا  کاما هاگز ازدوا  ن، (72: 1367، بدو ) و حسن بصا ( داشت
، ف باود کا محقاش معک ةکلب یعنیان بسکه کاو هموار  در مکه  زمین این است -زهدان مادر

 کادناد.  مای دار یا ان دکاو را در همان م، دسکیابی به تکامل روانی د یل، بهو رجال معاراش
 بزرگاان  از جمااعکی  که است نقل... نیامد بیاون و رفت ا  تانه در بهار ولت که است نقل»

 پی  امکحان به جمعی که است نقل... رفت او پی  بزرگی که است نقل ...رفکند رابعه پی 
در کناار تقادس    ،ا گاو  ایان  در رابعاه  عباارتی به .(74 ،73 ،72: 1386 عوار،) . ...و رفکند او

محمال رجاوع ماادان    ، زای  و باارور  اسات   که درباگیاندة با عنصا زنانگی، دوشیزگی
د یل اتصاال و بازگشات   ، بهو این مقام باا  بازگشت به زهدان مادر باا  تو د دوبار  است

محقا و محدودیت ارتباط رابعاه باا    ةکلبیا حب  در  تلوت ؛است مادر ینزمرابعه به زهدان 
 ا گذشاکه یزندگی اوست. بازگشات رابعاه از مسا    آ ود ما ها   یکی از جلو  ،جهان بیاون

ن  مجادد  یباه آفاا   ،ن بازگشات یا رابعاه باا ا  ، است مادر ینزمبازگشت به زهدان ، موابی()

اد ماا   یا و   ویا دن ها ت ذ همة جرابعه با تا یا زندگیمس ،ن به بعدییابد. از ا دست می
  14.یابد یمازدوا  نکادن رابعه نیز از این منظا معنا  و هماا  است

 اگاا  کاه  کسای » .دهد یماز حضور رابعه در مجل  حسن بصا  تبا  بار یکعوار تنها 
 بصاا   حسان  مجل  به گا  گا » و...« نگفکی مجل  نبود ، حاضا بصا  حسن مجل  در

به احوال رابعاه   ممکن است عوار این تبا در اوایل روایت (.63 ،61: 1386 عوار،...« )رفکی
باا  یدر ابکدا  سلوج و نیز پی  از توبه و سفا مابوط باشاد؛ زیااا هایچ تباا دیگاا  مبنا      

او تود محال رجاوع بزرگاان     ةکلبه کبل ؛ا عصا وجود نداردکها  ذ ت رابعه در حلقهکشا
 رفکناد؛  او با جمعی که است نقل... رفت او رومعة به روز  حسن که است نقل» عصا بود:

 رفات،  او پای   بزرگی که است نقل... کاد می پار  دندان به گوشت اندکی که دیدند را او
 ما ک و بصا  حسن که است نقل... رفکم رابعه پی : گفت دینار ما ک... دید پار  او جامة
 حسان  کاه  اسات  نقال ... رفکند الله رحمها رابعه، پی  تعا ی، الله رحمهم بلخی، شقیر و دینار
 از کاه  اسات  نقال ... باودم  رابعاه  پی  شبی گفت سفیان... بودم رابعه پی  دیگا نماز: گفت
رجوع عارفان باه   (.74 -67: 1386 عوار،...« )نشست او با ین با و درآمد یکی بصا  بزرگان
تانقا  و کلباه درماورد رابعاه نیاز بیاانگا دور  از ازدحاام و رجاوع باه         ، معبد، رومعه، یار

آسکان و ورود به معبد ناوعی فناا  از تویشاکن اسات     رحم و تلوت است. عبور از ، زهدان
شاکم نهناگ و   ، درون معباد »هت درونی امکان یافکه اسات.  بلکه از ج ،که نه از جهت عینی

، کمپبال ) «یکای هساکند  ، سو  دنیا  عینای لااار دارد   پایین یا آن، ا  که بار للماو ملکوتی
1388 :98.) 
 
 گیری نتیجه

ا عافاان  یرابعه در سا  یخیت تاریشخص گفت توان یم عدویه ةرابع دربارةبا بارسی روایات 
خکاه اسات. او تنهاا زن    یباا اساوور  درآم  که  هایی است تنالضات و پیچیدگی  دارا یاسلام
ا عافان زاهدانه باه عافاان عاشاقانه داشاکه اسات.      یا مسییدر تغ یاساس یه نقشکاست  یعارف

کاه   شاود  یما روایات    ا گوناه  باه مسیا زندگی او در نزد عارفاان   ،باا  تکفل چنین رسا کی
طااد و  ، تشااف و بلاوغ  ، آیاین گاذر  ، وجو  لهامانی شخصیت او مانناد تو اد ییامکعاارف   
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اد ماا   یا و   ویا دن ها ت ذ همة جرابعه با تا یا زندگیمس ،ن به بعدییابد. از ا دست می
  14.یابد یمازدوا  نکادن رابعه نیز از این منظا معنا  و هماا  است

 اگاا  کاه  کسای » .دهد یماز حضور رابعه در مجل  حسن بصا  تبا  بار یکعوار تنها 
 بصاا   حسان  مجل  به گا  گا » و...« نگفکی مجل  نبود ، حاضا بصا  حسن مجل  در

به احوال رابعاه   ممکن است عوار این تبا در اوایل روایت (.63 ،61: 1386 عوار،...« )رفکی
باا  یدر ابکدا  سلوج و نیز پی  از توبه و سفا مابوط باشاد؛ زیااا هایچ تباا دیگاا  مبنا      

او تود محال رجاوع بزرگاان     ةکلبه کبل ؛ا عصا وجود نداردکها  ذ ت رابعه در حلقهکشا
 رفکناد؛  او با جمعی که است نقل... رفت او رومعة به روز  حسن که است نقل» عصا بود:

 رفات،  او پای   بزرگی که است نقل... کاد می پار  دندان به گوشت اندکی که دیدند را او
 ما ک و بصا  حسن که است نقل... رفکم رابعه پی : گفت دینار ما ک... دید پار  او جامة
 حسان  کاه  اسات  نقال ... رفکند الله رحمها رابعه، پی  تعا ی، الله رحمهم بلخی، شقیر و دینار
 از کاه  اسات  نقال ... باودم  رابعاه  پی  شبی گفت سفیان... بودم رابعه پی  دیگا نماز: گفت
رجوع عارفان باه   (.74 -67: 1386 عوار،...« )نشست او با ین با و درآمد یکی بصا  بزرگان
تانقا  و کلباه درماورد رابعاه نیاز بیاانگا دور  از ازدحاام و رجاوع باه         ، معبد، رومعه، یار

آسکان و ورود به معبد ناوعی فناا  از تویشاکن اسات     رحم و تلوت است. عبور از ، زهدان
شاکم نهناگ و   ، درون معباد »هت درونی امکان یافکه اسات.  بلکه از ج ،که نه از جهت عینی

، کمپبال ) «یکای هساکند  ، سو  دنیا  عینای لااار دارد   پایین یا آن، ا  که بار للماو ملکوتی
1388 :98.) 
 
 گیری نتیجه

ا عافاان  یرابعه در سا  یخیت تاریشخص گفت توان یم عدویه ةرابع دربارةبا بارسی روایات 
خکاه اسات. او تنهاا زن    یباا اساوور  درآم  که  هایی است تنالضات و پیچیدگی  دارا یاسلام
ا عافان زاهدانه باه عافاان عاشاقانه داشاکه اسات.      یا مسییدر تغ یاساس یه نقشکاست  یعارف

کاه   شاود  یما روایات    ا گوناه  باه مسیا زندگی او در نزد عارفاان   ،باا  تکفل چنین رسا کی
طااد و  ، تشااف و بلاوغ  ، آیاین گاذر  ، وجو  لهامانی شخصیت او مانناد تو اد ییامکعاارف   



34 / تحلیل الگوی اسطوره ای - عرفانی از شخصیت رابعة عدویه با تکیه بر روایت تذکرةالاولیا

هاا   سفا لهامان و ما  و تو اد دوباار  در آن  ، بادگی و موابی، اسارت، جدایی از تانواد 
از  ،بااد  ناام باا گاذر از مااحال     ،ماان یاک زن لها  عنوان بهکاملا  بارز است. شخصیت رابعه 

وناد  یجملاه پ  از ،با رفات تاص ایزدبانوکه  کند یممام بزر  تبعیت   ایاساط  ا گو کهن
  در ارتباط اسات. او بااا   عنارا زنانه یگاو د زای ، عشر، ناکی یبته، ارتکب، نیاو با زم

رویکااد مکصالب جایاان    به باززایی که  مادر است و نیزهدان زم ةمنز  بهعارفان عصا تود 
بات  یتقدس و ه  دارا ،ایبکمادر  ؛ بنابااین، مانندانجامد ا هدف عبادت میییزهد عصا و تغ

 است.
ماادر کبیاا باتاوردار اسات و       ا اسوور هم از تقدس و هیبت ا گو   ،شخصیت رابعه

او عجین است؛  یبا زنانگ ،طام عشر ا هی از جانب رابعهست. اعشر و رحمت  آور یامپهم 
آن را تاا   هاا   یشاه ر اسات کاه  زنانه و مابوط به ا هگان   ا عنصایزیاا عنصا عشر در اساط

، چهااآزاد   هماا ، نیایش، یسا ،  یلی، مارگایت، فاطمه و نیز بئاتای ، مایم، سوفیا، ایشکا
تأکیاد  جایاان عافاان زاهداناه باا تکیاه و       .پیگیا  کااد  توان یمشهاناز و... ، شهازاد، اسکا
عافاان  اماا   شاود،  مای  رو روباه اساسای   یتلئا  ازحد با هیبت و تاس از ا وهیت مادانه با بی 

شدن فکن و باجسکهیابازتابی از محوریت، ایثار و گذشت، مانند عشر زنانهها   مککی به جنبه
 مانناد هایچ لاعاد  و آیاین ماداناه      ،کمپبال سااررانه اسات؛ زیااا باه تعبیاا       هاا  زن  اسوور 

تواناد حضاور زناناه را کااملا  عقاب بااناد.        هاا نمای   دیوارها  رومعه و حکی انزوا  دشات 
سافا باه   ) و آیاین گاذر   هاا  آساکانه پ  از پیماودن   ،لهامان ، رابعه در ا گو  اسوورةدروالع
شاد  از   رحمت حاذف ، آورد یمعافان  یتروا کلانو  عصاان همرهاورد  که باا  ، مکه(

 است. ا وهیت در گفکمان مادانه
 

 نوشت یپ
1. Neolithic 
2. Matriarchy 
3. Mythological Criticism or Mythological Approach 
4. Numen 

آنیماا )روم مااد( و راهنماا      رورت به. مفهوم سوفیا در حکمت گنوسی محوریت دارد. سوفیا 5
شوند  در تقابل روحانی، میانجی بین روم جهان و تصورات یا کمال است، انبوهی از اروام تار 

با جهان پدید . باا  عافا  لان هفدهم، یاکوب بوهمه و جاور  گیشاکل، ساوفیا، بااکاة مقادس،      
پیدا شد... او هسوفیا  ماد را رها کاد و ماد نکوانست در امان باشد تا آنکه « انسان نخسکین»اساسا  در 

ماتب  اسات، توسا  کاتارسای /    به تصور ایاانی از عشر )دئنا(  که یشهانداو را دوبار  یافت. این 
 طور در نوا ی ، هو در ین، پو همان) پاری  روانی اتخاذ شد و اندیشة رمانکیک را نیز مکأثا ساتت

 (.Cirlot, 1958: 300) و واگنا(
6. Initiation 

ة زمین، زنانگی و زهدان است و ممکن اسات باا تداوناد نیاز     شمارا ، چهار  . از دیدگا  اسوور 7
(. یونگ فامول ضمیا ناآگاا  را بااتلاف نمااد ماداناة     556: 1388شوا یه و گاباان، )شود همسان 

افکادة سویة تاریک هسکی، شا، سایه،  داند. تابیع عامل ازللم یم (Quaternary) تابیعتثلیث مسیحی، 
ابلی ، تن و همچنین زن است که نمادش باکا  است. تابیاع، ساانمون آنیماسات کاه دارا  ساایه      

رورت حضات مایم و  رورت شیوان و عنصا تاریک و گا  به ین، عامل چهارم گا  بهاباابن است؛
چهاار،   (. درنکیجاه، 214و  185: 1377؛ یوناگ،  112 -110: 1376شاود )مورناو،    سوفیا پدیدار مای 

زماانی  هام »یاناة رالیب   م»کاه  چنان (.461: 1387عدد  است بیانگا تمامیت و وحادانیت )یوناگ،   
در  هاا  ناام ینکاه  اتوجاه باه    با (.267: 1388، کمپبل« )است (Coincidence of opposites« )تضادها

تاوان   یما (، 114: 1387چناد ا،  هساکند ) ها )مساما(   یتشخصاساطیا دارا  ارتباط یکه و مسکقیم با 
بودن رابعه و هماهنگی انگارة دوساویة عادد چهاار )شایوانی و     « چهارمین دتکا»، «رابعه»گفت نام 
ی ایزدباانوبودن رابعاه در بااکاگی و زاینادگی، مهاباانی و      دوگونگ ( باو تاریکی و روشنیمایمی 

به « چهارمین سفا»کند و او را در  یما  رابعه را تکمیل  ناکی، وجه موابی و... تصویا اسوور  یبته
 رساند. یمتمامیت، تعادل و وحدانیت 

8. Individuation 
9. Vice versa 

)زن باد(.   jehو )زن نیکاو(   narigة دین زردشکی، دو نام باا  نامیدن زن وجود دارد: آموز. در 10
شایا  و  هاا  زناناه، کام    ها  زن از جمله لاعدگی، ناپاکی پ  از زایمان، بیمار  بسیار  از نشانه

شود. بامبناا  تحقیار    ها  طبیعی جسمی او اهایمنی و ناشایست است و به جهی منکقل می نارسایی
باا ریمنای ابکادا و انکهاا      هاا  زناناة مبکنای    ماا  و ناپااکی    یمنیر، ارتباط (265: 1386) ورمزداپ

 زندگی یعنی تو د و ما  در دین زردشکی دارد.
11. Terrible Mother 
12. Terra Mather or Tellus Mater 
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با جهان پدید . باا  عافا  لان هفدهم، یاکوب بوهمه و جاور  گیشاکل، ساوفیا، بااکاة مقادس،      
پیدا شد... او هسوفیا  ماد را رها کاد و ماد نکوانست در امان باشد تا آنکه « انسان نخسکین»اساسا  در 

ماتب  اسات، توسا  کاتارسای /    به تصور ایاانی از عشر )دئنا(  که یشهانداو را دوبار  یافت. این 
 طور در نوا ی ، هو در ین، پو همان) پاری  روانی اتخاذ شد و اندیشة رمانکیک را نیز مکأثا ساتت

 (.Cirlot, 1958: 300) و واگنا(
6. Initiation 

ة زمین، زنانگی و زهدان است و ممکن اسات باا تداوناد نیاز     شمارا ، چهار  . از دیدگا  اسوور 7
(. یونگ فامول ضمیا ناآگاا  را بااتلاف نمااد ماداناة     556: 1388شوا یه و گاباان، )شود همسان 

افکادة سویة تاریک هسکی، شا، سایه،  داند. تابیع عامل ازللم یم (Quaternary) تابیعتثلیث مسیحی، 
ابلی ، تن و همچنین زن است که نمادش باکا  است. تابیاع، ساانمون آنیماسات کاه دارا  ساایه      

رورت حضات مایم و  رورت شیوان و عنصا تاریک و گا  به ین، عامل چهارم گا  بهاباابن است؛
چهاار،   (. درنکیجاه، 214و  185: 1377؛ یوناگ،  112 -110: 1376شاود )مورناو،    سوفیا پدیدار مای 

زماانی  هام »یاناة رالیب   م»کاه  چنان (.461: 1387عدد  است بیانگا تمامیت و وحادانیت )یوناگ،   
در  هاا  ناام ینکاه  اتوجاه باه    با (.267: 1388، کمپبل« )است (Coincidence of opposites« )تضادها

تاوان   یما (، 114: 1387چناد ا،  هساکند ) ها )مساما(   یتشخصاساطیا دارا  ارتباط یکه و مسکقیم با 
بودن رابعه و هماهنگی انگارة دوساویة عادد چهاار )شایوانی و     « چهارمین دتکا»، «رابعه»گفت نام 
ی ایزدباانوبودن رابعاه در بااکاگی و زاینادگی، مهاباانی و      دوگونگ ( باو تاریکی و روشنیمایمی 

به « چهارمین سفا»کند و او را در  یما  رابعه را تکمیل  ناکی، وجه موابی و... تصویا اسوور  یبته
 رساند. یمتمامیت، تعادل و وحدانیت 

8. Individuation 
9. Vice versa 

)زن باد(.   jehو )زن نیکاو(   narigة دین زردشکی، دو نام باا  نامیدن زن وجود دارد: آموز. در 10
شایا  و  هاا  زناناه، کام    ها  زن از جمله لاعدگی، ناپاکی پ  از زایمان، بیمار  بسیار  از نشانه

شود. بامبناا  تحقیار    ها  طبیعی جسمی او اهایمنی و ناشایست است و به جهی منکقل می نارسایی
باا ریمنای ابکادا و انکهاا      هاا  زناناة مبکنای    ماا  و ناپااکی    یمنیر، ارتباط (265: 1386) ورمزداپ

 زندگی یعنی تو د و ما  در دین زردشکی دارد.
11. Terrible Mother 
12. Terra Mather or Tellus Mater 
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گیام  دستین را زیاورو کنم. آیا باید چالو به زم تواهید یماز من ». در باب نسبت زمین و زن 13
و در سینة مادرم فاوبام؟ اما سپ ، هاگا  ماگم فاارسد، او دیگا ماا در آیوش نخواهاد گافات.   

ها را به دور افکنم. آیا باید گوشات او را بباام تاا باه      گویید زمین را زیاورو کنم و سنگ به من می
و ذرت درو کانم و بفاوشام و مانناد سفیدپوساکان      تواهیاد علاف   اسکخوان  رسام؟... از مان مای   
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 تهاان. اسلامی.
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 عناوان نمادهاایی از    و شا  باه  تحلیل جایگا  زن» .(1392) .مهد  و بهزاد اتونی، شایفیان
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 ساودابه فضاایلی   ةتاجما  .4و  2   .فاهنگ نمادهاا  .(1388) .ژان و آ ن گاباان، شوا یه. 
 تهاان. جیحون.

 ة فایااد  مهاادو  تاجماا .زن در عافااان و تصااوف اساالامی .(1381) .مااار  آن، شاایمل
 تیا. تهاان.دامغانی، 

 _____. (1374). نشا فاهناگ اسالامی.   .عبدا احیم گواهی ةتاجم .ابعاد عافانی اسلام 
 تهاان.

  تهاان. ثا ث.. حضور پیدا و پنهان زن در مکون روفیه .(1390) .زهاا، طاها 

 توضایحات و  ، تصاحیح ماکن  ، بارسای ، اءیالاولةرکتاذ .(1386) .ن محمدیدا دیفا، عوار
 تهاان. . زوار.16چ  .محمد اسکعلامی :فهارس

 _____( .1389). تهاان. . سخن.9 چ .تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی .ا ویا منور 

 _____( .1387). تهاانسخن. ، تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی .نامه یا ه.  

 تهاان.زوار.  .خ تصوف در اسلامیتار .(1330) .لاسم، یین 

 تهاان. ماوارید. .بهزاد باکت ةتاجم .زبان ازیادرفکه .(1385) .اریک، فاوم 

 کااظم   ةتاجما  .زریان: پووهشای در جاادو و دیان     ةشاات  .(1382) .جیماز جاا   ، فایزر
 تهاان. . آگا .فیاوزمند

 وةیناه و شا  یا  و زم اد نقد اسوور کیرو  نظا  ادهاینه و بنیشیپ» .(1389) .فازاد، یلائم 
 .56 -33رص ، 12 و 11ش  .ینقد ادب ةفصلنام .«یادبارباد آن در توان  مکون ک

  اباوعلی حسان بان احماد      ةتاجما  .لشیایه ةرسا  .(1374) .عبدا کایم بن هوازن، لشیا
 تهاان. علمی و فاهنگی. انکشارات .ا زمان فاوزانفا تصحیح بدیع .عثمانی

  راص   .10 ش .موا عاات راهبااد  زناان    .«حدیث د ادادگی » .(1379) .یبخشعل، لنبا
24- 41. 

 مشهد. گل آفکاب. .شاد  تساوپنا  تاجمة .لهامان هزارچها  .(1388) .جوزف، کمپبل 

 _____( .1377).  تهاان. . ماکز.عباس مخبا ةتاجم .لدرت اسوور 

 4   .دانشامندان باانوان شایعه    ةدر تاجما  ۀریااحی الشاریع .(1374) .الله ذبیح، محلاتی .
 تهاان. دارا ککب ارسلامیه.

 ا.یاسااط  .اساوور   ةگا درباریداغ گل ساخ و چهارد  گفکار د .(1386) .ونیکاک، مزداپور 
 تهاان.

  علماای ةنامدوفصاال .«کااارکاد مشااکاج اسااوور  و عافااان» .(1388) علیاضااا.، مظفااا- 
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 داریاوش مهاجاویی   ةتاجما  .و انساان مادرن   تادایان ، یوناگ  .(1376) .آنکونیو، مورنو .
 تهاان. ماکز.

 دیا هاا  جد  بااساس سانت  ی: بارسکینئو ک ةدوربزر   ةا ه» .(1378) .رونا د، هاتون». 
 .40 -34رص  .7 ش .یپووهباسکان . نادر  عابد ةتاجم

 ا.یاسااط  . ن فاامااز یپااو  ةتاجما  .یچهار رورت مثاا   .(1390) .ارل گوسکاوک، ونگی 
 تهاان.

 _____. (1377). تهاان. . جامی.یفؤاد روحان ةتاجم .وبیپاسخ به ا 
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یا  فرریندداعااددا رساسددی در  سدده ایناشناسددی فددونانی ب رراددا   -نشددانه
حای  نلش ردرر  حای ب جایماه   یا ردرر دیارر   شااا درانة نوع 

ب  رلاسددررر کشدد ی سایددارریا  دیددارر  در  رردرندد شددکاجاددنانه در 
. حاصا سژبیش در اورد نخات  حکایدت  شود یاتییین  رلانورر اکاشمات

عدابمی دررد کده رهیاده بید       -شناخای ب کیمی -رز بجود دب بی  کنی
  رش یررزبرررفضا  تجر ة عرفانی ب ر هام ب   وده راارده یاده  هنخات  

 ر صررحت ب فشردری بید  دبم لبیده دررد. در ادورد دبم  سیوندا ایداه      
   اخابد  دیداه( ب نینیدت   اید  رونه) ردرر  عارف  ا دب عااا اوقییت

ب  یدا  اشدایاه یق( اوجب درنگ در ربندا تکدوین ب ربریدت    سلا ابریا  )
ی نشانمر رینیدت جادنانه در   رردرن شکاشود.  یاخبق تصویریا  ینر  

جریاه تجر ه ب دیارر رست ب  ه ریجاد ینجداررریی  در تصدویریا ب ز داه    
 .رنجااا تشییه نید ربز هاه ای الام  ر یایان ةعارفان

 
رردرندی    ب رحاا   تدنش  جادنانه  شدکا    ردرر : کلیدی یها واژه
 شناسی. نشانه

 

 همسئلو بیان  مقدمه
 دیدارر  سدو ۀ   یدا    ر اشایارت ب تجر ده ایانی ینوع  هاخت ایرفت ب شن  رز دیاراه عرفا

اشددایارت در کددلام عرفددا  دده خبددق تصددابیر   روندده ریددنرددر رسددت.  هددور ب  ددربز   ردرر 
کده در سرتدو دیدارر  هدور     - تصدابیر  رونده  ریدن رنجاادا. بیژردی رصدبی     شناخای ادی  زییایی
یایی کده خداا ریدن سایداه      اؤهمه رز بریق ب تنها یا ااالا ایناشناخای آه رست  -ا ای ای
رماندانی کده ایداه     ةیدک برسدط   ةانیهد   ده چررکده ادان    ؛توره آه رر تیری  کدرد  ای  رست

  ندوع تصدویر ب ردرر  آه رر تییدین    تصویرسردرز  ننادین ب عنا ردرر  حای قدررر دررد 
رب رز یکدایمر   رب ه رر  ه شیوۀ یا آهتوره  که ای نماه بجود درردرونه دب عنا   در کنا. ای

کندا ب دبم  نمدایی کده آنچده رر  دابر        ابر ادی    ینا ربل نمایی که آنچه رر ای:  ازشناخت
نه یک شدی     ب  ایر  صورت یر در  ییددرآانماه دبم  ا نماه نخات ررر  ینا.  ای  دررد

 کنا.  بکه شریاه یاای  رحاا  ب ااییت رر نظاره ای  یا اوجود

 کدرده اوودوع   ده لندی   یرچندا   90 ةدر جریداه دید   خایشدنا  یا  نشانه تحول سژبیش
آه رر رز  ادار ادان ب رمانداه نوشداار  جدار       یار  رسدانا   ب ردرر  حای تصویرسردرز 

شناسدی کده در آه تصدویرسردرز      جایماه تصویر در تئور  عدام نشدانه  در رین ینمام  کرد. 
 یتبدویح صدورت   ده ریدرد    سنت در ردی  ساخااریا  صور  رمانانی جا  ادی   رحاب
تحلیلاتی که  ه  یدا تصدویر  رمانداه     جاهب رست کهنکر رین نکاه نیی ربد.  ای سؤرلزیر 

رز   درنهایدت ا ب ند کن  بکه آه رر اطاهیده ادی   ؛اشون در تصویر ااوق  ننی ا نشو ار وط ای
یک رماناه  اا رر  ده اادائا ننادسداز       ةیا  تصویر  اینا  در آساان ربیه ا.نرذر آه ای

سدذیر  عوربد  ب تدرایررت عدابمی      اه ید   (یدا ی اصدار  ) یا یررجاع  رنایرع  ردرر  حای
تجبدی ایندا در تصدویر(    ) ایندا شداه  یدا  تصدویر    شدیوه   خلاصه بور  هشونا.  ریننوه ای
راددا تیییددررت   انرشددای یددا  دیمددر اددی  ر   دده  یددربه رز ز دداه ب  دده رب  رماندداه   دریچدده
رهشدیاع قدررر    رر تحدت  یرسردرز تصدو امهدوم تصدویر ب     ریدن ایدات ایندایی     ر  کننداه  تییین
رز ریدن    یدا   تدک مرریانه ب یا رمت راربزه رز یدک تیرید  سداخا    ا که بور   ه ؛اندی ای

یدا    تیرید  رصدبی   یاداة  ینچندین ریم.  آه دست یافاه شناخای رز ه تیریمی سایارر  امهوم
رر اطا لت ایاه تصدابیر سدطم احادوریی یدک ز داه بیییدی  دا        رز تصویرسردرز  کلاسیک 

تصدویر در تیرید      ین ندا رر  ؛دیدا  ی تشکیا ایربساخت( جهاه بییی) تصابیر سطم  یانی
ندورره   بکه ی ؛شود توصی  ننی خود دخو همرریانه  ساخاار  رست که کلاسیک ب ساخا

 بکده  ده  دابر     ؛سداده رز رشدیا نیادت    یآرریشد  تنهدا   . تصدویرسردرز  سذیردترایر ایاحاور  رز
 ییادا  سدو    ده  یرشدودر   آه ۀکه فایا سایاررشاه رستننایش عنا  هور ب   1رراا 

راکداه   ةاثا د  ده تصدویر    ایندا در ناتنداای   ةبرسط  هنیی  . رین اهمرست آه دردهانظور نشاه  ه
  درد  یاد  یسد احادو    رین ینمام  سو ه  ه عظندت رادر   در د.شو یک اینی ریجاد ای هور 

اایاد  رست که  ر ریرد  رخاردیا  نظر قررر  ایا اا آنچه  دربرقع .(78: 1987  رراا )
کدرده ربر دم ایداه تصدویر ب     ا تدا در جریداه اایهدیل   کند  رذرد ب آه رر آااده ادی  اینی ای

کندا کده    ر  در رین ایاه اارخبه ادی  ب عناصر تازه ساررااریاترتیب   این .دشوردرر  توهیا 
ریدن   سدردرخان  ده یندة    رز آنجاکده  کنا. فرریمیا  اان رر  تصویرسردرز  ةزاین سیشتورنا  ای

 ردرر  حادی  در نحدوۀ    همدة اؤایر تر ه   رین الاههدر سذیر نیات   عناصر در رین اجال راکاه
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 کدرده اوودوع   ده لندی   یرچندا   90 ةدر جریداه دید   خایشدنا  یا  نشانه تحول سژبیش
آه رر رز  ادار ادان ب رمانداه نوشداار  جدار       یار  رسدانا   ب ردرر  حای تصویرسردرز 

شناسدی کده در آه تصدویرسردرز      جایماه تصویر در تئور  عدام نشدانه  در رین ینمام  کرد. 
 یتبدویح صدورت   ده ریدرد    سنت در ردی  ساخااریا  صور  رمانانی جا  ادی   رحاب
تحلیلاتی که  ه  یدا تصدویر  رمانداه     جاهب رست کهنکر رین نکاه نیی ربد.  ای سؤرلزیر 

رز   درنهایدت ا ب ند کن  بکه آه رر اطاهیده ادی   ؛اشون در تصویر ااوق  ننی ا نشو ار وط ای
یک رماناه  اا رر  ده اادائا ننادسداز       ةیا  تصویر  اینا  در آساان ربیه ا.نرذر آه ای

سدذیر  عوربد  ب تدرایررت عدابمی      اه ید   (یدا ی اصدار  ) یا یررجاع  رنایرع  ردرر  حای
تجبدی ایندا در تصدویر(    ) ایندا شداه  یدا  تصدویر    شدیوه   خلاصه بور  هشونا.  ریننوه ای
راددا تیییددررت   انرشددای یددا  دیمددر اددی  ر   دده  یددربه رز ز دداه ب  دده رب  رماندداه   دریچدده
رهشدیاع قدررر    رر تحدت  یرسردرز تصدو امهدوم تصدویر ب     ریدن ایدات ایندایی     ر  کننداه  تییین
رز ریدن    یدا   تدک مرریانه ب یا رمت راربزه رز یدک تیرید  سداخا    ا که بور   ه ؛اندی ای

یدا    تیرید  رصدبی   یاداة  ینچندین ریم.  آه دست یافاه شناخای رز ه تیریمی سایارر  امهوم
رر اطا لت ایاه تصدابیر سدطم احادوریی یدک ز داه بیییدی  دا        رز تصویرسردرز  کلاسیک 

تصدویر در تیرید      ین ندا رر  ؛دیدا  ی تشکیا ایربساخت( جهاه بییی) تصابیر سطم  یانی
ندورره   بکه ی ؛شود توصی  ننی خود دخو همرریانه  ساخاار  رست که کلاسیک ب ساخا

 بکده  ده  دابر     ؛سداده رز رشدیا نیادت    یآرریشد  تنهدا   . تصدویرسردرز  سذیردترایر ایاحاور  رز
 ییادا  سدو    ده  یرشدودر   آه ۀکه فایا سایاررشاه رستننایش عنا  هور ب   1رراا 

راکداه   ةاثا د  ده تصدویر    ایندا در ناتنداای   ةبرسط  هنیی  . رین اهمرست آه دردهانظور نشاه  ه
  درد  یاد  یسد احادو    رین ینمام  سو ه  ه عظندت رادر   در د.شو یک اینی ریجاد ای هور 

اایاد  رست که  ر ریرد  رخاردیا  نظر قررر  ایا اا آنچه  دربرقع .(78: 1987  رراا )
کدرده ربر دم ایداه تصدویر ب     ا تدا در جریداه اایهدیل   کند  رذرد ب آه رر آااده ادی  اینی ای

کندا کده    ر  در رین ایاه اارخبه ادی  ب عناصر تازه ساررااریاترتیب   این .دشوردرر  توهیا 
ریدن   سدردرخان  ده یندة    رز آنجاکده  کنا. فرریمیا  اان رر  تصویرسردرز  ةزاین سیشتورنا  ای

 ردرر  حادی  در نحدوۀ    همدة اؤایر تر ه   رین الاههدر سذیر نیات   عناصر در رین اجال راکاه
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 یداف  .شدود سردرخاه ادی ر   ه نام جانانه  کاشمه ب نلش برسطها فرریناتصابیر در  «دیاه»
 ةنظرید  چدارچو   در« دیداه » فرریندا اییم دیدارر  ب  برکاب  ام  نوشااردر رین  راهنمارنا
یدا    در توصدی  ز داه اکاشدمه    سهبدو  آه رست تدا جایمداه ادیهم ب دب    یایناشناس - نشانه
 -نشدانه   دا رتکدا  ده نظریدة     کده رسدت   تحبیبدی  -توصدیمی الاهده   یدن ر .شدود آشکارتر  عارفانه

 :  دیاایزیر ساسخ   یا سرسشرراا  ب فونانی رنجام سذیرفاه رست ب  ه  ایناشناسی
  ب اشددایاه در سدداحت یکبدد بددور  ددهاشددایاه  فررینددارهدد ( ردرر  حاددی چدده نلشددی در 

 کنا؟ خاا ریما ای بور  هیا  عرفانی  تجر ه
 شود؟ یایی در ایاره ردرر  سایارریا  صوفیانه در اکاشمات سایارر ای  ( چه نوع نشانه

 ریر  چنین ردررکی دخاهت دررد؟ شکا فرریناج( جانانه  ه چه اییره در 
 

 ۀ پژوهشیشینپ
یدا  دیدارر  در     ررسی ب تحبیا ربشننا نشانهدیا نشاه ایرب سیش یا سژبیشتراا در 
 در رمانداه      ینمدی شناسدی دیدارر    نشدانه  یدا  حدوزۀ   ر  ناررد. سژبیش ی سا لهااوه رد 
 (  ده اطاهیدة  1391) دیدارر   اخایایناشدن  -نشدانه . حنیارودا شدییر  در   ندا اانرکی یرتصو
 ه  ررسدی    رهیاه در برح  ایار  رز ایاحثسردرزد ب  اخای رماناه دیارر  ایایناشن -نشانه

اایاد  نیی  ا احوریدت اوودوع    یا الاهه کارکرد عکس ب تصویر در رین زاینه نظر دررد.
ر  دیدارر    یا  رسایاره در نظدام نشدانه   جبوه» سوسار  ه چاپ رسیاه رست. تصویر  عکس ب

 رز ریددن رددربه رسددت. کهونددا ب عددادل (1392 صددائر  ب خیرئددی  ) «سوسدداریا  عاشددورریی
 ده تشدریم      ا تراا در امهوم تصدویر « فرینگ دیارر  ب امهوم دیاه» نیی در الاهة (1390)

الدالاتی نیدی  دا     .سردرخاندا عااا اهم توهیا ایندا در فریندگ دیدارر      عنوره  هااییت دیاه 
بیژه رشیار دیارر   ه  ررسی ب تحبیا عناصر کلاای ب تصویر  اان  ه  تنرکی  ر ااوه رد ی
اطاهیه : اینا در تیااا اان ب تصویر»ب  رنادر رنالال اینا رخاصاا یافاه یا آهب ررتیاط سایارر 

رز جنبدة   (1388شییر  ب قیداد    ) «زردهدب شیر دیارر  رز بایره صمار یایناشناخا -نشانه
سی نیی الالات اخابمی در دست ب رحاا   ا ربیکرد سایاررشنا ردرر  اورددر .یاستآه

رر  (1394چپدردرر   ) «رماار  در سایاررشناسی ردرر  ب  داه » تورهآه جنبه ای رز رست ب
 .نام  رد

تداکنوه تحلیدق درخدور      دیاه در رماناه صوفیانه فررینارینیت ب نلش اؤار  رلم عبی
ریدر    شدکا  فرریندا   یا   ادیار   توجهی در رین زاینه رنجام نمرفاه رست. رهیاه در سژبیش

اکاشدمه در  »رز جنبده    یا  آه  ررسی شداه رسدت   اکاشمات ب اشایارت عرفانی ب بیژری
ااییدت اکاشدمه عرفدانی رز دیداراه     » ب (1390لریب حاینی ب دیمرره  ) «عر ی ر ن ةرنایش
 ا ربیکدرد  اشایارت   ررسی رین دساه رزراا  ( 1387کاکایی ب رحنا  سیا   ) «اررالاص
 عندوره   ده   ربز هداه  رلاندورر  ب اکاشدمات  رلاسدررر  کش در ( اسیایناشن -نشانه) حاور الاهة
 شود. حاور رنجام ای  رر  نخااین  ار در الاهة  دیارر  ة  رجااة سایاۀننون
 

 چارچوب نظری پژوهش
 ۀیا  اادانر در حدوز    ا سیشرفت ب نود ةیشااد ب سپس دی ة  دییا دبم سال ةنیندر جریاه 
یدا  تحبیبدی  سایاررشناسدی  ردرر      ر  عبدوم رنادانی اانندا فبادمه     یا   نیارشداه  ینکار 
شناساه دیارر   ه  عبوم شناخای  نشانه یا سژبیشساور   ینچنین  ا د یشناسز اه حای 

 رردرندی   خش سدطم  یدانی شدکا    در نایت  ا عناصر نظاماه دیارر  رایرشایی ب کش  ز 
که  ه ررتیاط  ینا ین ردرر   رحاا   حافظده   اطرح کردنا یایی رر  سرسش آناه نائا شانا.

راکانددات سیشددرفت  رخیددر یددا   ترتیددب  در سددالرشدداره درشددت.  دداین ...یددوش اصددنوعی ب
 یر کدارر   ده سدنت   ده  یدارر  ز داه د  رز  خداا تحلیدق   ةزایند  ةاثا   هر  شناسی دیار نشانه
اکادب   سدن  در رین جریاه   اینا ررریش یافاه رست. ةنظری   ر دلاهت ب  اهطیعر  ایانی نظریه
نلش  2انیفونی  ر  ساکاب سااررااکننا که رز رین ایاه   شناسی سهم اهنی ریما ای نشانه

 -شناسدی رحااسدات    ا سیرب  رز نوعی نشدانه  عهاه درشاه رست. رین اکاب ر درخور توجهی
 ینکده ر دا توجده  ده     رر رادر دیدارر    -توسم رراا  ب فدونانی رعدلام شدا    1990که در سال 

 کنا. اطاهیه اییا ا   تیین  یربنی ب صور  ایخود  سذیر  رنیطافچمونه رز بریق ااییت 

ب « رادر حادی  »  «ردرر »  «تدن » اانندا  ا ترکیدا  در اوودوعاتی      رحااسات شناسی نشانه
ردرر  در در  ب فهدم حادی جهداه ب نلدش       برقدع درجایا  شا.  ةبررد ارحب« حضور»

شناسدی   یا  دربنی ب رحااسی  رین ررریش جایا رر در نشدانه  حاهت ةتوهیا اینا ب نیی اطاهی
جایدا  رر  درر     ۀحدوز   ررتیداط ایداه سدو ه ب جهداه حادی       . رز رین زااه  ه  یدا رقم زد
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تداکنوه تحلیدق درخدور      دیاه در رماناه صوفیانه فررینارینیت ب نلش اؤار  رلم عبی
ریدر    شدکا  فرریندا   یا   ادیار   توجهی در رین زاینه رنجام نمرفاه رست. رهیاه در سژبیش

اکاشدمه در  »رز جنبده    یا  آه  ررسی شداه رسدت   اکاشمات ب اشایارت عرفانی ب بیژری
ااییدت اکاشدمه عرفدانی رز دیداراه     » ب (1390لریب حاینی ب دیمرره  ) «عر ی ر ن ةرنایش
 ا ربیکدرد  اشایارت   ررسی رین دساه رزراا  ( 1387کاکایی ب رحنا  سیا   ) «اررالاص
 عندوره   ده   ربز هداه  رلاندورر  ب اکاشدمات  رلاسدررر  کش در ( اسیایناشن -نشانه) حاور الاهة
 شود. حاور رنجام ای  رر  نخااین  ار در الاهة  دیارر  ة  رجااة سایاۀننون
 

 چارچوب نظری پژوهش
 ۀیا  اادانر در حدوز    ا سیشرفت ب نود ةیشااد ب سپس دی ة  دییا دبم سال ةنیندر جریاه 
یدا  تحبیبدی  سایاررشناسدی  ردرر      ر  عبدوم رنادانی اانندا فبادمه     یا   نیارشداه  ینکار 
شناساه دیارر   ه  عبوم شناخای  نشانه یا سژبیشساور   ینچنین  ا د یشناسز اه حای 

 رردرندی   خش سدطم  یدانی شدکا    در نایت  ا عناصر نظاماه دیارر  رایرشایی ب کش  ز 
که  ه ررتیاط  ینا ین ردرر   رحاا   حافظده   اطرح کردنا یایی رر  سرسش آناه نائا شانا.

راکانددات سیشددرفت  رخیددر یددا   ترتیددب  در سددالرشدداره درشددت.  دداین ...یددوش اصددنوعی ب
 یر کدارر   ده سدنت   ده  یدارر  ز داه د  رز  خداا تحلیدق   ةزایند  ةاثا   هر  شناسی دیار نشانه
اکادب   سدن  در رین جریاه   اینا ررریش یافاه رست. ةنظری   ر دلاهت ب  اهطیعر  ایانی نظریه
نلش  2انیفونی  ر  ساکاب سااررااکننا که رز رین ایاه   شناسی سهم اهنی ریما ای نشانه

 -شناسدی رحااسدات    ا سیرب  رز نوعی نشدانه  عهاه درشاه رست. رین اکاب ر درخور توجهی
 ینکده ر دا توجده  ده     رر رادر دیدارر    -توسم رراا  ب فدونانی رعدلام شدا    1990که در سال 

 کنا. اطاهیه اییا ا   تیین  یربنی ب صور  ایخود  سذیر  رنیطافچمونه رز بریق ااییت 

ب « رادر حادی  »  «ردرر »  «تدن » اانندا  ا ترکیدا  در اوودوعاتی      رحااسات شناسی نشانه
ردرر  در در  ب فهدم حادی جهداه ب نلدش       برقدع درجایا  شا.  ةبررد ارحب« حضور»

شناسدی   یا  دربنی ب رحااسی  رین ررریش جایا رر در نشدانه  حاهت ةتوهیا اینا ب نیی اطاهی
جایدا  رر  درر     ۀحدوز   ررتیداط ایداه سدو ه ب جهداه حادی       . رز رین زااه  ه  یدا رقم زد
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 کده - (22: 1394 ا ک ایین   ه نلا رز ) رد. در رین ایاه  ارهوسونایکنی فرریم اطاهیات ز ا
 رر  نخاداین  دار ررتیداط     -درنات ردرر رز سیشماااه توجه  ه سایاررشناسی رب رر توره  ای
 ین   رر یادآبر شا. رز انظر ب  ردرر حای تن ب  ةبی  ین رار دیارر  ب حای  ا تجر تیاا

شدود  ررتیداط سایدارر      شود ب آنچه توسم حدور  در  ادی   آنچه توسم چشم ردرر  ای
 . رقررر رست

 ؛  ردرر  حای در حکم ز داه رسدت  خایشنا نظر نشانها ب رز (26: 1998)  ه  ابر فونانی
رز بریق ردرر  حادی   اعیارت دیمر  این ر ایناست.  ه کنناه دلاهتزیرر خود برجا اینا ب 

ب بریدق یندین ردرر  ایداه سدو ه      سذیرد. یر دلاهای حاصا ررتیابی رست کده رز  شکا ای
ادا رز جهداه  یدربه ب رز رشدکال      ردرر  ۀکده نحدو   رونه یناهشود.  ررر ایاحاو   رق ۀر ژ

ادا رز جهداه    رونداروه  یدا  ردرر   رحادب یاسدت    درل ۀسازنا فیییکی ب  یوهو یکی آه
 آنچده شدونا.   یدا ریجداد ادی    دربه ب رز اماییم  تصوررت  تراررت ب رحااسات اا نیی اداهول 

ادا  یدا   رداه ردرر  ب رح  تکیده  عندوره   هسازد  حضور جانانه  کنش رمانانی رر احلق ای
  یدا  یدا   ده بیژردی    ییندی درل  جهداه   ادم رحااسدمر رسدت. تصدویریا ب رشدیا     عیارتی  ج  ه

دب جهداه رر  ایدا یندورره      دربرقدع یا ندا.   تیییدر ادی   یدا  ز اه  یینی ااهول  تصویریا ب رشیا
 تنی. . جهاه دربه2 ب تنی . جهاه  ربه1: درنظر درشت
. ربدادی شدنار  دیارر   ده  یشناس نشانهب  اسیایناشن -نشانهکبیا   یا   رز بر هجانانه

  ر جادنانه جانانه  عیارت رز جانی رست که  اوره  ه ااد آه رماناه رر حاودر سداخت.   
 عندوره   ده ب  ریرد یاکه قادر  ه رحاا  رست  ربهین شکبی رست که عااا رمانانی  ه خود 
جادنانه   . »دیدا  یاد ارجیی حاا    ه یر آنچه در سیرراوه رب حضور دررد  برکنش نشداه  

  رز دیارر  ب ااحر  رست  یم  ه قبنرب سو ه تیبدق دررد   ژۀجام که تنها یک ر  رخلاف
 «رسدت  یداه د قا دا انمیدا ب   چررکده  رست ب یم  ه قبنرب ر دژه؛  کنناه عنارب که  ینناه ب آه
 یدا   یدت  رفجانانه جایمایی رست که سیونایا  ایداه  »علابه  (.  ه19: 1964سونای  ارهو)

رب  جادنانه  . رز ریدن شود یادیارر   در آه ساخاه ب ردرر   ره ب راارۀدیارر   یینی فشا
(. جادنانه در نمدرش   137: 2000ربرهدت   ) « ا فضدا  تنشدی رمانداه نیدی در ررتیداط رسدت      

ب  رفکندا  یاد دربندی خدود رر  ده  یدربه       یدا  دلاهدت فضایی رست کده   اانناسایاررشناخای  

 یدا  دلاهدت ب جایماه ردرر  حای  خدود در حکدم دسدامایی  درر  رشدان       برسطه عنوره  ه
 ز اه رست. ( ب سیونا ایاه  ربنه ب دربنة41 :2006  ربهار )

 کندک جادنانه     ه شود. در خلال ردرر  حای نیی در خلال رماناه  اینایی توهیا ای
رز دلایدا   رلبدب  رادا   کندیم  آااه رز عبا ب عوراا بیییی رر دریافت ایب ردررکاتی  ر اماییم

دررندا عناصدر صدور      رنعداه ادی   هاشناسد  کده نشدانه   ترتیب  ینماای برقیی آه لافبیم.  این
جهداه بیییدی حضدور     خایشدنا  یر آه در ساحت نشانهنظ که رردد  ازایاناه  ه احاوریی رم

 تدر  یشس  توره  ه بر اامی االا ا ایاه ز اه ب ردرر  جهاه قائا شا. رین بر اامی دررد  ای
 سایاررشناسداه یوسرل ب ارهوسونای ب  ا ربش سایاررشناخای  ه رایات رسیاه  ود.  ةدر فبام

ردررکدی  درر  ترسدیم ررتیداط سیوسداه ایداه        تنی ب جام   دربهتنی  ربه ااننارز رصطلاحاتی 
سدازد  بجدود    رر انکدن ادی   رتصدال ریدن   آنچده  داهطیع   کردندا.   سو ه ب جهاه رسداماده ادی  

 دابه    اندا  جهداه   ب توصدی   یرسذیر تصدو   ریدن بصد     ا جام رست.ر   ه نام  برسطه
اینادیی  رخاسداه   فررینا سو یک  رز درنایجهسذیر نیات.  رر راکاه بجود یک جام ردرر 

یدا    رز ز اه در رخایارااه رست ب رز دیمر سو  ردررکی رست که رز برکنش حای  ده سایداه  
نمرش کادی کده  ده     ۀشیو  رحابشی   رماه  ود تر یشسشود. ررسطو نیی  جهاه حاصا ای

 (.32: 2006ربهار   ) یا ا اینا ای  نمرد آه ای
 یجادشداه ر ۀتدرایر سداد    ربل ةیک ردرر  حای در بیب  (641: 2002)  وردربه  ه  ابر

ریدن حاهدت رر    رب .رسدت  یااداه درنسو ژکایو  صورت  ه ر یک جام رست. رین ردرر  ینوز 
نیی بجود دررد؛ یینی حداهای کده سدیش     4«ر ژکایوسیش»یک حاهت نااا.  ای 3«سو ژکایوسیش»

توره  ده توصدی     ای  ترتیب آیا.  این ایبجود ردررکی رز شی   ه ۀریر  یک درد رز شکا
سردرخت. ررر اا دریا یم که عنا ردرر  یک عندا یدا    5«ردرر  حای سردرز  نشانه»نوعی 

شدناخای یدا یدک عندا      یدک کدنش نشدانه    ةاثا د  ده  تورنا ردرر  نیی ای   رست کنش کلاای
 ایناساز تبلی شود.

شود ب جهاه رر  ه جهاه رشیا  ایتیایا شناسانه  نشانه فررینا ه رین ردرر  حای رست که 
 (32: 2000) «ترهد بر»شناسدی ردررکدی  ده زعدم      ترتیدب  یداف نشدانه   کندا.  داین   تیایا ای

رز  یداه رحادا  ب    شدکبی  عندوره   ده  رشدیا،  ] ده   6«رعطدا  ایندا  »بردرشان اا  ه دیداه بجدوه   
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 یدا  دلاهدت ب جایماه ردرر  حای  خدود در حکدم دسدامایی  درر  رشدان       برسطه عنوره  ه
 ز اه رست. ( ب سیونا ایاه  ربنه ب دربنة41 :2006  ربهار )

 کندک جادنانه     ه شود. در خلال ردرر  حای نیی در خلال رماناه  اینایی توهیا ای
رز دلایدا   رلبدب  رادا   کندیم  آااه رز عبا ب عوراا بیییی رر دریافت ایب ردررکاتی  ر اماییم

دررندا عناصدر صدور      رنعداه ادی   هاشناسد  کده نشدانه   ترتیب  ینماای برقیی آه لافبیم.  این
جهداه بیییدی حضدور     خایشدنا  یر آه در ساحت نشانهنظ که رردد  ازایاناه  ه احاوریی رم

 تدر  یشس  توره  ه بر اامی االا ا ایاه ز اه ب ردرر  جهاه قائا شا. رین بر اامی دررد  ای
 سایاررشناسداه یوسرل ب ارهوسونای ب  ا ربش سایاررشناخای  ه رایات رسیاه  ود.  ةدر فبام

ردررکدی  درر  ترسدیم ررتیداط سیوسداه ایداه        تنی ب جام   دربهتنی  ربه ااننارز رصطلاحاتی 
سدازد  بجدود    رر انکدن ادی   رتصدال ریدن   آنچده  داهطیع   کردندا.   سو ه ب جهاه رسداماده ادی  

 دابه    اندا  جهداه   ب توصدی   یرسذیر تصدو   ریدن بصد     ا جام رست.ر   ه نام  برسطه
اینادیی  رخاسداه   فررینا سو یک  رز درنایجهسذیر نیات.  رر راکاه بجود یک جام ردرر 

یدا    رز ز اه در رخایارااه رست ب رز دیمر سو  ردررکی رست که رز برکنش حای  ده سایداه  
نمرش کادی کده  ده     ۀشیو  رحابشی   رماه  ود تر یشسشود. ررسطو نیی  جهاه حاصا ای

 (.32: 2006ربهار   ) یا ا اینا ای  نمرد آه ای
 یجادشداه ر ۀتدرایر سداد    ربل ةیک ردرر  حای در بیب  (641: 2002)  وردربه  ه  ابر

ریدن حاهدت رر    رب .رسدت  یااداه درنسو ژکایو  صورت  ه ر یک جام رست. رین ردرر  ینوز 
نیی بجود دررد؛ یینی حداهای کده سدیش     4«ر ژکایوسیش»یک حاهت نااا.  ای 3«سو ژکایوسیش»

توره  ده توصدی     ای  ترتیب آیا.  این ایبجود ردررکی رز شی   ه ۀریر  یک درد رز شکا
سردرخت. ررر اا دریا یم که عنا ردرر  یک عندا یدا    5«ردرر  حای سردرز  نشانه»نوعی 

شدناخای یدا یدک عندا      یدک کدنش نشدانه    ةاثا د  ده  تورنا ردرر  نیی ای   رست کنش کلاای
 ایناساز تبلی شود.

شود ب جهاه رر  ه جهاه رشیا  ایتیایا شناسانه  نشانه فررینا ه رین ردرر  حای رست که 
 (32: 2000) «ترهد بر»شناسدی ردررکدی  ده زعدم      ترتیدب  یداف نشدانه   کندا.  داین   تیایا ای

رز  یداه رحادا  ب    شدکبی  عندوره   ده  رشدیا،  ] ده   6«رعطدا  ایندا  »بردرشان اا  ه دیداه بجدوه   
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صداد  ریدرد  در  رنجام ای زاینهیا ب ترالاتی که در رین  حااسیت رز بریق ز اه رست. تحبیا
  ااندا  رز نظر سنهاه ادی در رماناه رد ی اینول بور  هتییین چنین ساخاناه ب  نایی رست که 

 اکاه ب زااه قررر ۀینچنین در حوزرانه ب  راا هنمرراه آه دربه جام ب فیاهیت حور  سن 
   ه بریق ییجانی ب تنشی  در زاداه ب  8رینجا ب رکنوهساخان ب شکاان رهمو   چررکه ؛دررد

 د.شو اکاه رست که رایات ای
 

 الاسرار کشفدر  مکاشفهپدیدارهای  یریگ شکلجایگاه جسمانه در 
 در رادر     شدناخت  شدناخای  ایرفدت ب   چه در ساحت سایاررشناخای ب چه در سداحت نشدانه  

  بیدژه رادر دیداه    حدور  ب  ده   ةبرسط  هکه  ایانی رست ب نیی  ر  یا  رز درناان شاه ردرر 
  ج 1383)  ه تیییر رادام احندا لیرهدی   شود. در سایارریا  عرفانی یم  توهیا یا یادآبر  ای

توجه  ه نلش ادؤار     ا رین بص «.  نال ردررکارر عیارت رست رز یداشایاه ب » (587: 2
شدناخای   نیدانی ایرفدت    عندوره   ده ب کارآاا ردرر  حای در شناخت سایدارریا  دیدارر    

 ا.رس اینظر  هوربر  
شاه  در عدارف رر فدرریم    سایارر  در عاهم تجبی ب اکاشمه نیی آنچه راکاه ردرر  رشیا

رذر نه رست که شرریم لازم  رر  ردرر  حای رر در عین جانا ر  کنا  حضور برسطه ای
  یددر زادداه کدده امداییم لیردیددارر  ب نااحاددو   دده  دربرقدع . آبرد بجددود اددی دده رز جادم 

 خایشدنا  ر  نشدانه  جبدوه  ب رز ریدن اجدرر   یا دا  تصویریا  دیارر  ب احاو  تیییر شکا ای
ردرر    زیرر  دابه ریدن برسدطه    ؛سذیرد  نارییر  ایا  ه حضور کنیای جانانه ایالا  ود ای
یدا  تصدویر     رونده  هدور  اکاشدمات ربز هداه نیدی     اورد. درشود ننی سذیر راکاه  ر نشانه
  یدا  رونه ردیررش رین  ررسا  اوره   شایا دربرقعکنا.  رر تلویت ای جانانه   حضوراایاد

 رخدوردرر  رز   دهیدا کده ربهدی  ده   ا. درصدورتی یرسد  جانانه ه بجود تنایی  ایاه جام ب 
 دهیدا یینی تن   ه اکاشمه ناتوره رست  دبای ةرز ینرریی ربح در هحظ  ررریانه کیمیای ااده

  در ردرر  سایدارریا اطبدق  عدارف رر    یادادر  دوده رز  دبر خدابر   هرقت ب سیکی ب نیی 
 کنا. ینرریی ای فررحای

امداییم   ةراداردری دراند   تنوع بی  سایارریا  عرفانی اکاشمات رز یک سو ب دهیا ه

 ا درنظرررفان زاینه ب اوودوع     نمارناراهرز سو  دیمر یشناخا نشانهاوجود در ربیکرد 
رماندداه کدده نلددش  نیدداد  در  سردرزنددااهنددی اددی سدده اووددوع ررسددی تحلیددق خددود   دده 

فضا  ردرر  حادی  رر طدة ایرفدت ب خیدال  دا       اثا ة  هحضور : نادرر ربز هاه  یا اکاشمه
شداه  درر    ب ایدانی رررئده   یدا  ید  تیر  ررسدا  ادان رر   . سپسیرردرن شکاردرر  حای  ب 

 .کننا یایک رز رین اماییم تحبیا یر
 

 فضای ادراک حسی مثابۀ بهحضور 
سدازد  حضدور جادنانه     کنش رمانانی رر احلق ادی  آنچه  شا رماه چنانکه سیش رز رین نیی

  ر  مر رست. حضور جادنانه ب رحاا  یا  ه عیارتی  جام رحااسراه ردرر   تکیه عنوره  ه
( یا ااهول) یا ( ب دربنهیا درل) یا  بکه حا برسم  ربنه  شود یا ای رناجام نشانه اوجبتنها نه
سازد. رین حضدور  شدماف ب    عکس رر ایار ایرب عیور رز  ربنه  ه دربنه یا   ربد شنار ای ه

شدناخای ردرر  حادی    ربهدین  هدور نشدانه   اشار  ایاه دب دنیا   یربنی ب دربنی رسدت ب  
یا  ردررکی رسدت. اوودوع    ترین بیژری یکی رز  ایهی ۀخود در زار شود که احاو  ای

رادا    ردرر  رسدت یلین ر یرر  ه. جام درمانانی درر ةجایماه خاا خود رر در نظری  حضور
زیرر جام  ایا حضدور درشداه  اشدا. در ریدن سداحت        ؛بیییای اامابت  ا نمس ردرر  دررد

ردرر  در آه  فرریندا نمدرد کده    زاانی ادی  -فضایی اکانی ةانیه  هرر « ایاره حضور»فونانی 
فدونانی ب  ) « دوده ایناسدت   ۀنخاداین شدیو  »حضدور  سایاررشناسدی    اطدا ق  رفادا.  رتما  ادی 
شددناخای  حضددور    راددا فددونانی علیدداه دررد کدده حضددور نشددانه     (91: 1998  زیبیر ددر 

ک سو ه ب یک ر دژه  ی  «ردرر »در فیاهیت   رست. رز دیاراه رب 9«تنشی»ب  8«جویانه ررتیاط»
  رشدیا  10«ۀرادار »ردررکدی حضدور دررد. در ریدن سدطم       فرریندا اکدانی   -در ساحت زاانی

 .تییین رستردررکات قا ا 11«ۀفشار»شاه ب اشایاه
نهایدت   حضور  رست که  دی  ترین  قودیارر     یا نشانهرز فشاره در ررتیاط  ا انظور »

شداه  تدررکم یدا رنیاشدامی اوودوع      یک رست. چنین حضور  که نوعی حجیم ه  ینناه نید
 تدرین  ی ودی .  داهیکس   شدود  یایا انلیض ناایاه   فشاریادیارر  رر در سی دررد  حضور 

رسددت ب سددیب  اددم فضددا ب  یافادده  اددم نهایددت ی ددحضددور  دررر  راددارۀ  الاسددت. یینددی 
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 ا درنظرررفان زاینه ب اوودوع     نمارناراهرز سو  دیمر یشناخا نشانهاوجود در ربیکرد 
رماندداه کدده نلددش  نیدداد  در  سردرزنددااهنددی اددی سدده اووددوع ررسددی تحلیددق خددود   دده 

فضا  ردرر  حادی  رر طدة ایرفدت ب خیدال  دا       اثا ة  هحضور : نادرر ربز هاه  یا اکاشمه
شداه  درر    ب ایدانی رررئده   یدا  ید  تیر  ررسدا  ادان رر   . سپسیرردرن شکاردرر  حای  ب 

 .کننا یایک رز رین اماییم تحبیا یر
 

 فضای ادراک حسی مثابۀ بهحضور 
سدازد  حضدور جادنانه     کنش رمانانی رر احلق ادی  آنچه  شا رماه چنانکه سیش رز رین نیی

  ر  مر رست. حضور جادنانه ب رحاا  یا  ه عیارتی  جام رحااسراه ردرر   تکیه عنوره  ه
( یا ااهول) یا ( ب دربنهیا درل) یا  بکه حا برسم  ربنه  شود یا ای رناجام نشانه اوجبتنها نه
سازد. رین حضدور  شدماف ب    عکس رر ایار ایرب عیور رز  ربنه  ه دربنه یا   ربد شنار ای ه

شدناخای ردرر  حادی    ربهدین  هدور نشدانه   اشار  ایاه دب دنیا   یربنی ب دربنی رسدت ب  
یا  ردررکی رسدت. اوودوع    ترین بیژری یکی رز  ایهی ۀخود در زار شود که احاو  ای

رادا    ردرر  رسدت یلین ر یرر  ه. جام درمانانی درر ةجایماه خاا خود رر در نظری  حضور
زیرر جام  ایا حضدور درشداه  اشدا. در ریدن سداحت        ؛بیییای اامابت  ا نمس ردرر  دررد

ردرر  در آه  فرریندا نمدرد کده    زاانی ادی  -فضایی اکانی ةانیه  هرر « ایاره حضور»فونانی 
فدونانی ب  ) « دوده ایناسدت   ۀنخاداین شدیو  »حضدور  سایاررشناسدی    اطدا ق  رفادا.  رتما  ادی 
شددناخای  حضددور    راددا فددونانی علیدداه دررد کدده حضددور نشددانه     (91: 1998  زیبیر ددر 

ک سو ه ب یک ر دژه  ی  «ردرر »در فیاهیت   رست. رز دیاراه رب 9«تنشی»ب  8«جویانه ررتیاط»
  رشدیا  10«ۀرادار »ردررکدی حضدور دررد. در ریدن سدطم       فرریندا اکدانی   -در ساحت زاانی

 .تییین رستردررکات قا ا 11«ۀفشار»شاه ب اشایاه
نهایدت   حضور  رست که  دی  ترین  قودیارر     یا نشانهرز فشاره در ررتیاط  ا انظور »

شداه  تدررکم یدا رنیاشدامی اوودوع      یک رست. چنین حضور  که نوعی حجیم ه  ینناه نید
 تدرین  ی ودی .  داهیکس   شدود  یایا انلیض ناایاه   فشاریادیارر  رر در سی دررد  حضور 

رسددت ب سددیب  اددم فضددا ب  یافادده  اددم نهایددت ی ددحضددور  دررر  راددارۀ  الاسددت. یینددی 
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در  یشدار ادوررد  ریدن دب     (. رهیاده 76: 1391شییر   ) «رردد یاراارۀ دیارر   یر ر شکا
 حضور  ا یکایمر تیااا دررنا.

 
 الاسرار کشفحضور با فضای تنشی در  رابطۀ

سدازد.   رریم ایریجاد ریام تنشی رر ف ةزاین  عرفانیحضور اؤار فاعا ردرر  در سایارریا  
دیدارر    ةتجر د  ۀیدا   ازروکنندا   یدا ب درل  طم عیدارت در سد   رین فضدا  ةعناصر ب اورد ربهی

ر  عرفدانی   رز بررویی حاهت یا اکاشمه ینوع  هیا  تصویر  که  فرریم رست. نشانه یخو   ه
 رونده  ریدن شدود.    الا ننایاه ادی  ۀجهای در یک فضا  احابد ب  ا فشارکنا  رز  حکایت ای
تندام ب  ده دبر رز یررونده     صدررحت   ه -شود که در خور  یا  یارر  احلق ای -اکاشمات
... شدیخ  رز قضدا ربز   ده شدهر خیدر رسدیایم     »: اند یا  در کلام ربز هداه  هدور ادی     ر هاای

: 1393 ربز هداه  لبدی   ) ...«:ب  ه ادن رمدت  ر ورهمورر  رر دیام که رویی رز رورش  رآاا 
درده  نشداه  دا بودوح ب رز نیدیدک  ده خورننداه        ادوررد  رونده  ریدن در  بقایع عرفدانی . (118
 «سنارشدام کده در اادجارهحررم یادام      بجا  در ادن چیدره شداه  دود      که درحاهی»: انشو ای
ااجارهحررم شهر خیر  : احابد ب اشخص رست  . فضا نیی در چنین اکاشماتی(194: یناه)
 ... .ب

که رز برقیه  کش  یا کرراای شخصی نخات رین: چنا بیژری عناه دررنا  تجار رین 
فضا   شود. دبم رینکه در دیاه ننی یاا ب نشانی رز انازل عاهی سبو  در آهندرر سرده  رای

در کنادرین    دیارر یکی رز اشایخ یدا بقدوع حداهای عرفدانی     ةعنوای چنین اکاشماتی  برقی
ر   الااه  در  ایار  اوررد  اشایارت رونه رینکه وم رینشود. س  ینناه توصی  ای  ا فاصبه

 رفیریا. ر  اایاهی رست که  ر  ینش ایرفای فاعا تجر ه ای  رر  دسایا ی  ه کش  ب اشایاه

م ب تدررک   شدود  رونده تجر یدات اشدایاه ادی    کده در برردویی ریدن    ب بووحیصررحت 
رادا آیدا ریدن تدررکم ب       کندا  آه رر تشدایا ادی   ۀرنیاشامی تصابیر دیارر  ب درنایجده فشدار  

ااندا؟  ادم فضدا  اکاشدمات ب حضدور در       ینیشه  ه ینین نحو  اقی ای  رنیاشامی تصویر
 ةسدیب توسدی    دیدارر خاربندا حکایدت دررد    ةلبب رز برقیرساحای فررزاینی ب فررااد  که 

ندی رر دررد ب نده     زاینه فضا احابیت فضایا  شود. در چنین اکاشماتی دیارر  ای ۀراار

اشدایارت ینیشده    رونده  رین  رنالال  ه دیمرره رست.  ه ینین جهتررحای قا ااشایارت  ه
یدایی رز ردا    تیداهی رر ایداه خینده    اریا حدق »: انشو در فضایی راارده ب ایهم توصی  ای

یایی رز را سرخ ب جهانی انبو رز را سرخ ب سمیا دیام ب  اریا رب  در ادن    سرخ ب حجا 
. توصددی  نرت ب صددمات  (117 -116: یندداه) «سددرخ ب اربرریددا ب یدداقوت رفشددانا  رددا 
: سرشدار رز رادورج رز یندین الوهده رسدت      ةکررند  ر  رز نور یا دریا   دی  در رااره  تیاهی حق
چوه رادورج دریدا  یضدی  دالا       یا آهرنورر نرت ب صمات رب در عاهم قام  ر ان  ایر شا. »

ب جلال در جلال ب نور در ندور  نجا ربشنی در ربشنی  یضی دیمر در حرکت  ودنا ب در آ
: رفیریدا  ترکیب نور ب دریا  ر  ام رین تصابیر ادی   ( ب در  ایار  اوررد131: یناه) ...« ود
وه آاا. دریدا ینچد   رز عرش تا زاین رر چوناه دریایی دیام ب چیی  رز آه  ه چشم ان ننی»

 (.108: یناه) ...«نور ب شیاع خورشیا درخشاه  ود

ام  رقطدار  قد لیب  عداهم رزل  عداهم   : ایهم ب ررزرونه رست رلببفضا  بقوع تجر ه یم 
 ادم رماندانی رر فدرریم     ةزایند   تصدابیر  رونده  ریدن آنچده در    دربرقدع . نظایر آه بابکوت 

کررنمی سایارریا  دیارر  رسدت. کشد  جهداه آفدرینش  صدمات جندال ب        سازد   ی ای
جهاه آفرینش »: رفیریا  ر ررزبررری رین تجر یات ای  نرت رههی  درنهایتجلال خاربنا ب 

آه زااه ینچوه ااه شب چهدارده رز سشدت سدایو کدوه  در ادن آشدکار شدا ب یدا ینچدوه           
  (. ر هدام ریدن تصدابیر   132: ینداه ) «یا  آتش سرخ ب  ابه دبد خود رر  ه ان ننایانا جرقه

شدود   هدور ب  دربز     کلام ربز هاه آشکار ای تا ا. چنانچه رز نا ابر  ب رنکار  ینناه رر  رای
سس »: رنجااا بجود  ساهک ب فنا  رب در حق ای ة ه ررتلا  ارتی درنهایت  چنین تجر یاتی

رنورر عظنت  ایر شا ب ان االاشی ب فانی شام. اخبو  فانی سس رز آه بوفاه کیریدا دبرم  
 (.129: یناه) «آبرد ننی

ینیشده  ده حاهدت ررزبررردی ب ر هدام  داقی         عرفدانی در کدلام ربز هداه    ةتوصی  تجر 
رنجاادا  ررتیداط    شدناخای ادی   در اشایارت دیارر   ه خبدق تصدابیر زییدایی    آنچه اانا. ننی

 ةریرنا. رز رر ط ا یکایمر قررر ایاوررد فشاره ب رااره در تیااا   در آه  سایارر  رست که
ریرد که سیب تنوع عناصدر دیدارر  ب    ر کلام شکا اینوعی ریام تنشی د  فشاره ب رااره
زاداه در توصدی  تجر یدات عرفدانی     د. درنایجه  صررحت ب ر هام یدم شو یا ای سیاهیت نشانه
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اشدایارت ینیشده    رونده  رین  رنالال  ه دیمرره رست.  ه ینین جهتررحای قا ااشایارت  ه
یدایی رز ردا    تیداهی رر ایداه خینده    اریا حدق »: انشو در فضایی راارده ب ایهم توصی  ای

یایی رز را سرخ ب جهانی انبو رز را سرخ ب سمیا دیام ب  اریا رب  در ادن    سرخ ب حجا 
. توصددی  نرت ب صددمات  (117 -116: یندداه) «سددرخ ب اربرریددا ب یدداقوت رفشددانا  رددا 
: سرشدار رز رادورج رز یندین الوهده رسدت      ةکررند  ر  رز نور یا دریا   دی  در رااره  تیاهی حق
چوه رادورج دریدا  یضدی  دالا       یا آهرنورر نرت ب صمات رب در عاهم قام  ر ان  ایر شا. »

ب جلال در جلال ب نور در ندور  نجا ربشنی در ربشنی  یضی دیمر در حرکت  ودنا ب در آ
: رفیریدا  ترکیب نور ب دریا  ر  ام رین تصابیر ادی   ( ب در  ایار  اوررد131: یناه) ...« ود
وه آاا. دریدا ینچد   رز عرش تا زاین رر چوناه دریایی دیام ب چیی  رز آه  ه چشم ان ننی»

 (.108: یناه) ...«نور ب شیاع خورشیا درخشاه  ود

ام  رقطدار  قد لیب  عداهم رزل  عداهم   : ایهم ب ررزرونه رست رلببفضا  بقوع تجر ه یم 
 ادم رماندانی رر فدرریم     ةزایند   تصدابیر  رونده  ریدن آنچده در    دربرقدع . نظایر آه بابکوت 

کررنمی سایارریا  دیارر  رسدت. کشد  جهداه آفدرینش  صدمات جندال ب        سازد   ی ای
جهاه آفرینش »: رفیریا  ر ررزبررری رین تجر یات ای  نرت رههی  درنهایتجلال خاربنا ب 

آه زااه ینچوه ااه شب چهدارده رز سشدت سدایو کدوه  در ادن آشدکار شدا ب یدا ینچدوه           
  (. ر هدام ریدن تصدابیر   132: ینداه ) «یا  آتش سرخ ب  ابه دبد خود رر  ه ان ننایانا جرقه

شدود   هدور ب  دربز     کلام ربز هاه آشکار ای تا ا. چنانچه رز نا ابر  ب رنکار  ینناه رر  رای
سس »: رنجااا بجود  ساهک ب فنا  رب در حق ای ة ه ررتلا  ارتی درنهایت  چنین تجر یاتی

رنورر عظنت  ایر شا ب ان االاشی ب فانی شام. اخبو  فانی سس رز آه بوفاه کیریدا دبرم  
 (.129: یناه) «آبرد ننی

ینیشده  ده حاهدت ررزبررردی ب ر هدام  داقی         عرفدانی در کدلام ربز هداه    ةتوصی  تجر 
رنجاادا  ررتیداط    شدناخای ادی   در اشایارت دیارر   ه خبدق تصدابیر زییدایی    آنچه اانا. ننی

 ةریرنا. رز رر ط ا یکایمر قررر ایاوررد فشاره ب رااره در تیااا   در آه  سایارر  رست که
ریرد که سیب تنوع عناصدر دیدارر  ب    ر کلام شکا اینوعی ریام تنشی د  فشاره ب رااره
زاداه در توصدی  تجر یدات عرفدانی     د. درنایجه  صررحت ب ر هام یدم شو یا ای سیاهیت نشانه
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کندا.   فضدا  تنشدی رر تشدایا ادی      عکسر د ا. عیور رز فشاره  ده راداره ب   نشو اشایاه ای
ا  رز جهادی  ند رنجاا ا ادی درده اشایارت عاهم ایند ینر  که  ه احاو  جبوه -تصابیر رد ی

اه ب سداکناه  ا. ینچندین رسدت تشدییه سوشدش ربحانید     نکن رمانانی رر فرریم ای ۀفشار ینةزا
  یداه ر انآه جهداه رر اشدایاه کدردم ب در آه ربحانیداه      »: نوعربسداه  ةعاهم ایندا  ده جااد   

یدایی چدوه عربسداه  در تدن       قاسیاه  ریا جلال ب جنال رب رر دیام که در حاهی کده جااده  
عدداهم رحاددا  ب ردرر  رر  ددا    دیمددر سددو ب رز  (132: یندداه) «نشادداه  ودنددا   درشددانا
 یخدو    ده   تصدابیر  رونده  ریدن   دیدا.  ده ریدن ترتیدب     یا  فررااد  ب ایهم سیونا ادی  برقییت

 ننایانمر فضا  تنشی حاکم  ر کلام ربز هاه رست.
در یدر   .دیدا  یا  ردرر  حادی ایندا ب امهدوم ادی      ه ر ژه  «اشایاه»رهمو  ساخاارانا 

ااضدنن    فرریندا ریدن  یک سو ه ب یک ر ژه حضور دررد.  ه ینین دهیدا نیدی     ردررکی فررینا
بجدود   رقدررر    ۀتنشدی کده در ایداه دب شدیو    رز ییندی   ؛نوعی قصداانا  یدا رهامدات رسدت    

بجدود   بجدود   ده   ۀ داهلو  ۀعیور رز شیو .فیا  یکی قوه ب دیمر: کنا   حکایت ایشود ای
ااننا تیییر رز بوییت یا حداهای  ده بودییت یدا حداهای دیمدر  ده        رر « شاه»برقیی ب  اهمیا  

حدالات ادردره حدق در ینمدام      ینتبدو  (.34: 1991ررادا  ب فدونانی    ) آبرد یدراد تصور 
سداعای  »: رست  اهلوه ب  اهمیا بجود  رز شاه ب تیییر ایاه دب شیوۀتیییر    دریافت تجبی

رز جنال رریاه شود. ساعای رز جلال  ریاه شود. سداعای در تمریدا کدافر شدود. سداعای در      
توحیا اوحا رردد. ساعای رز یافت عظنت انیام شود. ساعای رز قر  قر   دا یدار ااحدا    

ربز هداه  لبدی    ) «شود. ساعای  یم رزل  شوررنا. ساعای رز  لا  ر دا شدنع بجدا فربزرندا...    
1381 :38- 39.) 
 
 یارؤ خیال ومعرفت، ادراک حسی با  ۀرابط

« دیدداه»ب کادانی کدده  دده  ررسددی اووددوع  دیددارر  سددردرزره  یددا  نظریدده در ایداه دیدداراه 
یدایی کده دیداه رر     نخادت دیداراه  : دب دیاراه کبی رز ینه چشنمیرتر رسدت   رنا سردرخاه

حادی   ةتجر د   کاادا  بور  هدیاه رر  ۀرنا ب سایا بیییی درنظر درشاه -  حایفررینا اثا ة  ه
درنندا. آهداب       ردررکدی ادی  فرریندا دبم دیداراه کادانی کده دیداه رر      .رندا  قبنارد کرده
 ه نلدا  ) رسترنایشیاه توصی  کرده  ةرر احصول ب نایج یاهد  13ینر دیاهدر  12یاکابی

نظدر  دب کدار رد در   نیی  درر  عندا دیداه    (60: 1380) (. بیامنشااین63: 1389آرنهایم  رز 
آنچه در آه برحا ) دیارر  که  ازننایی ةدیاه  ه امهوم ردرر  حای یا تجر  .1: ریرد ای

 توصی  یک دریافت کده  یداه یدک رنایشده     اثا ة  هدیاه  .2شود( اییار آه رست؛  دیاه ای
دبم  قادم  ا تمکر رسدت. ب    ینرره یم دیاه ب یم رنایشیاه( رست یا  ه  یانی دیمر  دیاه)

 درنا. ایرر نوعی دیاه امهوای 
 رر در  در»عندا دیداه آه چیدی  کده      عندوره   ده چده    چنین اشایاه ب ردررکدی  فررینادر 

دب عنصدر رینیدت ب     «عندا در  ب دریافدت  »اشایاه در الدام   رست یا« دیاراه اا حاور
دیداه کدارکرد     ردر. کدنش   اشایاه ۀشاه ب سو ر ژه یا تصویر اشایاه: دررنانلش کبیا  

 ندا ررین    ؛خورندا  شدود   ده یدار  فررادی     نین ادی  یندایی تضد   حدس  نیادینی رر که رز بریدق  
یدا  ااندوعی رر    تحریکات نور  ب حااسیت  فیییوهو یکی در کنار یم یا فررینااجنوعه

 دیش رز یدر چیدی ردرر       کنندا. اشدایاه   شدود  توهیدا ادی    که رز رین تحریکات انشیب ای
ه در حافظده یدا   شداه جهدا  یا   ینایی رست. سدپس کدنش حاور   رمجهاه  یربه رز بریق رنا

یدم  ب  شودتورنا تحبیا نینی رر شااا  اییم    نا ررین  دیاه یا اشایاه ؛رفاا نین رتما  ای
فررسدت  خیدال(   صدیرت ب   )   رحلام  شدیم یارؤ ا فهم   ازننایی  تصور  رحضار   قادر رست

ردر در ررتیدابی    رینکده فدرد اشدایاه     ده  ا رنعداه   (149 -148: 1993)  اشلار اارردف  اشا.
چده  یشدار  ده یدک     در آه حال  دیاه ب اشایاه رب یر عنیق ب ربحانی  ا جهاه قررر دررد ب

شدود ب   رر تنام عداهم ایدال ادی     ه اکاشمه  دیا که چنین فرد  شود  ردراه ای شییه ای یارؤ
 د.شو خیال رب  ه رب  عاهم رشوده ای

ردرر  حای ب در عندا دیداه ریمدا     در یاهننیی نلش  ایار  14«اوقییت» ایا رفیبد که 
یدت   کرده  رؤنظر) که توسم رفیال ردررکی اخاب  یا  دیارر    اوقییتدربرقعکنا.  ای

تجر ی ااندایی   ۀیک حوزشود   در یک ز اه ایین ایرفی ای (...اشایاه  تولا  نمریاان ب
ب  یدا  رشدیا    ندا  حاهدت   توره  ه نلش دیداه در دسداه   آبرد که رز بریق آه ای رر سایا ای

رز فرینمدی    یا  ربحی ب نینی سی  رد.  ه ینین دهیا نیی  ایا رمت که جهاه دیداه  حاهت
 فدونانی ب ررادا    ۀ ندا ر علیدا    کییدر( عداهم  )  ه فرینگ دیمر ااییر رست. رین جهاه دیاه

عورهم صییر( رر  ه بجدود  ) یایی ز اهب خرده آیا درایز اه  یا هبر  صورت  ه (96: 1991)
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نظدر  دب کدار رد در   نیی  درر  عندا دیداه    (60: 1380) (. بیامنشااین63: 1389آرنهایم  رز 
آنچه در آه برحا ) دیارر  که  ازننایی ةدیاه  ه امهوم ردرر  حای یا تجر  .1: ریرد ای

 توصی  یک دریافت کده  یداه یدک رنایشده     اثا ة  هدیاه  .2شود( اییار آه رست؛  دیاه ای
دبم  قادم  ا تمکر رسدت. ب    ینرره یم دیاه ب یم رنایشیاه( رست یا  ه  یانی دیمر  دیاه)

 درنا. ایرر نوعی دیاه امهوای 
 رر در  در»عندا دیداه آه چیدی  کده      عندوره   ده چده    چنین اشایاه ب ردررکدی  فررینادر 

دب عنصدر رینیدت ب     «عندا در  ب دریافدت  »اشایاه در الدام   رست یا« دیاراه اا حاور
دیداه کدارکرد     ردر. کدنش   اشایاه ۀشاه ب سو ر ژه یا تصویر اشایاه: دررنانلش کبیا  

 ندا ررین    ؛خورندا  شدود   ده یدار  فررادی     نین ادی  یندایی تضد   حدس  نیادینی رر که رز بریدق  
یدا  ااندوعی رر    تحریکات نور  ب حااسیت  فیییوهو یکی در کنار یم یا فررینااجنوعه

 دیش رز یدر چیدی ردرر       کنندا. اشدایاه   شدود  توهیدا ادی    که رز رین تحریکات انشیب ای
ه در حافظده یدا   شداه جهدا  یا   ینایی رست. سدپس کدنش حاور   رمجهاه  یربه رز بریق رنا

یدم  ب  شودتورنا تحبیا نینی رر شااا  اییم    نا ررین  دیاه یا اشایاه ؛رفاا نین رتما  ای
فررسدت  خیدال(   صدیرت ب   )   رحلام  شدیم یارؤ ا فهم   ازننایی  تصور  رحضار   قادر رست

ردر در ررتیدابی    رینکده فدرد اشدایاه     ده  ا رنعداه   (149 -148: 1993)  اشلار اارردف  اشا.
چده  یشدار  ده یدک     در آه حال  دیاه ب اشایاه رب یر عنیق ب ربحانی  ا جهاه قررر دررد ب

شدود ب   رر تنام عداهم ایدال ادی     ه اکاشمه  دیا که چنین فرد  شود  ردراه ای شییه ای یارؤ
 د.شو خیال رب  ه رب  عاهم رشوده ای

ردرر  حای ب در عندا دیداه ریمدا     در یاهننیی نلش  ایار  14«اوقییت» ایا رفیبد که 
یدت   کرده  رؤنظر) که توسم رفیال ردررکی اخاب  یا  دیارر    اوقییتدربرقعکنا.  ای

تجر ی ااندایی   ۀیک حوزشود   در یک ز اه ایین ایرفی ای (...اشایاه  تولا  نمریاان ب
ب  یدا  رشدیا    ندا  حاهدت   توره  ه نلش دیداه در دسداه   آبرد که رز بریق آه ای رر سایا ای

رز فرینمدی    یا  ربحی ب نینی سی  رد.  ه ینین دهیا نیی  ایا رمت که جهاه دیداه  حاهت
 فدونانی ب ررادا    ۀ ندا ر علیدا    کییدر( عداهم  )  ه فرینگ دیمر ااییر رست. رین جهاه دیاه

عورهم صییر( رر  ه بجدود  ) یایی ز اهب خرده آیا درایز اه  یا هبر  صورت  ه (96: 1991)
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  دیداه    ندا ررین  ؛کندا  ی اخابد  رر تییدین ب تیرید  ادی    یا  رجانداع  آبرد که رماناه ای
یک ساخاار فرینمدی    رین اینا ه  ربنا  سویا ب جریانی فررتر رز کنش فیییکی رست. دیاه

ررزیدا ی     ینا شود ب آنکه ای آنچه دیاه ای ایاه ةت ب در یک اوقییت فرینمی در رر طرس
ه کندا  چیدی  رسدت کده دیدا      آنچه در رذر زااه تیییر ای» 15شود.  ه تیییر جورج ربدر ای
 «بر اداه رسدت    کده ادا چمونده  ده آه نمداه کندیم       ده رین  شدود   شود ب آنچه که دیاه ادی  ای
 (.55: 2005دیکوبیااکایا  )

 
 سرارالا کشفدر  یابینیرؤمعرفت، خیال و 

تجر یدات ب    ؛  ندا ررین ر   صدر  ب دیدارر  رسدت    ایرفدت رنمداره    رز دیاراه لاهدب عرفدا  
ا.  دالاترین حدا   ند یا  در  ایار  اوررد کدارکرد شدناخای ب ایرفادی ادی      اشایارت دیارر 

شدود. ریدن    ناشی ای  ر فاعا ردرر  تیاهی حقرز تجبی   کیمیت ایرفای در تجر یات عرفانی
جدی  اکاشمه  کشد   تجبدی  رؤیدت   هدور ب     )  ا بی  بسییی رز رهماظ  ارحبه رز ایرفت

 : شود ( در کلام ربز هاه توصی  ایآه
علیی بیِ ا اسننیا      ۀِو ارانیی مییی ا الیک  ی    القدر ۀیللکشف الله تعالی لی من »: کشف -

 .(12 :1393   لبی ربز هاه) «ضاح ینَ منتِشرین
نورٌ احیرٌ یتلألأ. فقلتُ ما هذا؟ فقیلَ  ذلکبالنیوات و  بیئاً محیطاً ۀًو رأیتُ لیل»: رؤیت -
 (.12: یناه) «علی نعت الرضا هذا رداءُ ال ِریاء و استقِالنیا الحقُّ...: لی
: ینداه ) «هذا؟ فقالَ قلِکُو رأیتُ  علی بوارعِ الغیبِ و بیده بیءٌ. فقلتُ الهی ما »: رؤیت -
26). 
 (.28: یناه) «بنعوت الجیال تعالیحق ثمّ ظهر لی ال»: ظهور -
اموسِ ال ِریاء الی مقیا   و قد وقعتُ یوماً فی بحار الشوق و ذهبا بی تکطمِ ق»: مشاهده -

 (.39: یناه) «الِقاء الیشاهدۀِ
 ۀالینتهی بعد الیشیاهد  عند سدرۀ( ص) و لیحید فی الجنّۀ تجلّی بیا تجلّی لآد ا»: تجلی -

 (.40: یناه) «ال ِری
 (.46: یناه) «و طلِتُ اللهَ فی وقت النحرِ و ما ومدتا»: وجد -

راددا ینددین اخاصددر نیددی رویددا  خبددق  سددذیر نیاددت راکدداه شددوریا در رینجددا نکددر ینددة
ر دوط  دیارر  روناروه رز بریق رفیال حای رست.  ا  ررسی تنداای شدوریا ا   یا  یتاوقی
یک رز رفیال فو   شایا  اوره  ه رین برقییت دست یافت که راکاه تیایا ب جایمیینی  ه یر
رونده ادوقییای رسدت    ااضنن آه   رؤیت رر  اثالزیرر  ؛یکایمر بجود ناررد  جا  ه یا آه

  یر فیدا   در یکدی    ؛  نا ررینکه بجا یا اشایاه ب سایر رفیال رز نکر ب خبق آه ناتوره رست
 .کنا یای یا یکی رز درجات کنال ربحانی ساهک دلاهت رز اررتب یاا
 یر عدارف اررتدب ب درجداتی دررد    تجبدی حدق  در ودن     یرچندا رسا    ایا رمت  ررین

  یعطبجدود  سداهک یندرره رسدت.  داه      ة خشی ب ررتلا  ارتید  ارت  ا ایرفتاشای رونه رین
 ۀدربرز  سددس رز آه»: ریددن اشددایارت رسددت ةی ب لییددی یددم نایجددشدداه عبددوم هددانسررزیر
ر  رر دریدافام کده فهدم     یا  هانی حلدایق ب دقدایق  در ادن  داز شدا ب عبدوم ناشدناخاه         درنش

ر دانی   ةوخام آنچه رر آاوخام رز عبدوم خاصد  آا»؛ (108: یناه) «درنشنناره رز آه عاجی  ود
 .(114: یناه) «رردرنا خود رر  اره اخصوا ای  که خاربنا سیاایرره ب ربهیا
عداهم ایندا    دیا که دیاه یا اشدایاۀ  رت نشاه ایرز کشمیات ب اشایاتراا در رین دساه 

در چندین ادوررد  رسدت کده نیدرب        آایخاه رست. یمدر کلام ربز هاه  ا تحبیا نینی در 
یا ا ب در ترسیم ب توصی  حاهت کشد    اجال  هور ب  ربز  یشار  ای  رر خیاهی اکاشمه

در ریدن  »: نداررد  سربریدی رونه ب رهایاسدی یدم    حای رز کار رد تصابیر اثاهی  تشییه  ب اشایاه
کرده قدایم رز  رهایدا   ده خدابرم رذشدت.  درر  جدار       عینی حق در الام ۀیاد اشایا  ایاه

 ی ده صدورت  حادث کوشیام ب حق در اجبس قا   ر ان  ایر شا. خدار  تیداهی خدود رر    
 .(140: یناه) «ننایا بساارررنش رخ ایکه  رر  د رونه آهزییا  ه ان ننود  

کده خبدق    یدا یم  یدراد ترادا کندیم     دقدت   ده ررر در احاور  تصویر   رخی اکاشمات 
 ه شدکا   رهیرااً نیی نه تر یشسب  ابه سا له نیات. یینی فرد  رهیاریه یفینورره   تصویر خیاهی

-کنال یا ینر  ده »: نویاا رنایشیاه رست.  ر  فونانی ای یاییرؤ ه چنین   کا در راا جیئی

 رده چیییا در رین خصوا عیارت رز رین رست که چیی  رر چناره  ا شاا   ده سایداه   سایاه
 جریداه شداه رز  ررم ب اهاراامدابت ب صدورتی آ   ةنر  ینر سایانی عااارنه ب عاهناننیریم. رین ی

 .(66: 2006)ربهار    «رست یارؤ خش یک  سایاه
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راددا ینددین اخاصددر نیددی رویددا  خبددق  سددذیر نیاددت راکدداه شددوریا در رینجددا نکددر ینددة
ر دوط  دیارر  روناروه رز بریق رفیال حای رست.  ا  ررسی تنداای شدوریا ا   یا  یتاوقی
یک رز رفیال فو   شایا  اوره  ه رین برقییت دست یافت که راکاه تیایا ب جایمیینی  ه یر
رونده ادوقییای رسدت    ااضنن آه   رؤیت رر  اثالزیرر  ؛یکایمر بجود ناررد  جا  ه یا آه

  یر فیدا   در یکدی    ؛  نا ررینکه بجا یا اشایاه ب سایر رفیال رز نکر ب خبق آه ناتوره رست
 .کنا یای یا یکی رز درجات کنال ربحانی ساهک دلاهت رز اررتب یاا
 یر عدارف اررتدب ب درجداتی دررد    تجبدی حدق  در ودن     یرچندا رسا    ایا رمت  ررین

  یعطبجدود  سداهک یندرره رسدت.  داه      ة خشی ب ررتلا  ارتید  ارت  ا ایرفتاشای رونه رین
 ۀدربرز  سددس رز آه»: ریددن اشددایارت رسددت ةی ب لییددی یددم نایجددشدداه عبددوم هددانسررزیر
ر  رر دریدافام کده فهدم     یا  هانی حلدایق ب دقدایق  در ادن  داز شدا ب عبدوم ناشدناخاه         درنش

ر دانی   ةوخام آنچه رر آاوخام رز عبدوم خاصد  آا»؛ (108: یناه) «درنشنناره رز آه عاجی  ود
 .(114: یناه) «رردرنا خود رر  اره اخصوا ای  که خاربنا سیاایرره ب ربهیا
عداهم ایندا    دیا که دیاه یا اشدایاۀ  رت نشاه ایرز کشمیات ب اشایاتراا در رین دساه 

در چندین ادوررد  رسدت کده نیدرب        آایخاه رست. یمدر کلام ربز هاه  ا تحبیا نینی در 
یا ا ب در ترسیم ب توصی  حاهت کشد    اجال  هور ب  ربز  یشار  ای  رر خیاهی اکاشمه

در ریدن  »: نداررد  سربریدی رونه ب رهایاسدی یدم    حای رز کار رد تصابیر اثاهی  تشییه  ب اشایاه
کرده قدایم رز  رهایدا   ده خدابرم رذشدت.  درر  جدار       عینی حق در الام ۀیاد اشایا  ایاه

 ی ده صدورت  حادث کوشیام ب حق در اجبس قا   ر ان  ایر شا. خدار  تیداهی خدود رر    
 .(140: یناه) «ننایا بساارررنش رخ ایکه  رر  د رونه آهزییا  ه ان ننود  

کده خبدق    یدا یم  یدراد ترادا کندیم     دقدت   ده ررر در احاور  تصویر   رخی اکاشمات 
 ه شدکا   رهیرااً نیی نه تر یشسب  ابه سا له نیات. یینی فرد  رهیاریه یفینورره   تصویر خیاهی

-کنال یا ینر  ده »: نویاا رنایشیاه رست.  ر  فونانی ای یاییرؤ ه چنین   کا در راا جیئی

 رده چیییا در رین خصوا عیارت رز رین رست که چیی  رر چناره  ا شاا   ده سایداه   سایاه
 جریداه شداه رز  ررم ب اهاراامدابت ب صدورتی آ   ةنر  ینر سایانی عااارنه ب عاهناننیریم. رین ی

 .(66: 2006)ربهار    «رست یارؤ خش یک  سایاه
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رنالال ) لاشایاه ب خیا  عیور رز رجیر ۀم رست  اایریت نحوکنناه  آنچه اه رر  توهیا
راادارد  رفدا  آه   عیدارت رز  ردر  تخیدا     دیمر( رست ب  رر  اشایاه ةر   ه ارحب رز ارحبه

 ندوعی   ده خدود    ب خیدال  رؤیدا ینی   یاست. در رین حال ب دیانی یارریاد ةبرر  عرص  رجیر
سدخن رمدت. چندین    « سایاررشناسدی تصدویر  »تدوره رز   جدا ادی  در رینشود.  ایتیایا ایرفت 
ندوعی خدودردررکی  ییندی     ردسدا    دربرقدع  ه عاهم ردرر  سیونا خدورده رسدت.     ر  اطاهیه
ب خیال نین ب ربح  یارؤجام ب نین در ایاه رست. در حاهت  زاانی ب تلا ا ایاه جهاه یم

توصدی  جهداه  ده       دا دخاهدت نیدن ب ربح     ا. در رین صورتنکن نیی سهم خود رر ریما ای
آه زاداه ینچدوه اداه شدب       سس جهاه آفرینش»: شود رار  تصویر  ب اجاز  تیایا ای

یا  آتدش سدرخ ب  دابه دبد      چهارده رز سشت سایو کوه  ر ان آشکار شا ب یا چوه جرقه
 (.132: 1393ربز هاه  لبی  ) «نایاناخود رر  ه ان ن

خدود رر   ۀکه خلا  ب آفرینناه رسدت ب ر دژ  رینربل : د ه  ابر  اشلار  تخیا دب بیژری درر
(. انظور رز تخیا سویا آه رسدت  ررفر ب رهیاه فررربناهب ) کنا ب دبم سویا ب فیال رست خبق ای

. اطدا ق ریدن   قررر ناررداانا ب تنها در نا ردرر  حای  جهاه ااد  ااوق  ننی ة ه عرص که
 دایر   یدا  آهیایی که تصدویر خیدال در    دیاراه  اکاشمات عرفانی رر  ایا  یش رز سایر زاینه

در رین حدال  تصدویر خیدال در  درزخ ایداه       انا درنات. شود  رز چنین تخیا سویایی  هره ای
ب ینین اوقییدت دبرانده نیدی راکداه      جهاه  یربه قررر درردنیی جهاه دربه ب  عنوره  هنین  

رأییتُ کیینی فیوقَ النییاء النیاب  و رأییتُ       »: کندا  یاسویایی ب سیاهیت  یشار آه رر فرریم 
و اسنِیاء مالنین مثل العرا س و ظهر الحقّ بنعت الجیال و الِهاء... و کا  ملتِنیاً   ۀالیک  

مقییو  علی باب  منتظرو  کشیفا   ۀالآد  فوقَ ا لی أ ّ هؤسء الیک   ۀبلِاسِ الحننِ فی صور
رناداه رر  یدا   تصویرساز  رونه رین که در نظام ااهوهی (.44: یناه) «مکل  فی میی  الوقات

جادنی تخیبدی ب    عنوره  هجانانه   دینا یادر هیا  حق ب حق رر در صورت رنااه ننایش 
تیرید    یدا  آهر  جایدا رر  درر     ریدرد ب رر طده   نه تن فیییکی  دین درل ب اداهول قدررر ادی    

 .ا ای رر رست که جهاه  ه اینی تیییر شکا ای جام اشایاه سیبةب  ه تنها کنا. ای
دیارر  در  ة ابریایی که ایاه  ینناه ب تجر  رایال  علایق ب  در تجر یات عرفانی یلین ه
 ه شکبی آشدکار   تصابیر دیارر  ه دیی  شکا درخاا اکانی ب زاانی جریاه دررد   ةزاین

رز سیدر  الااادی ب     . ربز هاه در جریاه  ازرویی یکدی رز اشدایارت خدود   ترایررذرر رست
ین سیدر رر ادرد    کنا که در جورنی  ه رب ررردت خاصی درشاه رست. ربز هاه ر عارف یاد ای

در قاهدب    ررردت ربز هداه  ده ریدن شدیخ     .کندا  رهشکا توصدی  ادی  سراات حق ب اجهول
یدا  عداهم    کنا که شدیی در یکدی رز  یا داه    د. ربز هاه ردعا ایشو تصویر  اثاهی ننایاه ای

. رز یندین الوهده   (15: 1393   لبدی  ربز هداه ) آه سیر دیاه رست صورت  هاربنا رر خ  لیب
 .(یناه) رست دیاه خاربنا در هیا  ترکاه در  لاد تر 

 
 گردانی شکلجسمانه و  ۀرابط

در   ردرر  رب رز سایدارریا  دیدارر    ۀردر ب نیدی نحدو    اشدایاه  ۀدخاهت نین ب تخیا سو 
در یدک ادان     رنجاادا.  ده تیییدر دیمدر     یدا ادی   شانهن 16رردرنی شکاب  ایار  اوررد  ه تیییر 

ر  صادرصدا   . رردر نشدانه  ردردره  ررجداعی ب شدکا  : اورجه یاایمدیارر   ا دب رونه نشانه 
نشانه  یشارین شیایت رر  ده رونده      یربنی  اشا  ررجاعی رست. در رین حاهت ةانطیق  ر رون

شدود تدا رز    ادی  اوجدب ریدر  نشدانه    دخداهای در شدکا   ینتر کوچکیا عنصر  یربنی دررد. 
یا  تصویر  ادورجهیم    ا رونه  رردرنی شکا راا در  ا آه  ا برقییت کاساه شودرنطیا  کاا

عیدارت رز    برقدع دررردرندی   شدکا   ؛  ندا ررین در خاات ارجع خود( نیاانا) که آیکونیک
 .(67 -48 :1391شییر   ) رذر رز ارز ررجاعات رست

 
 الاسرار کشف مکاشفه در یها نشانه یگردان شکل

یدا  ررجداعی سدخن  ده      توره رز نشدانه  کنار ای  در  یاه اکاشمات ب تجر یات دیارر  عرفا
یدا ب   یندورره دخدا ب تصدرف رب رر در دریافدت      ردررکدی سدو ه   -ایاه آبرد. حضور حای
  ررسدا  شدود تدا    ررفاده ادی   کدار قورعا تیییر  ه  تا ا. در چنین حاهای اشایارت ارجع  رای

ینیشده عیندی ب اداد  نیادت. حضدور       هرادا ریدن اشدایا     درهی ساخاه شدود   ارجع ۀاشایا
رردرنددی رر در  تیییددر ب شددکا ةزایندد  سایددارریا  رنایرعددی ب ربحددانی در تجر یددات عرفددانی

رنایرعی   عارف  لبب زاانی که رشکال ردررکیر  ؛  نا ررینکنا یا  تصویر  فرریم ای رونه
دیارر  ا برقییای فررتدر رز   ةدیا. تجر  رردرنی رخ ای شنا  شکاناسذیر  ا تخیبی ب احابدیت

در شددرح ب  یدداه رردرنددی  شددکا سدداز در اکاشددمات عرفددانی زایندده  فهددم ب ردرر  عددارف
 .ستاشایارت رب
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رز سیدر  الااادی ب     . ربز هاه در جریاه  ازرویی یکدی رز اشدایارت خدود   ترایررذرر رست
ین سیدر رر ادرد    کنا که در جورنی  ه رب ررردت خاصی درشاه رست. ربز هاه ر عارف یاد ای

در قاهدب    ررردت ربز هداه  ده ریدن شدیخ     .کندا  رهشکا توصدی  ادی  سراات حق ب اجهول
یدا  عداهم    کنا که شدیی در یکدی رز  یا داه    د. ربز هاه ردعا ایشو تصویر  اثاهی ننایاه ای

. رز یندین الوهده   (15: 1393   لبدی  ربز هداه ) آه سیر دیاه رست صورت  هاربنا رر خ  لیب
 .(یناه) رست دیاه خاربنا در هیا  ترکاه در  لاد تر 

 
 گردانی شکلجسمانه و  ۀرابط

در   ردرر  رب رز سایدارریا  دیدارر    ۀردر ب نیدی نحدو    اشدایاه  ۀدخاهت نین ب تخیا سو 
در یدک ادان     رنجاادا.  ده تیییدر دیمدر     یدا ادی   شانهن 16رردرنی شکاب  ایار  اوررد  ه تیییر 

ر  صادرصدا   . رردر نشدانه  ردردره  ررجداعی ب شدکا  : اورجه یاایمدیارر   ا دب رونه نشانه 
نشانه  یشارین شیایت رر  ده رونده      یربنی  اشا  ررجاعی رست. در رین حاهت ةانطیق  ر رون

شدود تدا رز    ادی  اوجدب ریدر  نشدانه    دخداهای در شدکا   ینتر کوچکیا عنصر  یربنی دررد. 
یا  تصویر  ادورجهیم    ا رونه  رردرنی شکا راا در  ا آه  ا برقییت کاساه شودرنطیا  کاا

عیدارت رز    برقدع دررردرندی   شدکا   ؛  ندا ررین در خاات ارجع خود( نیاانا) که آیکونیک
 .(67 -48 :1391شییر   ) رذر رز ارز ررجاعات رست

 
 الاسرار کشف مکاشفه در یها نشانه یگردان شکل

یدا  ررجداعی سدخن  ده      توره رز نشدانه  کنار ای  در  یاه اکاشمات ب تجر یات دیارر  عرفا
یدا ب   یندورره دخدا ب تصدرف رب رر در دریافدت      ردررکدی سدو ه   -ایاه آبرد. حضور حای
  ررسدا  شدود تدا    ررفاده ادی   کدار قورعا تیییر  ه  تا ا. در چنین حاهای اشایارت ارجع  رای

ینیشده عیندی ب اداد  نیادت. حضدور       هرادا ریدن اشدایا     درهی ساخاه شدود   ارجع ۀاشایا
رردرنددی رر در  تیییددر ب شددکا ةزایندد  سایددارریا  رنایرعددی ب ربحددانی در تجر یددات عرفددانی

رنایرعی   عارف  لبب زاانی که رشکال ردررکیر  ؛  نا ررینکنا یا  تصویر  فرریم ای رونه
دیارر  ا برقییای فررتدر رز   ةدیا. تجر  رردرنی رخ ای شنا  شکاناسذیر  ا تخیبی ب احابدیت

در شددرح ب  یدداه رردرنددی  شددکا سدداز در اکاشددمات عرفددانی زایندده  فهددم ب ردرر  عددارف
 .ستاشایارت رب
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شدود  دیدارر    ر  که عارف در ودنن اکاشدمات خدود  دا آه اورجده ادی        الاترین تجر ه
دیارر ااهول اایاهی که  ة. تجر ربد شنار ای  هرست که حا نهایی تناای اشایارت  خاربنا

برقییای فررااد  ب در عین حال فررردررکی رست  فاعا تجر ه رر  ه  ازشناخت ب  ازسردرخت 
ب  یخامدی ر دریدم . در چنین حاهای رست که  دا  دیا سو  ای شاه یتتثییا   رشکال ب ررزش

اایارف  شکبی جایا ب دیمررونه رز رر طده ایداه عدارف ب خاربندا       یا ررزشرفان رز ین
شدود ب   شداه در یدم شکاداه ادی     سیش تییدین یا  رز رر طه  شود.  ا رین بص   نیاه نهاده ای

  دایر   ده  ادی   حر  ادوررد  رریدی ب در سداره   شدرع جورز حضور ب برردویی برقییداتی یرچندا    
  یا  اخاب   ر ودنیر عدارف   ب صورتد.  هور خاربنا در رشکال شو سایی فرریم ای شرع
ربز هداه  لبدی    ) «علی أحنن صیورۀ  -سِحان  -قفیرّ بی الح»: ر  رسدت  چنین رر طه ةنایج
 اریدا  ده     یدا  خدود در ریدن زاینده     (. ربز هاه  رر  رایات ااعا ب حلانیدت رماده  12: 1393

. (6: ینداه ) «رأییت ربّیی فیی أحنین صیورۀ     »: کندا  رساناد ادی  (ا) سخنی رز سیاایر رکرم
ر   ینیشده رز نظدام نشدانه     انرنمی رز تشییه ب تنثیا  ا خود درر  رشکال که در  ایر رونه رین

 در ودنیر عدارف ااجبدی      ی ده صدورت  یدر هحظده    تیداهی  حق  ؛  نا ررینانکن اا ای تیییت ننی
ارر تا حا شو   ده  ان آاا ب قررر رز ان  یرد ب  سو   هآه صورت  ا ناز ب کرشنه »: شود ای

یا  سمیا رر  در   که هیا  کاانی اربرریانشانی  ه  ر درشت  رویی راییجاه آبرد. درحاهی
ی  هادر رز ربز نخادت  دایر    صورت  هر  رز ان لایب شا ب  ار دیمر  ان سررکنا. سس هحظه

رونه ب اثاهی رز خاربندا رر در ودنن ریدن اشدایارت      (. ربز هاه  یاه تشییه127: یناه) «شا
توحیا رنگ تشییه نیات  هکن عاشلاه رر رزیدن در    عیتدر »: کنا ای ناسذیر توصی ییرر

 (.64: 1374ربز هاه  لبی  ) «قر  رییر نیات

  یربنددی ةکناددرین شددیایت رر  ددا روندد  یددا  تصددویر  روندده  رردرنددی شددکا ۀدر سایددا
د. راررتدب ب درجدات اخابد  در     تجر یات دیارر ( دررد. رهیاه شیایت ایاه رین دب رونده )

چنداه  رداه آه    هدور ب تجبدی خاربندا در کدلام ربز هداه      ۀ ازروکننایا  تصویر   رونه
 بکه رداه در    تنها در  ابر شنوناهرست که سذیرش رین تجر یات رر نه ناشناخاه ب ینجاررریی
رؤیدت   ةتجر د ربز هداه در برردویی     اثدال  ؛  درر  کنا  ررنمیی ای سؤرل ابر فاعا تجر ه نیی 
رر در کاوت چوسانی دیاه که دبکدی در دسدت درشداه ب  دا      تیاهی حقکنا  خاربنا ردعا ای

که  ا اشدایاه ب ردرر    کنا . خود ربز هاه رقررر ای(15: یناه) رشاه رست آه عرش رر ای
ه رین ندوع تصدوررت اندی    رز تیاهی حقکنا  ه درم تشییه ررفاار آااه ب  رحاا  ای رین تجر ه

و  فدهشتُ»: رسدت فرر ابر وده رین تجر ه  مرنشان  زدری ب حیرت فاعا تجر ه رست. دیشت
. رینجاست که ارز  ین  صیرت  ایرفت  رؤیت  تویم (16: یناه) «فی بحر العظیۀ استغرقتُ
  ازد. رنگ ای  ب خیال

رخ  رتاشدایا  رونده  ریدن  ةدیمر  رست کده در عرصد   ۀسایا  شاه تصویر خیال یر 
 ده تصدویر یدا تصدابیر دیمدر         رردرندی  شدکا  ۀسایا  ررسا   ننایا؛ یینی یک تصویر ای

تیدایا  تصویر دریا  ده  حدر رعظدم ب اکدانی آسدنانی ب ررزآهدود        ؛  رر  اثال شود تیایا ای
کندا.   ر  رز تصابیر رسایار  رر  ه اخابب عروه ادی  اان اجنوعه  شود. در رین صورت ای

ربهدار    ) یا ینداینمی تدام دررد   یا نیی  ا رین قییا رسایاره ب اوصوف یا  ه لیر رز آه  صمت
تدوره   ندا در صدور اخابد  رر ادی    خارب ةب  هور صمات جناهیه ب جلاهید  یتجب (.69: 2006
 ةرهجثه که یند  جیربت حق در شکا شیر  عظیم ۀشایارردرنی درنات. ا شکا ۀسایا ةنایج

 بیدا  رز یندین رونده رسدت. ربز هداه  دا تمادیر ریدن          ربز هاه رر ادی  درنهایترنییا ب ربهیا ب 
هیذا شبیارۀ فیی قهیر التوحیید و      »: کنا اکاشمه  اینا  نهماه در رشکال اثاهی رر ربشن ای

سلطنت  علی الیوحّدین. تجلّی الحق من نعوت ال ِریاء القد  بصورۀ الأسد و معنی الحقیایق  
ب تمادیر   یدر تیی (.24: 1393ربز هداه  لبدی    ) «مقا  الفناءفی  أ ّ العارف طعیۀ قهر الن رۀ فی 

ا  نشدانه رسدت ب در یدک  ردرشدت     یا  دیارر  که در یک  ردرشت عدام ینداه ایند    نشانه
در  رردرندی  شدکا  ۀر رار سایدا    دیمر رست ةجانشینی ایاه یک نشانه ب نشان ةرر ط  تر خاا

صدابیر  رز   دا برکداب  رادی ب ررز نهماده در ت      شود.  دا ریدن بصد     کلام ربز هاه ننایاه ای
شدود. رز یندین    یا کاساه ب اینا  آه در  افت کلام تلویت ادی  نشانه ةررزبررری ب ر هام ربهی

برر  یمدت    در صدحرریا  لیدب  »: زیدر  ةدریا  جییدره ب کداخ در تجر د    ۀنوع رست اشایا
ر  فررخ  ود ب  جییره  دریا دریا  عظیم ب سهنابر  رر  ه اکاشمه دیام. در ایاه رین  آسناه

ر  نیود. رز زیدر ریدن کداخ تدا      کاخی  بنا قررر درشت که ررتماع آه رر رنارزه  در ایاه جییره
تیداهی رز  شدنار   دود ب خدار     یا   ی   سنجره بناترین جایی که چشنانم تا  دیاه درشت

یدا    ب نشدانه   ازننوهتوصی   ربز هاه سس رز. (107: یناه) « ر ان ااجبی شا یا آهربزه 
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که  ا اشدایاه ب ردرر    کنا . خود ربز هاه رقررر ای(15: یناه) رشاه رست آه عرش رر ای
ه رین ندوع تصدوررت اندی    رز تیاهی حقکنا  ه درم تشییه ررفاار آااه ب  رحاا  ای رین تجر ه

و  فدهشتُ»: رسدت فرر ابر وده رین تجر ه  مرنشان  زدری ب حیرت فاعا تجر ه رست. دیشت
. رینجاست که ارز  ین  صیرت  ایرفت  رؤیت  تویم (16: یناه) «فی بحر العظیۀ استغرقتُ
  ازد. رنگ ای  ب خیال

رخ  رتاشدایا  رونده  ریدن  ةدیمر  رست کده در عرصد   ۀسایا  شاه تصویر خیال یر 
 ده تصدویر یدا تصدابیر دیمدر         رردرندی  شدکا  ۀسایا  ررسا   ننایا؛ یینی یک تصویر ای

تیدایا  تصویر دریا  ده  حدر رعظدم ب اکدانی آسدنانی ب ررزآهدود        ؛  رر  اثال شود تیایا ای
کندا.   ر  رز تصابیر رسایار  رر  ه اخابب عروه ادی  اان اجنوعه  شود. در رین صورت ای

ربهدار    ) یا ینداینمی تدام دررد   یا نیی  ا رین قییا رسایاره ب اوصوف یا  ه لیر رز آه  صمت
تدوره   ندا در صدور اخابد  رر ادی    خارب ةب  هور صمات جناهیه ب جلاهید  یتجب (.69: 2006
 ةرهجثه که یند  جیربت حق در شکا شیر  عظیم ۀشایارردرنی درنات. ا شکا ۀسایا ةنایج

 بیدا  رز یندین رونده رسدت. ربز هداه  دا تمادیر ریدن          ربز هاه رر ادی  درنهایترنییا ب ربهیا ب 
هیذا شبیارۀ فیی قهیر التوحیید و      »: کنا اکاشمه  اینا  نهماه در رشکال اثاهی رر ربشن ای

سلطنت  علی الیوحّدین. تجلّی الحق من نعوت ال ِریاء القد  بصورۀ الأسد و معنی الحقیایق  
ب تمادیر   یدر تیی (.24: 1393ربز هداه  لبدی    ) «مقا  الفناءفی  أ ّ العارف طعیۀ قهر الن رۀ فی 

ا  نشدانه رسدت ب در یدک  ردرشدت     یا  دیارر  که در یک  ردرشت عدام ینداه ایند    نشانه
در  رردرندی  شدکا  ۀر رار سایدا    دیمر رست ةجانشینی ایاه یک نشانه ب نشان ةرر ط  تر خاا

صدابیر  رز   دا برکداب  رادی ب ررز نهماده در ت      شود.  دا ریدن بصد     کلام ربز هاه ننایاه ای
شدود. رز یندین    یا کاساه ب اینا  آه در  افت کلام تلویت ادی  نشانه ةررزبررری ب ر هام ربهی

برر  یمدت    در صدحرریا  لیدب  »: زیدر  ةدریا  جییدره ب کداخ در تجر د    ۀنوع رست اشایا
ر  فررخ  ود ب  جییره  دریا دریا  عظیم ب سهنابر  رر  ه اکاشمه دیام. در ایاه رین  آسناه

ر  نیود. رز زیدر ریدن کداخ تدا      کاخی  بنا قررر درشت که ررتماع آه رر رنارزه  در ایاه جییره
تیداهی رز  شدنار   دود ب خدار     یا   ی   سنجره بناترین جایی که چشنانم تا  دیاه درشت

یدا    ب نشدانه   ازننوهتوصی   ربز هاه سس رز. (107: یناه) « ر ان ااجبی شا یا آهربزه 
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سس رمام رین دریا چیادت؟ رب  »: دررد ی رارز حلیلت نهماه در آه سرده   آهود رین تجر هرای
ریدن قصدر   : قدا . رمدام   ۀیدر جی: دریا  قدا . رمدام ریدن جییدره چیادت؟ رمدت      : رمت

 .(یناه) «ه رستخاربنا رز عبت اکاه اایاهی ب انیچیات؟ رمت قصر قا . 
  بکده  ؛یادانا یا ینیشه اا ت ب تیییرناسدذیر ن  اشایارت ربز هاه  ااهولم تصویر  در نظا

 یشسد یدا  رز  یدا  اا دت ب ررزش   ادا  دا اداهول     جهدت  ب  ه یندین  شونا ارتب  ازساز  ای
انحصدر  ده     رردرندی آه  تیییدر اشدهودرت ب شدکا    ةدراند   ؛  نا رریناورجه نیاایم شاه یینتی

 ده رشدکال ب صدور      در حاهت اشایاه ب بجدا ناشدی رز آه   کائناتخاربنا نیات.  ۀاشایا
کندا   ربز هاه در ونن اورجیا خود  ه حاهای رشداره ادی    اثال ؛  رر انیا  اخاب   هور ای
فدی   رأیدت  »: دیاه رست یا ب صحرریا ب درخااه رر نور ای یا ب زاین ب کوه که تناای آسناه

 «نهدک ندور    جنیدعَ  کرهّ صحار  ب رلاشجارَب ره ب رهجیالَ ب رلأرضَ تبک رهنورجیا رهانورتِ
 .(8: یناه)

 
 گیری نتیجه
 رونده  ریدن ردرر  حادی در   کده  مر آه رستنشان  سایارریا  دیارر  خایشنا نشانه ررسی 
حضدور جادم     ب در ریدن ایداه   رسدت  آه در   کننداه  دلاهدت  بخدود اوجدا ایندا      اشایارت

یدا ب عناصدر    ز دانی رر  ده اداهول    ر  رسدت کده تصدویریا ب رشدیا      اانندا برسدطه  رر   رردر
سه عااا ردرر  حای  جادنانه   نوشاار حاور   ا اطاهیةدیا.  احاوریی جهاه اینا سیونا ای

 ب رلاسدررر  کشد  خت ب تکوین سایارریا  عرفدانی در  یک  ر ساایر یرب تر یرردرن شکاب 
 : ربز هاه  ه ناای  زیر دست یافت نورررلا اکاشمات

 
عرفانی ربز هداه  تدا آنجدا      یا تجر هچمونمی سایارریا  ردرر  حای در  ره ( دراورد

اجندوع  ریدن سایدارریا  ده فضدا          ایا رمدت کده در  شود یا ردرشت  کشمدالاسرررکه رز 
لیدب  عداهم رزل  عداهم قدام  ربدورر        یدا  عنوره. رین فضا که رز آه  ا رنا خوردهتجر ه رره 

یة  لالدی ب سداحت یندر  کدلام   ده دب شدکا رررئده          در لاشود یاابکوت ب نظایر آه یاد 
کده ر هدام اوجدود در فضدا رر       ر رادارده ب  کررنه ی یا در قاهب سایارریا  ننادین : شود یا

ب  ااننا دریا  آسناه  اوج  بوفاه  کوه( یدا در قاهدب تصدویریا  تشدییهی    ) کننا یاتشایا 

عاهم ایندا(.  ااننا نوعربساه ) ناکه رز صررحت  یشار  در ننایش تجر ه  رخوردرر رسایار 
 ب در ندوع دبم  فشدارۀ   یمادورجه کندی ب شدناخای رمانداه ربز هداه      در نوع ربل   ا راارۀ

رب  اوجدب تاایرردذرر    کندی ب شدناخای لبیده دررد ب رز ریدن     عابمی ب کیمدی  در رادارۀ   
 .شود یادر خورنناه   تر رفیبهییجانی 

 
ردرر   کده  شود یارین نکاه رسانیاط   در ارۀ نلش ردرر  حای در اکاشمات ربز هاه  (

ترتیب  رب در الدام  رست.  این یخاهدرآاحای ب اایاقب آه دیاه ب دیارر نید رب  ا فررست 
عاهنانده ب عااارنده   دا      ر رونده   ده خدود رر   قادر خوریا  ود تا احادور  اکاشدمة   فاعا دیارر

  خبدق  نیر ده سایداه  درد. حاصدا ریدن تد        ه شدکا نارنایشدیاه ب نارهدانی    هدرنگ ب ترنی ب ن
اکاشدمات رسدت. دب عاادا اوقییدت ردرر        آبر رمانداه تصویریا  ینر  در جریاه  ده 
چده در قاهدب     نیی نلش اهنی در تکدوین اشدایارت   رر اشایاهحای ب  ابریا ب سانایا  

رؤیدت    اانندا  کلاای ب چه سیش رز آه دررد. اوقییت  ا بید  راداردۀ رفیداهی    یا  یتربر
ایر رتد  ب شود یا رلاسررر اشایاه کش اشایاه  تجبی  دیاه  اکاشمه   هور ب ااننا آه در 

هیا  سیدر  الااادی یدا     خاربنا در اخابمی چوه اشایاۀ  یا شکاعااا دبم نیی خود رر  ه 
 .دیا یاترکاه  ربز  یئتیدر جااه ب 

 
ررجداعی  در کدارکرد ادان رز ررجداعی  ده لیر     نلش جانانه در رمانداه صدوفیانه  تیییدر    ج(

ااهول اایاهی  یینی حق  در صورت سایارریا  اایاد  شود یارست. رین سایاه که اوجب 
ب  الدام تشدییه ب سدیر در عداهم رسدنا      ب اوهدود ندام دررد   یرردرند  شکا ر عارف عروه شود  

  دوده  رخدی رز ریدن تصدویریا    که رداه لرر دت ب ینجارررییرنده   تا جایی  ؛صمات رههی رست
تنها   نه  رشان ابکوت در دست دررد(رت خاربنا  ه شکا چوسانی که دبکی  رؤیااننا ر)

. دررد یاد ه رز تنییه   ه تردیا ب رنکدار بر شادهیا دبرخورنناه  بکه راه خود رویناه رر نیی  ه
رمانداه اکاشدمات ایدادرت      یدا  نشدانه  رر  رفع رین خطر  ربز هاه خود  ه تیییر ب تمایر 

  اینا  سایارریا  اکاشمه رر در  افت کبدی کدلام   یا آهتا ونن کاسان رز  ار ر هام  کنا یا
 خود تثییت کنا.
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عاهم ایندا(.  ااننا نوعربساه ) ناکه رز صررحت  یشار  در ننایش تجر ه  رخوردرر رسایار 
 ب در ندوع دبم  فشدارۀ   یمادورجه کندی ب شدناخای رمانداه ربز هداه      در نوع ربل   ا راارۀ

رب  اوجدب تاایرردذرر    کندی ب شدناخای لبیده دررد ب رز ریدن     عابمی ب کیمدی  در رادارۀ   
 .شود یادر خورنناه   تر رفیبهییجانی 

 
ردرر   کده  شود یارین نکاه رسانیاط   در ارۀ نلش ردرر  حای در اکاشمات ربز هاه  (

ترتیب  رب در الدام  رست.  این یخاهدرآاحای ب اایاقب آه دیاه ب دیارر نید رب  ا فررست 
عاهنانده ب عااارنده   دا      ر رونده   ده خدود رر   قادر خوریا  ود تا احادور  اکاشدمة   فاعا دیارر

  خبدق  نیر ده سایداه  درد. حاصدا ریدن تد        ه شدکا نارنایشدیاه ب نارهدانی    هدرنگ ب ترنی ب ن
اکاشدمات رسدت. دب عاادا اوقییدت ردرر        آبر رمانداه تصویریا  ینر  در جریاه  ده 
چده در قاهدب     نیی نلش اهنی در تکدوین اشدایارت   رر اشایاهحای ب  ابریا ب سانایا  

رؤیدت    اانندا  کلاای ب چه سیش رز آه دررد. اوقییت  ا بید  راداردۀ رفیداهی    یا  یتربر
ایر رتد  ب شود یا رلاسررر اشایاه کش اشایاه  تجبی  دیاه  اکاشمه   هور ب ااننا آه در 

هیا  سیدر  الااادی یدا     خاربنا در اخابمی چوه اشایاۀ  یا شکاعااا دبم نیی خود رر  ه 
 .دیا یاترکاه  ربز  یئتیدر جااه ب 

 
ررجداعی  در کدارکرد ادان رز ررجداعی  ده لیر     نلش جانانه در رمانداه صدوفیانه  تیییدر    ج(

ااهول اایاهی  یینی حق  در صورت سایارریا  اایاد  شود یارست. رین سایاه که اوجب 
ب  الدام تشدییه ب سدیر در عداهم رسدنا      ب اوهدود ندام دررد   یرردرند  شکا ر عارف عروه شود  

  دوده  رخدی رز ریدن تصدویریا    که رداه لرر دت ب ینجارررییرنده   تا جایی  ؛صمات رههی رست
تنها   نه  رشان ابکوت در دست دررد(رت خاربنا  ه شکا چوسانی که دبکی  رؤیااننا ر)

. دررد یاد ه رز تنییه   ه تردیا ب رنکدار بر شادهیا دبرخورنناه  بکه راه خود رویناه رر نیی  ه
رمانداه اکاشدمات ایدادرت      یدا  نشدانه  رر  رفع رین خطر  ربز هاه خود  ه تیییر ب تمایر 

  اینا  سایارریا  اکاشمه رر در  افت کبدی کدلام   یا آهتا ونن کاسان رز  ار ر هام  کنا یا
 خود تثییت کنا.
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مزذکور را بررسزی و    هزای  دیزدگاه مقالزه،  ایزن   و سلوک بیان کرده است.
سزیر   رةدربزا را فکزری نسزیی    هزای  بنیزان  هزا،  آنو از خزلال  تحلیل کزرده  

 استکمالی تبیین ساخته است.
ایزن   ةهمز  ،متعددی از سلوک به دست داده اسزت  های طرح نسییگرچه ا

بزه   توجزه . 2 ،بزه درون سزال    توجزه . 1بر دو رکن استوار اسزت:   ها طرح
برای « ها رساندن بالقوهفعلبه» ،وی های طرحدر  ،برآنبیرون سال . علاوه
 ای دارد. ویژه اهمیترسیدن به کمال 

 
سزیر اسزتکمالی، سزیر و سزلوک،     عرفزان اسزلامی،   : کلیددی  هایواژه

 .ع ی  نسییطریقت، 

 
 مقدمه
معرفتی در آن است که الگزویی عملزی بزرای سزیر      های نظامترین تیاوت عرفان با دیگر  مهم

توان سیر و سلوک را از ارکان اصزلی عرفزان    می ،اساسدهد. برهمین استکمالی به دست می
شزود و هزم از طریزل سزلوک و عمزل،       ن ممتاز میسلوک از دیگرا ةواسط بهعارف دانست. 
 ةقزو نظزری و   ةقزو گیری و تعامل  شکل ةنحو ،درواقع دهد. خوی  را ارتقا می ةمرتببین  و 

عملی خزود   ةقوعرفانی  یاههعارف از طریل معامل .است دیگرانعملی در عارف متمای  از 
یابزد. بزا    یز  قزوت مزی   نظزری و بیزن  وی ن   ةقزو عملزی،   ةقزو کند و با تقویزت   را تقویت می

دوسزویه بزه همزین شزکل      ةرابطز کند و این  عملی نی  ارتقا پیدا می ةقو ،نظری ةقوشدن  قوی
 .(72 -71: 1389 فرد، یابد )ن : میرباقری ادامه می
بزه موضزوعات و    ،مشایخ یتألییات عرفانی و آرا ةعمد سلوک است که اهمیتدلیل به

کزه عرفزا سزیر و سزلوک را در      گونزه  همزان مباحث مربوط به سلوک اختصاص یافته است. 
ضزروری  انزد،   و زوایا و ابعاد گوناگون آن را شزرح کزرده   اندخوی  قرار داده توجهکانون 
بر بیان وجزوه  شود و علاوه توجهموضوع سلوک  اهمیتبه عرفانی نی  های پژوه در است 

. از ایزن  دشزو تبیزین   دقزت  بزه نی   زمینه نظری عرفا در این ةقوفکری و  ةمنظومگوناگون آن، 
تعلیم و تربیت در  های نظامعرفانی،  های مشربو  ها سنتتوان به شناخت و تحلیل  می طریل

 ةقزو تببزین  ضزروری اسزت   اسزاس،   براین. فتعرفان اسلامی و تجارب عرفانی عرفا دست یا
 موضزوعات تا راه برای بررسزی و تحلیزل    انجام گیردسیر استکمالی  ةدربارهر عارف  نظری

 د.شومذکور هموار 
هیزتم هجزری اسزت کزه از طریزل اسزتاد خزود         ةسزد از مشزایخ   ،ع ی  بن محمزد نسزیی  

 پرشزمار  نسزبتا  سعدالدین حمویه با مبانی هردو سنت عرفانی آشنایی کامل داشزته و در آازار   
بر موضوعات عرفانی مطرح کرده است. علاوه رةمتعدد و متنوعی دربا های دیدگاه ،خوی 
مبتکرانه و جدیدی ارائزه  ی آرا ،شناسی شناسی و انسان خداشناسی، هستی رةنسیی دربا آنکه
 ،موضزوعات مزذکور   رةدربزا فزر  و نحزل مختلز      یاهز هبزر نظریز    دلیل اشزراف به ،کرده

 قل و نقد کند.ا را در آاار خوی  نههکوشیده است این نظری
متنزوعی از سزیر    های طرحوی  .ای دارد ویژه اهمیتسلوک نی   رةدربانسیی  ع ی  یآرا

در ایزن   رونزد.  شزمار مزی  مبتکرانه و نوآورانزه بزه   ها آنی از عضاستکمالی به دست داده که ب
سزیر   ةدربزار فکزری وی   هزای  بنیانسلوک بررسی و تحلیل و  رةوی دربا های دیدگاه ،مقاله

 د.وشمیاستکمالی تبیین 
 

 پژوهش ةنیشیپ
فکری اهل معرفت دانست، بر همین  ةمنظومموضوع در  ترین مهمتوان  سلوک عرفانی را می

 منزد و منسزجم تبیزین    نظزام  صزورت  بزه یا مراحل و منازل سزلوک را   ها آن ةهم تقریبا  ،اساس
 رغزم  بزه انزد.   ر و چگونگی منازل سلوک بیزان داشزته  ای در باب تقدم و تأخ اند، یا نکته کرده
هشی جامع برای بررسزی  هنوز پژو ،در عرفان اسلامی دارد اهمیتیسیر و سلوک چنین  آنکه

 کزه  هزایی پزژوه   ترین مهموک عرفانی انتشار نیافته است. سل ةدربارعارفان  و تحلیل آرای
 :موارد زیر استشامل  ،سلوک عرفانی انتشار یافته رةدربامنسجم  صورت به

 هزای  دیزدگاه  ترین مهمضمن نقل  (1) تصوفتاریخ در  (1386) فرد دهباشی و میرباقری
، مبنزای متزون مهزم عرفزانی    برسزلوک   هزای  طزرح  ةدربار هیتم هجری قمری ةسدعرفانی تا 

 من لی از سیر و سلوک ارائه کردند.طرحی هشت
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 ةقزو تببزین  ضزروری اسزت   اسزاس،   براین. فتعرفان اسلامی و تجارب عرفانی عرفا دست یا
 موضزوعات تا راه برای بررسزی و تحلیزل    انجام گیردسیر استکمالی  ةدربارهر عارف  نظری

 د.شومذکور هموار 
هیزتم هجزری اسزت کزه از طریزل اسزتاد خزود         ةسزد از مشزایخ   ،ع ی  بن محمزد نسزیی  

 پرشزمار  نسزبتا  سعدالدین حمویه با مبانی هردو سنت عرفانی آشنایی کامل داشزته و در آازار   
بر موضوعات عرفانی مطرح کرده است. علاوه رةمتعدد و متنوعی دربا های دیدگاه ،خوی 
مبتکرانه و جدیدی ارائزه  ی آرا ،شناسی شناسی و انسان خداشناسی، هستی رةنسیی دربا آنکه
 ،موضزوعات مزذکور   رةدربزا فزر  و نحزل مختلز      یاهز هبزر نظریز    دلیل اشزراف به ،کرده

 قل و نقد کند.ا را در آاار خوی  نههکوشیده است این نظری
متنزوعی از سزیر    های طرحوی  .ای دارد ویژه اهمیتسلوک نی   رةدربانسیی  ع ی  یآرا

در ایزن   رونزد.  شزمار مزی  مبتکرانه و نوآورانزه بزه   ها آنی از عضاستکمالی به دست داده که ب
سزیر   ةدربزار فکزری وی   هزای  بنیانسلوک بررسی و تحلیل و  رةوی دربا های دیدگاه ،مقاله

 د.وشمیاستکمالی تبیین 
 

 پژوهش ةنیشیپ
فکری اهل معرفت دانست، بر همین  ةمنظومموضوع در  ترین مهمتوان  سلوک عرفانی را می

 منزد و منسزجم تبیزین    نظزام  صزورت  بزه یا مراحل و منازل سزلوک را   ها آن ةهم تقریبا  ،اساس
 رغزم  بزه انزد.   ر و چگونگی منازل سلوک بیزان داشزته  ای در باب تقدم و تأخ اند، یا نکته کرده
هشی جامع برای بررسزی  هنوز پژو ،در عرفان اسلامی دارد اهمیتیسیر و سلوک چنین  آنکه

 کزه  هزایی پزژوه   ترین مهموک عرفانی انتشار نیافته است. سل ةدربارعارفان  و تحلیل آرای
 :موارد زیر استشامل  ،سلوک عرفانی انتشار یافته رةدربامنسجم  صورت به

 هزای  دیزدگاه  ترین مهمضمن نقل  (1) تصوفتاریخ در  (1386) فرد دهباشی و میرباقری
، مبنزای متزون مهزم عرفزانی    برسزلوک   هزای  طزرح  ةدربار هیتم هجری قمری ةسدعرفانی تا 

 من لی از سیر و سلوک ارائه کردند.طرحی هشت
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. بزه دسزت داده اسزت    طرحزی کلزی از مراحزل سزلوک     ،عرفان عملیدر  (1389) یثربی
ایزن   ،متعدد و متنزوع عرفزان اسزلامی    های مشربو  ها سنتبه  توجهبدون  ،مؤل  در این اار

 1.طرح را به دست داده است
 مقامزات  ترتیزب  و تعزداد  در عارفزان  اخزتلاف  چرایزی » ةمقالز با نگاشتن  (1392) شرییی
بزودن سزیر و   یزا ووقزی  ای  ، سزلیقه د که دلیل تنوع و تعدد مقامات سلوککراابات « سلوکی

 بلکه اقتضای علم عرفان چنین است. ؛سلوک نیست
 روزبهزان  مشرب الارواح سلوک در و سیر مراحل نظری مبانی» ةمقالدر  (1393) سیدان
 مراحل سلوک تحلیل کرد. رةمبانی نظری روزبهان را دربا« بقلی

( 1394« )نیشزابوری  عطزار  ةنام مصیبت در سلوک طرح»ای با عنوان  نگارنده نی  در مقاله
 د.نازل و مراحل سیر و سلوک تبیین کرم ةدربارعطار را  آرای ،نامه بر مبنای مصیبت

سیر و سلوک نی  تنها ی  مقاله به زبزان انگلیسزی بزه قلزم      مورددرنسیی  آرای ةزمیندر 
 نگارنده انتشار یافته است:

Journey and Progression in the View of Aziz Nasafi, 2013 
وک در دیزدگاه  سزل  هزای  روش تزرین  مهزم تعرییی از سزلوک و برخزی از    ،در این مقاله

 حاضر است. ةمقال با کلی متیاوتهمذکور ب ةمقالموضوع  ،بنابراین نسیی ارائه شده است؛
فکزری هزر    ةمنظومز منسجم و روشمند مورد نیاز است تزا   هایی پژوه آشکار است که 

تصزویری کلزی از سزیر و سزلوک در      ،و بعزد از آن سیر و سلوک تبیین شزود   بارةدرعارف 
هزر سزنت و    هزای  دیزدگاه اهل معرفت و  ، آرایعرفان اسلامی به دست داده شود که در آن

 د.بیان شو درستی بهو  دقت به سیر استکمالی ةدربارمشرب عرفانی 
 

 . سیر استکمالی1
گیرد و هدف هر عزارفی از   برای طلب معرفت و رسیدن به کمال صورت می ،سیر و سلوک

نکزات   ،مشایخ و آاار عرفزانی  ت، کسب کمال و معرفت است. در آراینهادن در طریقگام
از جملزه عارفزانی    ،ا ع یز  نسزیی  ، امچگونگی سلوک آمده است زمینة متنوع و فراوانی در

کزه   هزایی  طزرح بر ررسی و تبیین کرد و علاوهعمیل بکه موضوع سیر و سلوک را بسیار  بود
، ماهیت سیر تکاملی و علت آن را نیز  آشزکار   مورد منازل و مراحل سلوک به دست داددر

 ایز اِئتِْ لِلْزأَرْ ِ  وَ لهَا فَقالَ دُخانٌ یهِ وَ اَلسَّماءِ یإِلَ یاِستَْو امَُّ ةشریی ة. وی با استناد به آیختسا
معتقزد   داند و میموجودات را مأمور به معراج  ،(11)فصلت/  نَیطائِعِ نایأتََ قالتَا رهْا ک أَوْ طَوْعا 
از جمله عقول، طبایع، افلاک، انجزم، عناصزر و موالیزد در حرکزت و سزیر       ها آن ةهماست 
از حیث رسیدن به نهایت و غایزت   ،ه در میان موجوداتتند تا به کمال خوی  برسند. البتهس

فقز  در انسزان اسزت و در سزایر موجزودات نیسزت )نسزیی،         تیاوتی وجود دارد: طلب خدا
انسان برای رسیدن به معرفت و کمال باید سلوک پیشزه  اساس،  براین .(208 -206: ب1391

 نسیی این موضوع را چنین تبیین کرده است: .کند تا خدا را بشناسد و ببیند
خاص  یست. طلب خدایاز افراد موجودات ن یفرد چیهدر  یه طلب خداکبدان »

انسان در اول ظالم جاهل است و طلب خدای نباشد  آنکهاز جهت  ،در انسان است
 هزیچ فززردی از افزراد موجززودات نیسززت.   الا در ظزالم جاهززل و معرفزت خززدای در  

 ،رسد یمچون به کمال  یآدم آنکهاز جهت  ،خاص در آدمی است یمعرفت خدا
 .(208 :)همان« منباشد الا در عادل عال یو معرفت خدا شود یمعادل عالم 

 
سال  نی  باید تا زنده است، بکوشد  ،نهایت است بدان جهت که علم و حکمت خدا بی

عارفزان دو دیزدگاه وجزود     میان در« کمال»و « سلوک» ةرابط مورددر .(139: 1386)نسیی، 
برخزی   ،معتقدند کمال پی  از سلوک ممکن است و برای اابات نظر خوی گروهی دارد: 

کزه کمزال پزی  از سزلوک ممکزن       اند قائلزنند. بعضی دیگر بدان  انبیا و مشایخ را مثال می
: ب1391داننزد )نسزیی،    انبیا و اولیا کمزال را بعزد از سزلوک ممکزن مزی      ةهمنیست و برای 

 از آنجاکزه  رود. وی معتقزد اسزت   شمار مزی دوم بهعارفان گروه  ةزمر(. ع ی  نسیی در 181
پزذیر   کمزال بعزد از سزلوک امکزان     حتمزا  پز    ؛سلوک عبارت است از ترقی و طلب کمال

 (.177: است )همان
، اند و به همین دلیل موجودات در پی رسیدن به نهایت و غایت خوی  ةهماساس،  براین

در این میان فق  انسان است که بزرای رسزیدن بزه خزدا و      گیرند. سیر استکمالی در پی  می
 پردازد. به سیر و سلوک میمعرفت خدا 
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 ایز اِئتِْ لِلْزأَرْ ِ  وَ لهَا فَقالَ دُخانٌ یهِ وَ اَلسَّماءِ یإِلَ یاِستَْو امَُّ ةشریی ة. وی با استناد به آیختسا
معتقزد   داند و میموجودات را مأمور به معراج  ،(11)فصلت/  نَیطائِعِ نایأتََ قالتَا رهْا ک أَوْ طَوْعا 
از جمله عقول، طبایع، افلاک، انجزم، عناصزر و موالیزد در حرکزت و سزیر       ها آن ةهماست 
از حیث رسیدن به نهایت و غایزت   ،ه در میان موجوداتتند تا به کمال خوی  برسند. البتهس

فقز  در انسزان اسزت و در سزایر موجزودات نیسزت )نسزیی،         تیاوتی وجود دارد: طلب خدا
انسان برای رسیدن به معرفت و کمال باید سلوک پیشزه  اساس،  براین .(208 -206: ب1391

 نسیی این موضوع را چنین تبیین کرده است: .کند تا خدا را بشناسد و ببیند
خاص  یست. طلب خدایاز افراد موجودات ن یفرد چیهدر  یه طلب خداکبدان »

انسان در اول ظالم جاهل است و طلب خدای نباشد  آنکهاز جهت  ،در انسان است
 هزیچ فززردی از افزراد موجززودات نیسززت.   الا در ظزالم جاهززل و معرفزت خززدای در  

 ،رسد یمچون به کمال  یآدم آنکهاز جهت  ،خاص در آدمی است یمعرفت خدا
 .(208 :)همان« منباشد الا در عادل عال یو معرفت خدا شود یمعادل عالم 

 
سال  نی  باید تا زنده است، بکوشد  ،نهایت است بدان جهت که علم و حکمت خدا بی

عارفزان دو دیزدگاه وجزود     میان در« کمال»و « سلوک» ةرابط مورددر .(139: 1386)نسیی، 
برخزی   ،معتقدند کمال پی  از سلوک ممکن است و برای اابات نظر خوی گروهی دارد: 

کزه کمزال پزی  از سزلوک ممکزن       اند قائلزنند. بعضی دیگر بدان  انبیا و مشایخ را مثال می
: ب1391داننزد )نسزیی،    انبیا و اولیا کمزال را بعزد از سزلوک ممکزن مزی      ةهمنیست و برای 

 از آنجاکزه  رود. وی معتقزد اسزت   شمار مزی دوم بهعارفان گروه  ةزمر(. ع ی  نسیی در 181
پزذیر   کمزال بعزد از سزلوک امکزان     حتمزا  پز    ؛سلوک عبارت است از ترقی و طلب کمال

 (.177: است )همان
، اند و به همین دلیل موجودات در پی رسیدن به نهایت و غایت خوی  ةهماساس،  براین

در این میان فق  انسان است که بزرای رسزیدن بزه خزدا و      گیرند. سیر استکمالی در پی  می
 پردازد. به سیر و سلوک میمعرفت خدا 
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 . چگونگی سیر و سلوک2
 . تعریف سلوک2-1
 ةدربزار مختل  فکری را  های مشربو  ها گروه بیان نسیی است، نخست آرای ةشیو کهچنان

مباحزث مزذکور بیزان     مزورد خزوی  را در  ةتاز های دیدگاهکند و سپ   موضوعات نقل می
ویزژه از رفزتن اطزلا      نزوعی به ی رفتن است و در اصطلاح امعنسازد. سلوک در لغت به می
 زمینزه  سزه گزروه را در ایزن    مختلز  معزانی متیزاوتی دارد. آرای    های گروهشود که ن د  می
 کرد: بندی دستهتوان چنین  می
 

 سالک سلوک 
 محصل )تحصیل(رفتن از جهل به علم  اهل شریعت
 مجاهد )مجاهده(رفتن از اخلاق بد به اخلاق نیک  اهل طریقت

 اهل حقیقت
)نیی و  رفتن از هستی خود به هستی خدا
 نافی و مثبت اابات: نیی خود و اابات حل(

 (172 -171)همان:   
 

موضزوعی مشزترک   « نیزی و اابزات  »و « مجاهده»، «تحصیل»تعابیر مذکور، یعنی  در همة
« نزافی و مثبزت  »و « مجاهزد »، «محصل»نی  نسبت به « طالب»است و « طلب»وجود دارد و آن 

خوانزد   مزی « طالزب »و سزال  را  « طلزب »شمول دارد. بر این مبناست کزه نسزیی سزلوک را    
 (.همان)

 ةدرجز عوام به  ةدرجمسلمانان از  ،آن وسیلة بهاند که د سلوک را اب اری می ،ع ی  نسیی
عمزل   هزا  بزدان عوام مسلمانان بزه شز  چیز  اعتقزاد دارنزد و       ،رسند. از منظر وی خواص می

. اجتنزاب نزواهی،   3. امتثال اوامزر،  2هستی و یگانگی خدا و نبوت انبیا،  . ایمان به1کنند:  می
از این مرتبه فراتر رود و به جمزع خزواص    خواهد . تقوی. کسی که می6 . کسب و5. توبه، 4

از دیزدگاه او   ضروری است عمل خزواص را در پزی  بگیزرد و ایزن عمزل      ،مسلمانان برسد
 (.144: 1386نسیی، نام دارد )« سلوک»

جایگاه سلوک در دیدگاه نسیی چنزدان مهزم اسزت کزه او سزلوک را یکزی از مراتزب        
کزه   دهزد  بزه دسزت مزی   تصزوف  ی از ا مرحلزه ی چهاردانزد. وی طرحز   میتصوف  ةچهارگان

. صززحبت یززا ع لززت )نسززیی، 4 . سززلوک و3. خززدمت، 2. ارادت، 1انززد:  مراحززل آن چنززین
آید و بعزد   طلب و اراده در وجود سال  پدید می ،نخست (. در مرحلة175 -174: ب1391

سزالکان بعزد از    و در خدمت او به سلوک مشزغول شزود.   از آن ضروری است پیری را بیابد
تزا   انزد  روحزانی ای که مظهر جمال و بس  هستند و صزورت   شوند: دسته سلوک دو دسته می

اند در ع لزت بزه    دیگر که مظهر جلال و قبض ةدستشوند و  پایان عمر به صحبت مشغول می
 (.همانبرند ) سر می
 

 . مراحل سلوک2-2
مبتکرانزه و   ،سزیر و سزلوک   وردمع ی  نسیی در های دیدگاهبرخی  ،وکر شد تر پی چنانکه 

آن است که وی قائزل بزه من لزی خزاص بزرای شزروع        ها دیدگاهنوآورانه است. یکی از این 
توان سیر و سلوک را آغزاز کزرد و بزه خزدا      از هر من لی می ،سلوک نیست. در دیدگاه وی

راهزی   ،از هزر من لزی   ؛ زیزرا رسید و فق  کافی است که سال  شرای  سلوک را حیظ کند
(. وی سزالکان را در دو دسزته جزای    417: ب1391ای رسیدن به خدا وجود دارد )نسیی، بر
در دیزدگاه  ، اما دارند تأخرو  تقدممنازل سلوک  ،دهد: ناقصان و واصلان. از نظر ناقصان می

 (.185: برای منازل سلوک وجود ندارد )همان یتأخرو  تقدم ،واصلان
 مراحل و منزازل سزلوک بزه دسزت داده     موردگرچه نسیی نظریات متنوع و متعددی درا
 همزة  یعنزی در  اسزت؛  بزر دو رکزن اسزتوار شزده     ایزن زمینزه،   وی در های دیدگاه ةهماست، 
آشزکار   خزوبی  بزه ظهور این دو رکزن   ،که وی از سلوک و مراحل آن ارائه کرده هایی طرح

 است. این دو رکن یا دو ساحت عبارت است از:
 به درون سال ؛ توجه .1

 بیرون سال .به  توجه .2

ایزن دو   ةپایموضوعات مربوط به سلوک را بر  ةهمنسیی  ،خواهد آمد تیصیل بهکه چنان
-بزه »نسزیی   ةاندیشترین  کند. در ساحت نخست یعنی درون سال ، محوری ساحت بیان می
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جایگاه سلوک در دیدگاه نسیی چنزدان مهزم اسزت کزه او سزلوک را یکزی از مراتزب        
کزه   دهزد  بزه دسزت مزی   تصزوف  ی از ا مرحلزه ی چهاردانزد. وی طرحز   میتصوف  ةچهارگان

. صززحبت یززا ع لززت )نسززیی، 4 . سززلوک و3. خززدمت، 2. ارادت، 1انززد:  مراحززل آن چنززین
آید و بعزد   طلب و اراده در وجود سال  پدید می ،نخست (. در مرحلة175 -174: ب1391

سزالکان بعزد از    و در خدمت او به سلوک مشزغول شزود.   از آن ضروری است پیری را بیابد
تزا   انزد  روحزانی ای که مظهر جمال و بس  هستند و صزورت   شوند: دسته سلوک دو دسته می

اند در ع لزت بزه    دیگر که مظهر جلال و قبض ةدستشوند و  پایان عمر به صحبت مشغول می
 (.همانبرند ) سر می
 

 . مراحل سلوک2-2
مبتکرانزه و   ،سزیر و سزلوک   وردمع ی  نسیی در های دیدگاهبرخی  ،وکر شد تر پی چنانکه 

آن است که وی قائزل بزه من لزی خزاص بزرای شزروع        ها دیدگاهنوآورانه است. یکی از این 
توان سیر و سلوک را آغزاز کزرد و بزه خزدا      از هر من لی می ،سلوک نیست. در دیدگاه وی

راهزی   ،از هزر من لزی   ؛ زیزرا رسید و فق  کافی است که سال  شرای  سلوک را حیظ کند
(. وی سزالکان را در دو دسزته جزای    417: ب1391ای رسیدن به خدا وجود دارد )نسیی، بر
در دیزدگاه  ، اما دارند تأخرو  تقدممنازل سلوک  ،دهد: ناقصان و واصلان. از نظر ناقصان می

 (.185: برای منازل سلوک وجود ندارد )همان یتأخرو  تقدم ،واصلان
 مراحل و منزازل سزلوک بزه دسزت داده     موردگرچه نسیی نظریات متنوع و متعددی درا
 همزة  یعنزی در  اسزت؛  بزر دو رکزن اسزتوار شزده     ایزن زمینزه،   وی در های دیدگاه ةهماست، 
آشزکار   خزوبی  بزه ظهور این دو رکزن   ،که وی از سلوک و مراحل آن ارائه کرده هایی طرح

 است. این دو رکن یا دو ساحت عبارت است از:
 به درون سال ؛ توجه .1

 بیرون سال .به  توجه .2

ایزن دو   ةپایموضوعات مربوط به سلوک را بر  ةهمنسیی  ،خواهد آمد تیصیل بهکه چنان
-بزه »نسزیی   ةاندیشترین  کند. در ساحت نخست یعنی درون سال ، محوری ساحت بیان می
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 در آرای -هزا  ظرفیزت  ةهمرساندن فعل، یعنی بهاست. این موضوع« ها بالقوه رساندن همة فعل
( و 102: 1392رود )رئیسزی و دیگزران،    شزمار مزی  وی نی  رکنی بسیار مهم به شناختی هستی
 عرفانی وی مؤار بوده است. های دیدگاه ةهمدر  ،رسد این عنصر کلیدی نظر میبه

نظر گرفزت. ایزن   کلی برای سلوک را در ةمرحلتوان سه  نسیی می از دیگر سو در آرای
. 3 . منزازل و مراحزل سزلوک و   2سزلوک،   . مقزدمات 1عبارت است از:  ترتیببهسه مرحله 

 غایت و نهایت سلوک.
 

 . مقدمات سلوک2-2-1
ضزروری اسزت مقزدماتی     ،طالب حل پای در راه بگذارد و سلوک پیشزه کنزد   آنکهپی  از 

 بزارة نسزیی در  های دیدگاه ،گیته شد تر پی برای سیر روحانی خوی  فراهم آورد. چنانکه 
ایزن دو   ةپایز بر محور دو ساحت درون سال  و برون وی شکل گرفتزه اسزت. بزر     ،سلوک

. مرشزد و پیزر.   2 نیزت سزال  و  . 1انزد:   ساحت، مقدمات سلوک نی  بر دو رکن استوار شده
 کند. به درون سال  تعلل دارد و رکن دوم در بیرون وی عمل می ،رکن نخست

سال  نباید  نیتی معتقد است که و نیت سال  دارد.نسیی نگاهی نوآورانه به موضوع 
طلب خدا، طلب طهارت و اخلا  نی ، طلب علم و معرفت یا طلب کش  اسزرار و ظهزور   

گزام در مسزیر سزلوک     ،هزای   ظرفیزت  ةهمز رسزاندن  فعزل ؛ بلکه او باید بزرای بزه  انوار باشد
: 1386باشزد )نسزیی،   « ظهزور تمزام مراتزب خزوی     »سال  بایزد   نیتاساس،  براینبگذارد. 
138- 139.) 

بر نیت، معرفت چهار چی  برای سلوک ضزروری اسزت: معرفزت مقصزد، معرفزت      علاوه
 ،کزه آشزکار اسزت   . چنان(142: رونده به مقصد، معرفت راه به مقصد و معرفت هادی )همان
 این چهار محور نی  در ساحت درون سال  مطرح هستند.

ارکزان   تزرین  مهزم پیر، مرشزد یزا ولزی از     تصوفدیگر مشایخ عرفان و  آرای درچنانکه 
ترین محورهای سلوک  شود، در دیدگاه ع ی  نسیی نی  یکی از اساسی سلوک محسوب می

دانزد   همین موضوع است. وی نخستین شرط سلوک را یافتن مرشزد، پیزر یزا انسزان دانزا مزی      
نمزایی  سزال  را دو نزور راه  نسیی قائل به آن اسزت کزه    ،درواقع(. 251: ال 1391)نسیی، 

نوری در درون که همان عقل است و نوری در بیرون که همان پیر اسزت و نسزیی    کنند: می
تواند نور بیرون  می ،مند باشد کند. آن ک  که از نور درون بهره از آن به انسان دانا تعبیر می

 -251یابد )همزان:   انسان دانا را نی  درنمی ،کسی که نور عقل نداشته باشداما  ،را درک کند
252.) 

را « ارکزان سزلوک  »چندان مهم و ضروری است کزه نسزیی    ،وجود پیر در مسیر سلوک
دانزد   ک را دارای ش  رکن مزی این موضوع استوار ساخته است. نسیی سلو ةپایبر  تمامی به

یزن ارکزان بزدین    ا انزد.  مل از هزادی و مرشزد شزکل گرفتزه    بر محور تبعیت کا ها آن که همة
کارهزای   ةهمز . فرمزانبرداری از هزادی در   3 ارادت و محبت با هادی،. 2. هادی، 1اند:  شرح
عتزرا   . تزرک ا 5 ة خود،و اندیش رأی. ترک 4ی و عملی و ترک تقلید پدر و مادر، اعتقاد

: 1386. ابات و دوام بر شرای  و ارکزان سزلوک )نسزیی،    6 و انکار بر گیت و فعل هادی و
144- 145.) 
سزلوک بزر    بزارة نسزیی در  ، بنیان آرایکه گیته شدچناند باید شرایطی داشته باشد و مری

وی شرای  مریزد را نیز  چنزین تبیزین     اساس،  برایندو محور درون و برون قرار گرفته است. 
 کرده است:
 تجرید به اندرون و بیرون: یعنی هر چی ی غیر از پیر فراموش کند. .1

ی در دسزتان  ا فرمانبرداری به اندرون و بیرون: یعنزی در کز  پیزر ماننزد مزرده      .2
 غسال باشد.

ترک اعترا  به اندرون و بیرون: یعنزی اقزوال و افعزال شزیخ را نیز  ببینزد و        .3
 نی  بداند.

باشزد   قزدم  اابزت ابات به اندرون و بیرون: یعنی برای انجام سزه محزور مزذکور     .4
 (.182: ب1391)نسیی، 

 ،قزرار گرفتزه   توجزه وجود پیر به این می ان توصیه شده و این چنین در کانون  آنکهدلیل 
یار مهزم و  آن است که شناخت طاعت و معصیت و نی  و بد در مراحل مختل  سلوک بس

 ؛(152: 1386اند: حسنات الأبرار سزیاات المقزربین )نسزیی،     که گیتهبسیار دشوار است. چنان
ضروری است که همیشه مرید در خدمت پیر باشد و از راهنمایی وی بهره بگیرد تا  ،بنابراین
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نوری در درون که همان عقل است و نوری در بیرون که همان پیر اسزت و نسزیی    کنند: می
تواند نور بیرون  می ،مند باشد کند. آن ک  که از نور درون بهره از آن به انسان دانا تعبیر می

 -251یابد )همزان:   انسان دانا را نی  درنمی ،کسی که نور عقل نداشته باشداما  ،را درک کند
252.) 

را « ارکزان سزلوک  »چندان مهم و ضروری است کزه نسزیی    ،وجود پیر در مسیر سلوک
دانزد   ک را دارای ش  رکن مزی این موضوع استوار ساخته است. نسیی سلو ةپایبر  تمامی به

یزن ارکزان بزدین    ا انزد.  مل از هزادی و مرشزد شزکل گرفتزه    بر محور تبعیت کا ها آن که همة
کارهزای   ةهمز . فرمزانبرداری از هزادی در   3 ارادت و محبت با هادی،. 2. هادی، 1اند:  شرح
عتزرا   . تزرک ا 5 ة خود،و اندیش رأی. ترک 4ی و عملی و ترک تقلید پدر و مادر، اعتقاد

: 1386. ابات و دوام بر شرای  و ارکزان سزلوک )نسزیی،    6 و انکار بر گیت و فعل هادی و
144- 145.) 
سزلوک بزر    بزارة نسزیی در  ، بنیان آرایکه گیته شدچناند باید شرایطی داشته باشد و مری

وی شرای  مریزد را نیز  چنزین تبیزین     اساس،  برایندو محور درون و برون قرار گرفته است. 
 کرده است:
 تجرید به اندرون و بیرون: یعنی هر چی ی غیر از پیر فراموش کند. .1

ی در دسزتان  ا فرمانبرداری به اندرون و بیرون: یعنزی در کز  پیزر ماننزد مزرده      .2
 غسال باشد.

ترک اعترا  به اندرون و بیرون: یعنزی اقزوال و افعزال شزیخ را نیز  ببینزد و        .3
 نی  بداند.

باشزد   قزدم  اابزت ابات به اندرون و بیرون: یعنی برای انجام سزه محزور مزذکور     .4
 (.182: ب1391)نسیی، 

 ،قزرار گرفتزه   توجزه وجود پیر به این می ان توصیه شده و این چنین در کانون  آنکهدلیل 
یار مهزم و  آن است که شناخت طاعت و معصیت و نی  و بد در مراحل مختل  سلوک بس

 ؛(152: 1386اند: حسنات الأبرار سزیاات المقزربین )نسزیی،     که گیتهبسیار دشوار است. چنان
ضروری است که همیشه مرید در خدمت پیر باشد و از راهنمایی وی بهره بگیرد تا  ،بنابراین
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اسزاس،   برایند. شوهای دشوار نجات یابد و به کمال ن دی   مراحل سلوک از عقبه ةهمدر 
 .(221 -220: 1352داشتن با انسان دانا رسیدن به مقصد ممکن نیست )نسزیی،  بدون صحبت

 وجود پیر را چنین تبیین کرده است: اهمیتنسیی 
 ةسزت یساعت به صحبت رسد و مسزتعد باشزد و شا   ی ه کروز بل ی  کیاگر سال»

و  اضزات یره هز ار سزال بزه    کز ه صزد سزال بل  کبهتر از آن باشد  ،صحبت دانا باشد
  ومْزا  عِنْزدَ رَب ز   یوَ إِنَّ  یتعزال قولزه   یما فز کدانا  صحبت یب ،مجاهدات مشغول بود

دانزا بزه مقصزد رسزد و      صزحبت  یبز  یسز که کان ندارد ک. امتعَُدُّونَأَلْ ِ سَنَةٍ ممَِّا ک
و مجاهدات مشغول  تااضیراگرچه مستعد باشد و اگرچه به  ،ندکمقصود حاصل 

نزد و او  کبه بنده  یرم خود نظرکبه فضل و  -یتعال -یه خداکالا ما شاء اللّه  ،بود
 .(252: ال 1391؛ نسیی، 221: )همان« دیخ راه بنمایاستاد و ش یرا ب

 
 سلوک های طرح. 2-2-2

ایزن   2.اند متنوعی مطرح کرده سلوک، آرایبارة مراحل و منازل در تصوفمشایخ عرفان و 
مشزرب   وتجزارب شخصزی    مبنایبرناشی از آن است که هری  از عرفا  ها دیدگاهاختلاف 

که طریل کمال و مراحزل  ، چناناساسبرهمین. نداکردهمسیر سلوک را تبیین  عرفانی خوی 
د نیز   شزو  یرة سزیر و سزلوک ارائزه مز    بزا که در هایی دیدگاه، تیاوت استمآن برای هرک  

 .متیاوت و گوناگون است
سزلوک و مراحزل آن    ةدربزار  ای ویزژه  یاههنظرینیست و  برکنارنسیی نی  از این قاعده 

 وانصاری خواجه عبدالله ، او نی  مانند برخی دیگر از عرفا از جمله عطار. مطرح ساخته است
 .مختلیی از سلوک به دست داده است های طرحدر آاار گوناگون خوی   روزبهان بقلی،

. رفع 1: از طریل دو عامل میسر است کردن مسیر کمالطیاز دیدگاه نسیی  ،طورکلی به
 .ها مقام. کسب 2 و ها حجاب

آن را از خزود   بایزد عبارت است از هر چی ی که سال  در مسیر کمال « بت»حجاب یا 
مالی کسب شزود  دفع کند و از پی  پا بردارد. مقام نی  هر چی ی است که باید در سیر استک

شزدن  و شکسزته  هزا  حجزاب برخاسزتن   ،بنابراین (؛146: 1386نسیی، د )و بر آن پافشاری شو
کردن سزیر اسزتکمالی اسزت. چهزار حجزاب اصزلی و       رسیدن به مقامات و طی ةمقدم ها بت

این  نهاده شده است. ها آنو مقامات بر  ها حجابصلی وجود دارد که بنیاد سایر چهار مقام ا
 اند: بدین شرح ها مقامو  ها حجاب
 

: اقزوال نیز ،   هدا  مقدا  معصیت.  ال، دوستی جاه، تقلید پدر و مادر و: دوستی مها حجاب
 اسزت؛ مقامات معرفزت خد  ةهم ةپای(. البته اصل و همانافعال نی ، اخلا  نی  و معارف )

باید در پی کسب معرفزت باشزد   یعنی بنای مقامات بر معرفت حل نهاده شده است و سال  
 (.335: همانرا در زیر قدم آورد ) تا همة مقامات و منازل غیر از اخلا 

   
 
 
 

تزوان دو رکزن    را مزی  سیر و سلوک موردنسیی در های طرح ةهمبنیاد  ،چنانکه گیته شد
 .بیرون سال . 2 درون سال  و. 1ت دانست: یا دو ساح

 :برای رسیدن به هدف بیان کرده است و مسیر نسیی سه ساختار ،برای مثال
. 1 های دستیابی به مقصزود را سزه دسزته برشزمرده اسزت:      در نخستین ساختار شیوه ال (

 اوکززاربعززد مجاهززده و  اول تحصززیل و تکززرار. 3 واوکززار مجاهززده و . 2 تحصززیل و تکززرار،
در پزی آن اسزت کزه     بزه بیزرون   توجزه  ةپایبر سال   ،راه اولیندر (. 172: ب1391نسیی، )

سزاختن  ش  سال  مقصور بر مجاهزده و صزیقلی  کو ،چی ی حاصل کند و در دومین روش
طریزل صزحی     ،از نظر نسزیی  .داند سوم را وافی به مقصود می ةشیونسیی خود . درون است

ظزاهر خزوی  را پزاک کنزد تزا       ،آن است که سال  نخست از طریل ریاضات و مجاهدات
و انزوار   شزود درون او قابزل نزور    ،طریزل و بزدین  شزود بعزد از آن درون وی پزاک و صزافی    
 (.185: ب1391نسیی، ؛ 141 -139 ،120: 1386نسیی، حقیقت از عالم غیب بر آن بتابند )

از درون . 1دانزد:   وی کسب علم و معرفت را از دو طریل میسر مزی  ،از سوی دیگرب(  
سزاختن ظزاهر و   پزاک  وسیلة بهاز بیرون سال  . 2 ها و رساندن بالقوهفعلسال  و از طریل به

 (.143 -142: 1386نسیی، ملازمت بر اقوال و افعال نی  )

برخاستن چهار 
 حجاب

 

کردن چهار حاصل
 مقام

 

 رسیدن به کمال
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این  نهاده شده است. ها آنو مقامات بر  ها حجابصلی وجود دارد که بنیاد سایر چهار مقام ا
 اند: بدین شرح ها مقامو  ها حجاب
 

: اقزوال نیز ،   هدا  مقدا  معصیت.  ال، دوستی جاه، تقلید پدر و مادر و: دوستی مها حجاب
 اسزت؛ مقامات معرفزت خد  ةهم ةپای(. البته اصل و همانافعال نی ، اخلا  نی  و معارف )

باید در پی کسب معرفزت باشزد   یعنی بنای مقامات بر معرفت حل نهاده شده است و سال  
 (.335: همانرا در زیر قدم آورد ) تا همة مقامات و منازل غیر از اخلا 

   
 
 
 

تزوان دو رکزن    را مزی  سیر و سلوک موردنسیی در های طرح ةهمبنیاد  ،چنانکه گیته شد
 .بیرون سال . 2 درون سال  و. 1ت دانست: یا دو ساح

 :برای رسیدن به هدف بیان کرده است و مسیر نسیی سه ساختار ،برای مثال
. 1 های دستیابی به مقصزود را سزه دسزته برشزمرده اسزت:      در نخستین ساختار شیوه ال (

 اوکززاربعززد مجاهززده و  اول تحصززیل و تکززرار. 3 واوکززار مجاهززده و . 2 تحصززیل و تکززرار،
در پزی آن اسزت کزه     بزه بیزرون   توجزه  ةپایبر سال   ،راه اولیندر (. 172: ب1391نسیی، )

سزاختن  ش  سال  مقصور بر مجاهزده و صزیقلی  کو ،چی ی حاصل کند و در دومین روش
طریزل صزحی     ،از نظر نسزیی  .داند سوم را وافی به مقصود می ةشیونسیی خود . درون است

ظزاهر خزوی  را پزاک کنزد تزا       ،آن است که سال  نخست از طریل ریاضات و مجاهدات
و انزوار   شزود درون او قابزل نزور    ،طریزل و بزدین  شزود بعزد از آن درون وی پزاک و صزافی    
 (.185: ب1391نسیی، ؛ 141 -139 ،120: 1386نسیی، حقیقت از عالم غیب بر آن بتابند )

از درون . 1دانزد:   وی کسب علم و معرفت را از دو طریل میسر مزی  ،از سوی دیگرب(  
سزاختن ظزاهر و   پزاک  وسیلة بهاز بیرون سال  . 2 ها و رساندن بالقوهفعلسال  و از طریل به

 (.143 -142: 1386نسیی، ملازمت بر اقوال و افعال نی  )

برخاستن چهار 
 حجاب

 

کردن چهار حاصل
 مقام

 

 رسیدن به کمال
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بزر همزین مبزانی    کنزد نیز     سومین ساختاری که نسیی برای رسیدن به کمال ارائه مزی ج( 
سزال  هزر روز چیز ی     آنکه. 1: شمرد برمیوی دو طریل برای سیر استکمالی . استوار است
بزه   توجزه  ةپایز این سزاختار را کزه بزر    خود وی . هر روز چی ی را فراموش کند. 2 بیاموزد و

 :کرده استدرون و بیرون شکل گرفته چنین تبیین 
 هزا  ایزن رار اسزت و  کز ل و تیتحصل یبه طر یکی: است بر دو نوع که سلوکبدان »
ان کسزال  هزا  ایزن ار است و کاضت و اویل ریبه طر یکیو  اند شریعت یوکان کسال
سزال  آن   یکیرد و یگ ی یه هر روز چکآن است   . یکی سالاند طریقت یوک

ه هزر روز  کز یه آن است یوظ ،لیطر ی ند. در کفراموش  ی یه هر روز چکاست 
از  ی یز ه هر روز چکل ورد آن است یطر ی ند و در کاه ید سیاغذ سپکاز  ی یچ
 .(143: 1386نسیی،  ؛172: ب 1391نسیی، « )ندکد یاه سپیدل س

 
، مولزوی  ،برای مثزال ) است شدهپی  از نسیی نی  توس  سایر عرفا مطرح  ،این دو طریل

1390: 154- 155.) 
چنزین ترسزیم   تزوان   مزی مبنای دو ساحت درون و بیزرون سزال    برمذکور را  سه ساختار

 کرد:
 بیرون سال  درون سال  

 تحصیل و تکرار مجاهده و اوکار های دستیابی به مقصود شیوه
 ساختن ظاهرپاک ها رساندن بالقوهفعلبه کسب علوم و معرفت های روش

 هر روز چی ی بیاموزد هر روز چی ی فراموش کند طر  کمال
 
ای دارد )نز :   مبتکرانزه  هزای  دیزدگاه سایر موضوعات عرفانی هزم   بارةکه نسیی درچنان
ر مبحث سیر و د .(114 -102: 1392رئیسی و دیگران،  ؛مقدمه 105 -47: ال 1391نسیی، 

متعددی از منازل و مراحزل   های طرحوی . بدیع و متنوعی ارائه کرده است سلوک نی  آرای
ت حسزاختن دو سزا  مج ا بر ها آن ةهمبنیاد  ،که گیته شدچنان ، اماسلوک به دست داده است

 اند: ن شرحمذکور بدی های طرح. درون و بیرون سال  از یکدیگر استوار شده است
 

 . سلوک از دو سیر تشکیل شده است: سیر الی الله و سیر فی الله.1
میان طالب و مطلزوب راهزی نیسزت و ایزن دو      ؛ زیراراه و من ل وجود ندارد ،در سیر الی الله
 ةهمز سزال    آنکزه سزیر الزی الله عبزارت اسزت از      ،بنابراین (؛80 :1386نسیی، یکی هستند )

در درون سال  یعنزی در عزالم صزغیر     ،این سیر(. 138: همانمراتب خوی  را ظاهر سازد )
مراتب سال  ادامه  ةهمیافتن عالم صغیر و بروز و ظهور تا پایاناساس،  براینشود و  واقع می
: همزان کوشد بزه خزدا برسزد و او را بشناسزد )     سال  می ،در این سیر(. 138: همانیابد ) می
شزود و بزه هسزتی خزدا هسزت       ت مزی از هستی خزود نیسز   اندک اندک ،اساسبرهمین(. 417
کلی از هستی خود پزاک شزد و در عزالم صزغیر     هسال  ب آنکهپ  از (. 80: هماند )شو می

خلییگی خزود را اابزت    ،کوشد در عالم کبیر شود و او می سیر فی الله آغاز می، قدرت یافت
هدف سال  آن است که اشیا و  ،در سیر فی الله(. 138: همانکند و بر عالمیان قدرت یابد )

 (.87: همانبداند ) تحقیل بهو  تیصیل به، را کماهی ها آنحکمت 
ت درون و بیزرون  حبزه دو سزا   توجه ةپایاین طرح از سلوک نی  بر  ،آشکار استچنانکه 

درون وی  عمل سال  ةمحدود ،یعنی سیر الی الله ،نخست سیردر . سال  ترسیم شده است
کند و سزیر فزی الله را    سال  در بیرون خوی  سیر می، یافتن این مرحلهاست و پ  از پایان
 .کند آغاز می ،که نهایت ندارد
 هزا  بزدان عرفزا مکزرر    انیسی و سیر آفاقی اسزت کزه در آرای  یادآور سیر  ،این دو مرحله
و سزیر  ( بنیادی بین طرح نسیی )سزیر الزی الله و سزیر فزی الله     های تیاوتاما  ،اشاره شده است

 آن است که در سیر انیز   ها تیاوت ترین مهماز یکی  ،برای مثال ؛وجود دارد انی  و آفا 
در  که درصورتی. هدف سال  شناخت خوی  است« من عرف نیسه فقد عرف ربه» ةپای بر

 .مراتب خوی  را ظاهر سازد ةهمهدف سال  آن است که ، سیر الی الله
در  .گزردد برمزی  به تیاوت دیدگاه عرفزای سزنت اول و سزنت دوم    ،این اختلاف بنیادین

 نهزاده شزده  « من عرف نیسه فقزد عزرف ربزه   »همان  ةپایبنیاد معرفت و سلوک بر  ،سنت اول
موضزوع مراتزب و   ، محوری وحزدت وجزود   ةاندیشگرفتن نظر، با دردر سنت دوماما  ،است

در ایزن   محور بسیاری از موضوعات عرفانی قرار گرفته است )برای تیصزیل  ،درجات وجود
 (.1389فرد،  میرباقرین :  باب
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 . سلوک از دو سیر تشکیل شده است: سیر الی الله و سیر فی الله.1
میان طالب و مطلزوب راهزی نیسزت و ایزن دو      ؛ زیراراه و من ل وجود ندارد ،در سیر الی الله
 ةهمز سزال    آنکزه سزیر الزی الله عبزارت اسزت از      ،بنابراین (؛80 :1386نسیی، یکی هستند )

در درون سال  یعنزی در عزالم صزغیر     ،این سیر(. 138: همانمراتب خوی  را ظاهر سازد )
مراتب سال  ادامه  ةهمیافتن عالم صغیر و بروز و ظهور تا پایاناساس،  براینشود و  واقع می
: همزان کوشد بزه خزدا برسزد و او را بشناسزد )     سال  می ،در این سیر(. 138: همانیابد ) می
شزود و بزه هسزتی خزدا هسزت       ت مزی از هستی خزود نیسز   اندک اندک ،اساسبرهمین(. 417
کلی از هستی خود پزاک شزد و در عزالم صزغیر     هسال  ب آنکهپ  از (. 80: هماند )شو می

خلییگی خزود را اابزت    ،کوشد در عالم کبیر شود و او می سیر فی الله آغاز می، قدرت یافت
هدف سال  آن است که اشیا و  ،در سیر فی الله(. 138: همانکند و بر عالمیان قدرت یابد )

 (.87: همانبداند ) تحقیل بهو  تیصیل به، را کماهی ها آنحکمت 
ت درون و بیزرون  حبزه دو سزا   توجه ةپایاین طرح از سلوک نی  بر  ،آشکار استچنانکه 

درون وی  عمل سال  ةمحدود ،یعنی سیر الی الله ،نخست سیردر . سال  ترسیم شده است
کند و سزیر فزی الله را    سال  در بیرون خوی  سیر می، یافتن این مرحلهاست و پ  از پایان
 .کند آغاز می ،که نهایت ندارد
 هزا  بزدان عرفزا مکزرر    انیسی و سیر آفاقی اسزت کزه در آرای  یادآور سیر  ،این دو مرحله
و سزیر  ( بنیادی بین طرح نسیی )سزیر الزی الله و سزیر فزی الله     های تیاوتاما  ،اشاره شده است

 آن است که در سیر انیز   ها تیاوت ترین مهماز یکی  ،برای مثال ؛وجود دارد انی  و آفا 
در  که درصورتی. هدف سال  شناخت خوی  است« من عرف نیسه فقد عرف ربه» ةپای بر

 .مراتب خوی  را ظاهر سازد ةهمهدف سال  آن است که ، سیر الی الله
در  .گزردد برمزی  به تیاوت دیدگاه عرفزای سزنت اول و سزنت دوم    ،این اختلاف بنیادین

 نهزاده شزده  « من عرف نیسه فقزد عزرف ربزه   »همان  ةپایبنیاد معرفت و سلوک بر  ،سنت اول
موضزوع مراتزب و   ، محوری وحزدت وجزود   ةاندیشگرفتن نظر، با دردر سنت دوماما  ،است

در ایزن   محور بسیاری از موضوعات عرفانی قرار گرفته است )برای تیصزیل  ،درجات وجود
 (.1389فرد،  میرباقرین :  باب
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 .سلوک دو مرحله دارد: مجاهده و مشاهده. 2
 :1371 ؛ میبزدی، 753و  2/692: 1363 مستملی بخاری، )ن : اند قائلدیگر عرفا هم چنانکه 
تزوان بزه دو    سلوک را مزی  ،(1/232: 1377انصاری،  ؛429: 1375هجویری، ؛ 10/273-274
-کوشزد از طریزل طزی    ، سزال  مزی  در مجاهده. کلی مجاهده و مشاهده تقسیم کرد ةمرحل

از  پزز حززل قززرار دهززد و  ةجذبززمعززر  ، خززوی  را درکززردن مقامززات و احززوال عرفززانی
اصزطلاحاتی از قبیزل   . شزود  مشزاهده آغزاز مزی    ةمرحلز  ،حل در وجزود وی  ةجذبفرارسیدن 
بنززدی  سززال  مجززذوب و مجززذوب سززال  نیزز  نززاظر بززه همززین دسززته ، مجززذوب، سززال 
نسیی نی  مانند بسیاری از عرفا قائل به این دو مرحله اسزت  . سیر استکمالی است ای دومرحله

را بزه دو دسزته تقسزیم     سزالکان اساس،  براین داند. می هو البته مشاهده را بسیار برتر از مجاهد
سزالکان ارضزی در   (. 197: ب1391نسزیی،  « )سزالکان سزماوی  »و « سالکان ارضی»کند:  یم

دائم باید به وکر  ،در مجاهده. برند اند و سالکان سماوی در مشاهده به سر می مجاهده ةمرحل
 (.201: همانسال  به فکر اشتغال دارد تا الهام بر او وارد شود ) ،در مشاهدهاما  ،مشغول بود

کنزد کزه عشزل موجزب      بیزان مزی   داند و را عشل می مجاهده و مشاهدهمرز  ،ع ی  نسیی
نسیی، شود ) درونی و گذار از مجاهده به مشاهده می های اندیشهرفتن اسباب بیرونی و ازبین
 (.205 -204: ب1391
ظزاهر و بزاطن    ،کوشد تا از طریزل ریاضزات و مجاهزدات    سال  می ،مجاهده ةمرحلدر 

 -140: 1386نسزیی،  د )شزو دریافزت نزور حقیقزت     ةشایسزت خوی  را پاک و صافی کند تزا  
شزود کزه مراتزب سزال  ظزاهر       شدن درون موجب مزی ک و صافیپا ،از سوی دیگر(. 141
کزه بزه سزاحت     مجاهده متناظر سیر الی الله استاساس،  براین(. 185: ب1391نسیی، شوند )

سزیر فزی الله اسزت کزه در سزاحت بیرونزی وی        نی  مانندده مشاه درونی سال  تعلل دارد و
 .کند عمل می
 

 .تلوین و تمکین است ةمرحلسلوک شامل دو . 3
تلزوین و تمکزین    ةمرحلز سزلوک بزه دو   ، کند در طرح دیگری که نسیی از سلوک ارائه می

غضزب و   ةبنزد ، اسزیر شزهوت   ،تلزوین  ةمرحلز معتقد است که سال  در  وی. شود تقسیم می

 ةهمز خداوند غضزب و مالز    ، پادشاه شهوت ،تمکینمقام در  اما ،عاج  صیات خود است
در  ،سزالکی کزه در تلزوین اسزت     ،بر ایزن مبنزا  ( 205: ب1391نسیی، صیات خوی  است )
. در توحید و وحدت آرمیده اسزت  ،به تمکین راه یافته آنکهبرد و  کثرت و شرک به سر می
نخسزت بزه وکزر     ،تلزوین  ةمرحلز سزال  در  . عشل و الهام اسزت  ،حد واس  تلوین و تمکین

 ةمرتبز بزه   ،شدن الهام در اندرون شود و پ  از نازل ن مشغول فکر میپردازد و بعد از آ می
 ،در تلزوین اسزت  سزال   مادامی که  ،از سوی دیگر( 205: همانیابد ) عیان و تمکین راه می

رسزد   دن عشل در وجودش به تمکین مزی شکند و با وارد و عالم روح سیر میدر عالم ح  
 (.202 -201: همان)

تلزوین   ةمرحلز در . به درون و بیرون سال  طراحی شده اسزت  توجه ةپایاین طرح نی  بر 
کنزد کزه همگزی بزه انزدرون وی       وکر و فکر و عالم ح  و عالم روح را تجربه می، سال 

بزا ورود عشزل و الهزام کزار از انزدرون بزه بیزرون وی انتقزال          ،تمکین ةمرتبتعلل دارند و در 
 .یابد می

 کرد: بندی دستهتوان چنین  نسیی را می گانة سه های طرح ،براساس آنچه گیته شد
 سالک بیرون سالک درون 
 سیر فی الله سیر الی الله 1
 مشاهده مجاهده 2
 تمکین تلوین 3

 
 غایت سلوکنهایت و . 2-2-3

رسزیدن بزه   ، کزردن منزازل و مراحزل آن   آوردن مقدمات سلوک و طیفراهمسال  پ  از 
. بزرد  را برای پایزان امزور بزه کزار مزی      و غایت نسیی دو اصطلاح نهایت. پایان را چشم دارد

. ای  است و غایت هر چی  رسیدن به انسزان اسزت  ه بالقوه ةهمرسیدن فعل، بههر چی  نهایت
 وَ لَهزا  فقَزالَ  دخُزانٌ  یهِ وَ اَلسَّماءِ یإِلَ یاِستَْو امَُّ ةشریی ةآیمبنای ، برگیته شدچنانکه  ،درواقع
موجزودات بزه معزراج و     ةهمز  ،(11)فصزلت/   نَیطزائِعِ  نزا یأتََ قالَتزا  رْهزا  ک أَوْ طَوْعا  ایاِئتِْ لِلْأَرْ ِ

رونزد و   نهایت به طوع و حرکزت طبیعزی مزی    سوی بهاما  ،رسیدن به نهایت و غایت مأمورند
 (.207: ب1391نسیی، کنند ) و حرکت قسری سیر می اجبار بهغایت  سوی به
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 ةهمز خداوند غضزب و مالز    ، پادشاه شهوت ،تمکینمقام در  اما ،عاج  صیات خود است
در  ،سزالکی کزه در تلزوین اسزت     ،بر ایزن مبنزا  ( 205: ب1391نسیی، صیات خوی  است )
. در توحید و وحدت آرمیده اسزت  ،به تمکین راه یافته آنکهبرد و  کثرت و شرک به سر می
نخسزت بزه وکزر     ،تلزوین  ةمرحلز سزال  در  . عشل و الهام اسزت  ،حد واس  تلوین و تمکین

 ةمرتبز بزه   ،شدن الهام در اندرون شود و پ  از نازل ن مشغول فکر میپردازد و بعد از آ می
 ،در تلزوین اسزت  سزال   مادامی که  ،از سوی دیگر( 205: همانیابد ) عیان و تمکین راه می

رسزد   دن عشل در وجودش به تمکین مزی شکند و با وارد و عالم روح سیر میدر عالم ح  
 (.202 -201: همان)

تلزوین   ةمرحلز در . به درون و بیرون سال  طراحی شده اسزت  توجه ةپایاین طرح نی  بر 
کنزد کزه همگزی بزه انزدرون وی       وکر و فکر و عالم ح  و عالم روح را تجربه می، سال 

بزا ورود عشزل و الهزام کزار از انزدرون بزه بیزرون وی انتقزال          ،تمکین ةمرتبتعلل دارند و در 
 .یابد می

 کرد: بندی دستهتوان چنین  نسیی را می گانة سه های طرح ،براساس آنچه گیته شد
 سالک بیرون سالک درون 
 سیر فی الله سیر الی الله 1
 مشاهده مجاهده 2
 تمکین تلوین 3

 
 غایت سلوکنهایت و . 2-2-3

رسزیدن بزه   ، کزردن منزازل و مراحزل آن   آوردن مقدمات سلوک و طیفراهمسال  پ  از 
. بزرد  را برای پایزان امزور بزه کزار مزی      و غایت نسیی دو اصطلاح نهایت. پایان را چشم دارد

. ای  است و غایت هر چی  رسیدن به انسزان اسزت  ه بالقوه ةهمرسیدن فعل، بههر چی  نهایت
 وَ لَهزا  فقَزالَ  دخُزانٌ  یهِ وَ اَلسَّماءِ یإِلَ یاِستَْو امَُّ ةشریی ةآیمبنای ، برگیته شدچنانکه  ،درواقع
موجزودات بزه معزراج و     ةهمز  ،(11)فصزلت/   نَیطزائِعِ  نزا یأتََ قالَتزا  رْهزا  ک أَوْ طَوْعا  ایاِئتِْ لِلْأَرْ ِ

رونزد و   نهایت به طوع و حرکزت طبیعزی مزی    سوی بهاما  ،رسیدن به نهایت و غایت مأمورند
 (.207: ب1391نسیی، کنند ) و حرکت قسری سیر می اجبار بهغایت  سوی به
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ع ی  نسیی دو اصطلاح کلیدی و خاص دیگر را متناظر بزا نهایزت و غایزت بزه خزدمت      
ایزن  هزیم  بزرای تی  وی. نهایت و غایت هستند معنی هم ترتیببه «حریتبلوغ و ». گرفته است
 :زند چنین مثال می اصطلاحات،

 اسزت  بلزوغ   یت هر چیدارد. نها یتیو غا یتینها ،موجود استه در عالم ک  یهرچ»
ه کز معلزوم نشزود؛ بدان   ین سخن تو را ج  به مثالیت است. و ای  حریت هر چیو غا
بزال    وهیز مه کز د یز ت خود رسد، عرب گویو به نها ودچون بر درخت تمام ش وهیم

نزد،  کوند از درخت جزدا  یاز درخت جدا شود و پ بلوغوه بعد از یگشت. و چون م
 (.177: 1386نسیی، ) «وه حر گشتیه مکد یعرب گو

 
. اسزت  حریزت کردن مراحل و منازل سزلوک رسزیدن بزه بلزوغ و     طی ةنتیجاساس،  براین

انجزام   ةواسزط  بزه رسند و بالغان  ریاضات و مجاهدات به بلوغ می دادنسالکان از طریل انجام
 (.108: ب1391نسیی، یابند ) دست می حریتبه  ها آن

طلزب خزدا از    ،در مقام وحزدت . مقام رضا و آزادی است حریت،مقام وحدت و  ،بلوغ
 خیز د  برمزی از وی « طلزب زیزادتی  » ،بندد و در مقام رضا و آزادی میبروجود سال  رخت 

. باشزد نلزب هزیچ چیز ی    ایعنی کمال سال  و غایت او آن است که ط؛ (207 -206: همان)
دو دسزته  اسزاس،   بزراین . اسزت  حریزت مین مقزام رضزا و آزادی و   نهایت مقامات ه ،درواقع
نخسزت بزه    ةدسزت  .(77: 1386نسزیی،  )کزاملان آزاد   و وجود دارد: کاملان یافته کمالانسان 

روی کاملان آزاد هیچ حجزابی  در پی . اند دست یافته حریتدوم به  ةدستاند و  بلوغ رسیده
 .اند را در زیر گام آورده ها مقام ةهمرا شکسته و  ها بت ةهم ها آنوجود ندارد و 
به دو رکن درون و بیزرون در موضزوع مقزدمات و منزازل      توجه ،نسیی در آرایچنانکه 

آنچه با عنوان نهایت کزار  . پایان سلوک نی  چنین است مورددر، سلوک از نکات مهم است
 .ناظر به ساحت درونی اوست و غایت سال  بعد بیرونی دارد ،شود سال  از آن یاد می

 
 نتیجه
 ةهم تعدد، رغمعلی که است کرده بیان سلوک و سیر مورددر متنوعی و گوناگون آرای نسیی
 .به بیرون سال  توجه. 2 به درون سال  و توجه. 1: اند شدهدو رکن استوار  ةپای بر ها آن

منازل و مراحزل و نهایزت و غایزت سزلوک شزرح و      ، مقدمات موردآنچه در ،بر این مبنا
سال  و یزافتن پیزر    نیت. همگی ناظر به دو ساحت درونی و بیرونی سال  هستند کرد،بیان 

ترتیب به درون سال  و بیرون وی اختصاص اند که به مقدمات سلوک ترین مهمو مرشد از 
 .دارند

 ،هزا  آن ةهمز کزه در   سزت ا منازل و مراحل سزلوک ترسزیم کزرده    بارةنسیی سه طرح در
ایزن  . پزردازد  سال  ابتدا در درون خوی  و پ  از آن در بیرون خود به سیر استکمالی مزی 

 .اند اجمالی چنین طور به ،سه طرح
رسزند و در مقزام بلزوغ یزا      برخی از سالکان به نهایت خود می ،یافتن سلوکپ  از پایان
یابند و  به غایت خوی  نی  دست می بعد از نهایت ،ها آنگیرند و بعضی از  وحدت جای می

در  موضزوعی اسزت کزه    ،رسیدن به نهایزت . گیرند آرام می حریتدر مقام رضا و آزادی یا 
در  ،طزورکلی  بزه . یافتن به غایت به بیزرون وی تعلزل دارد  شود و دست درون سال  واقع می
بردن به حقیقت اشیا ، پیو در ساحت بیرونی ها ظرفیترساندن فعل، بهساحت درونی سال 
ای دیگزر بزا عنزوان     در مقالهچنانکه . موضوع سلوک است ترین مهم ها آنو دانستن کماهی 

، «هزا  رسزاندن بزالقوه  فعزل به» که تبیین شده است« مراتب آن در دیدگاه ع ی  نسیی و هستی»
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در  ،طزورکلی  بزه . یافتن به غایت به بیزرون وی تعلزل دارد  شود و دست درون سال  واقع می
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(. ابوالحسزین  201-199: 1373دانزد )نویزا،    ابوسعید خراز، سیر رسیدن به کمال را هیزت مرتبزه مزی   
ی معتقد است که عارف برای رسیدن به خدا باید سه دریا را پشت سر بگذارد: دریای ربوبیت، نور

(. خواجزه عبزدالله انصزاری در آازار متنزوع      291-289دریای مهیمنیت و دریزای لاهوتیزت )همزان:    
و کتزاب   صزدمیدان هزای منسزجمی از سزلوک بزه دسزت داده اسزت. وی در رسزالة         خوی ، طرح

 -35 : 1417؛ انصزاری،  258: 1377وک را صد مرحله دانسته اسزت )انصزاری،   سل السائرین، منازل
سلوک را به سیری دریایی مانند ساخته است که سزال    بحرالحقیقه،(. احمد غ الی در رسالة 144

القضات سزیر و سزلوک را   (. عین12-11: 1376در آن باید هیت دریا را پشت سر بگذارد )غ الی، 
های خزود طرحزی    (. عطار نیشابوری در هری  از منظومه92-87، ةالحقایقزبدداند ) پنج مرحله می

 نامزه،  مصزیبت ای و در  مرحلزه طرحی هیت الطیر منطلاز سلوک به دست داده است؛ برای مثال، در 
 (.81: 1394؛ رئیسی، 380: 1385من لی از سلوک مشخص کرده است )عطار،  طرحی چهل
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86 / مقایسة طلسم حیرت بیدل با سفرنامة روح از فضولی

، بعد از مقدماتی در تحمید و بیان منشأ آفرینش «طلسم حیرت»خود به نام 
ص(، داسوانی از شاه ) و اظهار عج  در برابر ذات موعال و نعت رسول اکرم

آیـد و بـه مسـم وارد     گوید که از مقام اطلاق به سیر ناسـوت مـی   روح می
کند. در این مقالـه، بـا معرفـی     شود و مراحلی را در این من لگاه طی می یم

های مشـور  و مسـاعد بـرای آشـنایی بیـدل بـا وی و        فضولی و بیان زمینه
ویژه سفرنامة روح، امیان اسوفادۀ بیدل از این اثـر را در سـرودن    آثارش به

یسـة  کنیم. سپس به بررسی ساخوار و عناصر و مقا طلسم حیرت، مطرح می
پردازیم. مطـابق نوـای ، مثنـوی طلسـم      ها می این دو اثر و می ان شباهت آن

 حیرت، برگردان شعری از سفرنامة روح یا منبع اصلی و روایی آن است. 
       

فضـولی بغـدادی، طلسـم     ملامحمـد : بیـدل دهلـوی،   های کلیدی واژه
 تمثیل رم ی. سفرنامة روح،حیرت، 

 
 مقدمه
. ، از شاعران و نویسندگان ب رگ قرن دهـم هجـری اسـت   بغدادیسلیمان فضولی  بن محمد

 890سـال   تـوان  مین آرای محققان ایماز ، اما از تاریخ تولد او اطلاع دقیقی در دست نیست
عمـر   ةدانست. این امر که فضولی در عراق عرب به دنیـا آمـد و هم ـ   تر ن دیکرا به صواب 

چنانیـه در   (؛36 -31 :1380است )مشـر،،   خود را نی  در آن ناحیه گذراند، تقریباً مسجل
ست که مولد و مقامم عـراق  توقع این فن عجب ا سودازدهاز من : »نویسد میدیوانش  ةمقدم

 (.7مقدمه  :تا بی)فضولی، « سلاطین دور... ةاز سای ایست بقعهزیرا  عرب است؛
مولانـا فضـولی از   »سـامی:   ةتحف ـ ر چنـدین تـذکره آمـده اسـت، از مملـه     نام و یاد او د

( و 136 تـا: سام میرزاصفوی، بی) ...«دارالسلام بغدادست و از آنجا به از او شاعری پیدا نشده
بـوده و در فهـم و ذکـا     فـاقق فضولی در فضل و دانـش بـر بسـیاری از همگنـان     : »اقلیم هفت

و  الله رحمـت (. علوم عربـی را نـ د عـالمی بـه نـام      101 :1 ا ،1378رازی، ) .«براقران سابق..
 ةنشــان «مــلا»شــاعر معــرو، آذربایجــان آموخوــه اســت. لقــب « حبیبــی»علــوم ادبــی را نــ د 

بیــانگر روییــرد او بــه فلســفه و حیمــت اســت. حیــیم « حیــیم»بــودن وی و لقــب  کلامــی

آشـوی   ای گونه بهتوانست کلام و فلسفه را  بیشور از اومانند ابوعلی سینا و  ،فضولی ملامحمد
عبدالله زنـوزی   ملادهد و راه سومی را در حیمت اسلامی بگشاید که بعدها از سوی حییم 

 (.11 -10مقدمه  :1389، فضولیدنبال شد )
 آثاراز ممله  -مشهور استنی   «مر  و صحت»و « حسن و عشق»که به - روح ةسفرنام
ایـن   ۀذیل عنوان فضولی بغدادی دربـار  ،صفا الله ذبیح ادبیاتتاریخ در فضولی است.  فارسی
روح میـان   است ای مناظرهدارد که  روح ةسفرنامیا  لطاقف المعار،بنام  ای رساله»اثر آمده: 
ییـی از   عنـوان  بـه نیـ    «لطـاقف الطواقـف  » ،بیـان یـن  (. بـه ا 676 :5 ا ،1372)صفا، « و عشق
ثبـت شـده اسـت    « حسـن و عشـق  »نصـرآبادی بـا نـام     ۀاین اثر ذکر شده و در تذکر های نام

 ةدر مقالنی  ، «روح و الجسد ۀمناظر»، «حسن عاشق» های نام(. 744 :2 ا ،1378)نصرآبادی، 
، ضمن اشاره به نسخ خطـی و چـاپی ایـن اثـر     «فضولی در ترکیه ۀدربار شده انجامتحقیقات »

 .(140 :1377خسروشاهی،  و آمده است )مهان
، 1309بـار در سـال    اولـین در ایران صـورت گرفوـه اسـت.     اثرمخولفی از این  های چاپ

. در سـال  رساند چاپ به  7و  6 ۀارمغان در دو شمار ةمحمدعلی ناصح این رساله را در مجل
بـه چـاپ    بهارسـوان  ةگنجین ـ ةعلی دژکـام در مجموع ـ  ةوسیلبه حسن و عشقبا عنوان  1379

، حسین محمدزاده صدیق و شایسوه ابراهیمی، تصحیح دیگری از این 1389رسید و در سال 
مقدمـه و تحشـیه فـراهم کردنـد.      بـا  همـراه روح )صـحت و مـر (    ةسـفرنام اثر را با عنوان 

، حسن و عشق )صـحت و مـر ( را در   (1945)دکوری خود  ةنامعبدالقادر قراخان در پایان
 (.108 :1329، الدینو شر، پورفضولی ذکر کرد )خیامضمن آثار فارسی 

مرکـ ی دانشـگاه تهـران،     ةاز این اثر نسخ خطی زیـادی مومـود اسـت کـه در کوابخان ـ    
کـه در   باارزشـی  ةنسـخ  از مملـه  ،شـود  مـی ملک و آسوان قدس رضوی نگهداری  ةکوابخان
 ةدر کوابخان ـ ای نسـخه الهیـات اسـت و    ۀامـوال دانشـید   هجری اسونساخ شده و مـ    1038

 (.59 -58مقدمه  :1389، فضولیو م  آن ) 1070ملک مسونسخ به سال 

( در سـال  هــ . ق  1133-1054) ، شاعر ب رگ سبک هندیمیرزا عبدالقادر بیدل دهلوی
خان راضی اهدا کرد. مدتی بعد بیـدل  و آن را به عاقل سرودرا « طلسم حیرت»مثنوی  1080

خان که شاعر بود و تقریظـی بـر مثنـوی رومـی نوشـوه بـود،       عاقلخان داماد به نواب شیرالله
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آشـوی   ای گونه بهتوانست کلام و فلسفه را  بیشور از اومانند ابوعلی سینا و  ،فضولی ملامحمد
عبدالله زنـوزی   ملادهد و راه سومی را در حیمت اسلامی بگشاید که بعدها از سوی حییم 

 (.11 -10مقدمه  :1389، فضولیدنبال شد )
 آثاراز ممله  -مشهور استنی   «مر  و صحت»و « حسن و عشق»که به - روح ةسفرنام
ایـن   ۀذیل عنوان فضولی بغدادی دربـار  ،صفا الله ذبیح ادبیاتتاریخ در فضولی است.  فارسی
روح میـان   است ای مناظرهدارد که  روح ةسفرنامیا  لطاقف المعار،بنام  ای رساله»اثر آمده: 
ییـی از   عنـوان  بـه نیـ    «لطـاقف الطواقـف  » ،بیـان یـن  (. بـه ا 676 :5 ا ،1372)صفا، « و عشق
ثبـت شـده اسـت    « حسـن و عشـق  »نصـرآبادی بـا نـام     ۀاین اثر ذکر شده و در تذکر های نام

 ةدر مقالنی  ، «روح و الجسد ۀمناظر»، «حسن عاشق» های نام(. 744 :2 ا ،1378)نصرآبادی، 
، ضمن اشاره به نسخ خطـی و چـاپی ایـن اثـر     «فضولی در ترکیه ۀدربار شده انجامتحقیقات »

 .(140 :1377خسروشاهی،  و آمده است )مهان
، 1309بـار در سـال    اولـین در ایران صـورت گرفوـه اسـت.     اثرمخولفی از این  های چاپ

. در سـال  رساند چاپ به  7و  6 ۀارمغان در دو شمار ةمحمدعلی ناصح این رساله را در مجل
بـه چـاپ    بهارسـوان  ةگنجین ـ ةعلی دژکـام در مجموع ـ  ةوسیلبه حسن و عشقبا عنوان  1379

، حسین محمدزاده صدیق و شایسوه ابراهیمی، تصحیح دیگری از این 1389رسید و در سال 
مقدمـه و تحشـیه فـراهم کردنـد.      بـا  همـراه روح )صـحت و مـر (    ةسـفرنام اثر را با عنوان 

، حسن و عشق )صـحت و مـر ( را در   (1945)دکوری خود  ةنامعبدالقادر قراخان در پایان
 (.108 :1329، الدینو شر، پورفضولی ذکر کرد )خیامضمن آثار فارسی 

مرکـ ی دانشـگاه تهـران،     ةاز این اثر نسخ خطی زیـادی مومـود اسـت کـه در کوابخان ـ    
کـه در   باارزشـی  ةنسـخ  از مملـه  ،شـود  مـی ملک و آسوان قدس رضوی نگهداری  ةکوابخان
 ةدر کوابخان ـ ای نسـخه الهیـات اسـت و    ۀامـوال دانشـید   هجری اسونساخ شده و مـ    1038

 (.59 -58مقدمه  :1389، فضولیو م  آن ) 1070ملک مسونسخ به سال 

( در سـال  هــ . ق  1133-1054) ، شاعر ب رگ سبک هندیمیرزا عبدالقادر بیدل دهلوی
خان راضی اهدا کرد. مدتی بعد بیـدل  و آن را به عاقل سرودرا « طلسم حیرت»مثنوی  1080

خان که شاعر بود و تقریظـی بـر مثنـوی رومـی نوشـوه بـود،       عاقلخان داماد به نواب شیرالله
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از کسـانی   ،خـود  ةبه او فرسـواد و در نام ـ  اینامهو مثنوی طلسم حیرت خود را با  شدموومه 
، انوقـاد  دادنـد  مـی که به برمسوگی عبارت تومه داشوند یا تنها به حسن معـانی اشـویاق نشـان    

نوی مذکور را از هردو لحـا  مطالعـه و ارزیـابی    خان خواست که مثکرد و از نواب شیرالله
که عبارتش به کن  دقـت   است عمریطلسم حیرت بیدل (. »33 -32 :1350 ند )مجددی،ک

 گـوهری معانی واخ یده و مضامین همچنان در غبار الفا  نفس شـوخی دزدیـده. در معنـی    
از بصیرت اصحاب نظر،  ای آیینهو  اعوباری بی ۀاز غفلت اصحاب تمی ، در شین  عقد است
لفـ  و   شـناس  حقبیان، مگر ترحم آن حیرت زبان بیشماری. به فریاد این اندود نفسکلفت

شیسـوگان، در   ةعج  آشـیان، الوفـات آن قبل ـ   بال شیسوهمعنی تومهی فرماید و به روی این 
 ایه ـ قسـمت خان بـرای  (. مدتی بعد نواب شیرالله30 :1386)بیدل دهلوی، « شهرتی وانماید

 کــردوویــات آن تهیــه از مح ای خلاصــهتعیــین و نیــ   هــایی عنــوانمخولــف طلســم حیــرت 
 (.41: 1350 )مجددی،

: 1388 ف و زلیخـای مـامی )سـلجوقی،   آهنگـی و اسـوقبال دارد بـه یوس ـ   این مثنوی هم
دارد و در بحـر مسـدس هـ ا     بیـت  3500ایـن مثنـوی   : »نویسد می همچنین عبدالغنی .(428

ــه وزن معــرو، مثنــوی نامــدار یوســف و زلیخــای مــامی نوشــوه شــده اســت   « محــذو، ب
 شــیرین و خســروطلســم حیــرت را تقلیــدی از وزن  ،و نبــی هــادی (290 :1351)عبـدالغنی،  

 (.76 :1376نظامی )ه ا مسدس مقصور( دانسوه )هادی، 
که این مثنوی که حـدود سـه هـ ار و هفوصـد بیـت       کند میسلجوقی اشاره  الدین صلاح

و  شـود  مـی رم ی از سرگذشت انسان است که چطور روح خدا در او دمیـده   ای قصه دارد،
 رسـد  مـی و انسان بـه رشـد و کمـال     دشو می و بر آن چیره کند میچطور خیر با شر معارضه 

« ممـال مطلـق  »ه این اسـت ک ـ  اخوصار به(. موضوع این مثنوی 451 -450 :1388)سلجوقی، 
 رسـد  مـی تعین یعنی به مسم انسـانی   ةبه آخرین مرحلو  شودمی چگونه از قوس ن ولی نازل

 هـا  آنمشـابهت داسـوان   میـ ان  دو اثـر بـه   ، بـا بررسـی هـر   در این مقالـه (. 76 :1376)هادی، 
 .پردازیم می

 
 

 پژوهش ةپیشین
تنهـا بـه ذکـر     ،و نسخ موعددی دارد، اما در منابع ادبی کهن و نو ها چاپ، ها نام روح ةسفرنام

 ، از آنجاکـه از سـوی دیگـر  تا حدی مجهـول مانـده اسـت.     ،بنابرایننام این اثر اکوفا شده و 
مـایی بـرای بحـر در ایـن      ،از قول راویان نقل کرده اسـت را صراحت این نوشوه بهفضولی 

سـهروردی و تـأثیر آن در    العشـاق مـونس » ةدر مقال ـ ،حال بااینزمینه نی  باقی نگذاشوه است. 
 در .(16-15 :1380، پورمـوادی مطـرح شـده اسـت )    روح ةسفرناممحووای « ادبیات فارسی

بحثـی در احـوال و آثـار    و  بیـدل  عبدالقادر آثار و زندگی ،نقد بیدل موعددی از ممله کوب
امـا همگـی ایـن داسـوان را ابـداع بیـدل        ،طلسم حیـرت سـخن رفوـه اسـت     از مضمون ،بیدل

 .دشو میدر این مقاله برای نخسوین بار مطرح  ،ییسانی داسوان این دو اثر. اند دانسوه
 

 و طلسم حیرت روح ةسفرنام ةپیشیننوع ادبی و 
 ،مبحـر این تمثیلی در نظر بگیریم،  های سفرنامهو طلسم حیرت را از نوع  روح ةسفرناماگر 

منشـأ تـأثیر بـر آثـار بعـد از       انـد  توانسوه میکه  ،دشو میمل شااز آثار را  ای گسورده ةمجموع
 عقـل سـرخ  امام محمد غ الـی،   الطیرةرسال، سینا ابنتمثیلی  های سفرنامه ، از مملهخود باشند

امـا از دیـدی    عطـار،  الطیـر  منطـق سـنایی و   سیرالعباد الـی المعـاد  سهروردی،  الدین شهاباز 
کـه در آن   تمثیلـی اسـت   هـای  داسـوان نوعی از و طلسم حیرت  روح ةسفرنامداسوان  تر دقیق

تمثیـل  ». یـده شـده اسـت   نام «تمثیل رم ی» عنوان بهو  اند کرده مفاهیم انو اعی شخصیت پیدا
حیایت یا داسوان کوتاه یا بلندی است که فیر یا پیامی اخلاقی، عرفانی، دینـی،   طورکلی به

منطقـی   ةنویج ـ عنـوان  بـه . اگر ایـن فیـر یـا پیـام     کند میاموماعی و سیاسی یا م  آن را بیان 
ذکر شود، آن را مثل یـا تمثیـل    صراحت بهحیایت یا داسوان در کلام پیدا و آشیار باشد یا 

پنهان باشد و کشف آن احویاا  کلی بهو اگر این فیر یا پیام در حیایت یا داسوان  گوییم می
. نــامیم مــیشــوه باشــد، آن را تمثیــل رمــ ی بــه فعالیــت اندیشــه و تخیــل و تفســیر داســوان دا

، باشند )پورنامـداریان  ها انساندر هر دو نوع تمثیل ممین است حیوانات، اشیا و  ها شخصیت
معمول مفاهیمی چون عقل، عشق، حسن، حـ ن و   طور، بهرم ی های تمثیل(. در 119 :1364

عرفـانی را از طریـق شخصـیت بخشـی در ضـمن حـواد  و        های تجربهو  ها اندیشهم  آن، 
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 پژوهش ةپیشین
تنهـا بـه ذکـر     ،و نسخ موعددی دارد، اما در منابع ادبی کهن و نو ها چاپ، ها نام روح ةسفرنام

 ، از آنجاکـه از سـوی دیگـر  تا حدی مجهـول مانـده اسـت.     ،بنابرایننام این اثر اکوفا شده و 
مـایی بـرای بحـر در ایـن      ،از قول راویان نقل کرده اسـت را صراحت این نوشوه بهفضولی 

سـهروردی و تـأثیر آن در    العشـاق مـونس » ةدر مقال ـ ،حال بااینزمینه نی  باقی نگذاشوه است. 
 در .(16-15 :1380، پورمـوادی مطـرح شـده اسـت )    روح ةسفرناممحووای « ادبیات فارسی

بحثـی در احـوال و آثـار    و  بیـدل  عبدالقادر آثار و زندگی ،نقد بیدل موعددی از ممله کوب
امـا همگـی ایـن داسـوان را ابـداع بیـدل        ،طلسم حیـرت سـخن رفوـه اسـت     از مضمون ،بیدل

 .دشو میدر این مقاله برای نخسوین بار مطرح  ،ییسانی داسوان این دو اثر. اند دانسوه
 

 و طلسم حیرت روح ةسفرنام ةپیشیننوع ادبی و 
 ،مبحـر این تمثیلی در نظر بگیریم،  های سفرنامهو طلسم حیرت را از نوع  روح ةسفرناماگر 

منشـأ تـأثیر بـر آثـار بعـد از       انـد  توانسوه میکه  ،دشو میمل شااز آثار را  ای گسورده ةمجموع
 عقـل سـرخ  امام محمد غ الـی،   الطیرةرسال، سینا ابنتمثیلی  های سفرنامه ، از مملهخود باشند

امـا از دیـدی    عطـار،  الطیـر  منطـق سـنایی و   سیرالعباد الـی المعـاد  سهروردی،  الدین شهاباز 
کـه در آن   تمثیلـی اسـت   هـای  داسـوان نوعی از و طلسم حیرت  روح ةسفرنامداسوان  تر دقیق

تمثیـل  ». یـده شـده اسـت   نام «تمثیل رم ی» عنوان بهو  اند کرده مفاهیم انو اعی شخصیت پیدا
حیایت یا داسوان کوتاه یا بلندی است که فیر یا پیامی اخلاقی، عرفانی، دینـی،   طورکلی به

منطقـی   ةنویج ـ عنـوان  بـه . اگر ایـن فیـر یـا پیـام     کند میاموماعی و سیاسی یا م  آن را بیان 
ذکر شود، آن را مثل یـا تمثیـل    صراحت بهحیایت یا داسوان در کلام پیدا و آشیار باشد یا 

پنهان باشد و کشف آن احویاا  کلی بهو اگر این فیر یا پیام در حیایت یا داسوان  گوییم می
. نــامیم مــیشــوه باشــد، آن را تمثیــل رمــ ی بــه فعالیــت اندیشــه و تخیــل و تفســیر داســوان دا

، باشند )پورنامـداریان  ها انساندر هر دو نوع تمثیل ممین است حیوانات، اشیا و  ها شخصیت
معمول مفاهیمی چون عقل، عشق، حسن، حـ ن و   طور، بهرم ی های تمثیل(. در 119 :1364

عرفـانی را از طریـق شخصـیت بخشـی در ضـمن حـواد  و        های تجربهو  ها اندیشهم  آن، 
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 ای زمینـه در  هـا  شخصـیت بـه اقوضـای   گوهـا  و. سیر حـواد  و گفـت  کنند میگفوگوها بیان 
در . (137 -136 :)همـان  رود مـی موناسب و هماهنگ با اندیشه و مقصود نویسـنده بـه پـیش    

ییی مضمون  ؛کنند میدو مضمون بر یک خط و نی  در زمانی واحد حرکت  ،روح ةسفرنام
دیگـری مضـمون    و اصطلاحات خاص خود بیان شـده اسـت و   ها واژهعینی و ن دیک که با 

پـرداخون بـه یـک موضـوع      اگرچـه  ،مضمری که در ورای آن مریـان دارد. در ایـن رسـاله   
در ایـن زمینـه اسـت و بـه خواننـده هـم اطلاعـاتی         فضـولی تسـلط   گرعملـی نشـان   -پ شیی

 (.51: 1374دوست، عرفانی است )شعر ایندرونها مضمون اصلی، دهد می
خوامـه   کن السـالیین  ةعقل و عشـق در رسـال   ۀمناظر ،ها تمثیل گونه ایندیگر  های نمونه

نیـ    العشق  ةحقیقکه به نام - شیخ اشراق العشاقمونس( و هـ . ق 481 -396عبدالله انصاری )
یـا   852نیشابوری )وفـات  محمدبن یحیی سیبک  حسن و دلو همچنین  -خوانده شده است

 (.138 :1364پورنامداریان، ( است )هـ . ق 853
 و قبـل از فضـولی رایـ  بـوده اسـت      هـا  مـدت  ،تمثیلـی  هـای  داسـوان نگارش این نوع از 

؛ بـرای مثـال، بـه اعوقـاد شعردوسـت      انـد  دانسـوه  العشـاق مـونس ر یتأثاثر او را تحت  گروهی
 الـدین  شهابشیخ  العشاقمونس ةاز رسال ،منثورفضولی در نگارش این داسوان »( 52: 1374)

 .«( تأثیر پذیرفوه استهـ . ق 587سهروردی )مووفی 
سلجوقی و نبی هادی، داسـوان   الدین صلاح، عبدالغنی مانند یشناسانبیدل ،از سوی دیگر

بیـدل را در   (،82: 1388) عبـدالغفور آرزو ، امـا  انـد  دانسوهمثنوی طلسم حیرت را ابداع بیدل 
 یتومه ژرف ،بیدل در سرایش این مثنوی»دیگر دانسوه است:  ای نوشوهاین مثنوی تحت تأثیر 

موـرمم   ،گفت که بیدل توان میداشوه است.  ةالانسانی ةفی اصلاح مملک الالهیةالتدبیرات به 
چگونگی وحـدت مویثـر را در قلمـرو     اینیهبیدل برای » همچنین« .دع آن اثر وزین استمب

التدبیرات الالهیقة فقی اصقلاح مملکقة     انفس ترسیم نماید، داسوان طلسم حیرت را برمبنـای  
(. وی نیـ  در مـایی دیگـر سـاخوار طلسـم      84 :همـان « )نمایـد  میعربی طراحی ابن الانسانیة

و با موناظرساخون  بیدل در این مثنوی سیر در انفس دارد: »داند میحیرت را ابداع خود بیدل 
چگونگی سریان روح را در بدن انسانی تبـدیل  « صلصال کالفخار»و « نفخت فیه من روحی»

 چنـان  آنبـدیع و خردافـ ا اسـت و سـاخوار      ،ده است که از هر مهـت بیـر  کر ای منظومهبه 

از حـواس ظـاهری و    نمادسـازی . بـا  آورد مـی یـاد   اقلیدسی را به ةاسوحیامی دارد که هندس
... بیـدل بـا ایجـاد ایـن     سـازد  مـی سوی  خیـر و شـر را در نهـان آدمـی مسـاعد       ةزمین ،باطنی...
-83 :همـان « )کنـد  مـی آرامش را در قلمرو حاکمیت خیـر برپـا    ۀسراپرد ،شگفت ةنمایشنام
84.) 

داسوانی از آفرینش عقل و آدم، همراه با حسن و عشق و ح ن مطـرح   ،العشاقمونسدر 
سـخن از روح   ،روح ةسـفرنام در ، امـا  1اسـت آمده  نوشت پیآن در بخش  ةاست که خلاص

 ةشـیفو  ،گ ینـد  مـی و در دل مـأوا   نهـد  مـی مسم انسـان   ةاست که از عالم ملیوت پا به عرص
 .تـا بـه معشـوق برسـد     ،نـوردد  درمیو به همراه عشق سرتاپای مسم انسانی را  شود میحسن 
، . پادشاه روح عاشق تصویر خود در آینـه بـوده اسـت   کند میعشق رازی را برملا  ،درنهایت
اگـر در   معشوق را دیگری پنداشـوه و رنـ  بسـیاری بـرای یـافون او موحمـل شـده اسـت.         اما

را به اصل و صورت ازلی و مثالی خود برگردانـده  سهروردی داسوان یوسف  ،العشاقمونس
آن بـه ملیـوت    ۀاست، فضولی در پی تفسیر عرفانی حلول روح در مسم و بازگشت دوبـار 

داسـوانی  بـه نقـل   از عوار  پیوند روح با مسم مادی و نیـروی عشـق    ،است و در این راسوا
 عرفانی باشد. بینی مهانپرداخوه است تا بیانگر این 

در سـاخوار و محوـوا بـا طلسـم حیـرت      نی   2الالهیة فی اصلاح مملکة الانسانیةالتدبیرات 
بیان سیاست و تدبیر مملیت انسانی یا ومـود انسـان    ،این کوابلف ؤهد، مموفاوت است. 
مملیت به دست پادشاه موناظر ساخوه است. این  ۀاین امر را با ادار ،موارد ای پارهاست و در 

مـ    یسـت؛ طابق با طلسم حیرت نماثر در کلیت خود ساخوار داسوانی ندارد و مطالب آن نی  
سـرزمین مسـم و    کـه سـلطان بـدن اسـت و در     دانـد  می ای خلیفهکه روح را  هایی بخشدر 

را مطـرح  و حواد  دیگـری   ها شخصیت طلسم حیرت ،طورکلی به و دارد مایگاه قلب قرار
 است.ساخوه 

خشـی بـه   بدر شخصـیت التدبیرات الالهیقة با طلسم حیرت  هرچندباید گفت که  ،بنابراین
، هد، عرفانی خلقت ةبیان فلسف اگرچهو  اندن شیل تمثیلی مشور مفاهیم انو اعی و داشو

تفـاوت بسـیاری   در سـاخوار و عناصـر   ، است العشاقمونس و روح ةسفرنامدو اثر نگارش هر



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 91

از حـواس ظـاهری و    نمادسـازی . بـا  آورد مـی یـاد   اقلیدسی را به ةاسوحیامی دارد که هندس
... بیـدل بـا ایجـاد ایـن     سـازد  مـی سوی  خیـر و شـر را در نهـان آدمـی مسـاعد       ةزمین ،باطنی...
-83 :همـان « )کنـد  مـی آرامش را در قلمرو حاکمیت خیـر برپـا    ۀسراپرد ،شگفت ةنمایشنام
84.) 

داسوانی از آفرینش عقل و آدم، همراه با حسن و عشق و ح ن مطـرح   ،العشاقمونسدر 
سـخن از روح   ،روح ةسـفرنام در ، امـا  1اسـت آمده  نوشت پیآن در بخش  ةاست که خلاص

 ةشـیفو  ،گ ینـد  مـی و در دل مـأوا   نهـد  مـی مسم انسـان   ةاست که از عالم ملیوت پا به عرص
 .تـا بـه معشـوق برسـد     ،نـوردد  درمیو به همراه عشق سرتاپای مسم انسانی را  شود میحسن 
، . پادشاه روح عاشق تصویر خود در آینـه بـوده اسـت   کند میعشق رازی را برملا  ،درنهایت
اگـر در   معشوق را دیگری پنداشـوه و رنـ  بسـیاری بـرای یـافون او موحمـل شـده اسـت.         اما

را به اصل و صورت ازلی و مثالی خود برگردانـده  سهروردی داسوان یوسف  ،العشاقمونس
آن بـه ملیـوت    ۀاست، فضولی در پی تفسیر عرفانی حلول روح در مسم و بازگشت دوبـار 

داسـوانی  بـه نقـل   از عوار  پیوند روح با مسم مادی و نیـروی عشـق    ،است و در این راسوا
 عرفانی باشد. بینی مهانپرداخوه است تا بیانگر این 

در سـاخوار و محوـوا بـا طلسـم حیـرت      نی   2الالهیة فی اصلاح مملکة الانسانیةالتدبیرات 
بیان سیاست و تدبیر مملیت انسانی یا ومـود انسـان    ،این کوابلف ؤهد، مموفاوت است. 
مملیت به دست پادشاه موناظر ساخوه است. این  ۀاین امر را با ادار ،موارد ای پارهاست و در 

مـ    یسـت؛ طابق با طلسم حیرت نماثر در کلیت خود ساخوار داسوانی ندارد و مطالب آن نی  
سـرزمین مسـم و    کـه سـلطان بـدن اسـت و در     دانـد  می ای خلیفهکه روح را  هایی بخشدر 

را مطـرح  و حواد  دیگـری   ها شخصیت طلسم حیرت ،طورکلی به و دارد مایگاه قلب قرار
 است.ساخوه 

خشـی بـه   بدر شخصـیت التدبیرات الالهیقة با طلسم حیرت  هرچندباید گفت که  ،بنابراین
، هد، عرفانی خلقت ةبیان فلسف اگرچهو  اندن شیل تمثیلی مشور مفاهیم انو اعی و داشو

تفـاوت بسـیاری   در سـاخوار و عناصـر   ، است العشاقمونس و روح ةسفرنامدو اثر نگارش هر
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 ةکـه در مجموع ـ  نیـ   هریک از آثار پیشین ممین است از، کلی تأثیرپذیری گونه این د.ندار
 ، باشد.گیرند میرم ی قرار  های تمثیل
 
 اشتراک بیدل دهلوی با فضولی های جنبه
 است: مدنظرمهم در این مقاله  سه نیوة، اما اند گفوهو آثارش سخن بسیار بیدل  ۀدربار
وی  ةقبیل ـ ۀدربـار  ، امـا که وی از نژاد مغـول و تـر  اسـت    اند موفقنویسان تذکره (الف

 .(3-1 :1350)مجـددی،   انـد  گفوه« ارلاس»یا « ارلات»، «برلاس» ةاتفاق ندارند و او را از قبیل
از ترکـان مغوـایی بـود کـه از بخـارا بـه بدخشـان و سـپس بـه           ،پدر بیـدل میرزا عبدالخالق، 

بیدل در کودکی به امر عـم  » و( 364 :13ا  ،المعارفةدایرهندوسوان مهامرت کرده بودند )
شاهیارهای نظم و نثر دری در خانه مشغول بود. بـه وی توصـیه شـده بـود      ةخویش به مطالع

مخولف ممع نمـوده و بـه عـم خـویش      زیبا را از نویسندگان های قسمتکه اشعار منوخب و 
 :1350)مجـددی،  « یـک کـار توبـع و تحقیـق بـود      الواقع فی ،پرارزش ةنشانی دهد. این وظیف

10.) 
 الـدین  صـلاح وحدت ومـود اسـت.    ةعرفانی در آثار بیدل، اندیش ةآشیارترین منب (ب

« الومـودی اسـت  او صـوفی و بلیـه فیلسـو، وحـدت    : »دس ـوین مـی نقـد بیـدل   سلجوقی در 
وحـدت ومـود    ةمبـدع فلسـف   ،عربـی ابن های اندیشهاو را موأثر از  ( و453 :1388 سلجوقی،)
 .(171 -159 :1388آرزو،  ؛75 -74 :1376)هادی،  دانند می
یـک  اگر بـرای هر » است. اوا این سبک ةو بلیه نقط در اشعارش پیرو سبک هندی (ا
برگـ ینیم کـه تمـام خصـای  آن شـیوه را       ای نماینـده بخـواهیم   شـعر فارسـی   هـای  شیوهاز 
اسـلوب هنـدی    عیار تمام ۀبیدل را باید نمایند ،آشیار در آثار خویش نمایش دهد ای گونه به
 (.15 :1372)شفیعی کدکنی، « شمار آوریمبه

 :پردازیم میفضولی  مورداکنون به بررسی این سه منبه در
 

 زبان ترکی فضولی
 میل بی وی البوه گذراند. ناحیه آن در نی  را خود عمر ةهم و آمد دنیا به عرب عراق در فضولی

 آن دورهموقعیت محیمـی در دربارهـای   ، اما نبود که کلام خود را به اسوماع شاهان برساند
و بـا ومـود داشـون     داشـت  مـی ع( او را در عراق نگه ) علیعشق به  ،از سوی دیگر .نداشت

بـه   کـرد  می. در موانی آرزو داد نمیچندان به سیر و سیاحت علاقه نشان  ،روحیات صوفیانه
 تبری  برود:

 بغداد را نخواسـت فضـولی مگـر دلـت    
 

 ای کاهنگ عیش خانة تبریـ  کـرده   
 (561 تا:فضولی، بی)                   

  
 و چند ما بـا حسـرت از شـاعرانی کـه در     یای دربارهای هند و روم بودنی  در رؤ یچند

 :کرد مییاد  ،لوای شاهان هنرپرور قرار داشوند
 خداوندا فضولی روزگاری شد که دور از تو

 برد ره سوی همـدردی  مسون مینه بهر چاره
 توانـد یافـت تمیینـی    نه در ملک فقیران مـی 

 بنـدد  گهی در فقر با خود نقش عـ م روم مـی  
 

 فراغ از دانش و بینش ملال از مسـم و مـان دارد   
ــر راز  ــه بهــ ــان داردنــ ــان مهربــ ــون هم بــ  گفــ

ــند و منصــب میــان دارد   ــیش صــاحبان مس ــه پ  ن
ــوان دارد  ــودای ره هندوســ ــه ســ  گهــــی از فاقــ

 (51 :همان)                                     
 

بـا  هرگ  محل زندگی خـود را تغییـر نـداد.     وی در حد رؤیا باقی ماند و ها این ةولی هم
، بارهـا  رسید میبه ترکان آذربایجان  فضولی نسب ، از آنجاکهومود زندگی در عراق عرب

وی به سه زبان مسلط  هرچند (.17 -16 ،10 مقدمه :1389، فضولینامید ) زبان تر خود را 
عربی، ترکی و فارسی موذکر  های زباننویسان، بلاغت او را در مورخان و تذکره ةهمبود و 
موعددی که در این سه زبـان از خـود بـه     های رسالهو  ها کوابشعر او و  های دیوان و اند شده

 :1376یادگار گذاشوه است، خود گواه صادق صـحت سـخنان آنـان اسـت )پورنامـداریان،      
26.) 

حد فاصلی میان ترکی عثمانی و ترکی  و ترکی آذربایجانی ةزبان ترکی فضولی از شاخ
زبـان ترکـی    ،درواقـع  دییی بیشـوری دارد تـا بـه گـروه دوم.    به نوع اول ن ، اما است مغوایی

 هـای  لهجـه ترکی منوب غربی است. ترکی عثمانی و  های زبانبخشی از گروه  ،آذربایجانی
بخش اول ایـن دسـوه    ،مخولف آناتولی، بالیان، ترکی رومانی، بلغارسوان، بوسنی و مقدونیه
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 آن دورهموقعیت محیمـی در دربارهـای   ، اما نبود که کلام خود را به اسوماع شاهان برساند
و بـا ومـود داشـون     داشـت  مـی ع( او را در عراق نگه ) علیعشق به  ،از سوی دیگر .نداشت

بـه   کـرد  می. در موانی آرزو داد نمیچندان به سیر و سیاحت علاقه نشان  ،روحیات صوفیانه
 تبری  برود:

 بغداد را نخواسـت فضـولی مگـر دلـت    
 

 ای کاهنگ عیش خانة تبریـ  کـرده   
 (561 تا:فضولی، بی)                   

  
 و چند ما بـا حسـرت از شـاعرانی کـه در     یای دربارهای هند و روم بودنی  در رؤ یچند

 :کرد مییاد  ،لوای شاهان هنرپرور قرار داشوند
 خداوندا فضولی روزگاری شد که دور از تو

 برد ره سوی همـدردی  مسون مینه بهر چاره
 توانـد یافـت تمیینـی    نه در ملک فقیران مـی 

 بنـدد  گهی در فقر با خود نقش عـ م روم مـی  
 

 فراغ از دانش و بینش ملال از مسـم و مـان دارد   
ــر راز  ــه بهــ ــان داردنــ ــان مهربــ ــون هم بــ  گفــ

ــند و منصــب میــان دارد   ــیش صــاحبان مس ــه پ  ن
ــوان دارد  ــودای ره هندوســ ــه ســ  گهــــی از فاقــ

 (51 :همان)                                     
 

بـا  هرگ  محل زندگی خـود را تغییـر نـداد.     وی در حد رؤیا باقی ماند و ها این ةولی هم
، بارهـا  رسید میبه ترکان آذربایجان  فضولی نسب ، از آنجاکهومود زندگی در عراق عرب

وی به سه زبان مسلط  هرچند (.17 -16 ،10 مقدمه :1389، فضولینامید ) زبان تر خود را 
عربی، ترکی و فارسی موذکر  های زباننویسان، بلاغت او را در مورخان و تذکره ةهمبود و 
موعددی که در این سه زبـان از خـود بـه     های رسالهو  ها کوابشعر او و  های دیوان و اند شده

 :1376یادگار گذاشوه است، خود گواه صادق صـحت سـخنان آنـان اسـت )پورنامـداریان،      
26.) 

حد فاصلی میان ترکی عثمانی و ترکی  و ترکی آذربایجانی ةزبان ترکی فضولی از شاخ
زبـان ترکـی    ،درواقـع  دییی بیشـوری دارد تـا بـه گـروه دوم.    به نوع اول ن ، اما است مغوایی

 هـای  لهجـه ترکی منوب غربی است. ترکی عثمانی و  های زبانبخشی از گروه  ،آذربایجانی
بخش اول ایـن دسـوه    ،مخولف آناتولی، بالیان، ترکی رومانی، بلغارسوان، بوسنی و مقدونیه



94 / مقایسة طلسم حیرت بیدل با سفرنامة روح از فضولی

دیگـری از همـین گـروه     ةو ترکی آذری، قشقایی، آینالو و بهـارلو دسـو   دهند میرا تشییل 
 ،زبان مغوایی بـه گـروه موفـاوتی بسـوگی دارد     که درحالی ؛دنده میوب غربی را تشییل من

اوزبک(. فضولی بیشـور آثـار خـود را بـه همـین ترکـی        -یعنی گروه منوب شرقی )مغوایی
و بعضـی اشـعارش بـدان زبـان      ا زبان ترکی عثمانی نیـ  آشـنا بـود   او ب ، اماآذربایجانی سرود

 -و خـود یـک فرهنـگ لغـات مغوـایی      دانسـت  میوایی را است. همچنین فضولی ترکی مغ
 (.43 -42 :1380 فارسی نوشت )مشر،،

گفت نقشی را که نظامی در شـعر فارسـی ایفـا کـرده اسـت، او در تـاریخ شـعر         توان می
بـا  سـرا  ترکـی  آور نـام بعـد، بسـیاری از شـاعران     هـا  قـرن ترکی دارد. از روزگار خـودش تـا   

سازی و تضمین بر بسیاری از آثـار  و نظیره پرداخوندآثار او به خلاقیت شعری  پذیری ازتأثیر
 (.12مقدمه  :1389، فضولی) شمردنداو را بر خود افوخار 

 
 آثار فضولی های زمینهعرفان و وحدت وجود، یکی از 

 ۀن است و درباراشده ن د محققیییی از موضوعات بررس ،و آثار فضولی زندگیعرفان در 
لفظی تـا بـاوری عمیـق و درونـی سـخن      ظاهری و عرفانی او از حد کاربردهایی  های اندیشه
 .اند گفوه

خاصـی   ةمطلق حیم کرد که فضولی مشرب تصـو، داشـوه یـا بـه فرق ـ     طور به توان نمی
بغداد، مهد تصو، و از دیرباز مـورد تومـه مشـایخ صـوفیه      موطن او، اما منسوب بوده است

عرفانی  های اندیشهاز نفوذ  توانست نمی بوده است. او که در این مهد پرورش یافوه بود، طبعاً
 بـه آن  اشعارش از عرفان ابـراز دل دگـی و سـرخوردگی یـا     ای پارهبرکنار بماند. هرچند در 

 :کند میتظاهر 
 عرفـان مدتی بهر یقین در پس کسب 

 
 عرفــانیعمـر کـردم تلـف از غایـت بـی      

 (137 تا:فضولی، بی)                   
 

بسـیار بـه    ،از آن اسـت کـه پنهـان بمانـد. در اشـعار او      تر قویاما نفوذ عرفان در افیار او 
. گـاه سراسـر یـک غـ ل را افیـار عرفـانی       خـوریم  برمـی  اصطلاحات خانقاهی و اهل خرقه

و گاه رنگ و بوی وحـدت   آید برمیاز آن  نشینی گوشهپوشاند، گاه بوی تجرد و احوال  می
. البوه فضولی غیر از قصاید و غ لیـات عرفـانی اشـعار دیگـری نیـ       گیرد میومودی به خود 

در ، امـا  «هفـت مـام  »از مملـه مثنـوی    اسـت،  دارد که به روش اشعار تعلیمی صوفیه سروده
 هـا  آنعرفانی را باید تنها مضامینی دانسـت کـه شـاعر خواسـوه بـا      اشارات  ،بسیاری از موارد

زنـدگی او نسـبت    ۀاشارات را به عقاید یـا نحـو   گونه این توان نمیکند و همیشه  آزمایی طبع
و  پوشـی  پشـمینه  ماننـد  زنـدگانی معمـول صـوفیانه    هرچند (.105 -103 :1380داد )مشر،، 

وی به حقایقی دست یافوه است که پـیش  ، چندان نمودی ندارد هایش نوشوهدر  نشینی خانقاه
یک عار، کامل اسـت   ةنموندانسونی است نه گفونی. این سالک محراب عبادت،  ،سالیان

 :1378مـنش،  مهـی در روح او تجلـی کـرده اسـت )کـی     که نور عقل شرعی به نییوترین و
انـی ماننـد عطـار، مولانـا و     اثر نفوذ سخنوران ب رگ ایر بر ،پیروی وی از تصو، (.31 -30

وحدت ومود قادر بود که احویامات روحی و معنوی وی را راضـی   ةتنها فلسف و مامی بود
 (.157 :1347 ،کند )ماکا
 :شود میدر اشعار وی دیده و اعوقاد نگرش این از  هایی نشانه

 مانانه به چشم مـا در اطـوار ومـود   
 نشـین  در پردۀ اشیال و صـور پـرده  

 

 صـورت دگـر ملـوه نمـود    هر لحظـه بـه    
 تحقیـــق چـــوکردیم ییـــی بـــیش نبـــود

 (655 تا:فضولی، بی)                  
 

دور  ةعرفان و سخنان وحدت ومودی فضـولی را در دو نقط ـ  ةدرم ،اندیشمندان هرچند
و چـه در   در سـطح تقلیـد  چه  راعرفانی  بسیار های اندیشهالفا  و ومود  ،اند دادهقرار  از هم
 کـه در نـ د  در هـر سـطحی    را مسـئله ایـن   .انـد  کـرده تأییـد  در آثار او  ،عمیقباوری  ژرفای

 ةزمین ـ تـوان  مـی  زنـدگی شخصـی   ۀتیرار افیار پیشـینیان تـا تجربـه و شـیو    از  ،فضولی باشد
 .انستد ها آن ةو مطالعمساعدی برای تومه بیدل به این آثار 

 
 سبک هندی در شعر فضولی های نشانه
 پیش سال صد حدود فضولی، .اند دانسوه هندی سبک پیشگامان از را فضولی ،موعددی محققان
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و گاه رنگ و بوی وحـدت   آید برمیاز آن  نشینی گوشهپوشاند، گاه بوی تجرد و احوال  می
. البوه فضولی غیر از قصاید و غ لیـات عرفـانی اشـعار دیگـری نیـ       گیرد میومودی به خود 

در ، امـا  «هفـت مـام  »از مملـه مثنـوی    اسـت،  دارد که به روش اشعار تعلیمی صوفیه سروده
 هـا  آنعرفانی را باید تنها مضامینی دانسـت کـه شـاعر خواسـوه بـا      اشارات  ،بسیاری از موارد

زنـدگی او نسـبت    ۀاشارات را به عقاید یـا نحـو   گونه این توان نمیکند و همیشه  آزمایی طبع
و  پوشـی  پشـمینه  ماننـد  زنـدگانی معمـول صـوفیانه    هرچند (.105 -103 :1380داد )مشر،، 

وی به حقایقی دست یافوه است که پـیش  ، چندان نمودی ندارد هایش نوشوهدر  نشینی خانقاه
یک عار، کامل اسـت   ةنموندانسونی است نه گفونی. این سالک محراب عبادت،  ،سالیان

 :1378مـنش،  مهـی در روح او تجلـی کـرده اسـت )کـی     که نور عقل شرعی به نییوترین و
انـی ماننـد عطـار، مولانـا و     اثر نفوذ سخنوران ب رگ ایر بر ،پیروی وی از تصو، (.31 -30

وحدت ومود قادر بود که احویامات روحی و معنوی وی را راضـی   ةتنها فلسف و مامی بود
 (.157 :1347 ،کند )ماکا
 :شود میدر اشعار وی دیده و اعوقاد نگرش این از  هایی نشانه

 مانانه به چشم مـا در اطـوار ومـود   
 نشـین  در پردۀ اشیال و صـور پـرده  

 

 صـورت دگـر ملـوه نمـود    هر لحظـه بـه    
 تحقیـــق چـــوکردیم ییـــی بـــیش نبـــود

 (655 تا:فضولی، بی)                  
 

دور  ةعرفان و سخنان وحدت ومودی فضـولی را در دو نقط ـ  ةدرم ،اندیشمندان هرچند
و چـه در   در سـطح تقلیـد  چه  راعرفانی  بسیار های اندیشهالفا  و ومود  ،اند دادهقرار  از هم
 کـه در نـ د  در هـر سـطحی    را مسـئله ایـن   .انـد  کـرده تأییـد  در آثار او  ،عمیقباوری  ژرفای

 ةزمین ـ تـوان  مـی  زنـدگی شخصـی   ۀتیرار افیار پیشـینیان تـا تجربـه و شـیو    از  ،فضولی باشد
 .انستد ها آن ةو مطالعمساعدی برای تومه بیدل به این آثار 

 
 سبک هندی در شعر فضولی های نشانه
 پیش سال صد حدود فضولی، .اند دانسوه هندی سبک پیشگامان از را فضولی ،موعددی محققان
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در آثـار او بـه    ،همـه  بـااین از پیدایش میوبی که به سبک هندی معـرو، شـد، ظهـور کـرد.     
به مضـامین سـبک هنـدی نیسـت.      شباهت بیکه  خوریم برمیهایی یابیو مضمون ها مضمون

بسیاری از مضامین فضولی را بعد از او در شعر شعرای نامدار میوب اصفهان یا سبک هندی 
(. 174 :1380 فضولی را از بانیان سبک هنـدی شـمرد )مشـر،،    توان میحقیقت . دربینیم می

ظریـف و مـوم ی اسـت    ین مامض ـتصویرها و  ،کند میفضولی ملب نظر  های غ لآنچه در 
، قـدرت تخیـل فضـولی را در کشـف ظرایـف و دقـایق       و مـذابیت از زیبایی  نظر صر،که 

هـوای سـبک   و، یادآور حـال ها آنبیانی  ۀ. این تصویرها و شیودهد میارتباط میان اشیا نشان 
گـرفون اسـت و حـدود    شعر فضولی است که در این زمان درحال رونـق مشهور به هندی در 
، فضـولی را نیـ  بایـد از مملـه     بنـابراین و  رسد میصاقب به اوا کمال  ةوسیلصد سال بعد به

ترکیبی از سبک هندی و عراقـی اسـت    ،فضولی های غ لشمرد. برسبک هندی  گذاران پایه
و مضامین و تصویرهای او نی  بعضی در سبک عراقی، بعضی در سـبک هنـدی و بعضـی در    

اسوفاده از  ۀدر حوز رسد مینظر به(. 63 -50 :1376)پورنامداریان،  گیرند میمیان آن دو ما 
سـبک هنـدی باشـد.     گیـری  شـیل شعر فضولی ییی از بسورهای اصلی  ،زبان کوچه و بازار
موی معانی بیگانه، شـعر فضـولی بـا شـعر شـاعران سـبک هنـدی        ومست ۀهمچنین در حوز

بـه   ،فضـولی (. غ لیـات فارسـی   136: 1388خانی، امن و پور ملیشاهدارد )غنی هایی شباهت
از  ای پـاره در  توان میپیدایش میوب شعر هندی شباهت تام دارد و  ۀآثار شعرای مقدم دور
 وضـوح  بـه موهر فیری و تخیلی این سـبک پیچیـده و موعـالی را     های رگهغ لیات و ابیات، 
از فضولی و فضولی خود نی  از نوایی  ،صاقب در ایجاد طرز نو(. 179 :1375یافت )یحیوی، 
 (.66 :1393 اسدی، و نخعی)رده است پیروی ک

 
 با طلسم حیرت روح ةسفرنام ةمقایس

 روح ةسفرنام
 :پردازد میحیایت  قول نقلو به  کندمیآغاز  را با حمد خداوند روح ةنامسفر ،فضولی
احدی را س است که ریا  بدن را به آب روان پرورده و حسن را مظهـر   ،حد بیحمد »
رایه عد معومدی را رواست که علم او عقل را پیرا موهر حسن کرده. درود بی و عشقعشق 

عج  و انیسـار، فضـولی خاکسـار، از     ةاما بعد، معویف زاوی است و عقل او علم را سرمایه،
 آورد مـی محرکان سلاسل حیایـت و مؤسسـان مبـانی روایـت، چنـین نقـل دارد و بـه رقـم         

و آن را  ددان ـمیگونه خود را مبدع این روایت داسوانی نبدین(. 68 :1389فضولی، ....« )که:
فضـولی  : »کنـد  مـی تخل  خود را ذکـر   صراحت به. ضمن آنیه کند میاز قول راویان بیان 

 «.خاکسار
بـا   آنمطالـب   ( و38 :1378مـنش،  تحریر یافوه )کی گلسوان سعدیبه سبک  ،این کواب

اسـت؛   نگاشوه شـده شعر است،  های مصرعکوتاه که یادآور  مملاتی بانثر مسجع و روان و 
 :انددوگانه ها سجع ،در بیشور مواقع زیرا

مشیین خود را آراست و خون به کسـوت گلگـون تـن را پیراسـت.      ةمام سودابه»
بلغم به سفیدپوشی کوشید و صفرا خلعت زرد پوشید. بدان رنگ مجلـس را منـور   

سرین و نرگس معطر ساخوند ساخوند و دماغ مجلسیان را به بوی بنفشه و سوسن و ن
حوالی دل من لی معین گشت و آن من ل بـه رنـگ و بـوی ایشـان      را در هرکدامو 

 (.73 :1389فضولی، « )م ین گشت
 
یـادآور   ،اضـافه مریـان داسـوان بـه صـورت مـوم  و مخوصـر بـدون هـی  توضـیح          بیان 
 سنوی است. های داسوان
 

 طلسم حیرت
بعد از مقدماتی در تحمید و بیان منشأ آفـرینش و اظهـار عجـ  در برابـر      ،بیدل در این مثنوی

کـه شـاعری رواا بسـیاری     گویـد  مـی خـود سـخن    ةذات موعال و نعت رسول اکرم، از زمان
 داشت:

 منین سر از رحم نـاکرده بیـرون  
 کـرد فریـاد   سپندی هـم اگـر مـی   

 کـرد  ما نوایی گوش میخرد هر
 

 مسـت خـوردن خـون    ،به ذوق شعر 
 داد از مصــرع برمســوه مــی    نشــان

 کــرد تحیـر مـی بـه مــام هـوش مـی     
 (412 :1376 بیدل،)                     
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عج  و انیسـار، فضـولی خاکسـار، از     ةاما بعد، معویف زاوی است و عقل او علم را سرمایه،
 آورد مـی محرکان سلاسل حیایـت و مؤسسـان مبـانی روایـت، چنـین نقـل دارد و بـه رقـم         

و آن را  ددان ـمیگونه خود را مبدع این روایت داسوانی نبدین(. 68 :1389فضولی، ....« )که:
فضـولی  : »کنـد  مـی تخل  خود را ذکـر   صراحت به. ضمن آنیه کند میاز قول راویان بیان 

 «.خاکسار
بـا   آنمطالـب   ( و38 :1378مـنش،  تحریر یافوه )کی گلسوان سعدیبه سبک  ،این کواب

اسـت؛   نگاشوه شـده شعر است،  های مصرعکوتاه که یادآور  مملاتی بانثر مسجع و روان و 
 :انددوگانه ها سجع ،در بیشور مواقع زیرا

مشیین خود را آراست و خون به کسـوت گلگـون تـن را پیراسـت.      ةمام سودابه»
بلغم به سفیدپوشی کوشید و صفرا خلعت زرد پوشید. بدان رنگ مجلـس را منـور   

سرین و نرگس معطر ساخوند ساخوند و دماغ مجلسیان را به بوی بنفشه و سوسن و ن
حوالی دل من لی معین گشت و آن من ل بـه رنـگ و بـوی ایشـان      را در هرکدامو 

 (.73 :1389فضولی، « )م ین گشت
 
یـادآور   ،اضـافه مریـان داسـوان بـه صـورت مـوم  و مخوصـر بـدون هـی  توضـیح          بیان 
 سنوی است. های داسوان
 

 طلسم حیرت
بعد از مقدماتی در تحمید و بیان منشأ آفـرینش و اظهـار عجـ  در برابـر      ،بیدل در این مثنوی

کـه شـاعری رواا بسـیاری     گویـد  مـی خـود سـخن    ةذات موعال و نعت رسول اکرم، از زمان
 داشت:

 منین سر از رحم نـاکرده بیـرون  
 کـرد فریـاد   سپندی هـم اگـر مـی   

 کـرد  ما نوایی گوش میخرد هر
 

 مسـت خـوردن خـون    ،به ذوق شعر 
 داد از مصــرع برمســوه مــی    نشــان

 کــرد تحیـر مـی بـه مــام هـوش مـی     
 (412 :1376 بیدل،)                     
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 :کشید برمیهر کس معنا و مضمونی را به شعر 
ــاگوش  ــر حســن مضــمون بن  ییــی ب

 انجــامشــوخی مســویییــی از چشــم
 ای داشــت بــری ســرمایه ییـی از بــی 

 ییی از گردش دوران سخن داشـت 
 

 کـرده آغـوش   وا چو صبح از چا  دل 
ــادام  ــ  بـ ــل از مغـ ــرده گـ ــونش کـ  منـ

 ای داشــت چــو بیــد از نــاتوانی ســایه   
 دم از آوارگی چون اشـک مـن داشـت   

 (413 :همان)                        
 

هموش در کمین فرصوی بود و تقاضای طلـب در دلـش آرام   ، اما ی بودزبان بیبیدل اسیر 
اسـرار معنـی درخشـید و سـروش فضـل آواز       آباد تأمل،؛ تا اینیه شبی در خلوتگرفت نمی
 داد:

 نگاه و هوش بـا هـم داشـت پـرواز    
 که توفـان کـرد معنـی بـاخبر بـاش     

 

 ســــروش فضــــل ناگــــه داد آواز 
 ســخن را کشــویی از خامــه بوــراش

 (415 :همان)                     
 

. فـی  ازل دمـادم   رسـد  نمـی که عبارت و تصور به پـای آن   آورد میمعانی چنان هجوم 
حـق و   نیـازی  بیکه این طوفان دریای  رساند میو بیدل را به این یقین  موشد میچون صبح 
بیدل از این بهار فی  با دست و دامن کوتاه خـود تنهـا   ، اما الهی است رنگ بیظهور حسن 
را بـه نقـش تحریـر     هـا  آنو بیـدل   موشـد  مـی . معانی از دریای معـار،  چیند برمییک گل 
 .کشد میو او آن را به تصویر  کند می. حسن بر او ملوه آورد درمی

 یقینم شد که ایـن توفـان طـرازی   
 فروغ گـوهر اسـرار شـاهی اسـت    

 تحریــر نقــش مــن از و معنــی ازو
 خـرمن  اندیشـه  کنـد  گـر  ها چمن
 موییومست قدر به کوته سخن
 چـــنگم بـــه نظمـــی آیینـــة فوـــاد

ــی   ــیط بـ ــ  محـ ــدارد مـ ــازی نـ  نیـ
 رنـگ الهـی اسـت    ظهور حسن بی

ــرداز مــن ز و حســن ازو  تصــویر پ
 دامـن  بـه  گـل  یک م  غنچه نیارد

 آرزویـــی رنـــگ گـــرد شیســـوم
 رنگـم  غوطـه  زد صـفا  موا در که

 گردیـد  آیینـه  تـا  که نظمی چنان
 اتمام یافت چون مخورع کلک به
 

 گردیـد  سـینه  فـرش  ملوه عالم دو
 نــام حیــرتش طلســم شــد عــالم در
 (416 -415 همان:)                   

 
ظهـور حسـن   »، «هجـوم آورد چنـدین معنـی راز   »، «سروش فضل ناگه داد آواز»عبارات 

تأکید دارد کـه معـانی    صراحت به، «به کلک مخورع چون یافت اتمام»، «الهی است رنگ بی
 و به سروش غیبی بر دل او تافوه است. نیازی بیمحیط  از ،در طلسم حیرت ها اندیشهو 

ایـن مثنـوی را ابـداع و     ،شناسـان  بیدلحیرت است که  طلسم ةهمین ابیات مقدم براساس
هجـری نوشـت و در آنجـا ذکـر      1080بیدل طلسم حیرت خود را در سـال  : »اند دانسوهالهام 

مرک ی مثنوی مذکور در دماغ وی انیشا، نمود. شبی بیدار  ةکرده است که چگونه اندیش
ولی ایـن اندیشـه در    ،پدیدار گردید ای اندیشهپیدا کند تا آنیه  ای انگی هبود و سعی داشت 

ابودا چندان زنده و روشن نبود. بیدل تومه خـود را بـه آن مومرکـ  سـاخت تـا آنیـه خیـال        
راه  الفـور  فـی مذکور در تصورش واضح گردید. این تجسـم خیـال او را بـه منـبش آورد و     

خـلاق او   ةح ـکه تمرک  خیال علت مشـاهدات واردات قری  بینیم می. از اینجا بازگردیدالهام 
 (.105 :1350)مجددی، « بوده
بیان  بیدل آرا، عقاید و افیار خویش را ،حیایوی است تمثیلی که در آن ،طلسم حیرت»

)انصـاری،   «اسـت آن عام یعنی مسـد انسـان    ةزیرا زمین ؛انگی  دلنموده است. داسوانی است 
، امـا  بلغم، خون و صفرا به نظری هنری و شاعرانه دیـده  بیدل به چی هایی چون(. »40: 1363

واضح است که مثنـوی  (. 47 همان:« )و عالی بار آورده است تومه قابلبالاخره از آن مطلب 
نامناسب در آن داخـل نشـده اسـت. طـرز      چی  هی یک موضوع بسیار پیوسوه دارد.  ،مذکور

طراوت مبدل سـاخوه  داسوان دلچسب با، آن را به یک شاعر ةمعامله با موضوع و تخیل پرمای
 :1351 آن موفقیـت ب رگـی اسـت )عبـدالغنی،     ۀاز لحا  اندیشـه و افـاد   ،است. نظم مذکور

این همیاری و همنوایی شعوری که بیدل در بین اعضا و ام ا و قـوای انسـانی   (. »289-290
نظـام   ،در ایـن مثنـوی  » همچنـین (. 453 :1388)سـلجوقی،  « اسـت  سـابقه  بـی ، دهـد  میشرح 

مسمانی، حواس خمسه، عناصر اربعه و اخلاط اربعه را چنان سـرگرم کـار و میالمـه نشـان     
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 گردیـد  آیینـه  تـا  که نظمی چنان
 اتمام یافت چون مخورع کلک به
 

 گردیـد  سـینه  فـرش  ملوه عالم دو
 نــام حیــرتش طلســم شــد عــالم در
 (416 -415 همان:)                   

 
ظهـور حسـن   »، «هجـوم آورد چنـدین معنـی راز   »، «سروش فضل ناگه داد آواز»عبارات 

تأکید دارد کـه معـانی    صراحت به، «به کلک مخورع چون یافت اتمام»، «الهی است رنگ بی
 و به سروش غیبی بر دل او تافوه است. نیازی بیمحیط  از ،در طلسم حیرت ها اندیشهو 

ایـن مثنـوی را ابـداع و     ،شناسـان  بیدلحیرت است که  طلسم ةهمین ابیات مقدم براساس
هجـری نوشـت و در آنجـا ذکـر      1080بیدل طلسم حیرت خود را در سـال  : »اند دانسوهالهام 

مرک ی مثنوی مذکور در دماغ وی انیشا، نمود. شبی بیدار  ةکرده است که چگونه اندیش
ولی ایـن اندیشـه در    ،پدیدار گردید ای اندیشهپیدا کند تا آنیه  ای انگی هبود و سعی داشت 

ابودا چندان زنده و روشن نبود. بیدل تومه خـود را بـه آن مومرکـ  سـاخت تـا آنیـه خیـال        
راه  الفـور  فـی مذکور در تصورش واضح گردید. این تجسـم خیـال او را بـه منـبش آورد و     

خـلاق او   ةح ـکه تمرک  خیال علت مشـاهدات واردات قری  بینیم می. از اینجا بازگردیدالهام 
 (.105 :1350)مجددی، « بوده
بیان  بیدل آرا، عقاید و افیار خویش را ،حیایوی است تمثیلی که در آن ،طلسم حیرت»

)انصـاری،   «اسـت آن عام یعنی مسـد انسـان    ةزیرا زمین ؛انگی  دلنموده است. داسوانی است 
، امـا  بلغم، خون و صفرا به نظری هنری و شاعرانه دیـده  بیدل به چی هایی چون(. »40: 1363

واضح است که مثنـوی  (. 47 همان:« )و عالی بار آورده است تومه قابلبالاخره از آن مطلب 
نامناسب در آن داخـل نشـده اسـت. طـرز      چی  هی یک موضوع بسیار پیوسوه دارد.  ،مذکور

طراوت مبدل سـاخوه  داسوان دلچسب با، آن را به یک شاعر ةمعامله با موضوع و تخیل پرمای
 :1351 آن موفقیـت ب رگـی اسـت )عبـدالغنی،     ۀاز لحا  اندیشـه و افـاد   ،است. نظم مذکور

این همیاری و همنوایی شعوری که بیدل در بین اعضا و ام ا و قـوای انسـانی   (. »289-290
نظـام   ،در ایـن مثنـوی  » همچنـین (. 453 :1388)سـلجوقی،  « اسـت  سـابقه  بـی ، دهـد  میشرح 

مسمانی، حواس خمسه، عناصر اربعه و اخلاط اربعه را چنان سـرگرم کـار و میالمـه نشـان     
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داده است که گویی موموداتی زنده و عناصری پویایند. شاعر با هنرمندی، اخلاط و عناصر 
بخشـیدن بـه بیـان    وسـعت  ةنمایشنامه به حرکت درآورده است. در زمین ـ های هنرپیشهرا مثل 

 (.76 :1376)هادی، « خود کوشیده است های قصهکردن خود و ماذب
 
 و طلسم حیرت روح ةسفرناممحتوا و ساختار  ةمقایس

داسوان  ،. در اثر فضولیپردازیم می ها آن ةبه مقایس ،دادن این دو اثراکنون با درکنار هم قرار
 :شود میآغاز  گونه اینورود روح به بدن 
فضیلت تمام، مولدش عالم مبروت، منـ لش  نهادی بود روح نام، در تمامت پا »

دیـاری   ر افواد، قدم به عالم ناسـوت نهـاد.  فضای لاهوت. روزی به سرش هوای سف
 (.68 :1389فضولی، « )اندامشهفت کشور هفتدید بدن نامش، عبارت از 

 
 طلسم حیرت:از ابیات  ای گ یده
ــب ــخة بیــــان حیــــرت لــ  راز نســ
ــه ــدس ملــک در ک  شــاهی بــود تق

ــوب ــاد وم ــی آب ــی ب ــارش رنگ  حص
 مبینــــی الله ومــــه مــــرآت شــــهی
ــرورد ادب ــاه پــ ــوت خلوتگــ  لاهــ
 مـــامش نقـــد وحـــدت اســـرار مـــی
ــهتنـــ ل  دل در داشـــت شـــوقی گونـ
ــدس اوا ز ــر ق  داشــت نظــر پســوی ب

ــالش ــا کمـ ــود بـ ــلاق درس ومـ  اطـ
 بیرنــگ دریــای در عمــر یــک چنــین
ــوش ز ــر م ــبحگاهی فطــرت بح  ص

 شـــــد نظـــــر دام حیرتـــــی غبـــــار
 لاهــــوت زخــــار قلــــ م عــــین ز

ــین  ــد چنـ ــی درس گردیـ ــاز معنـ  آغـ
ــلا ــندی معــ ــ ت مســ ــی عــ  کلاهــ
ــین ــا تعــ ــپاه هــ ــی ســ ــمارش بــ  شــ
ــدالله ــم در یـــــ ــوینی طلســـــ  آســـــ
ــاط ــوان آرای بســ ــروت خلدســ  مبــ
ــه ــرت ب ــاهکث ــان گ ــامش روح امی  ن
 مایــل اســت خــا  بــر مهــر نــور کــه
ــوای ــیر ه ــوتی س ــه ناس ــر ب  داشــت س
ــه ــم بــ ــد فهــ ــد ابجــ ــواق تقییــ  مشــ
 آهنـگ شـوخی  مـومی  داشـت  تلاطم
 نگـــاهی افوـــادش ســـاحل ســـوی بـــه

 شـــد گـــر ملـــوه دلفریبـــی ســـواد
 ناسـوت  گشـت  نـامش  موشیده کفی

 داد عنـان  ومـو  مسـت  بـه  تـا  تفح 
 میـــــانی الفـــــت من لـــــی تعلـــــق
ــاس ــای آن اسـ ــرت بنـ ــبابعشـ  اسـ
ــارت ــوون از عمــ ــاا ســ ــا عــ  برپــ
ــل رگ ــاه گــ ــوار کــ ــایش دیــ  بنــ
 مهـانی  خـاکش  کـف  هـر  سـامان  به

 بـــود هـــوس تـــاراا وقـــف سراســـر
ــام ــینی مقــ ــم دلنشــ ــامش مســ  نــ
 

 داد نشــــان شــــوقی معمــــورۀ نگــــه
 روانــــی شــــهر طلــــب بنیــــاد چــــو
 آب و آتـش  و بـاد  و خـا   دوش به
 دنیــا بــه صــورت چــون پیچیــده ولــی

 صـــفایش تعمیـــر صـــر، گهرهـــا
ــی  ز ــاری فـــ ــمانی خاکســـ  آســـ
ــه ــد ک ــ  نق ــوقوش رای ــس ال ــود نف  ب
ــه ــبط بـ ــار ضـ ــاکم چـ ــامش حـ  انوظـ

 (418 -416 :1376 بیدل،)        
 
بیـت   49در طلسـم حیـرت در   در دو سطر آمده،  روح ةسفرناممطلبی که در  ،گونهبدین
 ،شـده  مشـخ  ابیات  گذاشونکنارهمبا  که طوری به راه با شرح و تفصیل بیان شده است؛هم

 .رسیم می ،با آنچه فضولی نقل کرده استییسان به مضمونی 
ودا، سیم س ـمالیان آن ملک خرم، چهار برادر شریک هم: اول خون، دوم صفرا، »

الانفیا ، در تـودد بـه   معدیموافقت  الاشورا ، درچهارم بلغم. در مخالفت بدیع
ایشان ومود را سبب، به سـبب   ةارکان مذکور، در تناق  به اضداد مشهور. مخالط

مخالطه، اخلاطشان لقب. به اهومام آن چهـار کـاردان، چهـار مـوی در آن ملـک      
روان و از فوایدشان عالمی معمور: شیرین و تلخ و ترش و شور. حاصـل آن چهـار   

 (.69 -68 :1389فضولی، « )خاصیت: یبوست، رطوبت، حرارت و برودت
 

 طلسم حیرت:
 نــــامش مســــم دلنشــــینی مقــــام
ــی ــم یی ــد بلغ ــبح کلی ــگ در ص  چن
ــوم ــفرا س ــل ص ــاب گ ــر مهو  دوش ب
 ممهــــور نــــ د قرابــــت تــــأثیر ز
 خـواب  و دیـده  چون موفق صورت به

 انوظــامش حــاکم چــار ضــبط بــه 
 رنــگ غــارتگر شــفق از خــون دوم
 آغـوش  در عشـرت  شب سودا دگر
ــده اخلاطشــان لقــب  مشــهور گردی
 آب و آتـش  چـون  هم غیر معنی به
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 داد عنـان  ومـو  مسـت  بـه  تـا  تفح 
 میـــــانی الفـــــت من لـــــی تعلـــــق
ــاس ــای آن اسـ ــرت بنـ ــبابعشـ  اسـ
ــارت ــوون از عمــ ــاا ســ ــا عــ  برپــ
ــل رگ ــاه گــ ــوار کــ ــایش دیــ  بنــ
 مهـانی  خـاکش  کـف  هـر  سـامان  به

 بـــود هـــوس تـــاراا وقـــف سراســـر
ــام ــینی مقــ ــم دلنشــ ــامش مســ  نــ
 

 داد نشــــان شــــوقی معمــــورۀ نگــــه
 روانــــی شــــهر طلــــب بنیــــاد چــــو
 آب و آتـش  و بـاد  و خـا   دوش به
 دنیــا بــه صــورت چــون پیچیــده ولــی

 صـــفایش تعمیـــر صـــر، گهرهـــا
ــی  ز ــاری فـــ ــمانی خاکســـ  آســـ
ــه ــد ک ــ  نق ــوقوش رای ــس ال ــود نف  ب
ــه ــبط بـ ــار ضـ ــاکم چـ ــامش حـ  انوظـ

 (418 -416 :1376 بیدل،)        
 
بیـت   49در طلسـم حیـرت در   در دو سطر آمده،  روح ةسفرناممطلبی که در  ،گونهبدین
 ،شـده  مشـخ  ابیات  گذاشونکنارهمبا  که طوری به راه با شرح و تفصیل بیان شده است؛هم

 .رسیم می ،با آنچه فضولی نقل کرده استییسان به مضمونی 
ودا، سیم س ـمالیان آن ملک خرم، چهار برادر شریک هم: اول خون، دوم صفرا، »

الانفیا ، در تـودد بـه   معدیموافقت  الاشورا ، درچهارم بلغم. در مخالفت بدیع
ایشان ومود را سبب، به سـبب   ةارکان مذکور، در تناق  به اضداد مشهور. مخالط

مخالطه، اخلاطشان لقب. به اهومام آن چهـار کـاردان، چهـار مـوی در آن ملـک      
روان و از فوایدشان عالمی معمور: شیرین و تلخ و ترش و شور. حاصـل آن چهـار   

 (.69 -68 :1389فضولی، « )خاصیت: یبوست، رطوبت، حرارت و برودت
 

 طلسم حیرت:
 نــــامش مســــم دلنشــــینی مقــــام
ــی ــم یی ــد بلغ ــبح کلی ــگ در ص  چن
ــوم ــفرا س ــل ص ــاب گ ــر مهو  دوش ب
 ممهــــور نــــ د قرابــــت تــــأثیر ز
 خـواب  و دیـده  چون موفق صورت به

 انوظــامش حــاکم چــار ضــبط بــه 
 رنــگ غــارتگر شــفق از خــون دوم
 آغـوش  در عشـرت  شب سودا دگر
ــده اخلاطشــان لقــب  مشــهور گردی
 آب و آتـش  چـون  هم غیر معنی به
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ــه ــمت ب ــک قس ــواا از هری ــدبیر ام  ت
ــه ــگ بـ ــولا، رنـ ــع اخـ ــالم وضـ  عـ
 آب شـیرینی  خـون  موی از موش به
 صـــفاخی  بلغـــم چشـــمة ترشـــی ز

ــا نمایــــان ــه بــ  ادایــــی الفــــت همــ
 ســــودا طبــــع خشــــیی غبــــارانگی 
 کـــار ســـر بـــر بلغـــم ز هـــا بـــرودت

ــمه آن از ــای سرچش ــق ه ــبابرون  اس
ــراوت  ســــبوها و مــــام مایــــة طــ

 

 تسـخیر  کرده را ای چشمه سنبل چو
ــم مخــالف ــک آب طع ــم از هری  ه

 تـاب  و تـب  در صـفرا  موا تلخی ز
ــوری ز ــة ش ــودا موم ــک س ــ نم  بی
 مــدایی آغــوش هریــک مــوا ز
ــوا خــون ز ــت م ــوه رطوب ــامل  پیم

 بـــازارگـــرم صـــفرا ز هـــا حـــرارت
ــوان ــد گلســ ــنه امیــ ــیراب تشــ  ســ
ــحاب ــی  سـ ــت فـ ــا کشـ  آرزوهـ
 (419 -418 :1376 بیدل،)              

 
، ابیـات کموـری بیـان    بیشـور و در ضـمن  با فشردگی طلسم حیرت مطالب  ،در این بخش
رویـم، ییسـانی محوـوا و سـاخوار داسـوانی بـا عناصـر         تـر  پـیش چه گونه هرشده است. بدین
 .شود میمشور  آشیار 

 :روح ةسفرنامبخش دیگری از  
نام منسوب. چون روح را دیـار  چهار طبیعت مرغوب، به دخوری م ااتصر، آن »

ز آن دو سـعادتمند،  نهـاد. بعـد از وقـوع پیونـد، ا    بدن پسند افواد، دل بر الفت م اا 
 .(69 :1389فضولی، « )ایام ۀنام، به لطافت، نادرفرزندی شد صحت

 
 بیت بیدل: 46از  ای گ یده
ــری ــیپ ــار دخو ــن آن به ــود چم  ب

ــام مـــ امش ــه معنـــی در و نـ  یگانـ
ــگ ز ــا نیرنـ ــور در قضـ ــن کشـ  تـ

ــای ــ امش تماشــ ــد ره دام مــ  شــ
ــور ــات ظهـ ــت الوفـ ــامش و بخـ  تـ

ــررخویی  ــراغ شــ ــن آن چــ ــود لگــ  بــ
ــراپا ــویش ســ ــانش و خــ ــه ارکــ  بهانــ
ــو ــد چ ــید ش ــوافین عــ ت خورش  پرت

ــر ــوة تحیـــ ــال رشـــ ــه بـــ ــد نگـــ  شـــ
ــا ــد مهیــ ــه شــ ــ وی  بــ ــ امش تــ  مــ
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 اسـت  دلفریـب  بس از طفل حضور
 دامـــش بـــه آمـــد صـــحوی مـــ اا
 

 اسـت  زیـب  خانـه  باشـد  اشـک  گر همه
 مــامش بالیــد خــود بــه مــی مــوا ز

 (421 -419 :1376 بیدل،)                 
 

 نویسد:فضولی می
روح به ومود صحت خوشدل شد و به او بسیار مایـل. پـس بـه موافقـت مـ اا و      »

، ممالک بدن را گردید و در آن، سه شهر معوبـر دیـد.   دولت صاحبصحت، روح 
دماغ انـداخت و آن را بـه قـدوم سـعادت لـ وم مشـر، سـاخت.         ةاول گذر به قلع

او ده م دور، همه مورصد امـرای احیـام و    ةدید از معایب دور، در ده محل ای بقعه
 (.69 :1389فضولی، « )منوظر امرای مهام

 

تمنا دارد که در سرزمین مسـم   ،پادشاه ملک تن یه .کند میبیدل نی  همین مطلب را بیان 
اول حصن دماغ  :بیند میرا  سیر کند و مایگاهی برای خود برگ یند. در این مسیر سه حصن

 ، اسوادی معین است.شهر من ل در ودارد که ده من ل 
 از ابیات: ای خلاصه
 تن یـــه دارالملـــک شاهنشـــاه کـــه
 شـــوق پـــردۀ در زد مـــوش تمنـــا
 را سـرمن لی  خـود  مخصـوص  کند
 چیـد  هـم  بـه  مژگـان  دامـن  تـا  نگه
 ســــراغش  مــــام نشــــئة اول در

 عـالی  اندیشـه  چـون  دیـد  حصاری
 مــــ ین او ســــواد منــــ ل ده بــــه
 

 تشــــبیه اقلــــیم فرمانــــده شــــد چــــو 
ــه ــیر از کــ ــواد ســ ــرد او ســ  ذوق بــ
ــرد ــر در بگیــ ــی مشــــت گهــ  را گلــ
ــه ــور خــاص حصــن س ــر منظ ــد نظ  دی
ــو ــوش چ ــاغش حصــن در آورد ه  دم
ــالی صـــاحب منظـــر همـــت چـــو  کمـ
ــه ــک بـ ــ ل هریـ ــوادی منـ ــین اسـ  معـ
 (422 -421 :1376 ،بیدل)               

 

 نویسد:فضولی می
، روان روشـن  ۀمنهی صفات، مقرر به اسوماع اقوال و اصوات. دوم باصر ةاول سامع»

شمایم دوسـت کـه ادرا ، مخصـوص     ةموکل به تشخی  اشیال الوان. سیم شام
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 ةپرست که به هر ذوقی در او درکی هسـت. پـنجم لامس ـ  ذوق ةاوست. چهارم ذاقق
نیینام، مدر  کیفیت امسام. ششم حس مشور  که صور ممیع محسوسـات بـه   
او عرضه شود و از پیش او به نظر خیال رود. هفوم خیال که هرچه حـس مشـور    

چه حس مشـور  بـه   که هر مهت محافظت برباید. هشوم موصرفه ، او بهقبول نماید
نفع و ضـرر دهـد و    او گمانی در وقوع او نگذارد. نهم وهم که تمیی  ،خیال سپارد

تمییـ    ،فرقی میان مخالفت و موافقت نهد. دهم حافظه که هرچه وهم در  کـرده 
 (.70 :1389فضولی، « )حف  اندازد ةسازد و به خ ان

 

بیت بیان کرده است که در اسـاس مطلـب و ترتیـب و تـوالی      197بیدل این بخش را در 
، گویـد  مـی « فیـر »س هشوم را بیدل م  اینیه ح ؛ندارد روح ةسفرنامتفاوتی با  ،بیان حواس

 آمده است.« موصرفه» روح ةسفرنامدر اما 
 اشعار بیدل: ةخلاص 

ــوین ــامعه نخســـ  بردبـــــاری از ســـ
ــس ــره وی از پـ ــواد باصـ  ثـــانی اسـ
 شــیاری عشــرت از کــه شــامه ســوم
ــارم ــه چهـ ــ  ذاققـ ــاز و نعمـــت کـ  نـ
 پــــنجم اســــواد لامســــه اســــم بــــه
 داشت مشور  حس به شهرت ششم
ــال ــین آن خیــ ــواد هفومــ ــا اســ  دانــ
ــی ــواد ولـ ــوم اسـ ــر هشـ ــامش فیـ  نـ
 نگــاهی وحشــت از آنیــه وهــم نهــم
 ادرا  شــمع فــروغ آن حفــ  دهــم
 

ــاط  ــ م آرای بســــــ  رازداری بــــــ
ــین ــر معــ ــاط بــ ــده بســ ــانی دیــ  بــ
ــه  داری عطــر زد مــی فــال نــامش ب
ــه ــود دامــش ب  ســاز آشــیان راحــت ب

 گـم  طینـوش  در تـر  و خشک مهانی
 داشـت  ملـک  و ملک آیینة دست به
ــه ــش بـ ــورت نقـ ــان صـ ــا امیـ  توانـ

ــا مشــیل حــل شــراب ــه ه  مــامش ب
ــا مــه از حیمــش گرفوــه ــه ت  مــاهی ب
ــیط ــوهر محــ ــرار گــ ــلا  اســ  افــ
(429 -422 :1376 ،بیدل)           

 

کـه در آن، غاذیـه، نامیـه،     زنـد  میبه مگر سر ابودا روح دو اثر، طبق داسوان هر ،درادامه
و سـپس بـه دل کـه     پردازنـد  مـی مولده، مصوره، ماذبه، ماسیه، هاضمه و دافعه به امور بدن 

امید و فرح و محبت و عداوت و خو، و غم در آنجا اقامت دارند. روح، عداوت و خـو،  

. سـپس مجلسـی ترتیـب    دهد میو این میان را مقر سلطنت خود قرار  راند میو غم را از دل 
ه، ن ابیات موعددی که بیـدل بـرای توصـیف و بیـان مطلـب بـه کـار بـرد        ایم. در  و... دهد می
 نمونه: عنوان به ومود دارد؛ روح ةسفرناممعادل با مملات  هایی بیت
 .(71 :1389فضولی، « )اشخاص رساند ةاول غاذیه که غذا را به هم»

 ییی غاذیـه کـ  مـام عـدالت    
 

 کــرد قســمت بــه اعضــا سرخوشــی مــی 
 (431 :1376 ،بیدل)                         

 

« الفت است. چهارم عداوت که مظهر آثار غیرت اسـت  ةسوم محبت که محر  سلسل»
 (.72 :1389فضولی، )

 ســوم از اهــل دل یعنــی محبــت
 عــداوت  مقیمــانش از چهــارم
 

ــت    ــر الفــ ــة زنجیــ ــراپا حلقــ  ســ
ــرت    ــرق غی ــرار ب ــا ش ــا پ ــر ت  ز س

 (435 -434 :1376 ،بیدل)        
 

 ةمام ـ سـودابه روزی طرح مجلسی انداخت و اصلمندان ملک را حاضـر سـاخت.   »
مشــیین خــود را آراســت و خــون بــه کســوت گلگــون تــن را پیراســت. بلغــم بــه  

کوشید و صفرا خلعت زرد پوشید. بدان رنگ مجلس را منور سـاخوند   سفیدپوشی
و دماغ مجلسیان را به بـوی بنفشـه و سوسـن و نسـرین و نـرگس معطـر سـاخوند و        

بوی ایشان م ین   ل به رنگ وو آن من را در حوالی دل من لی معین گشت هرکدام
 (.73 :1389فضولی، ) «گشت

 

 :بخشد میرنگین  هایی خلعتبه اخلاط  شاه ،در طلسم حیرت
 مهــان مملیــت را پــیش خــود خوانــد 

 گلگـون  تشـریف  خون به شد کرامت
 کــرد  بــر  بــه  صــفرا  زعفــری  قبــای 
ــاس ــرین لبـ ــد عنبـ ــف شـ ــودا وقـ  سـ
 داد ســـمن بـــرگ خلعـــت بلغـــم بـــه
 

ــو  ــر چ ــی  اب ــر، ف ــن ط ــاند دام  افش
 خون در غوطه زد چمن رشیش از که
ــب ز ــوان می ــر نرگسس ــه س ــرد در ب  ک

 تماشـــــا چشـــــم ســـــرمة ســـــراپا
ــه ســر صــبحش چــو  داد نســورن ســیر ب

 (438 :1376 ،بیدل)           
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. سـپس مجلسـی ترتیـب    دهد میو این میان را مقر سلطنت خود قرار  راند میو غم را از دل 
ه، ن ابیات موعددی که بیـدل بـرای توصـیف و بیـان مطلـب بـه کـار بـرد        ایم. در  و... دهد می
 نمونه: عنوان به ومود دارد؛ روح ةسفرناممعادل با مملات  هایی بیت
 .(71 :1389فضولی، « )اشخاص رساند ةاول غاذیه که غذا را به هم»

 ییی غاذیـه کـ  مـام عـدالت    
 

 کــرد قســمت بــه اعضــا سرخوشــی مــی 
 (431 :1376 ،بیدل)                         

 

« الفت است. چهارم عداوت که مظهر آثار غیرت اسـت  ةسوم محبت که محر  سلسل»
 (.72 :1389فضولی، )

 ســوم از اهــل دل یعنــی محبــت
 عــداوت  مقیمــانش از چهــارم
 

ــت    ــر الفــ ــة زنجیــ ــراپا حلقــ  ســ
ــرت    ــرق غی ــرار ب ــا ش ــا پ ــر ت  ز س

 (435 -434 :1376 ،بیدل)        
 

 ةمام ـ سـودابه روزی طرح مجلسی انداخت و اصلمندان ملک را حاضـر سـاخت.   »
مشــیین خــود را آراســت و خــون بــه کســوت گلگــون تــن را پیراســت. بلغــم بــه  

کوشید و صفرا خلعت زرد پوشید. بدان رنگ مجلس را منور سـاخوند   سفیدپوشی
و دماغ مجلسیان را به بـوی بنفشـه و سوسـن و نسـرین و نـرگس معطـر سـاخوند و        

بوی ایشان م ین   ل به رنگ وو آن من را در حوالی دل من لی معین گشت هرکدام
 (.73 :1389فضولی، ) «گشت

 

 :بخشد میرنگین  هایی خلعتبه اخلاط  شاه ،در طلسم حیرت
 مهــان مملیــت را پــیش خــود خوانــد 

 گلگـون  تشـریف  خون به شد کرامت
 کــرد  بــر  بــه  صــفرا  زعفــری  قبــای 
ــاس ــرین لبـ ــد عنبـ ــف شـ ــودا وقـ  سـ
 داد ســـمن بـــرگ خلعـــت بلغـــم بـــه
 

ــو  ــر چ ــی  اب ــر، ف ــن ط ــاند دام  افش
 خون در غوطه زد چمن رشیش از که
ــب ز ــوان می ــر نرگسس ــه س ــرد در ب  ک

 تماشـــــا چشـــــم ســـــرمة ســـــراپا
ــه ســر صــبحش چــو  داد نســورن ســیر ب

 (438 :1376 ،بیدل)           



106 / مقایسة طلسم حیرت بیدل با سفرنامة روح از فضولی

بر اثر افـراط سـر   مدتی بعد . گیرند میاخلاط در مایگه خاص خود قرار به بیان فضولی، 
و  کنـد  مـی غضب همـه را ادب   روح با، اما داند مییک خود را برتر و هر کشند میبه طغیان 

ر، از سـوی دیگ ـ تا در فرصوی سر از موابعـت روح برتابنـد.    مانند میاخلاط خاموش و منوظر 
کـذب و کـین و   . یـاران عـداوت:   خوانند فرامیخود را  عداوت و خو، و غم ب رگان قبیلة

حسرت و حرمان حسد، دوسوان خو،: حیرت و وحشت و اضطرار، و موابعان غم: محنت و 
و روح در حصـاری   کننـد  نمـی . اخلاط روح را یـاری  ندشو می ور حملهبه شهر دل  هسوند و
خواسون فرح ن د حسن، محبت سوی عشـق و امیـد بـه سـراغ عقـل      . برای یاریگیرد میپناه 
 .رود می

در ابیـاتی بسـیار و    ،اصـلی و فرعـی   هـای  شخصـیت بیـدل نیـ  همـین حـواد  و      در اثـر 
آن است که بیدل از یاران خو،، وحشت را ذکـر  . تنها تفاوت دنخور میچشم به  تفصیل به

 نیرده است.
. در ایـن  زنـد  مـی عشق نیـ  از آمـدن سـر بـاز      و پذیرد نمیحسن دعوت فرح را ، درادامه

و عـداوت   سـازند  مـی اخلاق نییو که پیروان او هسوند، غم و خو، را گرفوـار   وعقل  ،میان
و سـودا بـا    انگیـ د  مـی . مر  از راه غذا سودا را بـه فونـه   طلبد میو از مر  مدد   دگریمی

و عقـل پرهیـ  را بـه حفـ       رسـاند  مـی . صحت خبر بـه عقـل   کند میقصد فساد بدن  ،صداع
ترتیب خون و سپس بلغم و صـفرا  . مر  بهنشیند فرومیسودا . گمارد میحواس  های دروازه
بـه   ،. ضـعف کـه فرزنـد مـر  اسـت     کنـد  می. عقل به پرهی  همه را مداوا کند می درگیررا 

. صـحت و روح  مانـد  درمـی . عقـل  شـوند  مـی  ور حملهو با هر چهار اخلاط  آید می اش یاری
را از یــاری مــر   هــا آنو  زدپــردامــیقصــد مقاومــت دارنــد؛ مــ اا بــه نصــیحت اخــلاط 

 .کند می ضعف را دور ،و عقل گری د می. مر  دارد بازمی
مشـواق دیـدن روح   نیـ   دارد کـه حسـن    روحنـ د   بهگشت از سوی دیگر فرح، قصد باز

 خبـر  بـی  ،افسـون  حسن، عقل را بهناس ن د روح ببرد. که فرح او را ناش خواهد میو  شودمی
محبت نیـ    .گیرد دربرمیحسن، روح و مسم را  ۀ. ملورسد میبه روح ناشناسانه، و  سازد می

، عشـق را بـه دیـدار حسـن     بینـد  مـی و چون حسن را در قالب مسم  گردد بازمیاز ن د عشق 
تـو بـه    پرسد میو از او  نهد می. روح به مصاحبت عشق دل آید می. عشق ن د روح خواند می

برابـر   ای آینـه دارم و  ای نمونـه از حسن  گوید میحسن گرفواری، او را به من بشناسان. عشق 
. شـود  مـی  لب وصالاو ط زدبامیبه آن دل  ،پنداردمی. روح عیس خود را غیر گذارد میاو 

شـود  عشق و روح عازم میپس ، ردولی روح باکی ندا ،این راه دشوار است :گوید میعشق 
یـان، شـیم، نـا،، سـینه، سـاعد و      . از کف پـا، سـاق، م  نهند میمعشوقی  ةابودا قدم به بادی و

 دن ـبرمی، به چاه زنخدان پناه برند می. زنگیان خال و خط بر ایشان شبیخون گذرند می غبغب
و بـه   گذرنـد  میبناگوش  ة. از گلشن رخسار و بقعرسند میلب  ةبا ریسمان زلف، به چشم و

را طـی   و قامـت  ابـرو و مبـین و کاکـل    و قاتـل اسـت   ۀکـه شـهریارش غمـ     رسند میچشم 
)در طلسم حیرت، پشت پا، ساق، ران، سرین، گردن، دهـان و بینـی نیـ  ذکـر شـده       کنند می

 .است(
: همـه مـا   گویـد  می. عشق گیرد میسراغ حسن را  آید ومیروح از سرگشوگی به تنگ 

م اسـت و آن در دیـار عاشـقی اسـت؛     برای دیدن آن صفای نظر لاز، اما حسن بود گاه ملوه
 .شوند میبه دیار عاشقی موومه  رند وگذمی، از ملک معشوقی بنابراین

فـراق دمیـده دیدنـد. از     ۀاول به بوسوان ملامت رسیدند و در او گل اشویاق و سب » 
 ةشهر بلا شدند و به محبت و شدت آشنا شدند. از آنجـا قـدم بـه بادی ـ   آنجا موومه 

هجـران گشـوند.    ةعج  نهادند و عنان به دست شیدایی دادند. از آنجا مووطن گوش
زار همـرازی کردنـد و    ةگاه رفیق حیرت و گاه ندیم حرمان گشـوند. گهـی بـه نال ـ   

ازی کردند. از سر حد قرار و طاقت گذشوند و در وادی دمس دلسوز ةگاهی به گری
 (.95 -94 :1389فضولی، « )اهانت بسیار گشوند

 
 .دوش ـمـی . مسـم نابسـامان و ویـران    رسـند  میو به دیار بدن  کنند میدیار عاشقی را طی 

تو دروغ بود و سبب رن  بسیار من و خرابـی   های وعدهکه  کند میروح عشق را بازخواست 
و او این بار پییر و صورتی نحیف و ضعیف  گیرد میوطن شد. عشق دوباره آینه برابر روح 

. آن نمایانـد  مـی اسـت کـه صـورت تـو را      ای آینـه ایـن لـوح    :گوید می. عشق بیند میدر آن 
و عاقبت بـه   دویدی میدر آرزوی خود . تصویر زیبای اول و تصویر کنونی، هردو تو هسوی

 ةواسـط بی ،رسد میبصیرت است. روح چون به این معرفت  ةخود رسیدی. این معرفت سرم
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برابـر   ای آینـه دارم و  ای نمونـه از حسن  گوید میحسن گرفواری، او را به من بشناسان. عشق 
. شـود  مـی  لب وصالاو ط زدبامیبه آن دل  ،پنداردمی. روح عیس خود را غیر گذارد میاو 

شـود  عشق و روح عازم میپس ، ردولی روح باکی ندا ،این راه دشوار است :گوید میعشق 
یـان، شـیم، نـا،، سـینه، سـاعد و      . از کف پـا، سـاق، م  نهند میمعشوقی  ةابودا قدم به بادی و

 دن ـبرمی، به چاه زنخدان پناه برند می. زنگیان خال و خط بر ایشان شبیخون گذرند می غبغب
و بـه   گذرنـد  میبناگوش  ة. از گلشن رخسار و بقعرسند میلب  ةبا ریسمان زلف، به چشم و

را طـی   و قامـت  ابـرو و مبـین و کاکـل    و قاتـل اسـت   ۀکـه شـهریارش غمـ     رسند میچشم 
)در طلسم حیرت، پشت پا، ساق، ران، سرین، گردن، دهـان و بینـی نیـ  ذکـر شـده       کنند می

 .است(
: همـه مـا   گویـد  می. عشق گیرد میسراغ حسن را  آید ومیروح از سرگشوگی به تنگ 

م اسـت و آن در دیـار عاشـقی اسـت؛     برای دیدن آن صفای نظر لاز، اما حسن بود گاه ملوه
 .شوند میبه دیار عاشقی موومه  رند وگذمی، از ملک معشوقی بنابراین

فـراق دمیـده دیدنـد. از     ۀاول به بوسوان ملامت رسیدند و در او گل اشویاق و سب » 
 ةشهر بلا شدند و به محبت و شدت آشنا شدند. از آنجـا قـدم بـه بادی ـ   آنجا موومه 

هجـران گشـوند.    ةعج  نهادند و عنان به دست شیدایی دادند. از آنجا مووطن گوش
زار همـرازی کردنـد و    ةگاه رفیق حیرت و گاه ندیم حرمان گشـوند. گهـی بـه نال ـ   

ازی کردند. از سر حد قرار و طاقت گذشوند و در وادی دمس دلسوز ةگاهی به گری
 (.95 -94 :1389فضولی، « )اهانت بسیار گشوند

 
 .دوش ـمـی . مسـم نابسـامان و ویـران    رسـند  میو به دیار بدن  کنند میدیار عاشقی را طی 

تو دروغ بود و سبب رن  بسیار من و خرابـی   های وعدهکه  کند میروح عشق را بازخواست 
و او این بار پییر و صورتی نحیف و ضعیف  گیرد میوطن شد. عشق دوباره آینه برابر روح 

. آن نمایانـد  مـی اسـت کـه صـورت تـو را      ای آینـه ایـن لـوح    :گوید می. عشق بیند میدر آن 
و عاقبت بـه   دویدی میدر آرزوی خود . تصویر زیبای اول و تصویر کنونی، هردو تو هسوی

 ةواسـط بی ،رسد میبصیرت است. روح چون به این معرفت  ةخود رسیدی. این معرفت سرم
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علامـت عـالم    ،، فراتـر از عقـل و حسـن و عشـق. در ایـن مقـام      بیند می آینه در خود شاهدی
 .رسد میو به من ل اصلی و خلوت وحدت  کندمشاهده میمبروت و لاهوت را 

 آگــاه گشـت  حقیقـت  از سـلطان  چـو 
 هـــا میـــان از بیـــرون یافـــت میـــانی

ــه ــا نـ ــن آنجـ ــد را حسـ ــازی تمهیـ  نـ
 مبـروت  اسـرار  اش پـرده  از موش به

ــام ــلی مق ــود اص ــد خ ــناخت و دی  بش
 افشـــــاند تشـــــبیه از دامـــــن تنـــــ ه

 

 ناگـــاه افینـــد نظـــر خـــود ســـیر بـــه 
ــانی ــاده نشــ ــش از ســ ــان نقــ ــا نشــ  هــ

 نیـــــازی پـــــرداز آیینـــــه عشـــــق نـــــه
ــأنش ز ــوا شــ ــان زنمــ ــوت توفــ  لاهــ

 تاخـت  بـرون  خـود  از و شـد  مولان همه
ــار ــرت غبـ ــدت و کثـ ــرون وحـ ــد بـ  مانـ
 (521 -521 :1376 ،بیدل)             

و زیربنـای هـردو    رود مـی با ساخوار و محووایی ییسان به پیش  ،این داسوان در هردو اثر
 ، امـا برگ یـده اسـت  را نثری موم  و مملاتی کوتـاه   ،فضولی در سراسر داسوانییی است. 

بـرای   .زنـد  مـی و گاهی در میانـه گریـ ی    کندمیرا با شرح و تفصیل بیان  مطالببیدل ولی 
 بیشـور اسـت.  اثـر وی   ،تعلیمـی  -و بـار عرفـانی   عشق مانند گله از روزگار یا تفسیر مفاهیمی

نشـانگر ایـن اسـت کـه      و روح ةسـفرنام  هـای  مملـه معادل با  ،ابیات بسیاری از طلسم حیرت
 این اثر را پیش چشم داشوه است. ،بیدل

 
 گیری نتیجه

یک داسوان بـیش نیسـت کـه     درواقع ،و طلسم حیرت روح ةسفرنامرم ی  -تمثیلی محووای
در اولین اثر با نثری مخوصر بیان شده و در دیگـری بـه قالـب مثنـوی مفصـلی سـروده شـده        

، حـواد  و  اصـلی و فرعـی   هـای  شخصـیت بـا   و سـاخواری منسـجم دارد   ،ایـن قصـه  است. 
اخــلاط و مســم و  اســلامی، از -ایرانــیشــناخت طــب قــدیم  براســاس ،موعــدد هــای صــحنه

عرفــانی آفــرینش انســان و  ةتــا بیــانگر فلســف ان بنــا نهــاده شــده اســتمعنــوی انســنیروهــای 
 رسیدن روح باشد. کمال به

 چنـد مـورد  مـ  در   ،و طلسم حیـرت  روح ةسفرنامساخوار و عناصر و ام ای داسوان در 
اصـلی و فرعـی در هـردو اثـر هماهنـگ       هـای  بخـش ییسان است و ترتیب و تـوالی   ،م قی

ه الهـام  آشیاری ب ۀولی بیدل اشار ،کند میاست. فضولی روایت را از قول راویان دیگر بیان 
 ای شـبهه شناسـان مـای شـک و    بیشـور بیـدل  بـرای   کـه  طوری به معانی از سروش غیبی دارد؛

 نگذاشوه که این اثر را ابداع خود بیدل بدانند.
 -مغوـایی  های زبانبودن فضولی و اینیه وی فرهنگ لغاتی به زبان تر در این مقاله از  

ومـود افیـار   بیدل نی  از نـژاد تـر  مغوـایی اسـت. بـه       فارسی نگاشوه است، سخن گفویم.
آغاز سبک هندی در اشعار وی اشاره کـردیم.   های نشانهو  یوحدت ومود اشعار وعرفانی 

اوا سـبک هنـدی    ةمعوقد به وحدت ومود است و در نقط ـعارفی با تومه به اینیه بیدل نی  
و این موضوع که بیدل حدود صد سـال بعـد از    اشورا  و ن دییی قرار دارد، این سه عامل

، بیشـور نشـان   روح ةرنامسـف  ة، احومال آشنایی او را با آثار فضـولی و رسـال  زیسوه میفضولی 
 .دهد می

موعـدد   هـای  کوابخانهبه نام فضولی در  روح ةسفرنامموعدد مومود از  های نسخه براساس
 خـود  اثـر  ةشناسان بر این انوساب و ذکـر تخلـ  فضـولی در مقدم ـ   گذاشون فضولیو صحه
منثور و مسـجع اثـر شـخ  دیگـری باشـد،       ةروایت، این احومال که این نوشو قول نقلبرای 

و با تومه به می ان مشابهت و ییسانی دو روایت، این امیان با احومال  شود میبسیار ضعیف 
در اخویـار بیـدل قـرار داشـوه      روح ةسـفرنام از اثر منثـور   ای نسخهکه  دشو می بیشوری مطرح

 است.
یا منبع اصلی و  روح ةسفرناماز مثنوی طلسم حیرت را برگردان شعری اساس باید اینبر 

 بیدل دانست. ةشاعران های پردازی مضمون، همراه با شرح و تفصیل و روایی آن
 

 نوشت پی
 ،. در مقدمهشود میآغاز  ،یوسف است ۀاز قرآن کریم که مربوط به سور ای آیهبا  العشاقمونس. 1

. اول چیـ ی کـه خـدای    شـوند  مـی داسوان که هویوی آسمانی دارند معرفی  های شخصیتقهرمان و 
و شـناخت   تعالی بخشید: شاخت حق، شناخت خود، عقل است. عقل را سه صفت خدایآفریند می

. حسـن در خـود   آیند میپدید  ترتیب حسن، عشق و ح ن، بهپس ببود. از این سه صفت ،آنیه نبود
ی کنـد،  حرکو ـ خواهـد  میو  افود می ، عشق از تبسم حسن شوری در دلشکند می، تبسمی نگرد می



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 109

ه الهـام  آشیاری ب ۀولی بیدل اشار ،کند میاست. فضولی روایت را از قول راویان دیگر بیان 
 ای شـبهه شناسـان مـای شـک و    بیشـور بیـدل  بـرای   کـه  طوری به معانی از سروش غیبی دارد؛

 نگذاشوه که این اثر را ابداع خود بیدل بدانند.
 -مغوـایی  های زبانبودن فضولی و اینیه وی فرهنگ لغاتی به زبان تر در این مقاله از  

ومـود افیـار   بیدل نی  از نـژاد تـر  مغوـایی اسـت. بـه       فارسی نگاشوه است، سخن گفویم.
آغاز سبک هندی در اشعار وی اشاره کـردیم.   های نشانهو  یوحدت ومود اشعار وعرفانی 

اوا سـبک هنـدی    ةمعوقد به وحدت ومود است و در نقط ـعارفی با تومه به اینیه بیدل نی  
و این موضوع که بیدل حدود صد سـال بعـد از    اشورا  و ن دییی قرار دارد، این سه عامل

، بیشـور نشـان   روح ةرنامسـف  ة، احومال آشنایی او را با آثار فضـولی و رسـال  زیسوه میفضولی 
 .دهد می

موعـدد   هـای  کوابخانهبه نام فضولی در  روح ةسفرنامموعدد مومود از  های نسخه براساس
 خـود  اثـر  ةشناسان بر این انوساب و ذکـر تخلـ  فضـولی در مقدم ـ   گذاشون فضولیو صحه
منثور و مسـجع اثـر شـخ  دیگـری باشـد،       ةروایت، این احومال که این نوشو قول نقلبرای 

و با تومه به می ان مشابهت و ییسانی دو روایت، این امیان با احومال  شود میبسیار ضعیف 
در اخویـار بیـدل قـرار داشـوه      روح ةسـفرنام از اثر منثـور   ای نسخهکه  دشو می بیشوری مطرح

 است.
یا منبع اصلی و  روح ةسفرناماز مثنوی طلسم حیرت را برگردان شعری اساس باید اینبر 

 بیدل دانست. ةشاعران های پردازی مضمون، همراه با شرح و تفصیل و روایی آن
 

 نوشت پی
 ،. در مقدمهشود میآغاز  ،یوسف است ۀاز قرآن کریم که مربوط به سور ای آیهبا  العشاقمونس. 1

. اول چیـ ی کـه خـدای    شـوند  مـی داسوان که هویوی آسمانی دارند معرفی  های شخصیتقهرمان و 
و شـناخت   تعالی بخشید: شاخت حق، شناخت خود، عقل است. عقل را سه صفت خدایآفریند می

. حسـن در خـود   آیند میپدید  ترتیب حسن، عشق و ح ن، بهپس ببود. از این سه صفت ،آنیه نبود
ی کنـد،  حرکو ـ خواهـد  میو  افود می ، عشق از تبسم حسن شوری در دلشکند می، تبسمی نگرد می
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در آسـمان رخ   ای واقعـه . بعـد  شود میآسمان و زمین پیدا  ،و از این آوی ش آمی د میح ن در وی 
و ایـن حـال را بـر حسـن      خیـ د  برمی. اهل ملیوت را آرزوی دیدار آفریند می: خدا آدم را دهد می
بـا   . عشـق گیـرد  فرامـی و تمـامی آن را   نهـد  مـی . حسن روی به شهرسوان ومود آدم کنند می عرضه
. عشق وقوی حسن را روند می ها آندنبال و اهل ملیوت نی  به کنند میقصد رفون به ن د حسن  ،ح ن

و چون دیـده   آید درمیاز پای ، اما خود را در آنجا بگنجاند خواهد می، بیند میبر تخت ومود آدم 
و مملـه   دهد یم. عشق نیابت را به ح ن دهند میپادشاهی خود را به وی  ،، اهل ملیوتکند میباز 

چـون طاقـت    ،بوسـی کننـد  تا همه از دور زمین دهد می. عشق فرمان آورند میروی به درگاه حسن 
فسقدد  : آینـد  درمـی ممله به سـجود   ،افود مین دییی نداشوند. اهل ملیوت را چون دیده بر حسن 

 .کلهم اجمعون ةالملائک
سپس حسن که مدتی است از شهرسوان ومود آدم رخت کشیده اسـت؛ خـود را چنـان بـا یوسـف      

اسـوغنا   ،انـد  رفوـه دنبال او ت. حسن از پذیرش عشق و ح ن که بهکه فرقی میان آن دو نیس آمی د می
 رود مـی و ح ن در کنعان سراغ یعقوب  پیوندد میو به زلیخا  ودشمی. عشق عازم مصر دهد مینشان 
. رونـد تـا بـه تماشـای یوسـف      گیرد میرا . عشق گریبان زلیخا افود میگاه که یوسف به مصر تا آن

. حـ ن  دشـو  مـی . بعـدها یوسـف ع یـ  مصـر     شود میییباره سودایی  ،بیند میزلیخا چون یوسف را 
ند. یعقوب، یوسف را با زلیخا بر تخـت  شوکه یعقوب و فرزندان عازم مصر  بیند میمصلحت چنان 
روی بـر خـا     آید و. ح ن در خدمت حسن به زانو درمیکند میبه ح ن اشاره  .بیند میپادشاهی 
: ای پدر این تأویل گوید می. سپس یوسف به یعقوب کنند میو یعقوب و فرزندان نی  چنین  نهد می

 آن خواب است که با تو گفوه بودم.
و سهروردی بـه بحـر    دشو نمیاین رساله خوم ، اما شود میدر همین ما تمام  العشاقمونسداسوان  

حیـم براعـت اسـوهلالی دارد بـرای پـذیرش       ،. داسوان در این رسالهپردازد میحقیقت عشق  ۀدربار
هـویوی آسـمانی دارنـد و     ،. حسـن و عشـق  آیـد  مـی عشق و ارتباط آن با حسن و ح ن  ۀآنچه دربار

 (.140-138: 1364)پورنامداریان،  هایند آنیوسف و زلیخا و یعقوب مظاهر زمینی 
مهان انسـان  با عنوان  باب و یک خاتمه نگاشوه شده و 23در عربی است و ابن ةنوشو ،این کواب .2

 گونه اینعربی سبب تألیف کواب را ابن به قلم قاسم انصاری ترممه شده است. ،شد و انسان مهانی
کوابی ن د او یـافوم کـه حیـیم     ،: وقوی که شیخ صالح ابوصالح محمد موروری را دیدمکند میبیان 
مملیت دنیوی ایـن   ۀمحمد گفت این مؤلف با تومه به ادار( برای ذوالقرنین نوشوه بود. ابو)ارسطو

به نوشون سیاست مملیت انسانی که سعادت ما در آن است،  خواهم میاز تو  .کواب را نوشوه است

شور از آنچه حییم آورده بود، آوردم از مقاصد کشورداری، بی ،بپردازی. امابت کردم و در این اثر
نگفوـه اسـت، بیـان کـردم. ایـن کوـاب بـه خـدمویاران          ایی را که او در تدبیر کشور ب رگو چی ه

(. 66: 1387عربی، )ابن رساند میپادشاهان در خدموشان و به خداوندان راه آخرت در نفسشان سود 
و وزیـر   دهـد  مـی  وی را دشمن روح قرار. خداوند هکند میروح با نفس ازدواا  ،عربیدر بیان ابن

ایـن   ،. وزیـر روح کـه عقـل اسـت    دشـو  مـی هوی شهوت است. هوی عاشق نفس و نفس مطیـع او  
و او پاسخ  دهد میچون روح نفس را ندا ، اما کند میولی آن را از روح پنهان  ،فهمد میموضوع را 
روح بـه   هـوی بـر مملیـت تـو چیـره شـده.       گوید میعقل  .شود میاز عقل علت را مویا  ،دهد نمی

 .گردد بازمیو نفس به ندای پروردگار  رود میشیایت ن د خداوند سبحان 
 
 منابع
 ( .1387آرزو، عبدالغفور.) تهران.مهر ۀسور آفواب. ةدر خان . 

 الوـدبیرات الالهیـه فـی     ، انسان شد و انسان مهانیمهان (.1387) .الدین محییعربی، ابن(
 . تهران.نشر علم ترممة قاسم انصاری. اصلاح مملیه الانسانیه(،

 ( .1363انصاری، نورالحسن.) .ترممة میرحسین شاه، پوهاند، بحثی در احوال و آثار بیدل 
  .کابل ،پوهنجی زبان و ادبیات

 ( .1386بیدل دهلوی، عبدالقادر .).تهران.نگاه بهداروند.اکبر به تصحیح  آوازهای بیدل . 

 _____( .1376 .).3به تصحیح اکبر بهداروند و پروی  عباسی داکـانی. ا   کلیات بیدل. 
 الهام. تهران.

 مونس العشاق سهروردی و تـأثیر آن در ادبیـات فارسـی   » (.1380، نصرالله. )پورموادی». 
 .16 -6، ص  2. ش 18س  نشر دانش.

 ( .1376پورنامداریان، تقی.) «24صـ    .5 ش .شناختایران. «فارسی فضولی های غ ل- 
65. 

 _____( .1364.)  تهران.علمی و فرهنگی .رم ی در ادب فارسی های داسوانو  رم . 

 .ادبیـات و علـوم انسـانی     ۀدانشـید  مجلـة  .«محمد فضولی بغـدادی » .(1347) ماکا، بچیر
 .166 -141ص   .66و  65 ش دانشگاه تهران،
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شور از آنچه حییم آورده بود، آوردم از مقاصد کشورداری، بی ،بپردازی. امابت کردم و در این اثر
نگفوـه اسـت، بیـان کـردم. ایـن کوـاب بـه خـدمویاران          ایی را که او در تدبیر کشور ب رگو چی ه

(. 66: 1387عربی، )ابن رساند میپادشاهان در خدموشان و به خداوندان راه آخرت در نفسشان سود 
و وزیـر   دهـد  مـی  وی را دشمن روح قرار. خداوند هکند میروح با نفس ازدواا  ،عربیدر بیان ابن

ایـن   ،. وزیـر روح کـه عقـل اسـت    دشـو  مـی هوی شهوت است. هوی عاشق نفس و نفس مطیـع او  
و او پاسخ  دهد میچون روح نفس را ندا ، اما کند میولی آن را از روح پنهان  ،فهمد میموضوع را 
روح بـه   هـوی بـر مملیـت تـو چیـره شـده.       گوید میعقل  .شود میاز عقل علت را مویا  ،دهد نمی

 .گردد بازمیو نفس به ندای پروردگار  رود میشیایت ن د خداوند سبحان 
 
 منابع
 ( .1387آرزو، عبدالغفور.) تهران.مهر ۀسور آفواب. ةدر خان . 

 الوـدبیرات الالهیـه فـی     ، انسان شد و انسان مهانیمهان (.1387) .الدین محییعربی، ابن(
 . تهران.نشر علم ترممة قاسم انصاری. اصلاح مملیه الانسانیه(،

 ( .1363انصاری، نورالحسن.) .ترممة میرحسین شاه، پوهاند، بحثی در احوال و آثار بیدل 
  .کابل ،پوهنجی زبان و ادبیات

 ( .1386بیدل دهلوی، عبدالقادر .).تهران.نگاه بهداروند.اکبر به تصحیح  آوازهای بیدل . 

 _____( .1376 .).3به تصحیح اکبر بهداروند و پروی  عباسی داکـانی. ا   کلیات بیدل. 
 الهام. تهران.

 مونس العشاق سهروردی و تـأثیر آن در ادبیـات فارسـی   » (.1380، نصرالله. )پورموادی». 
 .16 -6، ص  2. ش 18س  نشر دانش.

 ( .1376پورنامداریان، تقی.) «24صـ    .5 ش .شناختایران. «فارسی فضولی های غ ل- 
65. 

 _____( .1364.)  تهران.علمی و فرهنگی .رم ی در ادب فارسی های داسوانو  رم . 

 .ادبیـات و علـوم انسـانی     ۀدانشـید  مجلـة  .«محمد فضولی بغـدادی » .(1347) ماکا، بچیر
 .166 -141ص   .66و  65 ش دانشگاه تهران،



112 / مقایسة طلسم حیرت بیدل با سفرنامة روح از فضولی

  ،ــدری ــی پن ــدالله.ملال ــدل. »(1383) ی ــ رگ ا المعققارفةدایر «.بی مرکــ   .13 ا ســلام.ب
 .368-364 ص  ب رگ اسلامی. تهران. دایرةالمعارف

 در فضولی دربارۀ شدهانجام تحقیقات» .(1377) .خسروشاهیملال  مهان، اوکویومو و 
 .155 -130 ص  .8 ش .شناختایران «.ترکیه

 فضــولی، محــیط، زنــدگانی و » (.1329. )الــدینشــر،یالوقایــا  پــور، عبدالرســول وخیــام
 -97 صـ  ، 18و  17ش  تبریـ ،  دانشـیده ادبیـات و علـوم انسـانی     ةنشری، «شخصیت او

110. 

  ( .1378رازی، امــین احمـــد.) تصـــحیح، تعلیقـــات و حواشـــی:  هفـــت اقلـــیم. ۀتـــذکر
 . تهران.سروش، 1 ارضا طاهری، سیدمحمد

 ،تهران. .عرفان چاپ سوم، نقد بیدل. (.1388. )الدین صلاح سلجوقی 

 ملامحمـد خورشید )پژوهشی در زندگی و آثـار   ةچشم (.1374اصغر. )دوست، علیشعر 
 تهران. .ب رگداشت حییم محمد فضولی ۀکنگر ةدبیرخان فضولی(.

 ن.تهرا .آگاه .ها آینهشاعر  (.1372. )شفیعی کدکنی، محمدرضا 

  ،فردوس. تهران. .6 چ .5ا  تاریخ ادبیات در ایران.(. 1372. )الله ذبیحصفا 

 .فروشی کواب : وحید دسوگردی.مقابله تصحیح و سامی. ةتحف تا(.)بی صفوی، سام میرزا
 . تهران.فروغی

 میرمحمد آصف انصاری. ةترمم وال و آثار میرزا عبدالقادر بیدل.اح (.1351. )عبدالغنی 
 . کابل.ادبیات و علوم بشری ۀدانشید

 فضولی بغدادی و خاقـانی شـروانی:   » (.1388) .خانیامنعیسی  احمد و ملیشاه، پورغنی
 صـ   .61 ش علوم انسانی تـاریخ ادبیـات.   ةپژوهشنام، «دو مدعی پیشوایی سبک هندی

119- 138. 

  ،محمـدزادۀ  حسـین  :تحشیه و تصحیح مقدمه، .روح ةسفرنام (.1389. )ملامحمدفضولی 
 . تهران.تیدرخت ابراهیمی. شایسوه صدیق و

 _____ .تهران.دوسوان اوغلو. زیمابه تصحیح حسیبه  فارسی. دیوان تا(.)بی . 

 مجلـة . «فضولی بغـدادی و تجلـی عرفـان در آثـار فارسـی او     » (.1378) منش، عباس.کی 
 .41 -21ص   .151 ش یات و علوم انسانی دانشگاه تهران.ادب دانشیدۀ

 ( .1350مجددی، غلامحسن .)کابل.پوهنوون ةمطبع .شناسیبیدل . 

 ( .1380مشر،، مریم.) .تهران.روزنه زندگی و شعر محمد فضولی . 

 م.  حییم محمد فضـولی در تحقیقـات دکوـر ح.    (.1393. )اسدیکریم  نخعی، شاهرخ و
 . تهران.انوشارات تیدرخت .صدیق

  ( .1378نصرآبادی، محمـدطاهر.)  .محسـن نـامی.  مقدمـه، تصـحیح و تعلیقـات    تـذکره : 
 . تهران.اساطیر

 ،تهران.قطره سبحانی. توفیق. ـ ه ةترمم دهلوی. بیدل عبدالقادر (.1376) .نبی هادی . 

 فضـولی  ملامحمدخیال  زاران اندیشه وسیری در شیوفه» (.1374علی. )یحیوی، عباس» ،
 .184 -178 ص  .13 ش .وقف میرا  ماویدان
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 مجلـة . «فضولی بغـدادی و تجلـی عرفـان در آثـار فارسـی او     » (.1378) منش، عباس.کی 
 .41 -21ص   .151 ش یات و علوم انسانی دانشگاه تهران.ادب دانشیدۀ

 ( .1350مجددی، غلامحسن .)کابل.پوهنوون ةمطبع .شناسیبیدل . 

 ( .1380مشر،، مریم.) .تهران.روزنه زندگی و شعر محمد فضولی . 

 م.  حییم محمد فضـولی در تحقیقـات دکوـر ح.    (.1393. )اسدیکریم  نخعی، شاهرخ و
 . تهران.انوشارات تیدرخت .صدیق

  ( .1378نصرآبادی، محمـدطاهر.)  .محسـن نـامی.  مقدمـه، تصـحیح و تعلیقـات    تـذکره : 
 . تهران.اساطیر

 ،تهران.قطره سبحانی. توفیق. ـ ه ةترمم دهلوی. بیدل عبدالقادر (.1376) .نبی هادی . 

 فضـولی  ملامحمدخیال  زاران اندیشه وسیری در شیوفه» (.1374علی. )یحیوی، عباس» ،
 .184 -178 ص  .13 ش .وقف میرا  ماویدان
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 2سیدحسن طباطبایی
 3علی اشرفی

 4ایرج شهبازی
 

 17/7/1394تاریخ دریافت: 
 21/6/1395تاریخ تصویب: 

 
 چکیده

در نظر  ،انگاشته شدهفاعل شناسایی که در نظر بسیاری از فیلسوفان نادیده 
هرای   بره زرراره   یابیدسرت  یبررا  ،در نگرر  ا  بسیاری دارد.  اهمیتمولانا 

درسرت   زیرری از علرم منطرق   ر      نرار بررره  کد در یت بایمطابق با  اقع
رد. ا  عقیرده دارد زنراه،   کهم توجه  یب نفس   خودسازیق، به ترذیتحق

انسان  ی  ماد ینوات معیح یه براک ییها بیزذشته از همة خطرات   آس
 یابیسازد   مانع دسرت  یم ر  ر به یجد یدیا  را هم با ترد ینیب دارد،  اقع
زناهرانی از   رةشود. در این مقاله با بررسی نظر مولانا دربا یقت میا  به حق
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هرای   بره زرراره   یابیدسرت  یبررا  ،در نگرر  ا  بسیاری دارد.  اهمیتمولانا 

درسرت   زیرری از علرم منطرق   ر      نرار بررره  کد در یت بایمطابق با  اقع
رد. ا  عقیرده دارد زنراه،   کهم توجه  یب نفس   خودسازیق، به ترذیتحق

انسان  ی  ماد ینوات معیح یه براک ییها بیزذشته از همة خطرات   آس
 یابیسازد   مانع دسرت  یم ر  ر به یجد یدیا  را هم با ترد ینیب دارد،  اقع
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116 / موانع معرفت در مثنوی مولانا

دهریم  مری نشان  ها آن رزی، پندار کمال   نظایر  قبیل حرص، طمع، غرض
کننرد.   معرفتری انسران خلرل ایجراد مری      نةکه این زناهان، چگونره در سراما  

 برردن  ازبرین ، یحالرت تعرادل ر حر    برردن  ازبین ،حاصل اینکه به نظر مولانا
ت یخاصر  برردن  ازبرین   انصرا،،   یطرفر  یبر  برردن  ازبینابرارهای شناخت، 

است که زناهان  موانعیق، برخی از یردن حقاکدل انسان    ار نه  ینگیآ
 آ رند. بر سر راه معرفت پدید می

 
 .شناسی، شناخت ، زناه، معرفتمثنویمولوی،  کلیدی: های واژه

 
 مقدمه
در حروزة فلسرفه اسرت کره      مباحر  تررین   از مررم  یکری  ،1شناسری  شناسی یا شناخت معرفت

تراکنون تعراریم متعرددی    ن است. یافتن به آ قت   چگونگی دستموضوع آن چیستی حقی
 انرد.  ر ی یک تعریم توافرق کررده   مانمتکلاما بسیاری از  ،معرفت ارائه شده است درمورد

شرناختی اسرت      ر ان  ضرعیتی  ،برا ر » :اسرت « با ر صراد  موجره  »معرفت  ،در این تعریم
 ؛تمایل ذهنی   ر انی ماست به الرم یرا غیرر الرم. با رداشرتن مسرا ی علرم داشرتن نیسرت         

مازیرار،  « )خروانیم    ما هیچ با ر کاذبی را علرم نمری   اند کاذبچراکه بسیاری از با رهای ما 
برودن  انند ثابرت م ؛دممکن است کاذب باش ،هرچند عمیق ،بسیاری از با رهای ما (.4 :1378
تررین مللفرة معرفرت     بودن مررم ازرچه صاد  با ر عمیق انسان بود. ها مدتزمین که تا  کرة
چراکره زراهی فقرک یرک      ؛توانرد معرفرت باشرد    نمری  تنررایی  بهداشتن با ر صاد  نیر  ،است

برای برا ر صراد     موجهداشتن دلیل   مدرک معتبر یا  ،علم یا معرفت .حدس صحیح است
 برا ر  برودن یرا توجیره   موجههمین مفروم  نیر برانگیرترین قسمت این تعریممناقشه که است

  بر ایرن بحر  تقردم دارد ایرن اسرت کره آیرا         شود اما سلالی که در اینجا مطرح میاست، 
انسران همرواره بره     .پذیر اسرت  امکان موجهشناخت یا رسیدن به این با ر صاد  طورکلی،  به

آزراهی داشرته      ،شرود  از محیک پیرامون خود   اموری که به ا  مربوط می ،میران نیاز خود
ه کر بررد   ینرام مر   یرکر از افرراد متف  ،خ فلسفهیتار اما ،بیفرایداین آزاهی  رباست سعی کرده 

ن یر تروان ا  ی. مر انرد  بروده د یر   ترد کدچرار شر   ،جران نسبت به یداشتن علم   آزاه ةدربار

ه  جرود جرران خرارا را    کر ن اییسوفسرطا  (.الرم  د:رکم یان را به د  زر ه عمده تقسکاکش
شرناخت آن   امرا زفتنرد: جرران خرارا  جرود دارد،      یه مکان کاکش (.ب   دردنک یار مکان
زویرد:   مری  ،زذاران سوفیسرم نرام بررد    پایهتوان ا  را از  . زورزیاس که میپذیر نیست انکام
ست   یشناخت ند شد، قابل، موجوفرض محالموجود شود   ازر هم به  یریمحال است چ»

ترد ین قواعرد منطرق بررای      (.34: 1392 ،اپلسرتون ک) «ستیم نیتوصقابل شناخت، برفرض
در مبرارزه برا همرین طررز تفکرر شرکل زرفرت.         ،درست فکرکردن   تمییر خطرا از صرواب  

ای نیر پیدا شدند کره در امکران شرناخت شرک کردنرد. بره عقیردة         عده ،زمان با سوفیسم هم
 حرواس کره ایرن امرور برا     از آنجا ،را انکرار کررد  ء توان  جود خارجی اشیا ازرچه نمی ،آنان

امکران خطرا  جرود     نیردر شناخت ، کند زاه خطا میانسان نیر  حواسدارد    سر کارانسان 
ش یدایر پ ةشر یرممکن است  ،کرداقامه  تبکن میس ا، ملسنر هویه پک یا زانه ده ةادلدارد. 

 (.296: 1392، ن   آر م استر لیکپاپ) تب باشدکن میا
معتقدنرد   بسریاری از متفکرران نیرر  جرود دارنرد کره       شکاکان   سوفسرطاییان،  در مقابل

. شرناخت اسرت   ها   ابرارهرای  ه  شیو ها راهاما اختلافشان بر سر  ،امکان شناخت  جود دارد
مسرلک   اسرت.  یعقلر  یافکر منوط به داشتن شرواهد   یبا رهر ر  یپذ معتقدندزرایان  عقل

 ةپدر فلسرف » ،رنه دکارت ،یتحت تأثیر افکار افلاطون، توسک فیلسو، فرانسو ،اصالت عقل
بره   ،خطای حواس، خواب   شریطان فریبکرار  د. دکارت پس از عبور از  جود آم، به«جدید
پرس   دسرت یابرد؛   یقرین  بره خواسرت   مطلق مری  شکپس از رسیدن به ا  مطلق رسید.  شک

تروانم شرک    در شک خودم که نمری  ،کنمچنین زفت: من در هر چیری که شک  درنرایت
بنرابراین برا    ؛هم خود، نوعی تفکر اسرت « شک» چراکهبلکه به شک خود، یقین دارم؛  ؛کنم

نیترر از دیگرر    د. مالبرانش، اسپینوزا   لایر  رسی« یقین به شاک»به « یقین به شک»رسیدن به 
زرایان هسرتند کره معتقدنرد ازرچره شرناخت امکران        تجربه ،. زر ه دیگرتفکرندپیر ان این 

شرود     یکنرار زده مر   یکلر  به، اصالت عقل در این نگر زذرد.  راه آن از حواس می ،دارد
 حرواس خرواه ایرن ادراکرات توسرک      ،زیررد  حواس قرار مری  ادراکات بشری فقک در حوزة

یرا ترکیرب ایرن د . جران لاک، جررا برارکلی          ،باطنی حواسخواه با  ،ظاهری انجام یابد
جاناتران اد اردز، جران هنرری نیرومن    یلیرام      اما  ،اند از نمایندزان این نگر  ،دیوید هیوم
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ه  جرود جرران خرارا را    کر ن اییسوفسرطا  (.الرم  د:رکم یان را به د  زر ه عمده تقسکاکش
شرناخت آن   امرا زفتنرد: جرران خرارا  جرود دارد،      یه مکان کاکش (.ب   دردنک یار مکان
زویرد:   مری  ،زذاران سوفیسرم نرام بررد    پایهتوان ا  را از  . زورزیاس که میپذیر نیست انکام
ست   یشناخت ند شد، قابل، موجوفرض محالموجود شود   ازر هم به  یریمحال است چ»

ترد ین قواعرد منطرق بررای      (.34: 1392 ،اپلسرتون ک) «ستیم نیتوصقابل شناخت، برفرض
در مبرارزه برا همرین طررز تفکرر شرکل زرفرت.         ،درست فکرکردن   تمییر خطرا از صرواب  

ای نیر پیدا شدند کره در امکران شرناخت شرک کردنرد. بره عقیردة         عده ،زمان با سوفیسم هم
 حرواس کره ایرن امرور برا     از آنجا ،را انکرار کررد  ء توان  جود خارجی اشیا ازرچه نمی ،آنان

امکران خطرا  جرود     نیردر شناخت ، کند زاه خطا میانسان نیر  حواسدارد    سر کارانسان 
ش یدایر پ ةشر یرممکن است  ،کرداقامه  تبکن میس ا، ملسنر هویه پک یا زانه ده ةادلدارد. 

 (.296: 1392، ن   آر م استر لیکپاپ) تب باشدکن میا
معتقدنرد   بسریاری از متفکرران نیرر  جرود دارنرد کره       شکاکان   سوفسرطاییان،  در مقابل

. شرناخت اسرت   ها   ابرارهرای  ه  شیو ها راهاما اختلافشان بر سر  ،امکان شناخت  جود دارد
مسرلک   اسرت.  یعقلر  یافکر منوط به داشتن شرواهد   یبا رهر ر  یپذ معتقدندزرایان  عقل

 ةپدر فلسرف » ،رنه دکارت ،یتحت تأثیر افکار افلاطون، توسک فیلسو، فرانسو ،اصالت عقل
بره   ،خطای حواس، خواب   شریطان فریبکرار  د. دکارت پس از عبور از  جود آم، به«جدید
پرس   دسرت یابرد؛   یقرین  بره خواسرت   مطلق مری  شکپس از رسیدن به ا  مطلق رسید.  شک

تروانم شرک    در شک خودم که نمری  ،کنمچنین زفت: من در هر چیری که شک  درنرایت
بنرابراین برا    ؛هم خود، نوعی تفکر اسرت « شک» چراکهبلکه به شک خود، یقین دارم؛  ؛کنم

نیترر از دیگرر    د. مالبرانش، اسپینوزا   لایر  رسی« یقین به شاک»به « یقین به شک»رسیدن به 
زرایان هسرتند کره معتقدنرد ازرچره شرناخت امکران        تجربه ،. زر ه دیگرتفکرندپیر ان این 

شرود     یکنرار زده مر   یکلر  به، اصالت عقل در این نگر زذرد.  راه آن از حواس می ،دارد
 حرواس خرواه ایرن ادراکرات توسرک      ،زیررد  حواس قرار مری  ادراکات بشری فقک در حوزة

یرا ترکیرب ایرن د . جران لاک، جررا برارکلی          ،باطنی حواسخواه با  ،ظاهری انجام یابد
جاناتران اد اردز، جران هنرری نیرومن    یلیرام      اما  ،اند از نمایندزان این نگر  ،دیوید هیوم
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اند   معتقدنرد   ای را پیش زرفته راه میانه ،تفکر این د  دربرابرجیمر نظر دیگری دارند. آنان 
اما هرکسی قادر نیست با تکیه برر عقرل    ،اند دخیلهرد  منبع عقل   حس  ،شناخت لةئدر مس

تواند بره حقیقرت دسرت     تنرا فردی می .دست پیدا کند درست به شناخت ،  ادراکات حسی
 کمرانع از در  ،باشد   زناه   انحرا، در احساسرات   عواطرم   «میقلب سل» یداراکه  یابد

، عقرل   دل در  ،.  ین رایتی یلیام ج یفیلسو، معاصر آمریکاید. قوت شواهد   ادله نشو
 انسران در حروزة  لة ترأثیر عواطرم، احساسرات   ارادة    ئبه مسر  ،این سه متفکر با تحلیل آرای

بایرد  تواننرد     یمر  یدینر  یبا رهاکه کند  پردازد. ا  در این کتاب بیان می با رهای دینی می
کننرد کره از    یتواننرد ارزیراب   یمر  درسرتی  بره  یشواهد را تنرا کسران  اما ،بر شواهد باشندیمبتن

 ،مناسب یمعرفت ردکارکه کسه معتقدند هر»: دمند باشن برره ی  معنو یشرایک مناسب اخلاق
 ،افتره یتیقلب هدا یکرد. مناسب دا یا معنوی یاخلاق  خوی خلقاز  یبه برخوردار یبستگ

 ینیق دیقوت شواهد حقا کدر یبرا ان عمل معنادارکمعنا   ام ةا مطالبیحساس  یا  جدانی
ن ارز  یت اسرت، در عر  ین رایه مورد بح   ک یسنت (.18 :1385 ین رایت، ) «لازم است

ه کر معتقد اسرت   ینیق دیدر اثبات حقا یعقل یها ها   استنتاا ن، حجتیبراه یشدن براقائل
 لازم اسرت  هرا  آنح یصرح  یابیر هرا   ارز  قروت آن اسرتدلال   کدر یبررا  2آراسته یکن یقلب
 (.4 :1384رسینا، پو)

رسرانی   بدن انسان  جود دارد    ظیفة خونکه در  ی نیستآن عضو ،البته منظور از قلب
چراکره آنهره از مجمروع کاربردهرای لفر  قلرب در قررآن اسرتنباط          ؛داردرا  به دیگر اعضا

ر ح یا نفس اسرت یرا شرأنی از شرئون ر ح کره دارای       ،مراد از قلب»که:  این است شود می
در  (.80: 1390 ،)طیراری دهاقرانی   «تعقل، دریافت، شرود، ادراک   فررم   ماننرد آن اسرت   

لا  لررم قلروب   »م آمرده اسرت:   اهرل جررن   درمورد ،از سورة اعرا، 179در آیة  ،قرآن کریم
در  .«کننرد  هایی است که برا آن حقرایق را دریافرت نمری     قلب ،برای آنان» ؛ یعنی«یفقرون برا

تفرا تی برس شرگر،  جرود دارد. دانرش در بسرتر        ،برین دانرش   شرناخت    ،عرفان اسلامی
پرذیرد.   انجرام مری  « شررود » سیلة هتنرا ب ،اما شناخت ،زیرد محسوسات   معقولات شکل می

بردین  »دانرد:   القضات راه رسیدن به شناخت را در زذر از ادراکات حسری   عقلری مری    عین
کند   زذر  ادراکات حسی، ادراک عقلی   معرفت را معین می ، ا  سه مرحلة آموزشیقرار

رسریدن بره دانرش حقیقری را در مراحرل تکامرل        منظور بهاز ادراکات ظاهری حسی   عقلی 
 (.72 :1390زاده،  )کمالی «داند ضر ری میدانش بشری 

 زرایران،  زرایران   تجربره   های عقل یعنی ر   ،رسد مولانا نیر به د  ر   ا ل نظر میبه
تنررایی عامرل رسریدن بره شرناخت       یری را بره  زرا عتقادی ندارد   عقلانیت یرا تجربره  چندان ا

یرا   اعتمراد غیرقابلضعیم    ،که همان ادراکات حسی استرا زرایان  داند. ا  ابرار عقل نمی
 داند: تمکین می به زفتة خود بی

 چرروبین بررود اسررتدلالیانپررای 
 

  تمکین بود پای چوبین سخت بی 
                                 (1/2128) 

 

 
بلکره عقیرده دارد تنررا کسرانی بره       ،دانرد  تنرا شناخت را ممکرن مری   مولوی نه ،حال بااین

ر ، در  ایرن  ؛ ازست یافته   ترذیب نفس کرده باشرند به فضیلت د که یابند حقیقت دست می
 :بین معرفت عوام   معرفت خواص تفا تی ژر،  جود دارد ،نگاه مولانا
 عمرررو  ت،یرررماه کدراا از رعجررر
 آن سرررر سرررر   اتیرررماه هکرررزآن

 

 مگررو  مطلررق ،بررود عامرره حالررت 
 عیرران باشررد املانکرر چشررم شیپرر

 

                  (3/3650-3651)                          

 
د: سوین تفا ت ادراک خواص   عوام می مورددر شرح این ابیات، در جعفر شریدیسید

 از ،آزراهی از حقیقرت،   خرواص    ،دانستن ا صا، است   معرفت خرواص  ،معرفت عوام»
هرا را   انرد   عروام ماهیرت    ها آزاهند کره خرود در ذات حرق محرو زردیرده      ر  از حقیقت آن

ابیرات   مرة مولانرا در ادا  (.557 :5جلرد  ، 1386)شریدی، « اند چون از خود نرسته ؛یابند درنمی
پذیر است،  های محسوس   ملموس امکان شناخت پدیده تنرا نهزوید که  می تحاصربهبالا، 

ترین موجود است، بشناسرد.   تواند حتی خدا ند را که رازآلودترین   دیریاب بلکه انسان می
هرا   شرناخت ماهیرت پدیرده   از نظرر ا ،  توان دریافت کره   می خوبی بهاز بررسی سخنان مولانا 

های دستیابی  راه شود که سش مطرح میاین پرمرم، اکنون  تةبا توجه به این نکممکن است، 
ایرن همران موضروعی اسرت      .نعی بر سر راه معرفت  جود دارنداند   چه موا به معرفت کدام
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رسریدن بره دانرش حقیقری را در مراحرل تکامرل        منظور بهاز ادراکات ظاهری حسی   عقلی 
 (.72 :1390زاده،  )کمالی «داند ضر ری میدانش بشری 

 زرایران،  زرایران   تجربره   های عقل یعنی ر   ،رسد مولانا نیر به د  ر   ا ل نظر میبه
تنررایی عامرل رسریدن بره شرناخت       یری را بره  زرا عتقادی ندارد   عقلانیت یرا تجربره  چندان ا

یرا   اعتمراد غیرقابلضعیم    ،که همان ادراکات حسی استرا زرایان  داند. ا  ابرار عقل نمی
 داند: تمکین می به زفتة خود بی

 چرروبین بررود اسررتدلالیانپررای 
 

  تمکین بود پای چوبین سخت بی 
                                 (1/2128) 

 

 
بلکره عقیرده دارد تنررا کسرانی بره       ،دانرد  تنرا شناخت را ممکرن مری   مولوی نه ،حال بااین

ر ، در  ایرن  ؛ ازست یافته   ترذیب نفس کرده باشرند به فضیلت د که یابند حقیقت دست می
 :بین معرفت عوام   معرفت خواص تفا تی ژر،  جود دارد ،نگاه مولانا
 عمرررو  ت،یرررماه کدراا از رعجررر
 آن سرررر سرررر   اتیرررماه هکرررزآن

 

 مگررو  مطلررق ،بررود عامرره حالررت 
 عیرران باشررد املانکرر چشررم شیپرر

 

                  (3/3650-3651)                          

 
د: سوین تفا ت ادراک خواص   عوام می مورددر شرح این ابیات، در جعفر شریدیسید

 از ،آزراهی از حقیقرت،   خرواص    ،دانستن ا صا، است   معرفت خرواص  ،معرفت عوام»
هرا را   انرد   عروام ماهیرت    ها آزاهند کره خرود در ذات حرق محرو زردیرده      ر  از حقیقت آن

ابیرات   مرة مولانرا در ادا  (.557 :5جلرد  ، 1386)شریدی، « اند چون از خود نرسته ؛یابند درنمی
پذیر است،  های محسوس   ملموس امکان شناخت پدیده تنرا نهزوید که  می تحاصربهبالا، 

ترین موجود است، بشناسرد.   تواند حتی خدا ند را که رازآلودترین   دیریاب بلکه انسان می
هرا   شرناخت ماهیرت پدیرده   از نظرر ا ،  توان دریافت کره   می خوبی بهاز بررسی سخنان مولانا 

های دستیابی  راه شود که سش مطرح میاین پرمرم، اکنون  تةبا توجه به این نکممکن است، 
ایرن همران موضروعی اسرت      .نعی بر سر راه معرفت  جود دارنداند   چه موا به معرفت کدام
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زفتنری اسرت کره موانرع شرناخت بسریار        .طرح   بررسری آن اسرت   درصددحاضر  لةکه مقا
تنرا به آن دسرته   ،به فرصتی فراخ نیاز دارد. ما در این مقاله ها آن مةزفتن از هزیادند   سخن

برا   هرا  آناز موانع شناخت که به  ضعیت ر انی   ذهنی فاعرل شناسرایی بسرتگی دارنرد   از     
امرا پریش از پررداختن     پرردازیم،  شود، می یاد می« اخلاقی زناهان»  « زناهان فکری»عنا ین 
 .زوییم پژ هش سخن می مورد پیشینةدر اختصار بهبه آن، 
 

 پژوهشپیشینة 
 موانع معرفت در اندیشة مولانرا  درمورد ،اند نگارندزان این پژ هش بررسی کردهتا آنجا که 

تنررا   ،اسرت . از آثاری که به موضوع بح  مرا نردیرک   است شدهانجام  های اندکی پژ هش
بررسری موانرع   مقالرة   از محمردعلی خالردیان     ،مثنروی معرفتری در   موانرع کتاب  توان به می

بره موانرع نظرری   عملری       هرا  آنکره در  - همین نویسرنده از  معنویدر مثنوی  کمال معرفتی
ضرمن   (،156 -145 :1389 یلیرام چیتیرک )   .کررد  اشراره  -پرداخته است مثنویدر  معرفت

به ناکارآمدی علم تقلیدی در معرفرت اشراره    ،مثنویبررسی علم تقلیدی   علم تحقیقی در 
  معتقرد اسرت علرم نظرری      دانرد    معرفت را حاصل کشم   شرود خود انسان مری  کندمی

در ضرمن   (.208 -155 :1393کریمی ) بهسودا  سیلة مطمئنی برای رسیدن به معرفت نیست.
 هرم،  »  از  کنرد مری بره موانرع شرناخت اشراره      ،مولانا معرفت از نگاه رةبحثی سودمند دربا

کرریم   .بررد مری ترین موانع شناخت نام  مرم عنوان به« خیال، تقلید، هوا   هوس   قضای الری
 «حرص، حسد، شرروت   ظراهربینی  »انند ای م صفات ناپسندیده (.291 -289 :1393زمانی )
 ترة بره ایرن نک   (633 -632 :1388کروب )  زرین .داندمی مثنویترین موانع شناخت در  را مرم

تررین   است   مررم « شناخت قلبی»ترین شناخت همانا  مرم ،مرم اشاره کرد که از نظر مولوی
چیری جر توجه به علم جر ی   عقل بحثی نیست   البته برای  ،چنین معرفتی مانع بر سر راه

 باطن  جود ندارد. مرناز قرانعی  یةنفس   تصف یةای جر ترک دستیابی به معرفت راستین، چاره
از نگراه مولانرا   « علل خطرای اخلاقری  » رةبحثی مفصل   سودمند دربا ( نیر115 -95 :1388)

همره بره مروارد     ، برااین موانرع معرفرت نیسرت    درمرورد  خراص  طور به  یدارد. ازرچه بح  
 این موانع را به د  زر ه تقسیم  ی. است فرا انی از موانع شناخت از نظر مولانا اشاره کرده

خبرری،   ناآزراهی   بری  »از:  انرد  عبارتعوامل فکری   ذهنی مبادرت به خطا که  .1: کندمی
، خرامی، سرفاهت     باطنی کورباطن امور، نگری   غفلت از عاقبت    توهم   خیال، سطحی

از: شروت، خشرم، حررص، غررض، مررض،      اند عبارتعوامل نفسانی که  .2  « نقصان عقل
رسرد کره    نظرر مری  این بررزان، بره  مةبا احترام کامل به ه«. ترس   طمع، تکبر   خودپرستی

موانرع شرناخت را    درمرورد ها این اسرت کره سرخنان مولانرا      ر غالب این پژ هشد ایراد مرم
 آنکه حال اند؛ از ابیات مولانا بسنده کرده هایی   تنرا به ذکر نمونهاند نکردهتحلیل   بررسی 

نظام معرفتی انسان را مختل  ،هایی موضوع اصلی این است که این موانع، چگونه   از چه راه
 مثنروی در مطرا ی   رسرد کره مولانرا    نظر میافکنند. به کنند   میان ا     اقعیت فاصله می می
در مسریر   هرا  آنتمام از ساز کار این عوامرل سرخن بگویرد   از چگرونگی دخالرت       دقت به

 ... نیر سبر اری  ،از جمله فر زانفر، نیکلسون، شریدی مثنویشارحان شناخت پرده بردارد. 
مفصل به برخی از موانرع معرفرت    طور به  زاه  اختصار بهزاه  مثنویدر شرح برخی از ابیات 

اغرراض نفسرانی      ترأثیر  مثنروی این است که همرة شرارحان    ذکر شایاننکتة  اند. اشاره کرده
 دانند   یعنی دل را مانع از درک حقیقت می ،ممیرهترین قوة مدرکه    بر مرم زنگار تعلقات

معتقدنرد در   همهنرین  هرا  آندانند.  در معرفت را ترذیب نفس میترین   ا لین مرحله  اساسی
 ،در ایرن میران   تواند به حقیقت دست پیردا کنرد.   اندیشة مولانا تنرا انسان مرذب است که می

 نیر زریری ها آنتد ین شده که در  نیر شناسی از دیدزاه مولانا نامه دربارة معرفت چند پایان
 .شناسی زده شده است به موانع معرفت

 
 بیان موضوع

ان متجردد معتقرد   انس»است که  اینانسان متجدد با انسان سنتی  های تفا تترین  مرمیکی از 
اعتقاد انسران   که درحالی ؛در شناخت ا  از عالم  اقع ملثر نیستمعرفتی است هیچ عامل غیر

جرران طبیعرت   جرران مرا رای      اعم از ،که در جریان شناخت جران هستی آن بود سنتی بر
کره در جریران    ای معرفتری ترین عامرل غیر  دخیل هستند   مرم معرفتی نیر، عوامل غیرطبیعت

ماننرد   البته برخری از متجرددان   (.85 :1387 )ملکیان، «است لة زناهئشناخت دخیل است، مس
 ،رنرد هستند که به تأثیر خطای اخلاقی بر شناخت اعتقراد دا نیر ...   هابر، کانت، بیکن، هیوم
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خبرری،   ناآزراهی   بری  »از:  انرد  عبارتعوامل فکری   ذهنی مبادرت به خطا که  .1: کندمی
، خرامی، سرفاهت     باطنی کورباطن امور، نگری   غفلت از عاقبت    توهم   خیال، سطحی

از: شروت، خشرم، حررص، غررض، مررض،      اند عبارتعوامل نفسانی که  .2  « نقصان عقل
رسرد کره    نظرر مری  این بررزان، بره  مةبا احترام کامل به ه«. ترس   طمع، تکبر   خودپرستی

موانرع شرناخت را    درمرورد ها این اسرت کره سرخنان مولانرا      ر غالب این پژ هشد ایراد مرم
 آنکه حال اند؛ از ابیات مولانا بسنده کرده هایی   تنرا به ذکر نمونهاند نکردهتحلیل   بررسی 

نظام معرفتی انسان را مختل  ،هایی موضوع اصلی این است که این موانع، چگونه   از چه راه
 مثنروی در مطرا ی   رسرد کره مولانرا    نظر میافکنند. به کنند   میان ا     اقعیت فاصله می می
در مسریر   هرا  آنتمام از ساز کار این عوامرل سرخن بگویرد   از چگرونگی دخالرت       دقت به

 ... نیر سبر اری  ،از جمله فر زانفر، نیکلسون، شریدی مثنویشارحان شناخت پرده بردارد. 
مفصل به برخی از موانرع معرفرت    طور به  زاه  اختصار بهزاه  مثنویدر شرح برخی از ابیات 

اغرراض نفسرانی      ترأثیر  مثنروی این است که همرة شرارحان    ذکر شایاننکتة  اند. اشاره کرده
 دانند   یعنی دل را مانع از درک حقیقت می ،ممیرهترین قوة مدرکه    بر مرم زنگار تعلقات

معتقدنرد در   همهنرین  هرا  آندانند.  در معرفت را ترذیب نفس میترین   ا لین مرحله  اساسی
 ،در ایرن میران   تواند به حقیقت دست پیردا کنرد.   اندیشة مولانا تنرا انسان مرذب است که می

 نیر زریری ها آنتد ین شده که در  نیر شناسی از دیدزاه مولانا نامه دربارة معرفت چند پایان
 .شناسی زده شده است به موانع معرفت

 
 بیان موضوع

ان متجردد معتقرد   انس»است که  اینانسان متجدد با انسان سنتی  های تفا تترین  مرمیکی از 
اعتقاد انسران   که درحالی ؛در شناخت ا  از عالم  اقع ملثر نیستمعرفتی است هیچ عامل غیر

جرران طبیعرت   جرران مرا رای      اعم از ،که در جریان شناخت جران هستی آن بود سنتی بر
کره در جریران    ای معرفتری ترین عامرل غیر  دخیل هستند   مرم معرفتی نیر، عوامل غیرطبیعت

ماننرد   البته برخری از متجرددان   (.85 :1387 )ملکیان، «است لة زناهئشناخت دخیل است، مس
 ،رنرد هستند که به تأثیر خطای اخلاقی بر شناخت اعتقراد دا نیر ...   هابر، کانت، بیکن، هیوم
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دانستن این نکته است کره زنراه برر کردام      ،مرم است آنهه کنند. نمیتعبیر اما از آن به زناه 
آیا زناه بر علمی مثل ریاضی یا فیریک تأثیر  زذارد. ها تأثیر می ها   شناخت فتزونه از معر

عرلا ة د   هد  بر  کره  تفرا ت دارد ریاضی  یا برای یک عالم زناهکار در حوزةزذارد؟ آ می
یری در حاصل جمع این د  عدد ودن ا  تأثآیا زناهکارب ،شود یا پنج؟ به بیان دیگر چرار می

زنراه در هرر شرناختی تأثیرزرذار      ،نگرر  ا ل در  : جود دارد زمینه د  نگر  در این دارد.
اما نگر  د م زناه را مانع هرر شرناختی    ،حتی در علم ریاضی که بسیار انتراعی است ؛است
رابطرة مسرتقیمی برا  جرود        د کهزذار حقایقی تأثیر میبر تنرا  ،داند   عقیده دارد زناه نمی

از این تفکرر برا نرام     شناس معر ، آمریکایی، ، معرفت ستفالند. منافع   مضار ما داشته باش
توسرک   نکره یا یبررا  یر بشرر کتوان تف» ،بق آناطمکه  کند معکوس یاد می «قانون عقلانیت»

نسربت  بحر   موضروع   یت  جرود یر ده نشرود، برا اهم  یشکنحرا، آلود به ا زناه یها خواسته
راز  جرود  ابر  یه فرصرت   مجرال بررا   کدر آنجا  یعنیمنافعمان،  ةیوس دارد. ما در حاشکمع

در ایرن   (.171: 1386ملکیران،  ) «میباشر  یعقلانر نسربتا    میتروان  یمر محد د اسرت،   ریآم عجب
های ما اثرر نردارد      بر همة شناخت جودی ما رابطة مستقیمی دارد    مسائلزناه با  ،نگر 

سیم با منافع   خواهیم بشنا تأثیر یکسانی ندارد. هرچه مطلبی که می ،هم که اثر دارد ها آنبر 
 از ترأثر مکمترر   ،شرناخت مرا نسربت بره آن مطلرب      ،ترر باشرد   ارتبراط مضار  جرودی مرا کرم   
 ،شود   برعکس هر مطلبی که قررار اسرت محرل شرناخت  اقرع شرود       زناهکاری ما  اقع می

هرچره آن  »ال تماس داشته باشد یا به تعبیر  ستف بیشتر با مسائل  جودی ما   منافع   مضار ما
ملکیران،  ) «اسرت  ملثرترتر شود، زناه در شناخت آن امر  به کانون  جودی ما نردیک مسئله
شرود کره برا منرافع        علا ة د  فقک زمانی غیر از چرار مری ه د  ب ،با این تعریم (.85 :1387

مرن سرر سروزنی در    »زویرد:   هابر میملکیان در همین مقاله از قول مضار ما در ارتباط باشد. 
چیرری برود مخرالم سرلطة      ،ز ایرای مثلر    یقت شک ندارم که ازر تسا ی مجموعاین حق

زرفرت یرا    شره قررار مری   مورد مناقدر آن صورت این آموزه هم  ،ها یک انسان بر سایر انسان
 (.)همان «شد سرکوب می

است این است کره چره    بررسیاز بررسی نقش زناه بر معرفت قابل نکتة دیگری که پس
ازرچه همرة زناهران از آن    ،در یک منظومة دینیند.   چگونه بر معرفت تأثیرزذارزناهانی 

امرا   ،تأثیرزرذار مرم است   بیش یا کم برر شرناخت    ،جرت که مخالفت با امر خدا ند است
 مثنروی در اینجا بح  ما بیشتر بر زناهان فکری   اخلاقی اسرت ترا زناهران فقرری. بررسری      

شررک،   اننرد دهد دغدغة اصلی مولانا بیش از هر چیر بر زناهان فکرری م  مولانا نیر نشان می
...   رزی  طمع، آز، حسد، غررض حرص،  انند...   زناهان اخلاقی م کفر، تقلید، بدزمانی 

متفرا ت  نیرر   هرا  آن سراز کار ک از این زناهان بر معرفرت یرا   یهر نقش میران   نحوة است.
بعضری برا سرلب     ادل ر حی انسان، برخی با فرافکنی  زدن تعبرخی از زناهان با برهم است؛

آن  بره بررسری   ،درادامره شروند.   قیقرت مری  حطرفی انسان در شناخت، مانع درک صحیح  بی
مرانعی   عنروان  بره نظرر ا   پردازیم که به مولوی می مثنویزناهان فکری   اخلاقی در  دسته از

 شوند. برای معرفت   شناخت محسوب می
 

 حرص و طمع
یکری از   از حرص   طمع سخن زفتره اسرت   ایرن د     مثنویدر  ،زناهیمولوی بیش از هر 

 ایرن د   ،از طرفری در نگرر  ا    .های ا  را در بح  زناه شکل داده اسرت  ترین دغدغه مرم
کنرد.   انسران را کرور   کرر مری     کره ای نره زو بره  ؛زذارد می بر شناخت ترین تأثیر را زناه مرم

  ایرن   شرود  غیرفعال می ها آن سیلة ، بهافت اطلاعات را داردولیت دریئحواس انسان که مس
به عقرل کره    درستی بهاطلاعات  ،دهد. در چنین شرایطی خود را از دست می کاراییحواس 

؛ انرد حقرایق را تشرخیه دهرد    تو رسد   عقل نمی نمی ،ها را دارد  ظیفة تجریه   تحلیل داده
دانرد کره برا اینکره قردرت       می مسئلههای پیشین را این  مولوی دلیل زمراهی امت ،مثال برای

دسرت  د بره حقیقرت   حرص   طمع آنان را کور کررد ترا نتواننر    ،تمییر حق از باطل را داشتند
های پیشین از آن بود که فریب این مدعیان را خوردند   در پری راهنمرای    تتباهی ام»یابند: 

لیکن حرص دنیرا دیردة دلشران را     ،توانستند راست را از در غ تمییر دهند راستین نرفتند. می
 (.254 :6جلد ، 1386)شریدی، « کور کرد

 برررود هکررر نیشررریپ امرررت کهررررهلا
 نررردک مُظررررر آنکررر رییرررتم بودشررران

 

 عرررود بردنرررد زمررران را چنررردل هکرررزان 
 کنرررد رکررر   ورکررر آز   حررررص یرررکل

                                 (4/1704-1705) 
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امرا   ،تأثیرزرذار مرم است   بیش یا کم برر شرناخت    ،جرت که مخالفت با امر خدا ند است
 مثنروی در اینجا بح  ما بیشتر بر زناهان فکری   اخلاقی اسرت ترا زناهران فقرری. بررسری      

شررک،   اننرد دهد دغدغة اصلی مولانا بیش از هر چیر بر زناهان فکرری م  مولانا نیر نشان می
...   رزی  طمع، آز، حسد، غررض حرص،  انند...   زناهان اخلاقی م کفر، تقلید، بدزمانی 

متفرا ت  نیرر   هرا  آن سراز کار ک از این زناهان بر معرفرت یرا   یهر نقش میران   نحوة است.
بعضری برا سرلب     ادل ر حی انسان، برخی با فرافکنی  زدن تعبرخی از زناهان با برهم است؛

آن  بره بررسری   ،درادامره شروند.   قیقرت مری  حطرفی انسان در شناخت، مانع درک صحیح  بی
مرانعی   عنروان  بره نظرر ا   پردازیم که به مولوی می مثنویزناهان فکری   اخلاقی در  دسته از

 شوند. برای معرفت   شناخت محسوب می
 

 حرص و طمع
یکری از   از حرص   طمع سخن زفتره اسرت   ایرن د     مثنویدر  ،زناهیمولوی بیش از هر 

 ایرن د   ،از طرفری در نگرر  ا    .های ا  را در بح  زناه شکل داده اسرت  ترین دغدغه مرم
کنرد.   انسران را کرور   کرر مری     کره ای نره زو بره  ؛زذارد می بر شناخت ترین تأثیر را زناه مرم

  ایرن   شرود  غیرفعال می ها آن سیلة ، بهافت اطلاعات را داردولیت دریئحواس انسان که مس
به عقرل کره    درستی بهاطلاعات  ،دهد. در چنین شرایطی خود را از دست می کاراییحواس 

؛ انرد حقرایق را تشرخیه دهرد    تو رسد   عقل نمی نمی ،ها را دارد  ظیفة تجریه   تحلیل داده
دانرد کره برا اینکره قردرت       می مسئلههای پیشین را این  مولوی دلیل زمراهی امت ،مثال برای

دسرت  د بره حقیقرت   حرص   طمع آنان را کور کررد ترا نتواننر    ،تمییر حق از باطل را داشتند
های پیشین از آن بود که فریب این مدعیان را خوردند   در پری راهنمرای    تتباهی ام»یابند: 

لیکن حرص دنیرا دیردة دلشران را     ،توانستند راست را از در غ تمییر دهند راستین نرفتند. می
 (.254 :6جلد ، 1386)شریدی، « کور کرد

 برررود هکررر نیشررریپ امرررت کهررررهلا
 نررردک مُظررررر آنکررر رییرررتم بودشررران

 

 عرررود بردنرررد زمررران را چنررردل هکرررزان 
 کنرررد رکررر   ورکررر آز   حررررص یرررکل

                                 (4/1704-1705) 
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 غیلرد  مرر   سروی  در   هره یدر صد
 مررر  درهررای آن تلررخ غیررژ غیررژ
 

 ژیرررغ غیرررژ زشرررادن انررردر کنرررد مررری 
 بررر  حرررص از هیحررر زررو  نشررنود

                                 (4/3103-3104) 
 

  طبرررل افلاسرررم بررره چررررخ سرررابعه    
 «زو  تو پر بوده است از طمرع خرام  

 

  
   اقعررررهبررررد  ای نشررررنیدهرفررررت   تررررو 

  غرلام  یا ،ورکر  کنرد  مری ر کر پس طمرع  
                                    (2/675-676) 

 

 
انعرام     46 اتشریدی   نیکلسون در شرح این ابیات با اشاره به آی مانند مثنویشارحان 

مردمان همهون آن کررد از حررص   آز   منفعرت    »اند که  هتأیید کرداین نکته  برجاثیه  23
« ت را پوشرانیده اسرت  بیننرد کره حقیقر    صرورت ظراهری را مری    صررفا  شخصی کورند. آنان 

 (.666 :دفتر د م ،1378)نیکلسون، 
این موضروع  . ای قرار زیرد پرده اسایی انسانابرار شنت   قشود بین حقی می موجبطمع 

نظرر مولروی دلیرل    بره  زیرد. تقلید نور عقل را از ا  می .کند ا  را کر   کور   لال   مقلد می
ازر ترراز  در   .این است که از طمع بری هستند ،دهند اینکه تراز    آینه حقیقت را نشان می

داد.  قطع حقیقرت را نشران نمری   طور به ،دید بار   آینه در طر، مقابل خود نفع   ضرری می
نرام بررده اسرت؛ طمرع غرذا، طمرع ذ     سرماع یرا          در ابیات زیر از چرار نوع طمعمولوی 

 زذرانی، طمع مال   طمع جاه:   خو سرزرمی 
  چشرم   عقرل   سرمع را    یصا، خواه

  از طمرررع یصررروف دیررره آن تقلکرررنآز
  طمررع لرروت   طمررع آن ذ     سررماع  

  ینررررره برخاسرررررتیع در آزرررررر طمررررر
  بررره مرررال یع برررودترررراز  را طمررر زرررر
  بشنو به هرو   ،متیت زویاکح یک...

  ن شررودکررال ،ه را باشررد طمررع کررهررر 

  طمررررع را هررررای پررررردهدران تررررو بررررر 
 لمررررع از نررررور    بربسررررت عقررررل ا  

 اطرررررلاعمررررانع آمررررد عقررررل ا  را ز    
 ینرررره چررررون ماسررررت یدر نفررررا  آن آ

 ؟حرال ترراز   صرم    یزفتر  یکراست 
 زررو ه طمررع شررد بنررد   کرر یبرردانتررا 

 ؟چشرم   دل ر شرن شرود    یکر با طمرع  

  ت بشنود مردهو  حررص  یاکصد ح...
 

 حررررصدر زرررو   ای نکتررره درنیایرررد
                               (2/569-582) 

 
 آزمنرد  زذارد. انسان قوی است که جای پذیر  هیچ دلیلی را باقی نمی چنان آنحرص 

فقرک نفرع آنری    ا   ،بررد؛ بنرابراین   مری دلیل را از یاد شود که  خواستة خود می ذلیلای  زونه به
 :ماند بازمیبیند   از درک حقیقت  را می یشخو

 لیر ذل رد کر  چنان آن خوردن حرص
 

 دلیررل پانصررد بررا زشررت زبررونش هکرر 
                                   (5/2495) 

 

 
س ترین لوازم شناخت تررذیب نفر   یکی از مرم ،پیش از این زفتیم که در نگر  مولوی

 .بازتراب دهرد   درسرتی  بهنگی پیدا کند تا بتواند حقایق را که دل خاصیت آیای زونه به ؛است
بر دل انسران   ،برد را از بین می دل نگیحرص   طمع این است که خاصیت آی یکی از آفات

 در داسرتان  مولروی  زیررد.  از آینرة دل انسران مری    صرفت غمرازی را  آ رد    پدید مری زنگار 
ان را دلیررل برتررری ر میرر  ،باشرردر میرران   چینیرران کرره شرراید تقابررل اشررراقیان   فیلسرروفان   

 داند:   بخل   کینه می کردن آینة دل از حرص صیقل
 انررد، ای پرردر   ر میرران آن صرروفیان 
 هررا انررد آن سررینه لیررک صرریقل کرررده

 دل اسررت کآن صررفای آینرره لاشرر 
 

 هنرررر بررریبررری ز تکررررار   کتررراب     
 هرا  بخل   کینره پاک از آز   حرص   

 اسررتعرردد را قابررل  یا  نقررو  بررکرر
                           (1/3483-3485) 

 
 ورزی غرض

به آن نگاه کنریم؛ یعنری نگراه مرا بره مسرائل از       « دلانه فارغ»باید بتوانیم  برای شناخت  اقعیت
طرفانره بره    شرود کره ایرن نگراه بری      مری  سبب رزی  تری باشد. غرض« میل شخصی»هرزونه 

را از جرت ربک   نسبتی کره برا مرا دارنرد، بنگرریم. مولانرا در        ها آنمسائل از بین بر د   ما 
کره غررض همهرون     زویرد  مری ، «مردی که موی ابر ی خود را هلال مراه پنداشرت  »داستان 

 شود: ز دید درست جران اطرا، میمویی است در چشم انسان که مانع ا
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  ت بشنود مردهو  حررص  یاکصد ح...
 

 حررررصدر زرررو   ای نکتررره درنیایرررد
                               (2/569-582) 

 
 آزمنرد  زذارد. انسان قوی است که جای پذیر  هیچ دلیلی را باقی نمی چنان آنحرص 

فقرک نفرع آنری    ا   ،بررد؛ بنرابراین   مری دلیل را از یاد شود که  خواستة خود می ذلیلای  زونه به
 :ماند بازمیبیند   از درک حقیقت  را می یشخو

 لیر ذل رد کر  چنان آن خوردن حرص
 

 دلیررل پانصررد بررا زشررت زبررونش هکرر 
                                   (5/2495) 

 

 
س ترین لوازم شناخت تررذیب نفر   یکی از مرم ،پیش از این زفتیم که در نگر  مولوی

 .بازتراب دهرد   درسرتی  بهنگی پیدا کند تا بتواند حقایق را که دل خاصیت آیای زونه به ؛است
بر دل انسران   ،برد را از بین می دل نگیحرص   طمع این است که خاصیت آی یکی از آفات

 در داسرتان  مولروی  زیررد.  از آینرة دل انسران مری    صرفت غمرازی را  آ رد    پدید مری زنگار 
ان را دلیررل برتررری ر میرر  ،باشرردر میرران   چینیرران کرره شرراید تقابررل اشررراقیان   فیلسرروفان   

 داند:   بخل   کینه می کردن آینة دل از حرص صیقل
 انررد، ای پرردر   ر میرران آن صرروفیان 
 هررا انررد آن سررینه لیررک صرریقل کرررده

 دل اسررت کآن صررفای آینرره لاشرر 
 

 هنرررر بررریبررری ز تکررررار   کتررراب     
 هرا  بخل   کینره پاک از آز   حرص   

 اسررتعرردد را قابررل  یا  نقررو  بررکرر
                           (1/3483-3485) 

 
 ورزی غرض

به آن نگاه کنریم؛ یعنری نگراه مرا بره مسرائل از       « دلانه فارغ»باید بتوانیم  برای شناخت  اقعیت
طرفانره بره    شرود کره ایرن نگراه بری      مری  سبب رزی  تری باشد. غرض« میل شخصی»هرزونه 

را از جرت ربک   نسبتی کره برا مرا دارنرد، بنگرریم. مولانرا در        ها آنمسائل از بین بر د   ما 
کره غررض همهرون     زویرد  مری ، «مردی که موی ابر ی خود را هلال مراه پنداشرت  »داستان 

 شود: ز دید درست جران اطرا، میمویی است در چشم انسان که مانع ا
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  مران کابرر  شرد    یمرو  ی،آر» :زفت
 ا  را راه زد ،ج شرد کر  ییمرو  هکچون
  زرررد ن بررود ةچررون پرررد ،ژکرر یمررو

 

 «از زمرران یریررنررد تکتررو اف یسررو 
 د مررراه زدیرررلا، د یترررا بررره دعرررو 

 ؟ون بودژ شد، چکچون همه اجرات 
                              (2/118-120) 

 

 
ترأثیر زنراه برر معرفرت از سره      »اسرت:  کرردن حقیقرت    ار نه ،یکی از کارکردهای زناه

دسرت آمرده را    فرت بره  شود؛ یا معر زیرا زناه یا مانع پیدایش معرفت می ؛حالت خارا نیست
در  (.111: 1390)دهاقرانی،   «شرود  یا سبب دزرزونی    ار نگی حقیقت مری  سازد نابود می
رفرت باشرد؛   ترین ترأثیر زنراه برر مع    شاید دزرزونی    ار نگی حقیقت خطرناک ،این میان

فرصرت   ،دسرت نیامرده باشرد    بین رفته باشد یا بره  چراکه ازر معرفت انسان نسبت به امری از
ازرر ایرن    ،پندارد به معرفت دست یافتره اسرت   اما آنکه می ،برای شناخت د باره  جود دارد
آید. غرض زاهی دقیقرا    در پی اصلاح آن برنمی زاه هیچ ،معرفت دزرزونه نمود یافته باشد

 کنرد.  بلکه حق را بره باطرل تبردیل مری    شود،  تنرا مانع شناخت می کارکرد را دارد   نههمین 
سرن  یشرمی   سران  هبر قردری را   زروهر زرران  ا   آلروده باشرد،  غررض  انسران  نگاهازر آری 

 :بیند می ارز  بی
  ذ الجرلال د از یچشم من چون سرمه د

  چشررم شیمررو باشررد از تررو پرر ییکررتررا 
 از زرررررر یشررررم را آنگرررره شناسرررر ی
 

 خیرررالة نرره خانرر   ،اسرررت یهسررت  ةخانرر  
 یشررمباشررد چررو   یالررت زرروهر یدر خ
 عبرررر کلررری ینرررکخرررود  الیرررر خکررر

                                   (2/108-110) 
 

 ا ؟ قصرررر  ببینررری چرررون  بررررادر  ای
 آر  پررراک علرررت   مرررو از دل چشرررم
 پراک  جران  هرا  هوس از هست را هرکه

 

 مرو  رسرته اسرت   دلت چشم  در که چون 
 دار  چشرررم  قصرررر  دیررردار  آنگرررران

 پرررراک ایرررروان   حضرررررت بینررررد ز د
                               (1/1394-1396) 

 

 

 آمرده « د م فرة رسرول ر م   خلی »در شرح ابیات بالا که در ضمن داستان فر فر زان استاد
دلری   غرضی   پراک  شرط رؤیت هر حقیقتی بی مرم اشاره کرده است که تةاست، به این نک

برودن چشرم ا  بره    آلودهماندن قصر ر حانی عمر از چشم رسول قیصر را   علت پنران است
آن  بینرد.  رض است نمری اما قصر ر حانی عمر را کسی که آلودة غ»داند:  اغراض نفسانی می

دلری   غرضری   پراک   بی ،چنانکه شرط رؤیت هر حقیقتی ؛توان دید قصر را با چشم پاک می
 طرفری   رزی حالت بری  غرض ،زونه که زفتیم همان (.496 :2جلد  ،1375 فر،)فر زان« است

 اضح است که هرزاه یکی از جوانب حقیقرت   برد. را از بین می انسان در مواجره با حقیقت
جاهرل  » ،در این نگر شود.  به همان سو مایل می ، ا باشدداشته برای انسان اهمیت بیشتری 

امرا   ،یابرد که جاهل شاید بتواند به حقیقت دسرت  چرا برتری دارد؛ «عالم علتی»بر  «غرض بی
آن »این موضوع را مولروی در داسرتان   زاه حقیقت را نخواهد پذیرفت.  هیچ  رز غرض عالم

 سان آ رده است: بدین ،«زریست جرت جرل در دعوی میقاضی که به
 علتررری   انرررد معرررال خصرررمان» زفرررت:

 انیرررم در نرررداری علّرررت ترررو هکرررزآن
 ردکرر ورکرر شررانغرض را معررال د   آن

 نرررردک معررررال علترررری برررری را جرررررل
 ای بیننرررده ،تدینسررر رشررروت ترررو ترررا
 

 ملترررری شررررمع یررررکل تررررو، جرررراهلی 
 دیرررردزان نررررور هسررررت فراغررررت آن

 ردکررر زرررور انررردر تعلررر را علمشررران
 نرررردک ظررررالم   ژکرررر تعلرررر را علررررم
 «ای بنررده   ریرضرر ،ردیکرر طمررع چررون

                        (2/2749-2753) 
 

 قلیدت
علرم تقلیردی در نظرر مولروی     مقابل علم تحقیقی قرار داده اسرت.   را درمولوی علم تقلیدی 

  مرانعی اسرت برر سرر راه      سرد کره  بل ،برد تنرا راهی به معرفت نمی   نه ارز  است بسیار بی
عقیرده دارد انسران بایرد برا تمرام  جرود        ا دهرد.   هستی انسان را بر باد مری  بسا چه  حقیقت 

آن حقیقت ارزشی نردارد   ،به حقیقتی نیر دست یابد با تقلید حتی ازر .حقیقت را درک کند
خواهد  داند   از ا  می علم تقلیدی را مولانا  بال جان انسان میای نخواهد برد.    از آن برره

این اسرت کره    ترین آفات تقلید . یکی از مرماز این خرد جاهل شود برای رسیدن به حقیقت
 :کند در معرفت شرودی ناکارآمد میشناسایی برار ترین ا مرم عنوان بهدل را 
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 آمرده « د م فرة رسرول ر م   خلی »در شرح ابیات بالا که در ضمن داستان فر فر زان استاد
دلری   غرضی   پراک  شرط رؤیت هر حقیقتی بی مرم اشاره کرده است که تةاست، به این نک

برودن چشرم ا  بره    آلودهماندن قصر ر حانی عمر از چشم رسول قیصر را   علت پنران است
آن  بینرد.  رض است نمری اما قصر ر حانی عمر را کسی که آلودة غ»داند:  اغراض نفسانی می

دلری   غرضری   پراک   بی ،چنانکه شرط رؤیت هر حقیقتی ؛توان دید قصر را با چشم پاک می
 طرفری   رزی حالت بری  غرض ،زونه که زفتیم همان (.496 :2جلد  ،1375 فر،)فر زان« است

 اضح است که هرزاه یکی از جوانب حقیقرت   برد. را از بین می انسان در مواجره با حقیقت
جاهرل  » ،در این نگر شود.  به همان سو مایل می ، ا باشدداشته برای انسان اهمیت بیشتری 

امرا   ،یابرد که جاهل شاید بتواند به حقیقت دسرت  چرا برتری دارد؛ «عالم علتی»بر  «غرض بی
آن »این موضوع را مولروی در داسرتان   زاه حقیقت را نخواهد پذیرفت.  هیچ  رز غرض عالم

 سان آ رده است: بدین ،«زریست جرت جرل در دعوی میقاضی که به
 علتررری   انرررد معرررال خصرررمان» زفرررت:

 انیرررم در نرررداری علّرررت ترررو هکرررزآن
 ردکرر ورکرر شررانغرض را معررال د   آن

 نرررردک معررررال علترررری برررری را جرررررل
 ای بیننرررده ،تدینسررر رشررروت ترررو ترررا
 

 ملترررری شررررمع یررررکل تررررو، جرررراهلی 
 دیرررردزان نررررور هسررررت فراغررررت آن

 ردکررر زرررور انررردر تعلررر را علمشررران
 نرررردک ظررررالم   ژکرررر تعلرررر را علررررم
 «ای بنررده   ریرضرر ،ردیکرر طمررع چررون

                        (2/2749-2753) 
 

 قلیدت
علرم تقلیردی در نظرر مولروی     مقابل علم تحقیقی قرار داده اسرت.   را درمولوی علم تقلیدی 

  مرانعی اسرت برر سرر راه      سرد کره  بل ،برد تنرا راهی به معرفت نمی   نه ارز  است بسیار بی
عقیرده دارد انسران بایرد برا تمرام  جرود        ا دهرد.   هستی انسان را بر باد مری  بسا چه  حقیقت 

آن حقیقت ارزشی نردارد   ،به حقیقتی نیر دست یابد با تقلید حتی ازر .حقیقت را درک کند
خواهد  داند   از ا  می علم تقلیدی را مولانا  بال جان انسان میای نخواهد برد.    از آن برره

این اسرت کره    ترین آفات تقلید . یکی از مرماز این خرد جاهل شود برای رسیدن به حقیقت
 :کند در معرفت شرودی ناکارآمد میشناسایی برار ترین ا مرم عنوان بهدل را 
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 د اسررت بنرردیرره بررر دل نقررش تقلکررزآن
  اسرت  یویکر د آفرت هرر ن  یر ه تقلکزآن

 

 را برنررررد بنررررد  چشررررم برررره آب  ،ر  
 اسررت یقررو وهکررازررر  ،دیرره بررود تقلکرر

                                       (2/483-484) 
 

 
کنرد. انسران    همت مری  انسان را ظاهربین   کوته کارکردهای تقلید این است کهاز دیگر 

 کنرد   از ادراک همرة   فقک بخش کوچکی از حقیقت یا ظراهر حقیقرت را درک مری    ،مقلد
عالم بالا برر د   انسران را بره     سوی بهتلا  عقل برای آن است که  تمام. ماند بازمیحقیقت 

در بنرد زمرین   زرایرد،   به پسرتی مری   دائما  ،غافل از اینکه مرغ تقلید ا  ؛حقیقتی رهنمون کند
 بندی است بر پای انسان    بال جان ا : زیرد، دیگران  ام میاست   از 
 پرررد مرری بررالا سرروی عقلررت زرچرره
 ماسررت جرران  بررال دییررتقل علررم

 شردن  دیر با همری  جاهرل  خررد  نیز
 

 چررررد مررری پسرررتی بررره دتیرررتقل مررررغ 
 ماسررت آنکرر نشسررته مررا   اسررت هیررعار

 زدن دیررررررربا وانگییرررررررد در دسرررررررت
                                  (2/2326-2328) 

 

 
تروان بره حقیقرت رسرید   بررای ایرن        دارد که با تقلیرد نمری   اعلام می تحاصربهمولوی 

 از پردة تقلید بیر ن جست: باید منظور
 جسرررت دیرررتقل پرررردة از ا  هکرررآن

 بیرران برری   دلیررل برری شکپررا نررور
 

 هسرررت آنهررره ببینرررد حرررق نرررور بررره ا  
 میرررران در دیرررردرآ افد،کبشرررر پوسررررت

                                 (4/2169-2170) 
 

 
 پرستی شهوت

معنای میل مفرط به چیری است   انواع مختلفی نیر دارد؛ شروت در غذا، شرروت  شروت به
پیرر ی از   ،در حروزة اخرلا    . ... در جاه   مقام، شروت در ثر ت، شروت در میل جنسری  

همرواره مرانعی   پرسرتی   بسیار مذموم   ناپسند است. شروت ،شرواتدادن به شروات یا میدان
هرای   راه ،دلیرل اهمیرت آن  هرای مختلرم بره      مکترب  شرود  محسوب مری برای تکامل انسان 

 آفرات تررین   انرد. یکری از مررم    نرراده  خرود پرای رهرر ان   مختلفی را برای رهایی از آن پیش
تواند مانعی برر  برای شناخت  میتأثیری است که بر مقولة معرفت دارد    ،پرستی شروت

ایرن خطرر را    ،مثنروی جای  بدین امر  اقم است   در جای خوبی بهآید. مولانا نیر  حساب به
 ،کند. شرراب در فرهنر  اسرلامی    مولوی شروت را به شراب تشبیه میزوشرد کرده است. 

بیران  بررد. مولروی    ر د   هوشیاری انسان را تا مردتی از برین مری    شمار می کنندة عقل به زایل
 ،کردن انسران   با کور   کر دهد ای بر ر ی عقل قرار می پرده ،شروت چون شراب کند می

حقرایق را درک   درسرتی  بره شرود کره انسران     مانع از این می زیرد   ابرار شناخت را از ا  می
 کند:
  ن ب چو   است خمر چو شروت هر هکدان
 هررررو  سرمسررررتی سررررتین تنرررررا مرررررخ
 

 دنرر  ز سررت عاقررل   اسررت هررو  پررردة 
 زرو     چشرم  بنردد  اسرت،  شروانی هرچه

                                        (4/3612-3613) 
 

  جمرع   دهرد  قررار مری   یکردیگر مولوی عقل   شروت را مثل عقل   عشق در تقابرل برا   
مگرس،   ماننرد چنان قوی است که انسان در مقابلش  داند. شروت آن اضداد را غیرممکن می

 حتی ازر خلیفه باشد: ،  ذلیل است خوار
 دهررل  ادی نیررا در شررروت زنررد چررون
 مگرررس از متررررک زشرررته فرررهیخل صرررد

 

 الفجرررل؟ ابرررن فجرررل ترررو عقرررل سرررتیچ 
 نفرررررس آن نشیآتشررررر چشرررررم شیپررررر

                            (5/3878-3879) 
 

 
پنردارد آنهره    ای که انسان می زونه به ؛حقیقت است کردن ار نه ،شروت یکی از آفات
تریینی از باطل است کره توسرک شرروت انجرام      ،در اقعاما  ،حقیقت است ،بدان دست یافته

 ار نره جلروه   حقرایق را   ،کرردن انسران  کرزدن عقرل   کرور     شرروت برا کنرار   یافته است. 
تنررا مجرذ بان      تشرخیه دهرد   درستی بهتواند حقیقت را  انسان نمی در این حالت .دهد می

به معرفت حقیقی دست پیدا کننرد   حرق را از باطرل تشرخیه     حق این توانایی را دارند که 
 دهند:
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 آفرات تررین   انرد. یکری از مررم    نرراده  خرود پرای رهرر ان   مختلفی را برای رهایی از آن پیش
تواند مانعی برر  برای شناخت  میتأثیری است که بر مقولة معرفت دارد    ،پرستی شروت

ایرن خطرر را    ،مثنروی جای  بدین امر  اقم است   در جای خوبی بهآید. مولانا نیر  حساب به
 ،کند. شرراب در فرهنر  اسرلامی    مولوی شروت را به شراب تشبیه میزوشرد کرده است. 

بیران  بررد. مولروی    ر د   هوشیاری انسان را تا مردتی از برین مری    شمار می کنندة عقل به زایل
 ،کردن انسران   با کور   کر دهد ای بر ر ی عقل قرار می پرده ،شروت چون شراب کند می

حقرایق را درک   درسرتی  بره شرود کره انسران     مانع از این می زیرد   ابرار شناخت را از ا  می
 کند:
  ن ب چو   است خمر چو شروت هر هکدان
 هررررو  سرمسررررتی سررررتین تنرررررا مرررررخ
 

 دنرر  ز سررت عاقررل   اسررت هررو  پررردة 
 زرو     چشرم  بنردد  اسرت،  شروانی هرچه

                                        (4/3612-3613) 
 

  جمرع   دهرد  قررار مری   یکردیگر مولوی عقل   شروت را مثل عقل   عشق در تقابرل برا   
مگرس،   ماننرد چنان قوی است که انسان در مقابلش  داند. شروت آن اضداد را غیرممکن می

 حتی ازر خلیفه باشد: ،  ذلیل است خوار
 دهررل  ادی نیررا در شررروت زنررد چررون
 مگرررس از متررررک زشرررته فرررهیخل صرررد

 

 الفجرررل؟ ابرررن فجرررل ترررو عقرررل سرررتیچ 
 نفرررررس آن نشیآتشررررر چشرررررم شیپررررر

                            (5/3878-3879) 
 

 
پنردارد آنهره    ای که انسان می زونه به ؛حقیقت است کردن ار نه ،شروت یکی از آفات
تریینی از باطل است کره توسرک شرروت انجرام      ،در اقعاما  ،حقیقت است ،بدان دست یافته

 ار نره جلروه   حقرایق را   ،کرردن انسران  کرزدن عقرل   کرور     شرروت برا کنرار   یافته است. 
تنررا مجرذ بان      تشرخیه دهرد   درستی بهتواند حقیقت را  انسان نمی در این حالت .دهد می

به معرفت حقیقی دست پیدا کننرد   حرق را از باطرل تشرخیه     حق این توانایی را دارند که 
 دهند:
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 ورکرر   را دل نرردک رکرر شررروت لیررم
 شرررره دیررربنما خررروب را هرررا زشرررت

 

 ...نرور ، نرار  وسرم، ی چرو  خرر  دیر مان تا 
 ره زآفررات بتررر شررروت چررون سررتین

                         (5/1365-1369) 
 

 
 قیاس نابجا و قیاس به نفس

رزاه مسلم   صحیح فرض است که ه ()حداقل د  قضیه یاس عبارت از مجموع چند قضیهق
ناچرار بایرد ایرن قضریه را     آید    حاصل می ها آناز  ()بالضر ره ای دیگر بالذات شوند، قضیه

پرس  د. خرواهیم شر  تناقض  ست، قبول کنیم؛ زیرا در غیر این صورت، زرفتارها آن ةکه نتیج
هرا   ایرن اسرت کره قضریه     مسرئله تررین   مرم ،شود ازر در موضوع شناخت از قیاس استفاده می

صحیح   مسلم باشند تا نتیجه نیر صحیح باشد. قیاس نابجرا قیاسری اسرت کره یکری یرا همرة        
 هرایی  یکری از شریوه  شرود.   نتیجة اشتباه ختم می به ،اشد که درنرایتهای آن ناصحیح ب قضیه
 ،فرافکنری اسرت. انسران زراه صرفات      ،شرود  مرانع معرفرت مری    سریلة آن قیراس نابجرا    هکه ب

شود کره انسران حقیقرت     . این امر سبب میافکند فرامیدیگران  برها   عیوب خود را   یژزی
 بارها انسان مثنویمولوی در  درستی دریافت نکند یا حقیقت برای ا   ار نه جلوه کند. را به

 دانسته است:مایة زمراهی را از قیاس نابجا پرهیر داده   آن را 
 مگیررر  خررود از قیرراس را پاکرران کررار
 شرد  زمرراه  سربب  زیرن  ،عرالم  جمله

 

 شرریر   شرریر ،نبشررتن در مانررد زرچرره 
 شررد آزرراه حررق ابرردالز کسرری کررم

                            (1/264-265) 
 

 
که موجرب ا لرین قیراس     کردن از قضایای ناصحیح استدهنیر استفا شیطاندلیل خطای 

 :شود می زمراهی ا  درنتیجه   نابجا
 هررا نمررود  قیاسررک کرراینا ل آن کررس 

 شک برترر اسرت   نار از خاک بی» زفت:
 

 پرررریش انرررروار خرررردا، ابلرررریس بررررود 
 .«مرن ز نرار   ا  ز خراک اکردر اسرت     

                       (1/3396-3398) 
 

 منیت، کبر، غرور
است که هم در حوزة اخلا    هرم در حروزة    منریاتیاین سه زناه از جمله رذایل اخلاقی   
چیر را حرول همرین    پردازد همه می« خویشتن»ه فقک به عرفان مذموم   ناپسند است. کسی ک

بیند. دیگرر حقرایق در نظرر ا  یرا نیسرتند یرا        بیند   هیچ حقیقتی جر خویش را نمی محور می
دریافرت حقیقرت   از مرانع   ،نابررار شرناخت انسرا   بردن  ازبینبا این زناهان زاه  بسیار ناچیرند.

را از برین   آ ر است   به همین دلیرل عقرل   شررم انسران     ت از دید مولانا مستیمنی .شوند می
 برد: می

 آ رد مسرتی  سخت هستی هکزآن
 نیهمر  را نیشر یپ قرن هراران صد

 

 برررد مرری دل از شرررم سررر، از عقررل 
 نیمررک نیررز ره برررد هسررتی مسررتی

                   (5/1920-1921) 
 

 
درک حقیقرت را از انسران    ،با به میان کشیدن منافع یا آبر ی انسان قدرت ،  غر رکبر 

 ،یرل هرم دسرت پیردا کنرد ایرن رذا      حتی ازر ا  بخواهد به حقیقرت  ،زیرد. در این حالت می
 ؛شرود  مرانع از دیرد درسرت حقیقرت مری      ،مانند سردی عظریم   بندد   چشم   زو  ا  را می

اما بند آهنینی چون کبر   غر ر  ،داری است زونه که بسیاری از کافران را سودای دین همان
 شود: می به حقیقت ها آن بر دست   پای دارند که مانع از رسیدن

 ای بسررررا کفررررار را سررررودای دیررررن 
 بنرررد پنرررران، لیرررک از آهرررن بترررر    
 بنرررد آهرررن را تررروان کرررردن جررردا   

 

 ا  نرراموس   کبررر   آن   ایررن   بنررد 
 بنرررررد آهرررررن را بدرانرررررد تبرررررر   
 بنررررد غیبرررری را ندانررررد کررررس د ا 

                       (1/3246-3248) 
 

 
شود. ایرن رذیلره مرانع از آن اسرت کره       کبر زاهی در لباس دین   حمیت دینی ظاهر می

 نیابد کره  زاه معرفت درستی از خویش شود که هیچ انسان در خویشتن بنگرد   این سبب می
 شود: خود مانع بررزی بر سر راه شناخت محسوب می این
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 منیت، کبر، غرور
است که هم در حوزة اخلا    هرم در حروزة    منریاتیاین سه زناه از جمله رذایل اخلاقی   
چیر را حرول همرین    پردازد همه می« خویشتن»ه فقک به عرفان مذموم   ناپسند است. کسی ک

بیند. دیگرر حقرایق در نظرر ا  یرا نیسرتند یرا        بیند   هیچ حقیقتی جر خویش را نمی محور می
دریافرت حقیقرت   از مرانع   ،نابررار شرناخت انسرا   بردن  ازبینبا این زناهان زاه  بسیار ناچیرند.

را از برین   آ ر است   به همین دلیرل عقرل   شررم انسران     ت از دید مولانا مستیمنی .شوند می
 برد: می

 آ رد مسرتی  سخت هستی هکزآن
 نیهمر  را نیشر یپ قرن هراران صد

 

 برررد مرری دل از شرررم سررر، از عقررل 
 نیمررک نیررز ره برررد هسررتی مسررتی

                   (5/1920-1921) 
 

 
درک حقیقرت را از انسران    ،با به میان کشیدن منافع یا آبر ی انسان قدرت ،  غر رکبر 

 ،یرل هرم دسرت پیردا کنرد ایرن رذا      حتی ازر ا  بخواهد به حقیقرت  ،زیرد. در این حالت می
 ؛شرود  مرانع از دیرد درسرت حقیقرت مری      ،مانند سردی عظریم   بندد   چشم   زو  ا  را می

اما بند آهنینی چون کبر   غر ر  ،داری است زونه که بسیاری از کافران را سودای دین همان
 شود: می به حقیقت ها آن بر دست   پای دارند که مانع از رسیدن

 ای بسررررا کفررررار را سررررودای دیررررن 
 بنرررد پنرررران، لیرررک از آهرررن بترررر    
 بنرررد آهرررن را تررروان کرررردن جررردا   

 

 ا  نرراموس   کبررر   آن   ایررن   بنررد 
 بنرررررد آهرررررن را بدرانرررررد تبرررررر   
 بنررررد غیبرررری را ندانررررد کررررس د ا 

                       (1/3246-3248) 
 

 
شود. ایرن رذیلره مرانع از آن اسرت کره       کبر زاهی در لباس دین   حمیت دینی ظاهر می

 نیابد کره  زاه معرفت درستی از خویش شود که هیچ انسان در خویشتن بنگرد   این سبب می
 شود: خود مانع بررزی بر سر راه شناخت محسوب می این
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 حمیررت دیررن خوانررد ا  آن کبررر را  
 

 کبریرراننگرررد در خررویش نفررس   
                             (1/3348) 

 

 
 کند:   انسان طاغی راه خود را زم می دارد می  امنیت انسان را به طغیان 

 منری  سروی  ر ی هیسرا  نیا از زر
 

 کنری  زم ره   زردی طاغی ز د 
                         (4/3347) 

 

 
شیطان با کبر   سر ری خو کرده بود   همین کبر بود که ا  را به خطا کشاند   مرانع از  

 زد: سربازاز سجده بر انسان  ،درنتیجه  دریافت این حقیقت شد که انسان بر ا  برتری دارد 
 سررر ری بررا خررو سیابلرر ردکرر هکررچون
 بررود گرررید سررر ری مررن از برره هکرر

 مینررد را دماغررت شررد چررون سررر ری
 سری ک دیر زو ترو  خروی  خرلا،  چون

 

 منکرررررریبررررره چشرررررم   را آدم دیرررررد 
 ... شرود؟   سک من چون مسجود ا  هک تا
 قررردیم خصرررم شرررود ،بشکسرررت هکرررهر

 بسرررری ا  بررررا تررررو را ردیررررخ هررررا کینررره 
                            (2/3462-3467) 

 

 
 و ندیدن عیب خویش از دیگران جویی عیب
تر نظر مولانا را دربارة اهمیت خودشناسی بیان کردیم. یکی از لوازم شناخت، شرناخت   پیش

توانرد   نمی ،. انسان تا شناخت صحیحی از خویش نداشته باشدفاعل شناسایی استدرست از 
ه دانیم که انسان از د  بعد زمینی   آسمانی تشکیل شد به معرفت درست دست پیدا کند. می

مولروی در تعبیرری     لوازم مخصوص بره خرود دارد.    ها یژزی ،ک از این ابعادیاست   هر
را منوط بره شرناخت   انسان کند   شناخت  یاد می «غیبستان»   «عیبستان»زیبا از این د  بعد به 

 داند: هریک از این د  میدرست 
 مرررن هکررر الله حمرررد» زفرررت: چررررارم آن

 تبررراه  شرررد  چرررراران هرررر  نمررراز  پرررس
 د یررد شیخرو  بیررع هکر  جررانی کخنر ای 
 اسرررت برررده بسرررتانیع ز ا  مینررر هکرررزآن

 «.تررن سرره آن چررون چرره برره درنیفتررادم 
 راه کررررده زرررم شرررتریب انیرررزو بیرررع
 دیررخر خررود بررر آن زفررت، بررییع هکر هر

 اسررت بررده بسررتانیغ ز مشینرر دزررر  آن

 هسرت  شیر ر ده ترو را  مرر  سرر  برر  هکچون
 ا سرررت دار ی را شیرررر ردنکررر بیرررع

 مبررا    مررنیا نبررود، بررتیع همرران زررر
 

 بسررت ارکرر دیرربا شیخررو بررر مرهمررت
 اسرت  إرحمرو  جای زشت، ستهکش چون
 فررا  ریررن زررردد تررو از بیررع آن هکرر بررو

                         (2/3032-3038) 
 

 
را در دیگرران   هرا  آن   دهدمی عیوب خویش را به دیگران نسبت ،انسان زاه با فرافکنی

خود را عاری از هر عیبی ببینرد   در   ،زمان یشود که ا  ط دهد. این امر سبب می بازتاب می
 ن را از شرناخت درسرت  انسرا  ،دیگران را سراسر خطا   اشتباه. رسیدن به چنین دیدی ،مقابل

دلیل بسیاری از زاه مولوی  دارد. نیر معرفت حقیقی بازمیخویش که فاعل شناسایی است   
کره در   را هرای ناپسرندی   بینرد کره انسران خروی     ها را در این مری  ها   دشمنی اختلافات، نراع
آن  ،ازر شناخت درستی از خرویش داشرت   که درصورتی ؛بیند در دیگران می ، جود ا ست

 زماشت: یافت   به اصلاح آن عیوب همت می ها را در خود می عیب
 کسرران در بینرری کرره ظلمرری یبسرر ای

 تررررو هسررررتی تافترررره انرررردر ایشرررران 
 زنری  مری  خرود  برر  زخرم   آن ییتو آن
 عیررران بینرری  نمررری را بررد  آن خررود  در

 مررد  سراده  ای کنری،  مری  خود بر حمله
 رسرری انرردر خررود خرروی قعررر برره چررون

 

 فرررلان  ای در ایشررران، باشرررد ترررو خررروی 
 ترررررو بدمسرررررتی   ظلرررررم   نفرررررا  از
 نرریک مرری لعنررت سرراعت تررو آن خررود بررر

 برره جرران  را خررود بررودیی دشررمن  رنرره
 کررد  حملره  خرود  بر که شیری آن همهو
 ناکسررری آن برررود ترررو کرررر بررردانی پرررس

                          (1/1319-1324) 
 

مردرک   احروال »پردازد کره   به بیان این عقیده می ،مثنویفر زانفر در شرح این ابیات از 
 ا  چنرین اسرت  توضریح   (.471: جلرد د م ، 1375)فر زانفر،  «در نحوة ادراک ا  ملثر است

جانب احتیاط را رعایت کند   با دیدن عیوب  ،که انسان باید در قضا ت خویش از دیگران
جرویی از   که مبادا این عیب در خود ا  ریشره داشرته باشرد. ا  عیرب     بیندیشدژر،  ،دیگران

ناشری از نقره در ن انسران نیرر      ،دانرد  جر آنکه صرفتی نکوهیرده   مرذموم مری     ،دیگران را
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 هسرت  شیر ر ده ترو را  مرر  سرر  برر  هکچون
 ا سرررت دار ی را شیرررر ردنکررر بیرررع

 مبررا    مررنیا نبررود، بررتیع همرران زررر
 

 بسررت ارکرر دیرربا شیخررو بررر مرهمررت
 اسرت  إرحمرو  جای زشت، ستهکش چون
 فررا  ریررن زررردد تررو از بیررع آن هکرر بررو

                         (2/3032-3038) 
 

 
را در دیگرران   هرا  آن   دهدمی عیوب خویش را به دیگران نسبت ،انسان زاه با فرافکنی

خود را عاری از هر عیبی ببینرد   در   ،زمان یشود که ا  ط دهد. این امر سبب می بازتاب می
 ن را از شرناخت درسرت  انسرا  ،دیگران را سراسر خطا   اشتباه. رسیدن به چنین دیدی ،مقابل

دلیل بسیاری از زاه مولوی  دارد. نیر معرفت حقیقی بازمیخویش که فاعل شناسایی است   
کره در   را هرای ناپسرندی   بینرد کره انسران خروی     ها را در این مری  ها   دشمنی اختلافات، نراع
آن  ،ازر شناخت درستی از خرویش داشرت   که درصورتی ؛بیند در دیگران می ، جود ا ست

 زماشت: یافت   به اصلاح آن عیوب همت می ها را در خود می عیب
 کسرران در بینرری کرره ظلمرری یبسرر ای

 تررررو هسررررتی تافترررره انرررردر ایشرررران 
 زنری  مری  خرود  برر  زخرم   آن ییتو آن
 عیررران بینرری  نمررری را بررد  آن خررود  در

 مررد  سراده  ای کنری،  مری  خود بر حمله
 رسرری انرردر خررود خرروی قعررر برره چررون

 

 فرررلان  ای در ایشررران، باشرررد ترررو خررروی 
 ترررررو بدمسرررررتی   ظلرررررم   نفرررررا  از
 نرریک مرری لعنررت سرراعت تررو آن خررود بررر

 برره جرران  را خررود بررودیی دشررمن  رنرره
 کررد  حملره  خرود  بر که شیری آن همهو
 ناکسررری آن برررود ترررو کرررر بررردانی پرررس

                          (1/1319-1324) 
 

مردرک   احروال »پردازد کره   به بیان این عقیده می ،مثنویفر زانفر در شرح این ابیات از 
 ا  چنرین اسرت  توضریح   (.471: جلرد د م ، 1375)فر زانفر،  «در نحوة ادراک ا  ملثر است

جانب احتیاط را رعایت کند   با دیدن عیوب  ،که انسان باید در قضا ت خویش از دیگران
جرویی از   که مبادا این عیب در خود ا  ریشره داشرته باشرد. ا  عیرب     بیندیشدژر،  ،دیگران

ناشری از نقره در ن انسران نیرر      ،دانرد  جر آنکه صرفتی نکوهیرده   مرذموم مری     ،دیگران را
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 ،چیرری بررای انسران تفرا ت نکنرد      بودنرا هرزاه  جود   عدم   بود   »زوید:  میداند    می
آن  ،زویرد  پس  قتی از کسی یا چیری بد می .زذرد نماید   از آن می هرزر بدان توجه نمی

 )همران:  «نصیب مانرده اسرت   ا ست   از آن بی بدزویی نسبت به امری است که مورد علاقة
دانرد   آن را برا    مری  امراره جویی را ناشی از نگریسرتن برا چشرم نفرس      نیکلسون عیب (.470

زونه که آینه تصویر سیمای زشتی را کره در آن   همان»کند که:  نگریستن در آینه مقایسه می
بینری     تو نیر تنرا بازتاب زشرتی خرویش را در آنران مری     ،سازد منعکس می ،شود پدیدار می

 (.218: 1378)نیکلسون، « زنی ی   بر آنان زخم میپندار آنان را دشمن می
 پیش چشمت داشتی شیشة کبود

 

 نمود زان سبب عالم کبودت می 
                           (1/1329) 

 

 
 ،ای کره خرود برر چشرم خرود نرراده اسرت        انسان براساس احوال در نی خود   با شیشره 

شیشه مثالی اسرت بررای قروة مدرکره،   کبرودی آن نمروداری اسرت از        »بیند:  حقیقت را می
شرک در   تر از مختصات انسرانی کره بری      به  جه عام ،احوال نفسانی   خصوصیات مدرک

 ،برره نظررر مولانررا ،بنررابراین (؛472جلررد د م: ، 1375)فر زانفررر، « اسررت مررلثرنحرروة ادراک 
تگی دارد کره انسران ر ی قروة    هرایی بسر   ن  همرین شیشره  ها به ر اختلا، در درک حقیقت

چیرر   ازر انسان با عینک بدبینی به هستی نگاه کنرد   در همره   نرد. خود می یا حواس مدرکه
 چگونه حقیقت آن را درک خواهد کرد. ،دنبال عیب باشدبه

 
 بدگمانی

چه سروءظن   ،رفت استخود یکی از موانع مع ،  زمان به یکی از طرفین حقیقت ظنداشتن 
طرفری در   حفر  بری   ،ترین لروازم معرفرت   تر زفتیم که یکی از مرم باشد چه حسن ظن. پیش

طرفری را از   این بی ،  زمان ظناما داشتن  ،مختلم در بح  شناخت است مسائلبرخورد با 
ها از طر، فاعل شناسا نادیده   ناشرنیده   تمام نشانه تنرا نهشود  برد. این امر موجب می بین می

 :ندتر   از حقیقت د رتر ک بدزمان ا  را ،بلکه هر دلیل در اثبات حقیقتی ،انگاشته شود
 

 بردزمان  باشرد  هکر  مرردی  هر» زفت:
 شررد انرردیش خیررال هکرر در نرری هررر

 شررود تعلرر ر د، در  ی سررخن چررون
 

 نشررران صرررد برررا را راسرررت ا  نشرررنود 
 شررد شیبرر الشیررخ ،آری لیرردل چررون

 شرررررود آلرررررت را دزد غرررررازی غیرررررت
                              (2/2713-2715) 

 

 شدن به تملق و مدح مردمفریفته
کند. منی کره  اقعرا  هسرت، منری      مختلم زندزی می« من»زندزی خویش با چند  یانسان ط

آن منری را کره دیگرران بره      ،بینند... . در این میان که د ست دارد باشد، منی که دیگران می
این شناخت آنان همواره تحت ترأثیر   چراکه ؛ اقعیت است با کمتر مطابق ،نمایانند انسان می

 اسرطة  فعی که در انسان طمع دارنرد یرا بره   زیرد. دیگران زاه به امید منا بیم   امیدها قرار می
دهنرد کره در    نسبت مری  هایی را به انسان صفات    یژزی ،هایی که در انسان سراغ دارند بیم

ن به شناخت درستی از خود دسرت  شود انسا  اقعیت در انسان  جود ندارد. این امر سبب می
خاصریت   ،های خود دچار خطا   اشتباه شود. تملق   چاپلوسری  زیری پیدا نکند   در تصمیم

 ،شرناخت اسرت   هرای تررین ابرار  برد   دل را که یکری از مررم   آینگی دل انسان را از بین می
 داند: می مسئلهکند. مولوی دلیل طغیان فرعون را همین  ناکارآمد می

 مرررد   طفررل از   زن از خلررق سررجدة
 کملررر   خدا نرررد یرررکهر زفرررتن

 ریررردل شرررد الرررری دعرررویبررره  هکررر
 

 ردکررررر رنجرررررور را فرعرررررون دل زد 
 منرتررک همرری  ز رد کرر چنرران آن

 سرریر چیهرر شررد نمرری   زشررت اژدهررا
                       (3/1555-1557) 

 

 
خرویش   از خرویش بری   ،خرورده  بررد. چرون مری    حالت تعادل انسران را از برین مری    تملق

 دهد: که توانایی شناخت درست   درک حقیقت را از دست میای زونه به ؛شود می
 خرویش  سرمست را خلق بیند چو ا 
 ا  چرررو را هرررراران کررره دانررردن ا 
 

 خرررویش دسرررت از ر د مررری تکبرررر از 
 جرررو آب انررردر افکنرررده اسرررت دیرررو

                       (1/1853-1854) 
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 بردزمان  باشرد  هکر  مرردی  هر» زفت:
 شررد انرردیش خیررال هکرر در نرری هررر

 شررود تعلرر ر د، در  ی سررخن چررون
 

 نشررران صرررد برررا را راسرررت ا  نشرررنود 
 شررد شیبرر الشیررخ ،آری لیرردل چررون

 شرررررود آلرررررت را دزد غرررررازی غیرررررت
                              (2/2713-2715) 

 

 شدن به تملق و مدح مردمفریفته
کند. منی کره  اقعرا  هسرت، منری      مختلم زندزی می« من»زندزی خویش با چند  یانسان ط

آن منری را کره دیگرران بره      ،بینند... . در این میان که د ست دارد باشد، منی که دیگران می
این شناخت آنان همواره تحت ترأثیر   چراکه ؛ اقعیت است با کمتر مطابق ،نمایانند انسان می

 اسرطة  فعی که در انسان طمع دارنرد یرا بره   زیرد. دیگران زاه به امید منا بیم   امیدها قرار می
دهنرد کره در    نسبت مری  هایی را به انسان صفات    یژزی ،هایی که در انسان سراغ دارند بیم

ن به شناخت درستی از خود دسرت  شود انسا  اقعیت در انسان  جود ندارد. این امر سبب می
خاصریت   ،های خود دچار خطا   اشتباه شود. تملق   چاپلوسری  زیری پیدا نکند   در تصمیم

 ،شرناخت اسرت   هرای تررین ابرار  برد   دل را که یکری از مررم   آینگی دل انسان را از بین می
 داند: می مسئلهکند. مولوی دلیل طغیان فرعون را همین  ناکارآمد می

 مرررد   طفررل از   زن از خلررق سررجدة
 کملررر   خدا نرررد یرررکهر زفرررتن

 ریررردل شرررد الرررری دعرررویبررره  هکررر
 

 ردکررررر رنجرررررور را فرعرررررون دل زد 
 منرتررک همرری  ز رد کرر چنرران آن

 سرریر چیهرر شررد نمرری   زشررت اژدهررا
                       (3/1555-1557) 

 

 
خرویش   از خرویش بری   ،خرورده  بررد. چرون مری    حالت تعادل انسران را از برین مری    تملق

 دهد: که توانایی شناخت درست   درک حقیقت را از دست میای زونه به ؛شود می
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 خرررویش دسرررت از ر د مررری تکبرررر از 
 جرررو آب انررردر افکنرررده اسرررت دیرررو

                       (1/1853-1854) 
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 حسد
رفترار   حد افراطری   است کردن ا  را تمنا نعمت کسی   ز القیت از موفناخشنودی  ،حسد

این رذیله نیر در حوزة اخلا  بسریار  د. بر مردمان رنج می بختی کسی دانسته شده که از نیک
 ؛انرد  احساس قلبی بر حرذر داشرته  ین انسان را همواره از ا ،مذموم است   علمای علم اخلا 

ر حرانی خرود را نیرر ضرایع      حرس  ،رسراند  که به دیگران صدمه می حال درعینحسود » زیرا
ار شرناخت را از  حسد نیر از زناهانی اسرت کره زراه ابرر     (.88)نیکلسون، دفتر ا ل: « کند می

 د:کن انسان سلب می
 کنررد  بینرری حسررد  از کررا  هرکسرری

 بررررد برررویی ا  کررره باشرررد آن بینررری
 بررود بینرری برری نیسررت، بررویش هرکرره

 

 کنررد بینرری برری   زررو برری  را خررویش 
 بررررررد کرررررویی جانرررررب را ا ، بررررروی
 بررود دینرری کررآن برروی اسررت  آن برروی

                            (1/439-441) 
 

 
دهد به همین دلیل است کره    ار نه جلوه می در نظر انسان حقیقت رازاه حسد همهنین 

 دیدند:  رزیدند ا  را زر  می برادران یوسم به خاطر حسدی که به ا  می
 چشم به را وسمی دیدند می زر 

 
 خشرم    برود  حسودی را اخوان هکچون 

                                (4/3257) 
 

 خشم
یعنی انسان برای آنکه به شرناخت درسرت    تعادل ر حی است؛ داشتن ،یکی از لوازم معرفت

در حالرت ر حری    ،کنرد  باید جر آنکه از ابرار دقیرق   سرالمی اسرتفاده مری     ،دست پیدا کند
تی اسرت کره   ... از جمله حالا یر قرار داشته باشد. غم، اند ه، شادی، مستی، ترس متعادلی ن

ی از ایرن حرالات نیرر    درک درستی از حقیقت نداشته باشد. یک ،هاممکن است انسان در آن
اسرتقامت ر ح انسران را   یکی از زناهان برر  در نگر  مولانا،  عنوان بهخشم است. خشم 

زند که توانایی درک درست حقیقت  می هم بهای  زونه برد   تعادل ر حی ا  را به از بین می
دانستن این قروای در نری بررای انتقرال ادراکرات       انگیر . نیکلسون با شبرهدده را از دست می

انگیر است که هرچه را بردان بنگرری    قوا   تمایلات نفس دنی  سیلة انتقالی شبره»زوید:  می

قیقی جملة هستی را مشراهده  اتحاد ح ،آلود کردن این خیال  هم. عار، با نابود«بینی د  می»
 (.73 :ا ل دفتر ،1378 ،)نیکلسون «کند می

 چشرم  ز شرد  هرد  بشکست، یچون یک
 کنررد احررول را مرررد شررروت   خشررم
 شررد پوشرریده هنررر آمررد، غرررض چررون

 

 خشرررم   مررریلان از زرررردد احرررول مررررد 
 کنررررررد مبرررررردل را ر ح زاسررررررتقامت

 شررد دیررده سرروی برره دل از حجرراب صررد
                              (1/332-334) 

 

 
توانرد بره    بیند   نمی فقک قسمتی از حقیقت را می ،انسانی نیر که احول   اعور شده باشد

 برای ابلیس افتاد: که همان اتفاقی ،همة حقیقت دست پیدا کند
 اعرروری سیابلرر همهررو نباشرری تررا
 دیرررند نشیرررد   آدم نیطررر ،دیرررد

 

 ابترررری چرررون نررره مینررر نرررد،یب مینررر 
 دیر ند نشیر ب جرران  آن د،یر د جرران  نیا

                             (4/1616-1617) 
 

 
کره  - یکی دیگر از آفات خشم این اسرت کره نرور دل انسران   خاصریت آینگری دل را      

 برد: از بین می - سیلة بازتاب حقیقت است
 سرررطبر دانمررراهی  ترررو شررراهان دل در

 زشرت   قت دل در هستچراغی  یک
 

 ابررر ریررز غفلررت ز شررد زرره زرره زرچرره 
 طشررت ریررز دیررآ حرررص   خشررم  قررت

                             (5/3959-3960) 
 

 بافی و در وهم و خیال زیستن یالخ
بینری مولانرا کره       ایرن برا جرران    کنرد یرا در آینرده    ر زذشته زندزی میبا، یا د انسان خیال

 ؛ بنرابراین، داند خدا می . ا  ماضی   مستقبل را پردةدر تضاد قرار دارد ،زیستن در حال است
از مواجره با  ترس ا  در زمرة زناهان قرار زیرد. در نظام فکری مسئلهل نیست که این دلی بی

شرود   خواهی   بسیاری از عوامرل دیگرر موجرب مری     زیاده ،  ناتوانی ضعم تنبلی، ،حقیقت
امرن  دسرت بره د   ،دنبال حقیقت باشرند ای اینکه به حقیقت بپردازند   بهج به ها انسان از برخی
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برافی در راه   آفتی که خیال خود باشند. ل آمال   آرز هایدنبابه خیال دراز کنند   در خیال،
 ،در اقرع  کنرد.  این است که این امرر زراه حقیقرت را دزرزرون    ار نره مری       ،معرفت دارد

نفری   ،رابر آن قرار زیردبرا که دربا، ا ست   هر حقیقتی  حقیقت ا  برساخته از ذهن خیال
 کند: می
  وسم اندر چشم اخروان چرون سرتور   ی

  دیرررد ال برررد مرررر ا  را زشرررت یررراز خ
 

 چررو حررور یعقرروبی انرردر چشررم یهررم   
 ناپدیرررد یاصرررل چشرررم فررررع   چشرررم

                                   (2/609-610) 
 

 
 میبررر   طمرررع الیرررخ    هرررم عرررالم
 نقشرررربند الیررررخ نیررررا هررررای نقررررش

 

  
 عظررریم سرردی  ییکررر را رهررر   هسررت 
 زرنرد  شرد  برد،  هکر  هکر  را لری یخل چون

                                (5/2648-2649) 
 

 پندار کمال
شرود   است. پندار کمال موجب مری  «پندار کمال» ،شناسی در معرفت موانعترین  مرمیکی از 

شردن  این موضروع سربب دزرزرون    ل   عاری از هر عیب   نقصی ببیند  انسان خود را کام
 مولروی از کنرد.   انسان را دچار عجب   غر ر مری  د  شو دن آن میداحقیقت    ار نه جلوه

دارد   بیران   بررد   انسران را از آن برحرذر مری     ها نام می بدترین بیماری عنوان به ،پندار کمال
 بود:« منه أنا خیرٌ»بان   ،مرم زمراهی ابلیس یکی از دلایل کند که می

 ذ الجرررلال سررروی برررهپررررد  زآن نمررری
 علترررررری بتررررررر ز پنرررررردار کمررررررال

 ات برررس خرررون ر د از دل   از دیرررده
 بررده اسررت« أنررا خیررری»علررت ابلرریس 

 

 برررد خررود را کمررال   کررا  زمررانی مرری   
 نیسرررت انررردر جررران ترررو، ای ذ  دلال   
 ترررا ز ترررو ایرررن معجبررری بیرررر ن شرررود  

 هسرت  ین مرض در نفرس هرر مخلرو     
                                (1/3212-3215) 

 
 شیخرو  ردکر  صنعت   دیشیخو عاشق

 

 کررریش اسرررت مرررار سرررر را مررراران دم 
                                         (3/2768) 

 

پندارنرد تنررا کارهرای خودشران درسرت       مری  ،اند خویشخودشیفتگانی که عاشق افعال 
 ای هستند که با حقیقرت کراری ندارنرد      ماران پست   فر مایهمانند است   به زفتة مولوی 

آنهه را که مانند خرود فر مایره اسرت خواهران      ،انسان فر مایه: »اند خویشر  دم  فقک دنباله
 (.1215، دفتر سوم: 1378نیکلسون، ) «کند است   پرستش می

 
 گیری نتیجه

 ؛آید دست نمیتعقل به کارزیری بهاز راه یادزیری علم منطق    فقکمعرفت  ،در نگاه مولانا
 غیرمعرفتری  عوامرل یکری از ایرن    چراکه عوامل غیرمعرفتی بسیاری بر شناخت تأثیرزذارنرد. 

 یمرمر  مرانع  بگرذارد   شناسری ترأثیر    بر معرفرت تواند  می خاصی یها با ر  است که زناه 
 رزی، منیرت   غرر ر،    حررص   طمرع، غررض    ماننرد  یزناهران باشرد.  انسران  برای شناخت 

جویی از دیگرران   ندیردن عیروب     پرستی، قیاس نابجا، عیب بدزمانی، خشم، حسد، شروت
ابررار شرناخت،   برردن   ازبرین  ماننرد هرایی   خویش، تقلید، در  هم   خیال زیستن  ... برا ر   

ر نرره   تعررادل ر حرری انسرران،  ابررردن  ازبررینخاصرریت آینگرری دل، بررردن  ازبررینفرافکنرری، 
زذارنرد   مرانع از دسرتیابی انسران بره       کردن حقیقت  ... بر شناخت انسان تأثیر میدزرزون

 شوند. معرفت حقیقی می
 

 نوشتپی
1. Epistemology 
2. properly disposed heart 

 
 منابع

 (. ترجمة حسین انصاری. نشر اسوه. قم.1383. )قرآن کریم 

    الرردین  ترجمررة سررید جررلال فلسررفه.کلیررات  (.1392) .آر م اسررتر لپرراپکین، ریهررارد
 ترران. حکمت. نرم. مجتبوی. چ بیست

 نقرد     .«با تکیه بر آرای آزوسرتین قردیس   تأثیر زناه بر معرفت» (.1384) .پورسینا، زهرا
 .373 -369 صه. 38   37 شمارة نظر.
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 الردین   شرراب  ترجمرة  (.تعالیم معنوی مولوی) عشق راه عرفانی (.1389) .چیتیک،  یلیام
 ترران. عباسی. چ پنجم. پیکان.

 چ  (.یمثنرو  یقر یتطب   یلر یتحل شررح    نقرد ) نری  سرر  (.1388) .نیعبدالحس وب،ک نیزر
 . ترران.ید ازدهم. علم

 ترران. نی. هم.چ سیرد مینازر عشق. (.1393) .زمانی، کریم 

 ترران. .فرهنگی   علمی .مثنوی شرح (.1386) .دجعفریس ،یدیشر 

  سرلبی زنراه در معرفرت از منظرر قررآن     ترأثیر  » (.1390) .جعفر دهاقانی، مصطفیطیاری». 
 .98 -77 صه .3سال ا ل.    خلاقی.های ا پژ هش

 _____ . (1390.) « هرای   پرژ هش  .«فت به قبح فعل قبیح از منظر قررآن بر معرتأثیر زناه
 .134 -109 . صه4سال ا ل.    لاقی.اخ

 هشتم. علمی   فرهنگی. ترران. چ شریم. شرح مثنوی (.1375) .الرمان فر زانفر، بدیع 

 ترران. .معاصر نگاه .یستیچ   یهست مولانا، نگاه در اخلا  (.1388) .مرناز ،یقانع 

 چ هشرتم.  الردین مجتبروی   سیدجلال ترجمة تاریخ فلسفه. (.1392) .کاپلستون، فردریک .
 .ترران . علمی   فرهنگی.1 جلد

 آمروز   رشرد  (.مولانرا  ینگرر  جران به یا ههیدر) آب بان  (.1393) .سودابه ،یمیرک. 
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 چکیده

که در طوو  زموان    اند نخستینمانده از باورهای انسان جا اساطیر، میراث به 
. ندشوو  ودآگاه جمعی بشور بوه یواد آورده موی    و در ضمیر ناخ اندادامه یافته
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موورد  ، اساطیر را کوه الفوب در  تر بزرگدها برای ترسیم جهان انتزاعی نما
ها را به  با عرفان که عرصة نادیده ،گویند حوادث ماورایی خفقت سخن می

سوت کوه بوه    کوی از ایون نمادها  ی «آینوه » دهود.  کشد، پیونود موی   می تصویر
 گر شده است. جفوه ای و عرفانی متون اسطورهدر  ،های مختفب شیوه
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 شوده میدپاسخ دا پرسشتحفیفی به این  -با روشی توصیای ،مقالهاین در 
هوایی از متوون    نمونوه  عنووان  بوه ، نماد آینوه در بندهشون و مرصوادالع اد    که

ترین  در بندهشن که از مهمافته است. چگونه بازتاب ی اساطیری و عرفانی،
یکوی از   عنووان  بوه از آینه  ،ن و تااسیر پهفوی اوستاستمتون دینی زرتشتیا

 بخشی از وجود انسوان  . آینهبدن آدمی نام برده شده است ةگاناجزای پنج
گوردد و در رسوتاخیز، خورشوید     یبعد از مرگ به خورشوید بوازم   است که

 .بازشناسنددهد تا یکدیگر را  را دوباره به آدمیان می ها آن
آثار منثور فارسی و از تااسویر عرفوان اسو می     امهاتدر مرصاد نیز که از  

 انسوان کامو   انه یافته و توا حودودی بوه ماهووم     شاعر آینه کاربردی ،است
کواری دسوت توانوای پروردگوار      نوه ، آیدرون آدمیوان  نزدیک شده اسوت. 

گیرند توا   قرار می در کنار یکدیگر م بعد از مرگها سرانجا این آینه .است
 خداوند است. ةجفو گر تجفی را بسازند که قدیآینة تمام

 
 .مرصادالع اد، بندهشنآینه، ، عرفان اسطوره،نماد،  :ی کلیدیها واژه

 
 همقدم
، آرزوهوا و  ای از باورهوا  مجموعوه  ،د کوه در خوود  انو  عرصوة تخیو  و اموور انتزاعوی     ،اساطیر
هوا را   نخسوتین پدیوده  رینش الفوب آفو   هوا  آنانود.   انسان نخستین را جای داده های بافی ففساه

  انود.  ه در امور این جهان مداخفه داشتهک اندو از ایزدان و دیوانی سخن گاته اندروایت کرده
آن  ظوران را بور  ن میوان اقووام مختفوب، برخوی از صواحب      پیوستگی این روایات اساطیری در

 .شوود  به یاد آورده موی  بریده بریدهد که ها را خواب مشترک بشر بدانن داشت که این روایت
دانود کوه    جمعوی موی   ناخودآگواه ضومیر  یر را ، محو  ث وت ایون اسواط    شناسانه روانمطالعات 
ایون نمادهوا و    وجوود را در خوود گنجانوده اسوت.     1الگوهوا  کهون ای یعنوی   اسطوره ینمادها
خووود معووانی رمزگونووه و  در ورای ظوواهر شووود روایووات اسوواطیری سوو ب مووی الگوهووا کهوون
 داشته باشند.میزی آاسرار

 ییدرآوردن جهوان مواورا  تصوویر نیز از ابزار نماد برای بوه ع وه بر اساطیر، متون عرفانی 
کند که تجربة انتزاعی خوود   اند. نماد به عارف کمک می مکاشاات و تااسیر خود بهره برده

 از یوک سوو   یمتوون عرفوانی و اسواطیر    ،بنوابراین  ت دی  کند؛ لمس قاب را به تجربة حسی و 
به سو ب اسوتااده از نمواد و     از سوی دیگر ها و امور انتزاعی و ز نادیدنیدلی  سخن گاتن ا به

ادهای نم توان میای است که  این نزدیکی به اندازهاند.  به یکدیگر نزدیک شده ،بیان نمادین
در متوون  . آینوه  اسوت  آینوه  ،از ایون نمادهوای مشوترک    ییکو  یافوت.  ها آنمشترکی را میان 

مظهر عیوبی ماننود لورور    ممکن است . از یک سوداردث ت دو کارکرد منای و م ،ریاساطی
روح زنودگی، خورد و   مظهوری از   از سوی دیگرو شهوت باشد و با جادوگری ارت اط بیابد. 

 سوازد. میخوشة معنایی خود را  ،با عناصری مانند مردگان، خورشید و نقاب و است آگاهی
سم فی از قفب عوارف و  به  دیسی معنایی نمادهای اساطیریبا دگر ،این نماد در متون عرفانی

 انسان کام  ت دی  شده است.
 

 پیشینۀ پژوهش
 ،با توجه به گیرایوی و جوبابیت م حوم نمادهوا و کواربرد آن در متوون اسواطیری و عرفوانی        

بوه   ،هوای فرهنون نمواد    کتواب  تاکنون مطالعات زیادی در این زمینه صوورت گرفتوه اسوت.   
های مهم در این زمینوه   اند. از کتاب ها و اقوام پرداخته میان فرهننبررسی عناصر نمادین در 

ترجمة سوودابه فاوایفی اشواره کورد      ،ی ژان شوالیه و آلن گربرانفرهنن نمادهاتوان به  می
فرهنون  توضیحات ارزشمندی در ارت واط بوا نمادشناسوی آورده اسوت.      ،که در مقدمة خود

 بوارة در را مطوال ی  ،هدر مقدمو  مهرانگیز اوحودی نیوز   ةادواردو سرلو به ترجم ی خواننمادها
ای نمادهوا در هنور لورب و     فرهنن نگواره همچنین ه است. جای دادنماد و کارکردهای آن 

هوای مایود در    از کتاب ،جی. سی. کوپر فرهنن مصور نمادهای سنتیاثر جیمز ها  و  شرق
 .روند شمار میبهزمینة نمادپردازی 

، تقوی پورناموداریان  های رموزی   رمز و داستان، فتوحیمحمود  ب لت تصویرهای  کتاب
رموز   به عفیرضا فولادی، زبان عرفانیو  محمدرضا شایعی کدکنی از زبان شعر در نثر صوفیه
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کند که تجربة انتزاعی خوود   اند. نماد به عارف کمک می مکاشاات و تااسیر خود بهره برده

 از یوک سوو   یمتوون عرفوانی و اسواطیر    ،بنوابراین  ت دی  کند؛ لمس قاب را به تجربة حسی و 
به سو ب اسوتااده از نمواد و     از سوی دیگر ها و امور انتزاعی و ز نادیدنیدلی  سخن گاتن ا به

ادهای نم توان میای است که  این نزدیکی به اندازهاند.  به یکدیگر نزدیک شده ،بیان نمادین
در متوون  . آینوه  اسوت  آینوه  ،از ایون نمادهوای مشوترک    ییکو  یافوت.  ها آنمشترکی را میان 

مظهر عیوبی ماننود لورور    ممکن است . از یک سوداردث ت دو کارکرد منای و م ،ریاساطی
روح زنودگی، خورد و   مظهوری از   از سوی دیگرو شهوت باشد و با جادوگری ارت اط بیابد. 

 سوازد. میخوشة معنایی خود را  ،با عناصری مانند مردگان، خورشید و نقاب و است آگاهی
سم فی از قفب عوارف و  به  دیسی معنایی نمادهای اساطیریبا دگر ،این نماد در متون عرفانی

 انسان کام  ت دی  شده است.
 

 پیشینۀ پژوهش
 ،با توجه به گیرایوی و جوبابیت م حوم نمادهوا و کواربرد آن در متوون اسواطیری و عرفوانی        

بوه   ،هوای فرهنون نمواد    کتواب  تاکنون مطالعات زیادی در این زمینه صوورت گرفتوه اسوت.   
های مهم در این زمینوه   اند. از کتاب ها و اقوام پرداخته میان فرهننبررسی عناصر نمادین در 

ترجمة سوودابه فاوایفی اشواره کورد      ،ی ژان شوالیه و آلن گربرانفرهنن نمادهاتوان به  می
فرهنون  توضیحات ارزشمندی در ارت واط بوا نمادشناسوی آورده اسوت.      ،که در مقدمة خود

 بوارة در را مطوال ی  ،هدر مقدمو  مهرانگیز اوحودی نیوز   ةادواردو سرلو به ترجم ی خواننمادها
ای نمادهوا در هنور لورب و     فرهنن نگواره همچنین ه است. جای دادنماد و کارکردهای آن 

هوای مایود در    از کتاب ،جی. سی. کوپر فرهنن مصور نمادهای سنتیاثر جیمز ها  و  شرق
 .روند شمار میبهزمینة نمادپردازی 

، تقوی پورناموداریان  های رموزی   رمز و داستان، فتوحیمحمود  ب لت تصویرهای  کتاب
رموز   به عفیرضا فولادی، زبان عرفانیو  محمدرضا شایعی کدکنی از زبان شعر در نثر صوفیه
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های ارزشمندی را در شناخت  اند و گام های عرفانی توجه کرده تمثی  و نماد، زبان عارفان و
 اند. در متون عارفانه برداشتهربرد آن نماد و کا
زیر اشاره کرد که با موضوع ایون   های کتابتوان به  بر این منابع جامع و مرجع میوهع 

 :یافته استاختصاص  ها به این موضوعآنو بخشی از  بیشتری دارند طمقاله ارت ا
سوابقة  فصوفی را بوه بررسوی     ،های نخستین انسان و نخستین شهریار نمونهسن در کریستین

و ایوون جووام را  هجووم و جووام سووحرآمیز وی اختصوواص داد توواریخی و اسوواطیری شخصوویت
فو  و منیو ه   طبهمون نوامور م  از  فرهنن مصور نمادهوای ایرانوی   .ه استمترادف با آینه دانست

مودخفی بور    شان بوا جوام پرداختوه اسوت.    طدر فصفی به جمشید و کیخسرو و ارت ا کنگرانی،
نماد  ،و در چند صاحه را مطالعه بخشی از رمزهای عرفانی ستاری،ج    رمزشناسی عرفانی

 .کرده استبررسی  الطیر منط و  لمعات، سوانحآینه را در متونی مانند 
در  کوه نماد و نمادپردازی انجام شده است  رةبادرها، مقالات بسیاری  بر این کتابع وه

حسوین   از« ن در ب لوت فارسوی  آنمواد و جایگواه   »دو پ وهش جوامع  توان به  می ها آنمیان 
 اشاره کرد. از محمود فتوحی« نمادگرایی در شعر عرفانی»آقاحسینی و اشرف خسروی و 

تجفوی   نام بورد:  را هااز آن یهای نمونه توان میکه  اند پرداخته آینهبه نماد  تنهامقالاتی نیز 
 و آینه امین روشن(،)نماد آینه در اندیشة مولوی ، (قدمعفی سرامی) آیینه در ادبیات عرفانی

آینوه و  زاده(،  خوال   محمودهادی طواهره حیودری و   ) مولانوا  مثنووی معنووی   در آن اشارات
ینوه در شوعر صواوب و سوی دای     مقایسة سیر تکوامفی آ  مریم مشرف(،) چنن در زبان مولوی

فور و زهورا دلیوبیر(،     بهناممحمد ) موتیب آینه در دیوان خاقانیدخت صانعی(،  شهین)نسای 
مهتواب  )ژان ژنه و نگرشی متااوت به ماومون آینوه    مسیح بهرامیان(، و) حافظ در پس آینه

 .(بفوکی
کوواربرد آن  بووارةیسووندگان درشوواعران و نو خ قیووتنموواد آینووه و   درمووورد اگرچووه

ایون نمواد    کوارکرد  درموردمستقفی  پ وهشتاکنون نجاکه آاز  ،هایی صورت گرفته بررسی
هش  وایون پو   دادنانجوام  ،صورت نیبیرفتوه اسوت   ها آنو مقایسة  مرصادالع ادو  بندهشندر 

 .یابد میضرورت 
 

 مسئلۀ پژوهش
 شوود کوه  ه میدبه این پرسش پاسخ دا وهش این پ ، دربا توجه به پیوند میان عرفان و اساطیر
کوار رفتوه و چوه    بوه  مرصوادالع اد و موتن عرفوانی    بندهشننماد آینه چگونه در متن اساطیری 

گبر از اسطوره بوه عرفوان    سیر تحو  این نماد را در ،پاسخ به این پرسش معنایی یافته است.
زه دینی خود تا چوه انودا   های اندیشه رسیمدهد که عارفان برای ت و نشان می کند میمشخص 

 اند. از نمادهای اساطیری بهره برده
 

 روش پژوهش
شوام  اسواطیر فراوانوی     کتاب دینی زرتشوتیان اسوت،   تاسیر پهفوی ،که در حقیقت بندهشن

در  ،. ایون نمواد  سوت یکوی از ایون نمادها  . آینوه  سوت ا گرفتوه جای  در آناست که نمادهایی 
شوود و بوا نمواد     گانة بدن آدمی ظاهر میاجزای پنج یکی از عنوان به ،ترین حالت ای اسطوره
متوون عرفوانی منثوور فارسوی      تورین  مهوم نیوز کوه از    مرصادالع اددر  یابد. ارت اط می خورشید
گباشوته شوده    کوار ن آدموی  درو ،آینوه . آینه پیوند یافته اسوت  نمادداستان آفرینش با  ،است

الهی باشد. نوع روایت شاعرانة این کتواب و اسوتااده از    تصویر جما کنندة است تا منعکس
 کرده است. دوچنداناین نماد در فص  داستان آفرینش، زی ایی آن را 

کارکردهای آینوه در عرفوان و   مطالعة ابتدا تا حدودی به  ،ای ابخانهروش کت این مقاله به
 -توصویای  ه روشبو  ،و سیس بوا یوافتن ایون نمواد در دو موتن موورد نظور        پردازدمیاسطوره 
 .کندمی را بررسی ها آنکاربرد معنایی  ،تحفیفی
 
 نماد 
 ن در قالوب تنون  آگنجانودن   ،رود شمار موی به شده شناختهناصر ادبی نماد یکی از ع اگرچه

متعودد  بوا آثوار   از یوک سوو   زیرا گسترة فراخی دارد که آن را  ؛تعریای محدود دشوار است
نمادهوایی را  نو به نوو   ،دانهنرمن خ قیت ،دهد و از سوی دیگر اساطیری و عرفانی پیوند می

، توی تعاریب نمواد های تودر سرگشتگی در دالانرای پیشگیری از ب .افزاید میاین گستره به 
 شود.   متون ادبی پرداخته می حوزة آن در تعریب به تنها
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 مسئلۀ پژوهش
 شوود کوه  ه میدبه این پرسش پاسخ دا وهش این پ ، دربا توجه به پیوند میان عرفان و اساطیر
کوار رفتوه و چوه    بوه  مرصوادالع اد و موتن عرفوانی    بندهشننماد آینه چگونه در متن اساطیری 

گبر از اسطوره بوه عرفوان    سیر تحو  این نماد را در ،پاسخ به این پرسش معنایی یافته است.
زه دینی خود تا چوه انودا   های اندیشه رسیمدهد که عارفان برای ت و نشان می کند میمشخص 

 اند. از نمادهای اساطیری بهره برده
 

 روش پژوهش
شوام  اسواطیر فراوانوی     کتاب دینی زرتشوتیان اسوت،   تاسیر پهفوی ،که در حقیقت بندهشن

در  ،. ایون نمواد  سوت یکوی از ایون نمادها  . آینوه  سوت ا گرفتوه جای  در آناست که نمادهایی 
شوود و بوا نمواد     گانة بدن آدمی ظاهر میاجزای پنج یکی از عنوان به ،ترین حالت ای اسطوره
متوون عرفوانی منثوور فارسوی      تورین  مهوم نیوز کوه از    مرصادالع اددر  یابد. ارت اط می خورشید
گباشوته شوده    کوار ن آدموی  درو ،آینوه . آینه پیوند یافته اسوت  نمادداستان آفرینش با  ،است

الهی باشد. نوع روایت شاعرانة این کتواب و اسوتااده از    تصویر جما کنندة است تا منعکس
 کرده است. دوچنداناین نماد در فص  داستان آفرینش، زی ایی آن را 

کارکردهای آینوه در عرفوان و   مطالعة ابتدا تا حدودی به  ،ای ابخانهروش کت این مقاله به
 -توصویای  ه روشبو  ،و سیس بوا یوافتن ایون نمواد در دو موتن موورد نظور        پردازدمیاسطوره 
 .کندمی را بررسی ها آنکاربرد معنایی  ،تحفیفی
 
 نماد 
 ن در قالوب تنون  آگنجانودن   ،رود شمار موی به شده شناختهناصر ادبی نماد یکی از ع اگرچه

متعودد  بوا آثوار   از یوک سوو   زیرا گسترة فراخی دارد که آن را  ؛تعریای محدود دشوار است
نمادهوایی را  نو به نوو   ،دانهنرمن خ قیت ،دهد و از سوی دیگر اساطیری و عرفانی پیوند می

، توی تعاریب نمواد های تودر سرگشتگی در دالانرای پیشگیری از ب .افزاید میاین گستره به 
 شود.   متون ادبی پرداخته می حوزة آن در تعریب به تنها
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نمواد   بخشوند.  وسعت معنایی موی  ها آنکنند و به  در قالب الااظ ظهور می ،دهای ادبینما
تووان   یداننود کوه مو    در ادبیات لورب موی   جایگزین لاظ عربی رمز و سم   ،از این لحاظ را

رمز ع ارت است از هر ع موت،  ، در ادبیات عرب .یافت ها آنمرزهای مشابهی در تعاریب 
نماید، دلالوت   ظاهر آن میو ماهومی، ورای آنچه  ه، ترکیب و ع ارتی که به معنااشاره، کفم

دو مقولة معنای ظاهری و معنوای  به  ،در این تعریب ،بنابراین ؛(4: 1389پورنامداریان، ) دارد
 .سازد میه است که آن را به نماد نزدیک شددر آن توجه  پنهان

تدا به شیئی در اب یونانی است که ای واژهماهوم امروزی سم   نیز در حقیقت برگرفته از 
توا در زموان جودایی بوه یواد       داشوتند  موی شد که هر نیمه را دو نار نگواه   شده اط ق میدونیم

، آن بیعوت را بوه یواد    دادن دو نیموه با کنار هم قورار ، پیمانی مشترک باشند و در زمانی دیگر
 هموین یوادآور   نووعی  بوه  ،اصوط ح اموروزی سوم      .(34: 1388)شوالیه و گربوران،   بیاورند

شوود و   ای از ماهوم ظاهر موی  نیمه عنوان به ،سم   در قالب لاظ توضیح است. به این معنا که
نظور بوه یواد آورده     پیوام موورد   عنووان  بوه  معنای دیگر، ماهوم یا امعندر کنار دادن آن با قرار
 بخش دیدنی و مروی نمواد کوه لاوظ اسوت، نیموة دیگور را کوه بخوش         ،شود. در حقیقت می

 آورد. به ذهن می ،نادیدنی و ادراکی است
ای آن معنو  الفب به س ب وجود ش اهت یا تفمیحی است که میوان لاوظ و   ،این یادآوری

دو گوروه کفوی    در ،ساختی تشو یهی دارنود   را که ژرفتوان نمادها  می ،بنابراین وجود دارد؛
دلیو  خفو     تووان  موی که مانند استعاره قرینه دارنود و   جای داد: گروه او  نمادهای استعاری

گوروه   .(189: 1395فتووحی،  ) های مشابه یافوت  را از راه ش اهت با وی گی نمادینشانمعنای 
بفکوه بورای درک معنوای نموادین      ؛های مشوترک نیسوتند   که حاص  وی گیدیگر نمادهایی 

های دیگر رجوع کرد تا به دلیفی دست یافوت کوه ایون     یخ، اساطیر و داستانارباید به ت ها آن
توان در حوزة نمادهای یادبودی یا قدسی جای  را ت یین کند. این نمادها را می معنای نمادین

ر طقعووی را در خووانمادهووایی هسووتند کووه رویوودادی وا ،داد. نمادهووای یووادبودی یووا تفمیحووی
 ا دانسوت هو  رفته در اسواطیر و آیوین  کارای بهنماده توان میانگیزند و نمادهای قدسی را  برمی
 .(190: نامة انوشه همان به نق  از فرهنن)

ه ابزاری ت دی  کرده که در اش با تخی ، آن را ب خوردگی معنایی نماد و گرهیت چندقابف
ی از نخسوتین تخوی ت   ا فووه های اساطیری کوه ج  داستاناز  .رودکار میبه های مختفب زمینه

گوینود و حتوی در جهوان    زاعوی سوخن موی   نتتا متون عرفانی که از جهوانی ا  ،اند مردمان اولیه
پیونود میوان    ،نچه در این میان حاوز اهمیوت اسوت  آ کاربرد نماد مشهود است. ،معاصر امروز

نمواد و گواه نمادهوای     کوارگیری  بهاز لحاظ توجه به امور ماورایی و  ،اساطیر و متون عرفانی
ا نمواد یکوی از   زیور  ؛انود  بوه عرصوة دیگور معنوایی توازه یافتوه       ای ت که از عرصهمشترک اس

بقة روحوی و  تصویرسازی است و این قابفیت را دارد که با توجه به سوا  شگردها و ترفندهای
مووان واحوود، معووانی متاوواوت و در یووک ز هووای مختفووب و حتووی در زمووان ،ذهنووی خواننووده

لحواف گورم    ،درواقوع  .(190: 1392، ذوالاقاری و امیودعفی ) بیبیرد گوناگون را های تأوی 
همووراه را بوورای انسووان بووه رؤیوواییبخووش و  سوواطیر کووه خووواب خوووش درک جهووانی لووبتا

 ،الگوهوا  کهون این  .شود الگو نامیده می ة نمادهایی ساخته شده که کهنتک از چه  ،آورد می
 ،کننود  مصوداقی پیودا موی    کوه  هنگامیوند و ش مان از بستر اساطیری خود خارج میز مرور به
شووند.   منجر می ی چندمعناییها، به خف  نمادشوند عنی نزد یک فرهنن دارای مصداق میی

 .(29: 1392)نامورمطف ،  شدهالگوی فرهنگی کهن نماد ع ارت است از ،از همین رو
هوا،   و سوخن گاوتن از نادیوده    تور  بزرگاعی نمادها برای ترسیم جهان انتزاستااده از این 
گوینود و نووعی دیودگاه     حوادث ماورایی و خفقوت سوخن موی    درمورداساطیر را که الفب 

شناسوانه بوه    عرفان که نووعی نگواه جموا    »با  ،دهند و آیینی انسان نخستین را نشان میمبه ی 
گزینود، پیونود    زبان نموادین و سوم فیک را برموی    و( 19 :1392، شایعی کدکنی) «دین است

 دهد. می
از نمادهوایی بهوره    ،بخشیدن به مااهیم ماورایی و عوالم بوالا  ناگزیرند برای تجسم عارفان
ها و معوانی   های ناگاتنی عارف و کفید اشارت به دریافت هرکدام رمزی از ایده»بجویند که 

انود   اصط حات رسمی صوفیان ،این نمادهابرخی از  ( او هستند.213: 1395فتوحی، ) «لی ی
نیوز سواختة   ای از ایون نمادهوا    پواره  با شورح مشخصوی رواج داشوته اسوت.     ها آنکه در میان 

کوه بوا تیییور     هسوتند  فتوه از اسواطیر  ربرگ هوا  آنبخشوی از   اموا  ،نود ا بوده ها آنخ قیت فردی 
 .اند معنایی در متون عرفانی راه یافتهکارکرد 
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ه ابزاری ت دی  کرده که در اش با تخی ، آن را ب خوردگی معنایی نماد و گرهیت چندقابف
ی از نخسوتین تخوی ت   ا فووه های اساطیری کوه ج  داستاناز  .رودکار میبه های مختفب زمینه

گوینود و حتوی در جهوان    زاعوی سوخن موی   نتتا متون عرفانی که از جهوانی ا  ،اند مردمان اولیه
پیونود میوان    ،نچه در این میان حاوز اهمیوت اسوت  آ کاربرد نماد مشهود است. ،معاصر امروز

نمواد و گواه نمادهوای     کوارگیری  بهاز لحاظ توجه به امور ماورایی و  ،اساطیر و متون عرفانی
ا نمواد یکوی از   زیور  ؛انود  بوه عرصوة دیگور معنوایی توازه یافتوه       ای ت که از عرصهمشترک اس

بقة روحوی و  تصویرسازی است و این قابفیت را دارد که با توجه به سوا  شگردها و ترفندهای
مووان واحوود، معووانی متاوواوت و در یووک ز هووای مختفووب و حتووی در زمووان ،ذهنووی خواننووده

لحواف گورم    ،درواقوع  .(190: 1392، ذوالاقاری و امیودعفی ) بیبیرد گوناگون را های تأوی 
همووراه را بوورای انسووان بووه رؤیوواییبخووش و  سوواطیر کووه خووواب خوووش درک جهووانی لووبتا

 ،الگوهوا  کهون این  .شود الگو نامیده می ة نمادهایی ساخته شده که کهنتک از چه  ،آورد می
 ،کننود  مصوداقی پیودا موی    کوه  هنگامیوند و ش مان از بستر اساطیری خود خارج میز مرور به
شووند.   منجر می ی چندمعناییها، به خف  نمادشوند عنی نزد یک فرهنن دارای مصداق میی

 .(29: 1392)نامورمطف ،  شدهالگوی فرهنگی کهن نماد ع ارت است از ،از همین رو
هوا،   و سوخن گاوتن از نادیوده    تور  بزرگاعی نمادها برای ترسیم جهان انتزاستااده از این 
گوینود و نووعی دیودگاه     حوادث ماورایی و خفقوت سوخن موی    درمورداساطیر را که الفب 

شناسوانه بوه    عرفان که نووعی نگواه جموا    »با  ،دهند و آیینی انسان نخستین را نشان میمبه ی 
گزینود، پیونود    زبان نموادین و سوم فیک را برموی    و( 19 :1392، شایعی کدکنی) «دین است

 دهد. می
از نمادهوایی بهوره    ،بخشیدن به مااهیم ماورایی و عوالم بوالا  ناگزیرند برای تجسم عارفان
ها و معوانی   های ناگاتنی عارف و کفید اشارت به دریافت هرکدام رمزی از ایده»بجویند که 

انود   اصط حات رسمی صوفیان ،این نمادهابرخی از  ( او هستند.213: 1395فتوحی، ) «لی ی
نیوز سواختة   ای از ایون نمادهوا    پواره  با شورح مشخصوی رواج داشوته اسوت.     ها آنکه در میان 

کوه بوا تیییور     هسوتند  فتوه از اسواطیر  ربرگ هوا  آنبخشوی از   اموا  ،نود ا بوده ها آنخ قیت فردی 
 .اند معنایی در متون عرفانی راه یافتهکارکرد 
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نموادپردازی  برای درک ارت اط میان نمادهای اساطیری و عرفانی باید توجه داشوت کوه   
از میوراث ادبوی کهون     ،عارفان برای رمزسازی و نیامده استیک اره پدید  ،در ادبیات صوفیه

تحقیو  و بررسوی در توواریخ   عمیود زنجوانی در   . (214همووان: ) انود  هوای فوراوان گرفتوه    بهوره 
، ریشووة تاکوورات صوووفیان را در هنوود، چووین، یونووان و ایووران باسووتان دانسووته اسووت. تصوووف
ن در میان اقوام و مف  مختفوب  فیانه و ایدوولوژی تصوف و سابقة آهای اولیة افکار صو ریشه

 ةو حتی سابق مشهود است خوبی بهپیشین و مکاتب گوناگون فکری و ادیان و مباهب کهن 
دور از  ،بنابراین ؛(24: 1367عمید زنجانی، ) شود کشیده می ن تا حدود سه هزار سا  پیشآ
بور   ،، زرتشت، مسویحیت و یهودیوت  هایی مانند مانی نیست که اساطیر این اقوام و آیینهن ذ

در ایون آثوار نموود دیگور و معنوایی       ،که این اساطیر هرچند ند؛صوفیه تأثیر گباشته باش آثار
ای از  ره و ارت اطوات موردم هور عصور، پواره     از راه م وادلات روزمو   ،درواقوع  تازه یافته باشند.

گیوری   شده است که صوفیان با بهره منتق  می ها آنام مختفب نیز میان ها و اساطیر اقو داستان
کار ا  مااهیم ذهنی خود بهاز زبان نمادین، این گنجینة لنی را برای ایجاد جبابیت و نیز انتق

 اند. گرفته
بورای   انود  کوشویده  عارفوان  شوود،  موی الااظ نمایوان  در قالب  ،نماد در ادبیاتاز آنجاکه 

را بوه خودمت بگیرنود توا هرچوه       ترین چیزهوا  ساده ،دی میان جهان مروی و نامرویایجاد پیون
، موجوودات  ، اشیای عارفانهدر نمادها ،بنابراین شکار سازند؛آن جهان نادیدنی را آتر  روشن

 زموان از سوادگی خوود خوارج     مورور  بوه کوه   شووند  دیده می ای ادهپاافت پیشو عناصر ساده و 
نموایش   قابفیوت دلیو   ت که بهسیکی از این نمادها آینه اند. را پبیرفتهو معنایی فراخ  اند شده

های بعد شکفی اسرارآمیز یافته و بوه کسووت نمواد     و دورهتصاویر، در ذهن مردمان نخستین 
 درآمده است.

 
 هنآی

سواخته   ی دیودن امعنو به ven و از پیشوند Ad ةاز ریشکه ای پهفوی است  واژه ،آینه در اص 
ده ث ت ش Ayenakو  Ayinak این واژه به دو شک  .(98: 1389 ،پور بی نی مقیم) شده است

: 1377 دهخودا، ) گیورد  دربرموی داب و طریو ( و آینوه را   رسوم، آ ای آیین )است که دو معن
268). 

نموادی در آداب و رسووم وجوود داشوته و در      عنووان  بهاز دیرباز  ،انگیز این شیء اعجاب
سوت. بعودها نیوز در    دیوده شوده ا   ...سوین و  های هاوت  ، ساره، گورهای مردگانهاکنار سور

در  وی ه بهشناسی، ففساه و عرفان کاربرد پیدا کرده و های عفمی مانند روان بسیاری از شاخه
 با وجود توجوه فوراوان   است. شده گرفته کاربهای نمادین  ای به شیوه متون عرفانی و اسطوره

طوره و عرفوان  کارکردهای آن در دو زمینة اسو  ،متناسب با موضوع این پ وهش ،به این واژه
 د.شو بررسی می

 
 کارکرد آینه در اساطیرالف( 

 یاریگرسو سم فی از خیر و نیروهای  دو کارکرد مث ت و منای دارد. از یک ،آینه در اساطیر
آینه با  ،مث ت در کارکرد شود. اهریمنی و ناخوب ت دی  میاست و از سوی دیگر به سم فی 

در تقاب  با جه  و نادانی قرار گرفته و به شک  ابوزار اشوراق درآموده    ماهوم خرد و آگاهی 
را روحوی کودر از    گردول وار نماد فرزانگوی و آینوة پوشویده از     این شیء را ،درواقع»است. 
 از سووی دیگور بوا روح    ،گواهی آایون   .(325 :1388 ،و گربوران  شووالیه )« انود  دانستهجهالت 

آینوه   ،ع وارت دیگور  بوه شود.  ست که به سم فی از آینه ت دی  مییابد و این روح ا ارت اط می
در اسوت آگواهی   در آینوه قوا   رساند. شوخص  است که فرد را به دانش و خرد می همان روح

 .(5: 1380ها ، )بیاورد و به درون روح خود بنگرد دست ها به مختصری از همة دانش
این نوع نگواه بوه    رسدنظر میبهیابد.  آینه با صاات رذیفه ارت اط می ،ایدر کارکردی من

 ظواهر شوده   ابزاری برای تماشا و آراستگی ظاهری عنوانبه نحقیقی آ کاربردآینه در نتیجة 
آینه صات وی ة احتیاط از فاای  اصفی و حقیقت و مظهور   ،یساست. در تماثی  دورة رنسان

 .(5همان: ) رود شمار مییوبی مث  لرور و شهوت بهع
آینوه نیوز    شوود.  گری مانند ماه و خورشید مورت   موی  ای دیگاه آینه با نماده ،در اساطیر

موردم   در بواور »کنود.   گیرد و سیس همان را منعکس می میو تصویر نور  مانند ماه، از من عی
گوبرد، انعکواس    بور روی زموین موی    آنچهه هستند که ، خورشید و ماه دو آینها این سرزمین
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: 1377 دهخودا، ) گیورد  دربرموی داب و طریو ( و آینوه را   رسوم، آ ای آیین )است که دو معن
268). 

نموادی در آداب و رسووم وجوود داشوته و در      عنووان  بهاز دیرباز  ،انگیز این شیء اعجاب
سوت. بعودها نیوز در    دیوده شوده ا   ...سوین و  های هاوت  ، ساره، گورهای مردگانهاکنار سور

در  وی ه بهشناسی، ففساه و عرفان کاربرد پیدا کرده و های عفمی مانند روان بسیاری از شاخه
 با وجود توجوه فوراوان   است. شده گرفته کاربهای نمادین  ای به شیوه متون عرفانی و اسطوره

طوره و عرفوان  کارکردهای آن در دو زمینة اسو  ،متناسب با موضوع این پ وهش ،به این واژه
 د.شو بررسی می

 
 کارکرد آینه در اساطیرالف( 

 یاریگرسو سم فی از خیر و نیروهای  دو کارکرد مث ت و منای دارد. از یک ،آینه در اساطیر
آینه با  ،مث ت در کارکرد شود. اهریمنی و ناخوب ت دی  میاست و از سوی دیگر به سم فی 

در تقاب  با جه  و نادانی قرار گرفته و به شک  ابوزار اشوراق درآموده    ماهوم خرد و آگاهی 
را روحوی کودر از    گردول وار نماد فرزانگوی و آینوة پوشویده از     این شیء را ،درواقع»است. 
 از سووی دیگور بوا روح    ،گواهی آایون   .(325 :1388 ،و گربوران  شووالیه )« انود  دانستهجهالت 

آینوه   ،ع وارت دیگور  بوه شود.  ست که به سم فی از آینه ت دی  مییابد و این روح ا ارت اط می
در اسوت آگواهی   در آینوه قوا   رساند. شوخص  است که فرد را به دانش و خرد می همان روح

 .(5: 1380ها ، )بیاورد و به درون روح خود بنگرد دست ها به مختصری از همة دانش
این نوع نگواه بوه    رسدنظر میبهیابد.  آینه با صاات رذیفه ارت اط می ،ایدر کارکردی من

 ظواهر شوده   ابزاری برای تماشا و آراستگی ظاهری عنوانبه نحقیقی آ کاربردآینه در نتیجة 
آینه صات وی ة احتیاط از فاای  اصفی و حقیقت و مظهور   ،یساست. در تماثی  دورة رنسان

 .(5همان: ) رود شمار مییوبی مث  لرور و شهوت بهع
آینوه نیوز    شوود.  گری مانند ماه و خورشید مورت   موی  ای دیگاه آینه با نماده ،در اساطیر

موردم   در بواور »کنود.   گیرد و سیس همان را منعکس می میو تصویر نور  مانند ماه، از من عی
گوبرد، انعکواس    بور روی زموین موی    آنچهه هستند که ، خورشید و ماه دو آینها این سرزمین
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 برای آن قداستی را ایجاد ،این نقش نمادین خورشید .(329: 1389سن،  کریستین)« دهند می
مربوط دانست. مهر از م زمان  میتراییسمبا ادیان مهرپرستی و توان آن را  کرده است که می

درآمده و در اوستا، یشت دهم ای بفندپایه  فرشته هیئت خورشید بوده که با آمدن زرتشت به
 بوه شوک  حود    معموولاا معنوی پیموان اسوت و    مهر بوه »را به نیایش خود اختصاص داده است. 

 «دوزخ اسوت دهندة شوب و روز، بهشوت و   شود. او پیوند دهندة امور ظاهر میواس  و پیوند
توووان در م زمووت  تووداخ  مهوور و خورشووید را مووی  .(48 -46: 1393بصوویری، برگرفتووه از )

 ورده است.آچهرة واحدی را پدید  ها آنهمیشگی این دو دانست که گاه از 
او نمواد  . شوود  موی اسواطیر نیوز دیوده     درمورد ،شناسانة یونننماد آینه در مطالعات روان

رة سواختگی یوا کواذبی    آن چهنقاب  ،وی زعم به. دهد میتوضیح  2آینه را در ارت اط با نقاب
نقاب، آینه قرار دارد که فورد را بوا    این . در برابرگبارد میاست که انسان از خود به نمایش 

کوه فورد    تابانود  را بوازمی  ای چهوره  آن ، آینهدیگر ع ارت. بهسازد می رو روبه اش واقعیخود 
 .(66: 1391)بیفسوکر،   دارد نقاب پنهان می آن را در پشتدهد و  یگران نشان نمیهرگز به د

زیرا در این عقاید نیوز آینوه نقشوی     ؛یافتتوان در عقاید کیمیاگری  ریشة این نظریات را می
روانوی کوه   »کیمیاگر بر تأثیر اخ قی آینه تأکید کرده است:  دارد. زوسیموس کننده اص ح

 هوا  هلکو ود را بازمی شناسود و خوود را از هموة    ، آلودگی خبیند میخود را در آینة سحرآمیز 
و  سوازد  موی   را بر ط   آینه و بر ط   روح مقدس متحوو . روان خود کند می( پاک ها سایه)

 .(461: 1389سن، )کریستین« شود می 3خود روح
یوات مورت   بوا اسواطیر نیوز      ان در روآبر حاور مستقیم آینه در اسطوره، کارکرد هع و
و سورودهای  هوا   هوای حماسوی، افسوانه    های پریوان، منظوموه   قصه ،لوففر دلاشوشود.  دیده می

 ،بنابراین ؛(30: 1386) اند داند که از تنة اساطیر منشعب شده هایی می عامیانه را آخرین شاخه
گواه   ،سوت ای پریان، آینوه گواه پیشگو  ه در افسانهدید.  ها آنتوان در  اساطیر را میهای  جفوه

در  .فورد بوا واقعیوت خوود باشود      روکننودة  روبوه تواند  گاه نیز می و با زمان ارت اط یافته است
و تحوت هور    گوسوت  حقیقوت ناموادری   ة، آین(384 الب:1387 )لانن، داستان گ  حسرت

 ،(72: 1386، لانون ) افسوانة قوربالوة سو ز کوچولوو     در .دهود  موی را نشان  واقعیتشرایطی 

. کنوود موی دختوری جوووان، شواهزاده را دل اختوة او    نموایش  ای سویاه وجوود دارد کووه بوا     آینوه 
 دن پسر جوان با سرنوشت خویش است.کررو روبهکار آینه  ،ترتیب بدین

ردی مانند آینه دارنود. در داسوتان   اق هم کارکع وه بر آینه، اشیای بر ،ها در این داستان
 وروز حوا  از  ،ای دان نقوره  قاش ، چنگا  و انایوه  ،(55 ب:1387 ،لانن) مرگ کوشچئی بی

شودن نمواد آینوه بوا روح     اق به ماهوم یکیدهند. این اشیای بر ایوان، قهرمان داستان، خ ر می
ترین کوارکرد   نزدیک ند.شو می وتار تیرهای  نقرهزیرا با مرگ ایوان، اشیای  ؛اند نزدیک شده

( 105: 1386 لانون، ) داسوتان شواهزادة نوامروی   تووان در   را موی  اسواطیر های پریان بوا   انهافس
  و آینوده  ترتیب وقایع گبشته، حاشود که به سه آینه دیده می ،. در این داستاندکرمشاهده 

 دهند. را نشان می
به این عفوت کوه تصوویر روان انسوان را در خوود دارد و       آینهگات  توان می ،درمجموع

اموا جهوان را خوود     ،طح اسوت بدین س ب که مسکند و نیز  مح وس نمی روان را حا  درعین
این عقیوده نشوو و    آسانی به ،ای جادویی یافته است. از این مشاهدات کند، چهره منعکس می

خود انسوان را   تنها نهشود و  دارد که دیده نمی خود پنهان مییابد که آینه چیزی را در  نما می
بفکوه آینوده را    ،حوا   تنها نهدهد و  نشان میدارد،  ه دوست میبفکه آنچه را به او تعف  یا آنچ

ای سوحرآمیز   عامیانوه، بوه آینوه   هوای   آینوة معموولی در داسوتان    ،براینبنا سازد؛ نیز آشکار می
 .(458: 1389سن،  کریستین) شود میت دی  

اسواطیر دارنود. در منظوموة     نزدیکی با ارت اطهای عامیانه  منظومه ،که گاته شدطور همان
ای را  آینه آورده است. او افسوانه  رةبا، ابیاتی را دریاهنیز نظامی گنج شیرین وخسرو فارسی 
ست و از سووی  ها بیشه ها و برای آفرینش کوه ای اسطورهعفیفی کند که از یک سو ت ذکر می
 ابزاری زنانه دانسته است. را آینه ،دیگر

 نیوشووود بووور توووو آن افسوووانه را راز  
 یکووووی آیینووووه و شووووانه درافکنوووود 

 سوت آینوه و آن شوانه را ج  ففک این 
 زنوووی کوووو شوووانه و آیینوووه باکنووود  

 

 که در راهوی زنوی شود جوادویی سواز      
 بووه افسووونی بووه راهووش کوورد دربنوود   
 کزین کوه آمود و زآن بیشوه بررسوت   
 ز سووختی شوود بووه کوووه و بیشووه ماننوود 

 (65: 1388نظامی گنجوی، )              
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. کنوود موی دختوری جوووان، شواهزاده را دل اختوة او    نموایش  ای سویاه وجوود دارد کووه بوا     آینوه 
 دن پسر جوان با سرنوشت خویش است.کررو روبهکار آینه  ،ترتیب بدین

ردی مانند آینه دارنود. در داسوتان   اق هم کارکع وه بر آینه، اشیای بر ،ها در این داستان
 وروز حوا  از  ،ای دان نقوره  قاش ، چنگا  و انایوه  ،(55 ب:1387 ،لانن) مرگ کوشچئی بی

شودن نمواد آینوه بوا روح     اق به ماهوم یکیدهند. این اشیای بر ایوان، قهرمان داستان، خ ر می
ترین کوارکرد   نزدیک ند.شو می وتار تیرهای  نقرهزیرا با مرگ ایوان، اشیای  ؛اند نزدیک شده

( 105: 1386 لانون، ) داسوتان شواهزادة نوامروی   تووان در   را موی  اسواطیر های پریان بوا   انهافس
  و آینوده  ترتیب وقایع گبشته، حاشود که به سه آینه دیده می ،. در این داستاندکرمشاهده 

 دهند. را نشان می
به این عفوت کوه تصوویر روان انسوان را در خوود دارد و       آینهگات  توان می ،درمجموع

اموا جهوان را خوود     ،طح اسوت بدین س ب که مسکند و نیز  مح وس نمی روان را حا  درعین
این عقیوده نشوو و    آسانی به ،ای جادویی یافته است. از این مشاهدات کند، چهره منعکس می

خود انسوان را   تنها نهشود و  دارد که دیده نمی خود پنهان مییابد که آینه چیزی را در  نما می
بفکوه آینوده را    ،حوا   تنها نهدهد و  نشان میدارد،  ه دوست میبفکه آنچه را به او تعف  یا آنچ

ای سوحرآمیز   عامیانوه، بوه آینوه   هوای   آینوة معموولی در داسوتان    ،براینبنا سازد؛ نیز آشکار می
 .(458: 1389سن،  کریستین) شود میت دی  

اسواطیر دارنود. در منظوموة     نزدیکی با ارت اطهای عامیانه  منظومه ،که گاته شدطور همان
ای را  آینه آورده است. او افسوانه  رةبا، ابیاتی را دریاهنیز نظامی گنج شیرین وخسرو فارسی 
ست و از سووی  ها بیشه ها و برای آفرینش کوه ای اسطورهعفیفی کند که از یک سو ت ذکر می
 ابزاری زنانه دانسته است. را آینه ،دیگر

 نیوشووود بووور توووو آن افسوووانه را راز  
 یکووووی آیینووووه و شووووانه درافکنوووود 

 سوت آینوه و آن شوانه را ج  ففک این 
 زنوووی کوووو شوووانه و آیینوووه باکنووود  

 

 که در راهوی زنوی شود جوادویی سواز      
 بووه افسووونی بووه راهووش کوورد دربنوود   
 کزین کوه آمود و زآن بیشوه بررسوت   
 ز سووختی شوود بووه کوووه و بیشووه ماننوود 

 (65: 1388نظامی گنجوی، )              
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را  هوا  آن دهود. ففوک   دامی بر سور راه قورار موی    عنوان بهای را  شانهزنی جادوگر، آیینه و 

 زمینوه گیوری نظوامی در ایون     سوازد. نتیجوه   ها را موی  ه، کوه و از شانه، بیشهدارد و از آین برمی
ها سخت  ها و بیشه مانند کوه ،کند اش را رها می او زنی را که ابزار زنانگی است. توجه جالب
؛ اموا  باشود ن بوا درختوان جنگو     های آ ش اهت دندانه ،شاید دلی  ایجاد بیشه از شانه داند. می

دادن دو شویء  خاطر کنار هم قورار بهاست و احتما  دارد  برانگیز تأم از آینه  دلی  خف  کوه
کردن زنوانگی، زن بوه   بوا رهوا   چراکوه  ؛مردانگی و زنانگی باشد نماد متااد، سنن و شیشه،

در افسانة پریان کوتولة  ،همین معناخشونت و مردانگی خواهد رسید. حاور آینه و شانه در 
همتا و با گیسووان   با زی ایی زنانة بی ،. پری دریاییمشهود است (39 الب:1387 ،نلان) زرد

هوا در برابور شواه ظواهر      از اعمواق آب  ،و در دست دیگر شوانه  در یک دست آینه ،فروهشته
ارد و اشواره د  هوا  آنبوه کوارکرد نموادین     ،. حاور این عناصر در کنار زی ایی زنانوه شود می

 را ابزاری زنانه برای تقویت زنانگی دانسته است. ها آنآورد که  افسانة نظامی را به یاد می
 
 کارکرد آینه در متون دینی و عرفانیب( 
خویش کند که نمادها را برای بیان معانی متعالی  مزی متون دینی و عرفانی ایجاب میزبان ر

که بورای  طور همان یابند؛ میهای مقدس پیوند  با شخصیتگاه  ،. نمادهای دینیکار بگیرندبه
. آینوه نیوز   انود  ع( ارت اط یافته) نوح( و کشتی با ع) یونسصفیب با عیسی )ع(، ماهی با  ،مثا 

 .(5: 1380ها ، ) نماد بکرزایی و مریم عبراست ،در سنت مسیحی
شوود. در حودیم    موی تش یهات تمثیفوی دیوده   آینه در بافت  ،در احادیم و روایات دینی

د بوا نمواد آینوه پیونود یافتوه      اخ قی فر -نقش اجتماعی ،«لمومنالمومن مرآت ا»شدة  شناخته
برابور دیگوری    آدموی در  ،دانو نمای ها را موی  ها و حسن که آینه عیبطور همان ،بنابراین ؛ستا

کشویده  ی فارسوی نیوز   اشوعار تعفیمو   بوه  ،های اخ قی د. این آموزهشو مسئو  چنین کاری می
 چه بیشتر نقش نمایشگر عیوب را یافته است:اند و آینه هر شده

 آینه چوون نقوش توو بنموود راسوت     
 

 خووود شووکن آیینووه شکسووتن خطاسووت 
          (             397: 1384نظامی گنجوی، )            

از یک سوو خوود دارای    در متون عرفانی نیز که پیوندی ناگسستنی با اساطیر دارند، آینه
 ،درواقوع داده و  رکرد خود را به نمادی دیگر تعمیمکا معنایی نمادین است و از سوی دیگر

و  ، کیخسورو، سوفیمان  های اساطیری مانند جمشوید  با شخصیت و است با نماد جام یکی شده
ای محسووب   گواه یوک شخصویت اسوطوره     ،درواقوع راد ایون افو  اسکندر پیونود یافتوه اسوت.    

 اند. روار در چهار شخصیت بازتاب یافتهکه منشو شوند می
سواخته اسوت. ایون آیینوه بور فوراز شوهر         شوکار موی  آینوده را بورای وی آ   ،آیینة اسوکندر 

ایون شوهر    ،بوان  لافت دیده دلی اما به ،ده شده بودان بنا نهایبرای آگاهی از شورش اسکندریه
ن را از دریا بیورون کشوید و   دوباره آدریا انداخته شد. اسکندر توس  اه  فرنن ویران و به 

در اسوکندرنامة نظوامی    م سوط یساختن اسکندر به شکفنهیبر سر شهر نصب کرد. داستان آ
دلیو   نیز شواهی باسوتانی و مح ووب اسوت کوه بوه       جمشید .(110: 1386روشن، ) آمده است

سرنوشوتی   ،انگیوزش  بوا مورگ لوم    ش را از دسوت داد و ه، فور لرور و رواج لبای حیووانی 
بین بود. این جام  جام جهان ها آنیز داشت که یکی از تراژیک یافت. او هات شیء اسرارآم

با نمواد جوام   نیز ی ایران شاه اساطیر ،کیخسرو توانست تمام دنیا را در خود منعکس کند. می
جووام » :دهوود جووامی را بووه وی نسوو ت مووی ،لیووت موووران. سووهروردی در رسووالة ارت وواط دارد

کرد، بور میی وات واقوب     خواست در آنجا مطالعت می چه میکیخسرو را بود. هرنمای  گیتی
 .(11: 1388سهروردی، ) «گشت میشد و بر کاونات مطفع  می
توانسوت   کوه موی   این جام معنوایی نموادین یافوت و قفوب عوارف      ،بعدها در شعر عرفانی 
ایون ماومون را در    اسرارآمیز شد. عارفان بسیاری شیءاز این  سم فی ،گر جهان باشد تجفی

لزالی و نسای اشواره   توان به ابن عربی، عین القاات، ن میان میآاند که از  آثار خود آورده
 هایی از این توجه را در اشعار حافظ دید. کرد و نمونه

 آیینة سکندر جوام موی اسوت بنگور    
 

 تا بر تو عرضوه دارد احووا  مفوک دارا    
  (             3: 1389حافظ، )                           

 
 نمای است و جام جوم دارد  دلی که لیب

 
 ز خاتمی که همی گم شود، چه لم دارد 

 (115همان: )                                
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از یک سوو خوود دارای    در متون عرفانی نیز که پیوندی ناگسستنی با اساطیر دارند، آینه
 ،درواقوع داده و  رکرد خود را به نمادی دیگر تعمیمکا معنایی نمادین است و از سوی دیگر

و  ، کیخسورو، سوفیمان  های اساطیری مانند جمشوید  با شخصیت و است با نماد جام یکی شده
ای محسووب   گواه یوک شخصویت اسوطوره     ،درواقوع راد ایون افو  اسکندر پیونود یافتوه اسوت.    

 اند. روار در چهار شخصیت بازتاب یافتهکه منشو شوند می
سواخته اسوت. ایون آیینوه بور فوراز شوهر         شوکار موی  آینوده را بورای وی آ   ،آیینة اسوکندر 

ایون شوهر    ،بوان  لافت دیده دلی اما به ،ده شده بودان بنا نهایبرای آگاهی از شورش اسکندریه
ن را از دریا بیورون کشوید و   دوباره آدریا انداخته شد. اسکندر توس  اه  فرنن ویران و به 

در اسوکندرنامة نظوامی    م سوط یساختن اسکندر به شکفنهیبر سر شهر نصب کرد. داستان آ
دلیو   نیز شواهی باسوتانی و مح ووب اسوت کوه بوه       جمشید .(110: 1386روشن، ) آمده است

سرنوشوتی   ،انگیوزش  بوا مورگ لوم    ش را از دسوت داد و ه، فور لرور و رواج لبای حیووانی 
بین بود. این جام  جام جهان ها آنیز داشت که یکی از تراژیک یافت. او هات شیء اسرارآم

با نمواد جوام   نیز ی ایران شاه اساطیر ،کیخسرو توانست تمام دنیا را در خود منعکس کند. می
جووام » :دهوود جووامی را بووه وی نسوو ت مووی ،لیووت موووران. سووهروردی در رسووالة ارت وواط دارد

کرد، بور میی وات واقوب     خواست در آنجا مطالعت می چه میکیخسرو را بود. هرنمای  گیتی
 .(11: 1388سهروردی، ) «گشت میشد و بر کاونات مطفع  می
توانسوت   کوه موی   این جام معنوایی نموادین یافوت و قفوب عوارف      ،بعدها در شعر عرفانی 
ایون ماومون را در    اسرارآمیز شد. عارفان بسیاری شیءاز این  سم فی ،گر جهان باشد تجفی

لزالی و نسای اشواره   توان به ابن عربی، عین القاات، ن میان میآاند که از  آثار خود آورده
 هایی از این توجه را در اشعار حافظ دید. کرد و نمونه

 آیینة سکندر جوام موی اسوت بنگور    
 

 تا بر تو عرضوه دارد احووا  مفوک دارا    
  (             3: 1389حافظ، )                           

 
 نمای است و جام جوم دارد  دلی که لیب

 
 ز خاتمی که همی گم شود، چه لم دارد 

 (115همان: )                                
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به خاصویت آیینگوی    ،مثنویدر « کردن چینیان با رومیانمری»ولانا نیز در تمثی  نامدار م
اص  است.  رنگی صورتی و بی بی»دهد که  ت و این تمثی  را به د  تعمیم میاشاره کرده اس

ندوشن،  اس می« )هاست رنگی، مادر همة رنن آید و بی رنگی می اگر د  صیق  بخورد، بی
 یابد. قابفیت تصویرگری می ،زدوده شود ی د اگر زنگارها ،بنابراین ؛(169: 1377

 ،درواقوع ارت واط اسوت.    با قفب که با انسوان کامو  نیوز در    تنها نهاین نماد  ،از سوی دیگر
 آینوه را  زیرا ذات و صواات و اسوما   ؛اند آینه نامیده اوت مظهریاز جهت  را قفب انسان کام 
 :1389، )سوجادی  ه دارد آشوکارتر اسوت  عنی در انسان کام  که مظهریت تامگویند و این م

واسوطه را از   فیض بوی تواند  می ،بنابراین زمین است؛ خفیاة خدا بر درواقع ،انسان کام  .(45
 .(122: 1387بهنام فر، ) ای آن را به خف  منعکس سازد گیرد و خود، چون آینهب تعالی ح 

و  فورد  منحصوربه   خاص خال  اثر، تصوویری  گاه تخی ،دهای معمو راین کارک برع وه
هوای ژان ژنوه،    در نمایشونامه  ،مثا ای بر آفریده است؛ گاه مخالب با کارکردهای معمو  را

ذکور شوده    عامو  تووهم   عنووان  بوه با نظر یونن، آینه  تمخالادر فرانسوی،  نویس نمایشنامه
. آینوه نیوز بوا    انود  گریوزان شوان   هموواره از خوود واقعوی    ،ژنههای  های داستان . شخصیتاست
 توهماتشانآرزوها و زداید و  شان را می واقعیت روزمره ها آن  بخشیدن به ظواهر م دعینیت

هوا ت ودی     آینه به نماد بازتابانندة ناواقعیت ،درواقع(. 90: 1386بفوکی، ) بخشد را تحکیم می
 شود. می

 
 بحث و بررسی

 4نبندهشآینه در  .1
یکی از پنج بخش وجود آدمی نام بورده   عنوان بهنخستین بار از آینه  ،این کتاب اساطیریدر 

، ایون واژه  در توضیحات ،آوردهلیت آیینه را در متن کتاب  اگرچه ،. مهرداد بهارشده است
 است. کردهترجمه به معنای شک  و قالب  ewenagرا 

بایود توجوه    ،هستند یا خیرریشه  هم ayenakبا لیت  ewenagة ژاز اینکه دو وا نظر صرف
یافت. آینه در زبان پهفوی به دو شوک    ها آنتوان حدود معنایی نزدیکی برای  که می شتدا

ayenak  وadvenak  آیینوه و آیوین  یافته اسوت دو معنای متااوت ، آمده که در هردو شک : 

و  «آبگینووه»دو معنوای   در را نووهیآی واژة ،دهخودا  فرهنوونهمچنوین   .(17: 1381 وشووی، هفور )
                    در کتووواب .(268 :1377 دهخووودا،) تعریوووب کووورده اسوووت  «، آیوووین و طریووو صوووورت»

A Concise Pahlavi Dictionary  واژة  نیزewenag  و شوک  و روش   آینوه  صورتبه دو
 .است ayenakه با ژکه نشانگر نزدیکی ریشة این وا (Mackenzie, 1986: 31) ترجمه شده

اما نکتة مهم در ایون   ،مشخص نیست «روش»و  «شک  و قالب»به  آینهدلی  این تیییر معنا از 
 گانة بدن آدمی است.یکی از اجزای پنج عنوان به ،بررسی کارکرد نمادین این واژه ،مقاله

اما  ،ستد که تا زمانی که زنده است با اودان دمی میآرا بخش درونی بدن  آینه بندهشن
 پیوندد: شود و به خورشید می بعد از مرگ از وی جدا می

چون تن آن  .و فروهر 6آیینه ،بخش فراز آفرید: تن، جان، روانمردم را به پنج  5او»
در  7روان آن که با بوی آوردن و بردن،، دمجان آن که با باد پیوسته ،ه استکه ماد

فروهور آن   ،یینه آن که به خورشید پایه ایستد. آتن است: شنود، بیند، گوید و داند
اهریمنی،  (دوران)ریده شد که در . بدان روی چنان آفکه پیش هرمزد خدای است

، آیینوه بوه خورشوید، روان بوه فروهور      مردم میرند، تن به زمین، جان به بواد چون( )
 .(48 :1390 ،دادگی)« ایشان را توان میراندن ن اشد پیوندد تا روان

 
مشووخص  هووا آنکووه معنووای نمووادین کفمووات را زنجیوورة واژگووانی ق وو  و بعوود از نجاآاز 
ن را از آ ،جزووی از بودن انسوان و نیوز ارت واطش بوا خورشوید        عنووان  بهحاور آینه  ،دساز می
بنوابر توضویح   را ایون آینوه    بخشود.  ن معنایی نمادین میآو به  کندمی د معمو  خارجکرکار

چهوار جوزء دیگور بودن      هوا  آنزیورا   ؛دانسوت  ه یوا روان و جوان  توان همان تون، فور   متن نمی
جودای   ،آینوه گبارد که  ه میصح بر این فرضیه بندهشنهمچنین شواهد  شوند. محسوب می

 از این اجزای چهارگانة دیگر است.
تون   بار دیگر ،ضمن اشاره به داستان کیومرث و گاو ایوک داد ،کتابن ایاز  یدر بخش 

، یکودیگر اسوت   ابو  هوا  آنارت واط   ةدهنود  نشوان  اگرچوه که  اند شدهو آیینه در کنار هم ذکر 
 :استمده آدر این بخش چنین  این آینه همان تن نیست. که کند مشخص می

. نخسوت آن  نیمروز بر دسوت راسوت افتواد    سوی به. گاو، پس اهریمن بر گاو آمد»
گاو را برگرفت و به مواه سویرد کوه     تن و آیینةپای راست را بر هم برد. هرمزد آن 
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و  «آبگینووه»دو معنوای   در را نووهیآی واژة ،دهخودا  فرهنوونهمچنوین   .(17: 1381 وشووی، هفور )
                    در کتووواب .(268 :1377 دهخووودا،) تعریوووب کووورده اسوووت  «، آیوووین و طریووو صوووورت»

A Concise Pahlavi Dictionary  واژة  نیزewenag  و شوک  و روش   آینوه  صورتبه دو
 .است ayenakه با ژکه نشانگر نزدیکی ریشة این وا (Mackenzie, 1986: 31) ترجمه شده

اما نکتة مهم در ایون   ،مشخص نیست «روش»و  «شک  و قالب»به  آینهدلی  این تیییر معنا از 
 گانة بدن آدمی است.یکی از اجزای پنج عنوان به ،بررسی کارکرد نمادین این واژه ،مقاله

اما  ،ستد که تا زمانی که زنده است با اودان دمی میآرا بخش درونی بدن  آینه بندهشن
 پیوندد: شود و به خورشید می بعد از مرگ از وی جدا می

چون تن آن  .و فروهر 6آیینه ،بخش فراز آفرید: تن، جان، روانمردم را به پنج  5او»
در  7روان آن که با بوی آوردن و بردن،، دمجان آن که با باد پیوسته ،ه استکه ماد

فروهور آن   ،یینه آن که به خورشید پایه ایستد. آتن است: شنود، بیند، گوید و داند
اهریمنی،  (دوران)ریده شد که در . بدان روی چنان آفکه پیش هرمزد خدای است

، آیینوه بوه خورشوید، روان بوه فروهور      مردم میرند، تن به زمین، جان به بواد چون( )
 .(48 :1390 ،دادگی)« ایشان را توان میراندن ن اشد پیوندد تا روان

 
مشووخص  هووا آنکووه معنووای نمووادین کفمووات را زنجیوورة واژگووانی ق وو  و بعوود از نجاآاز 
ن را از آ ،جزووی از بودن انسوان و نیوز ارت واطش بوا خورشوید        عنووان  بهحاور آینه  ،دساز می
بنوابر توضویح   را ایون آینوه    بخشود.  ن معنایی نمادین میآو به  کندمی د معمو  خارجکرکار

چهوار جوزء دیگور بودن      هوا  آنزیورا   ؛دانسوت  ه یوا روان و جوان  توان همان تون، فور   متن نمی
جودای   ،آینوه گبارد که  ه میصح بر این فرضیه بندهشنهمچنین شواهد  شوند. محسوب می

 از این اجزای چهارگانة دیگر است.
تون   بار دیگر ،ضمن اشاره به داستان کیومرث و گاو ایوک داد ،کتابن ایاز  یدر بخش 

، یکودیگر اسوت   ابو  هوا  آنارت واط   ةدهنود  نشوان  اگرچوه که  اند شدهو آیینه در کنار هم ذکر 
 :استمده آدر این بخش چنین  این آینه همان تن نیست. که کند مشخص می

. نخسوت آن  نیمروز بر دسوت راسوت افتواد    سوی به. گاو، پس اهریمن بر گاو آمد»
گاو را برگرفت و به مواه سویرد کوه     تن و آیینةپای راست را بر هم برد. هرمزد آن 
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این روشنگری ماه است که به گیهان بازتابد. چنین گوید که مواه، گوسویند تخموه    
پایه ایستد. سیس چون بر کیومرث آمد،  گاوان و گوسیندان به ماه ةزیرا آیین ؛است

چپ افتاد و نخست نیز آن پای چپ را بر هم زد.  برطرفنیمروز  سوی بهکیومرث 
شنی خورشید است کوه  و به خورشید سیرد که این رو برگرفتهرمزد آن تن او را 

 .(69همان: ) «بر جهان بتابد
 

 تون و آیینوه   رود موی نچه را به مواه پایوه و خورشوید پایوه     آ ،بندهشناین بخش از  اگرچه
آنچوه بوه    کنود  موی بخش نهم این کتاب در بخش چگونگی آفرینش جانوران ادعا  ،داند می

نطاه و منی گاو بوده و تون گواو بوا مانودن روی زموین سو ب خفو          ،ماه پایه برده شده است
س  همچنین نطاة کیومرث است که تو .(78همان: ) انوران و گیاهان گوناگون شده استج

زوج ف  مشی و مشیانه، )زمین( عام  خ گرفتن در سیندارمبشود و با قرار خورشید پالوده می
ن آفریوده  کیوومرث تجزیوه و هاوت گونوه ففوز از آ     تون ففوزی    که درحالی ؛دشو می نخستین

منظوور از آیینوه بیشوتر هموان      ،بندهشون د که در این بخش از رس نظر می، بهبنابراین شود؛ می
 عام  وجودی خفقت و نطاه است که با تن و بدن معنایی متااوت دارد.

زیرا بخشی از این کتاب که به آفورینش   ؛توان دانست نیز نمی را روانآیینة درون آدمی 
مهرداد بهار نیز یکوی از  و ( 81همان: ) فره یاد کردهعنوان از آن به ،روان و تن پرداخته است

اسوت کوه در حسابرسوی اعموا  حاضور      ایون روان  عانی متااوت فره را روان دانسته اسوت.  م
ه پوس  ( و مث  آیینه ب فاصف129 همان:) کند نمی(، سه روز مرده را رها 135همان: ) شود می

در هوی   کوه  از آنجا با توجه بوه ایون شوواهد،    ،بنابراین شود؛ از مرگ به خورشید سیرده نمی
آن بخوش از   ،روانکوه  نیز از آنجا کار نرفته است وای روان بهمعنآیینه به ،بخشی از این متن

یکوی   عنووان  بوه  را آن توان می، است مرت  اهری ظدمی است که با درک و حواس آوجود 
بخش و با ماهوم روح متعالی متاواوت   عنصری زندگیدانست که از پنج بخش وجود انسان 

 .است
در  ،آیینه به معنای روان به کار نرفتوه اسوت   ،این کتاب های بخشاز  یک هی در  اگرچه

از اتصا  روان بوا بواد    ،پیوستگی باد با جان جای به وروان به ماهوم جان آمده بخشی از آن، 

شود و برای پرهیزگار بهتر  برای پبیرة روان درگبشته حاضر میکه این باد  سخن رفته است
 .(135همان: ) خواهد بود کوتر و برای بدکار پوسیده و نام ارو نیک

ر این فرضیه را به ذهون مت وادر   بیشت ،با یکدیگر لیرمادیآمیختگی این اجزای چهارگانة 
آدمی دانست کوه در   روان، آیینه و فروهر را چهار بخش روحانی توان جان، سازد که می می

خداوندگار یکتوا  واسطه نزد  بی ،اور دارد و مانند صورتی مثالیسطح آن فروهر ح بالاترین
 قرار دارد.

یکی از اجزای چهارگانة روح آدموی یوا بخوش     ،محتم  است این آیینة رمزآمیزِ نمادین
 ،خاصی از روح و روان وی، جوهر یا هیولی یا بوا توأثیری کوه در آگواهی رسوتاخیزی دارد     

 بو  کوه بوه دو شویوه قا   یافتوه  این جزء مینوی با خورشید ارت واط   ،هرحا  بهوجدان وی باشد. 
 گاهی.آکما  و رسیدن به خود چرخةتوضیح است: 

 
یکی از پرکاربردترین عناصر  عنوان بهخورشید از دیرباز  کمال و وحدت: چرخۀالف( 

زی از رستاخیز و مرگ و زندگی شوده، گواه نگه وان    توجه بوده است. گاه رم نمادین مورد
 و گاه نقش تطهیرگر را پبیرفته است. دنیای مردگان بوده
 عنووان  بوه به ماهوم نمادین دایوره   ،اش دلی  شک  کرویاساطیر گوناگون بهخورشید در 

 «ماندالا»ی و کروی را به ا یونن حالت دایره ی از کما  و وحدت نزدیک شده است.سم ف
معنای دایره است. او معتقد اسوت مانودالا در   داند که در اص  زبان سانسکریت به مربوط می
اندیشی، یگانگی و وحودت اسوت. ارت واط خورشوید بوا مانودالا        ژرف اری برایابز ،بودیسم

یوک  زیورا گواهی در مرکوز شوک       ؛حتی در تصاویر مربوط به این شک  نیوز مشوهود اسوت   
 .(142 -139 :1391بیفسکر، برگرفته از ) شود خورشید با انوار ساطع دیده می

که پوس از مورگ   داند  مینه را یکی از اجزای بدن انسان که آی- بندهشنبا توجه به متن 
ید کوه  خورشو  ،بنوابراین  انود؛  ن دو نماد با یکدیگر پیونود یافتوه  ای -شود به خورشید سیرده می
ای  کنود. چرخوه   اش را با آیینه حاظ موی  همراهی ای کام  ، در چرخهمظهری از کما  است

رسوی  ، بوا حساب شودمی ، به مرگ منجرشودمی با ع ور از زندگی سیری و که از زایش آلاز
 یابد. اهی پایان میادامه و با خودآگ
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شود و برای پرهیزگار بهتر  برای پبیرة روان درگبشته حاضر میکه این باد  سخن رفته است
 .(135همان: ) خواهد بود کوتر و برای بدکار پوسیده و نام ارو نیک

ر این فرضیه را به ذهون مت وادر   بیشت ،با یکدیگر لیرمادیآمیختگی این اجزای چهارگانة 
آدمی دانست کوه در   روان، آیینه و فروهر را چهار بخش روحانی توان جان، سازد که می می

خداوندگار یکتوا  واسطه نزد  بی ،اور دارد و مانند صورتی مثالیسطح آن فروهر ح بالاترین
 قرار دارد.

یکی از اجزای چهارگانة روح آدموی یوا بخوش     ،محتم  است این آیینة رمزآمیزِ نمادین
 ،خاصی از روح و روان وی، جوهر یا هیولی یا بوا توأثیری کوه در آگواهی رسوتاخیزی دارد     

 بو  کوه بوه دو شویوه قا   یافتوه  این جزء مینوی با خورشید ارت واط   ،هرحا  بهوجدان وی باشد. 
 گاهی.آکما  و رسیدن به خود چرخةتوضیح است: 

 
یکی از پرکاربردترین عناصر  عنوان بهخورشید از دیرباز  کمال و وحدت: چرخۀالف( 

زی از رستاخیز و مرگ و زندگی شوده، گواه نگه وان    توجه بوده است. گاه رم نمادین مورد
 و گاه نقش تطهیرگر را پبیرفته است. دنیای مردگان بوده
 عنووان  بوه به ماهوم نمادین دایوره   ،اش دلی  شک  کرویاساطیر گوناگون بهخورشید در 

 «ماندالا»ی و کروی را به ا یونن حالت دایره ی از کما  و وحدت نزدیک شده است.سم ف
معنای دایره است. او معتقد اسوت مانودالا در   داند که در اص  زبان سانسکریت به مربوط می
اندیشی، یگانگی و وحودت اسوت. ارت واط خورشوید بوا مانودالا        ژرف اری برایابز ،بودیسم

یوک  زیورا گواهی در مرکوز شوک       ؛حتی در تصاویر مربوط به این شک  نیوز مشوهود اسوت   
 .(142 -139 :1391بیفسکر، برگرفته از ) شود خورشید با انوار ساطع دیده می

که پوس از مورگ   داند  مینه را یکی از اجزای بدن انسان که آی- بندهشنبا توجه به متن 
ید کوه  خورشو  ،بنوابراین  انود؛  ن دو نماد با یکدیگر پیونود یافتوه  ای -شود به خورشید سیرده می
ای  کنود. چرخوه   اش را با آیینه حاظ موی  همراهی ای کام  ، در چرخهمظهری از کما  است

رسوی  ، بوا حساب شودمی ، به مرگ منجرشودمی با ع ور از زندگی سیری و که از زایش آلاز
 یابد. اهی پایان میادامه و با خودآگ
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ورشوید پوالوده و بوه    ای است کوه توسو  خ   ة آینه با خورشید، آیینه نطاههواجدر اولین م
ه نطاو  کنود و آن  نطاة خود را رها موی  ،هنگام درگبشتکیومرث در » شود. زمین سیرده می

 .(22: 1389سن،  کریستن)« شود به وسیفة خورشید پالوده می
شود که توا   گانة آدمی ذکر مییکی از اجزای پنج عنوان بهیس آیینه در معنایی نمادین س

؛ زندگی آدمی نیز خورشید از این آینه جداشدنی نیست یزنده است، درون او قرار دارد. ط
 .م اهورامزدا ناظر بر همه چیز استمنزلة چشبفکه به

هوا   روشونی خوود را از ایون آیینوه    ود کوه  ش این نماد به خورشید سیرده می ،مرگپس از 
زیرا از  ؛است ترین بخش آن نمادین وترین  پیچیده ،درواقعحفه از چرخة کما  دارد. این مر

بوا کموی تیییور در اسواطیر      که ها اشاره دارد اش با آیینه یک سو به ارت اط خورشید با روشنی
خورشید در ارت واط بوا   روشنی  ،های مکزیکی در افسانه کهطور همانمشهود است.  دیگر نیز
گاه خورشید از مورگ آن  )مردها( به پیش ها کردن انسانق ای  با قربانی ،بنابراین ست؛ها انسان

خورشوید   کردند گمان می»زیرا  ؛دارند و خورشید را زنده و گرم نگه میکنند  جفوگیری می
ایون   .(83: 1373دوبوکوور،  )« کنود  تیبیه موی  ،شود ون انسان که موجب نامیرایی او میاز خ

ها در خورشید  جوهر و عرض انسان»شود:  دیده می نیز رانیباور به شکفی دیگر در اساطیر ای
ز جووهر و عورض مردموان    بر روشنی مینووی خوود ا  ست و خورشید، روشنی خود را ع وها

 .(42: 1366فخرایی، )میر «دارد
شده است که بوه روح  راه ع وری تصویر  عنوان بهاز سوی دیگر در این بخش، خورشید 

 ماننود ی مهرپرسوتی، خورشوید   دهود. در باورهوا   را موی اجازة سوار بوه دیگور سووی آسومان      
د بوه  آلوده بعد از ع ور از دروازة ماه و بازگشوت مجود   ای دانسته شده است که روح دروازه
بصویری،  ) شوود  رشید به آسومان بازگردانوده موی   خو ة، از دروازپالوده شد که هنگامیزمین، 
 نشیند. به ثمر می گاهیخودآر نتیجة این وحدت و کما  است که د ،بنابراین ؛(59 :1393
 

آینوه   ،بنابراین آلاز مرحفة خودآگاهی است؛ درواقع ،ع ور از خورشید :ب( خودآگاهی
شود تا نقوش رسوتاخیزی خوود را     دن مراح  تطهیر تا کما  آماده میبا گبران ،در این سطح

تصواویری را کوه    ،ای جوادویی  شیوه هاین است که ب آینهکارکرد  ،نشان دهد. در این حالت

زموانی   آنچوه بوه   ،هوا  بوردن فاصوفه  کار کنود یوا بوا ازبوین    آشو  ،در زمان گبشته دریافت کرده
از  .(115: 1392سورلو،  ) گباشته، حاووری دوبواره ب خشود    جای بهبرابرش نقشی در وی در
این  .پبیرد هاست، نقشی دیگر می پالایندة بدیز که دروازة جهان و خورشید نی ،ی دیگرسو

پووردازد و تنهووا هوودفش    هووا مووی  گری پدیوودهبووه آشووکار  ،تیییرناپووبیر جوورم آسوومانی و 
. از (374همان: ) تا حقای  برتر دیده شوند شود میاس بخشیدن به پوستة تاریک حو شاافیت
بوا نمواد    نووعی  بهآن را شاید بتوان  ،شود شناخت افراد می س ب در رستاخیز که این آینهآنجا

سوت بوین   ها روشنی خورشید که از هموین آینوه   ،ینبنابرا مرت   دانست؛ نیز آینه خودآگاهی
 ها و اجساد یکدیگر را تشخیص دهند و بیابند. شود تا روان کیومرث و دیگران تقسیم می

یوومرث و نیموی بوه دیگور موردم      نیمی بوه ک  ،با خورشید است (که)آن روشنی را »
تن را بشناسود کوه ایون    . سیس مردم مردم را بشناسند که روان روان را و تن بدهند

ین مراست کودام خویشواوند   . ا، این مرا است زنمرا است پدر، این مرا است برادر
 .(146: 1390 ،دادگی) «تر نزدیک

 
ای  بوه شویوه   ،و دروازة جهان دیگور اسوت   ها که پالایندة ناپاکی ، خورشیداز سوی دیگر

پایه . خورشیددهد میخود را با کارکرد رستاخیزی آینه تط ی   نوعی بهدیگر خود را نشان و 
 شود که ارواح نیکان را در خود جای داده است. به مکانی ت دی  می

ای که ق   از تطهیر با ففز گداخته، تنهوا بوا خورشوید پوالوده شوده       باید توجه داشت آیینه
ای  اشواره  دهشون بنی است و بعد از ورود به تن، دیگور در  بود، عام  شناخت آگاهی مقدمات

هوا بوا    روان کوه  هنگوامی ای بالاتر،  در مرحفهبازسازی نقشی همانند، بفکه در  ؛شود به آن نمی
کنود و   ( ظهوور موی  147هموان:  )در قالب عشقی بوزرگ  این بار  ،شوند ففز گداخته پاک می

عشو    یوا خورشید نیز ارت اطش را با این آیینه، روان پوالوده   رساند. را به یکدیگر می مردمان
شوود   بفکه به مکوانی ت ودی  موی    ؛کند ، رها نمیندانگویی روان ارواح نیک درواقعبزرگ که 

بین فاصفة ماه تا خورشید، جایگاه کسوانی   ،بندهشنرا در خود جای داده است. در  ها آنکه 
مانع ع ور فورد از پو     یعنی گناه ک یره را که «تناپ »اما  ،است که ثوابشان بیشتر از گناه است
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زموانی   آنچوه بوه   ،هوا  بوردن فاصوفه  کار کنود یوا بوا ازبوین    آشو  ،در زمان گبشته دریافت کرده
از  .(115: 1392سورلو،  ) گباشته، حاووری دوبواره ب خشود    جای بهبرابرش نقشی در وی در
این  .پبیرد هاست، نقشی دیگر می پالایندة بدیز که دروازة جهان و خورشید نی ،ی دیگرسو

پووردازد و تنهووا هوودفش    هووا مووی  گری پدیوودهبووه آشووکار  ،تیییرناپووبیر جوورم آسوومانی و 
. از (374همان: ) تا حقای  برتر دیده شوند شود میاس بخشیدن به پوستة تاریک حو شاافیت
بوا نمواد    نووعی  بهآن را شاید بتوان  ،شود شناخت افراد می س ب در رستاخیز که این آینهآنجا

سوت بوین   ها روشنی خورشید که از هموین آینوه   ،ینبنابرا مرت   دانست؛ نیز آینه خودآگاهی
 ها و اجساد یکدیگر را تشخیص دهند و بیابند. شود تا روان کیومرث و دیگران تقسیم می

یوومرث و نیموی بوه دیگور موردم      نیمی بوه ک  ،با خورشید است (که)آن روشنی را »
تن را بشناسود کوه ایون    . سیس مردم مردم را بشناسند که روان روان را و تن بدهند

ین مراست کودام خویشواوند   . ا، این مرا است زنمرا است پدر، این مرا است برادر
 .(146: 1390 ،دادگی) «تر نزدیک

 
ای  بوه شویوه   ،و دروازة جهان دیگور اسوت   ها که پالایندة ناپاکی ، خورشیداز سوی دیگر

پایه . خورشیددهد میخود را با کارکرد رستاخیزی آینه تط ی   نوعی بهدیگر خود را نشان و 
 شود که ارواح نیکان را در خود جای داده است. به مکانی ت دی  می

ای که ق   از تطهیر با ففز گداخته، تنهوا بوا خورشوید پوالوده شوده       باید توجه داشت آیینه
ای  اشواره  دهشون بنی است و بعد از ورود به تن، دیگور در  بود، عام  شناخت آگاهی مقدمات

هوا بوا    روان کوه  هنگوامی ای بالاتر،  در مرحفهبازسازی نقشی همانند، بفکه در  ؛شود به آن نمی
کنود و   ( ظهوور موی  147هموان:  )در قالب عشقی بوزرگ  این بار  ،شوند ففز گداخته پاک می

عشو    یوا خورشید نیز ارت اطش را با این آیینه، روان پوالوده   رساند. را به یکدیگر می مردمان
شوود   بفکه به مکوانی ت ودی  موی    ؛کند ، رها نمیندانگویی روان ارواح نیک درواقعبزرگ که 

بین فاصفة ماه تا خورشید، جایگاه کسوانی   ،بندهشنرا در خود جای داده است. در  ها آنکه 
مانع ع ور فورد از پو     یعنی گناه ک یره را که «تناپ »اما  ،است که ثوابشان بیشتر از گناه است
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 قورار دارد  8«گرودموان »فاصفة میان خورشید تا آسمان،  اند و در شود، انجام داده می «چینود»
 .(136همان: )

 
 مرصادالعباده در آین .2

هوای معنووی    اری بورای کشوب عووالم روحوی و تجربوه     صوفیان و عارفان، زبان رمزی را ابز
گیرنود توا بوا     کوار موی  بوه هوای قرآنوی    اه ایون زبوان را در پوردازش داسوتان    گ ها آندانند.  می

 خ قیوت هوا،   . در اثنای ایون داسوتان  کار ب ندندبهمتناسب با مقاصد خود را  ها آنبازآفرینی، 
خی طوولانی در ادبیوات گبشوته    د کوه گواه تواری   شوو  نمادهایی منجر موی  تیییرنویسندگان به 

 اند. داشته
، داسوتان آفورینش   آثار منثور عرفانی زبان فارسوی  ترین مهمیکی از  عنوان به مرصادالع اد

 است. را تازگی بخشیدهنماد آینه کارکرد ای شاعرانه به تصویر کشیده و  را با شیوه
 دکنود موجوو   ود تا اینکوه خداونود قصود موی    ش تان آفرینش به شکفی عادی آلاز میداس
ه لازم اسووت و خداونوود خوواک را  آفوورینش ایوون موجووود، موواد را بیافرینوود. بوورای  ای تووازه
اموا   ،گشایند این موجود خاکی لب به اعتراض می از خفقت زده بهتگزیند. فرشتگان،  برمی

دهود. بوا    به کار خویش اداموه موی   ،این موجود به رازی پنهان میان خود وبا اشاره  پروردگار
زیرا خداوند با دستکاری حکمت و قودرت   ؛شود ای می تازه ةخف  انسان، داستان وارد مرحف

دموی کوار   در بیورون و درون آ  آینوه اش هوزار و یوک    متناسوب بوا صواات خداونودی     ،خود
 گبارد: می

در بعای روایت آن است که چه  هزار سا  در میان مکه و طایب با آب و گ  »
درون او مناسوب  و بور بیورون و انو    رفت میآدم از کما  حکمت دستکاری قدرت 

ت نشاند که هریک مظهور صواتی بوود از صواا     ها بر کار می خداوندی آینهصاات 
ت بور  ، تا آن  معروف است از هزار و یک آینه مناسب هزار و یک صوا خداوندی
 .(72: 1391 )دایه، «کار نهاد

 
 شوود و  خارج و به نمادی عرفوانی ت ودی  موی   آینه از کارکرد معمو  خود  صورت بدین

انود   های رموزی  ، استعارههای دینی تمام ایده ،درواقعاند. رس وج مینمادپردازی داستان را به ا

آن نظر گرفته شود، پیوام نهاتوه در   برای معنای ضمنی در ها آنمعنی ظاهری  اشت اه بهکه اگر 
باید با عم  بیشوتری   ،بنابراین ؛(100: 1394  ، یکم) رود ک  از دست می طور بهنماد خاص 

خاصیت آینگی انسان به کمک تخیو  عوارف آموده     ،داستان ایندر  .کردبه این نماد توجه 
 از یوک سوو خداونود    از آلواز  .ای در برابر پروردگوار قورار دهود    هاست تا او را همچون آین

و از سووی  حود باشود    گر آن نور بوی  واند تجفیاز آن دانسته شده است که انسان بت تر بزرگ
 جزووی از او باشود؛   نووعی  بهپبیرفته است و تمای  داشته  نمی انسان قطع کام  از او را ،دیگر
 را بیابود؛  قابفیوت دمود توا ایون     ینی، خدا از روح خود به انسوان موی  های د در اندیشه ،بنابراین
نیوز بوه ایون     مرصوادالع اد  در خویش یافته اسوت. را آدمی استعداد تجفی پروردگار  ،بنابراین

اصوفی خودشناسوی و خداشناسوی دانسوته اسوت.      استعداد آینگی اشاره کرده و آن را عامو   
شدن راه درازی در پیش دارد و بایود مسوالک و مهالوک    ، برای آینهمنتها ناس و قفب انسان

 بسیاری را پشت سر بگبارد:
تربیت یابد و به کما  خود برسد، ظهور  ،چون ناس انسان که مستعد آینگی است»

شناسد که او را از بهر چه جمفگی صاات ح  در خود مشاهده کند، ناس خود را ب
دایوه،  )« حقیقت مَن عرََفَ ناسه فَقود عَورَفَ رب وه محقاو  او گوردد      آنگه اند. آفریده
1391 :3). 

 
لاهیجووی،  و شووارح آن، دهکوورتوجووه  خووود ماهوووم آینگوویبووه  ،گفشوون رازش سوتری در  

در  شوده  آفریوده ن موجود آخری عنوان بهآدمی  ،. از منظر اواست دهکرت یین زی ایی آن را  به
دارد و از  «هسوت »بر اتصا  به مرحفة پیشین رو بوه   از یک سو بنا ،آفرینش گانة چه مراح  

 نهواده اسوت؛  « عودم »، رو بوه برهووت   که پس از او موجودی قرار ندارداز آنجا ،سوی دیگر
تصوویر   .(173 -171: 1391 لاهیجوی، ) ، درحقیقت برزخ میان عودم و وجوود اسوت   بنابراین

س ب خف  تصوویر آینوه شوده     ،لطیب در بینش عارفانة ش ستری انتزاعی هستی کثیب و عدم
و  اسوت  آلوود وجوود   سو جیوهای فرض شده که از یک انسان نیز آینه بینش، این بر بنا ؛است

را بوه  گور ذات خداونودی اسوت کوه وی      جفووه  ،را دارد. این آینهعدم افیت اسو شاز دیگر 
 .ترلیب حب ظهور خویش آفریده است
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آن نظر گرفته شود، پیوام نهاتوه در   برای معنای ضمنی در ها آنمعنی ظاهری  اشت اه بهکه اگر 
باید با عم  بیشوتری   ،بنابراین ؛(100: 1394  ، یکم) رود ک  از دست می طور بهنماد خاص 

خاصیت آینگی انسان به کمک تخیو  عوارف آموده     ،داستان ایندر  .کردبه این نماد توجه 
 از یوک سوو خداونود    از آلواز  .ای در برابر پروردگوار قورار دهود    هاست تا او را همچون آین

و از سووی  حود باشود    گر آن نور بوی  واند تجفیاز آن دانسته شده است که انسان بت تر بزرگ
 جزووی از او باشود؛   نووعی  بهپبیرفته است و تمای  داشته  نمی انسان قطع کام  از او را ،دیگر
 را بیابود؛  قابفیوت دمود توا ایون     ینی، خدا از روح خود به انسوان موی  های د در اندیشه ،بنابراین
نیوز بوه ایون     مرصوادالع اد  در خویش یافته اسوت. را آدمی استعداد تجفی پروردگار  ،بنابراین

اصوفی خودشناسوی و خداشناسوی دانسوته اسوت.      استعداد آینگی اشاره کرده و آن را عامو   
شدن راه درازی در پیش دارد و بایود مسوالک و مهالوک    ، برای آینهمنتها ناس و قفب انسان

 بسیاری را پشت سر بگبارد:
تربیت یابد و به کما  خود برسد، ظهور  ،چون ناس انسان که مستعد آینگی است»

شناسد که او را از بهر چه جمفگی صاات ح  در خود مشاهده کند، ناس خود را ب
دایوه،  )« حقیقت مَن عرََفَ ناسه فَقود عَورَفَ رب وه محقاو  او گوردد      آنگه اند. آفریده
1391 :3). 

 
لاهیجووی،  و شووارح آن، دهکوورتوجووه  خووود ماهوووم آینگوویبووه  ،گفشوون رازش سوتری در  

در  شوده  آفریوده ن موجود آخری عنوان بهآدمی  ،. از منظر اواست دهکرت یین زی ایی آن را  به
دارد و از  «هسوت »بر اتصا  به مرحفة پیشین رو بوه   از یک سو بنا ،آفرینش گانة چه مراح  

 نهواده اسوت؛  « عودم »، رو بوه برهووت   که پس از او موجودی قرار ندارداز آنجا ،سوی دیگر
تصوویر   .(173 -171: 1391 لاهیجوی، ) ، درحقیقت برزخ میان عودم و وجوود اسوت   بنابراین

س ب خف  تصوویر آینوه شوده     ،لطیب در بینش عارفانة ش ستری انتزاعی هستی کثیب و عدم
و  اسوت  آلوود وجوود   سو جیوهای فرض شده که از یک انسان نیز آینه بینش، این بر بنا ؛است

را بوه  گور ذات خداونودی اسوت کوه وی      جفووه  ،را دارد. این آینهعدم افیت اسو شاز دیگر 
 .ترلیب حب ظهور خویش آفریده است
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شوود. وی در   سوهروردی، نیوز دیوده موی     ،این اندیشه همچنین در تاکرات شویخ اشوراق  
ی در در عودم و نیمو   از او گویود کوه نیموی    سوخن موی   مووی  از پیری سرخ ،عق  سرخرسالة 

چوون   ،هر سییدی که نور بازو تعف  دارد»: ای پبیرفته است رنن تیره ،بنابراین ؛وجود است
ی هوا  ایون تصوویرپردازی  منشوأ   .(3: 1393سوهروردی،  « )سورخ نمایود   ،ا سیاه آمیخته شوود ب

سوت کوه از یوک سوو روی بوه نوور دارد و       نادآینوه   برگرفته ازتوان  میحقیقت دررا  عارفانه
 است. و تیره سوی دیگر به جیوه آلشته شااف است و از

های  زیدر مرکز تصویرسارا آینه  ،الدین رازی خاصیت آینگی س ب شده است که نجم
اصوفی   معنایچهار ارت اط با منشوروار در  ،درواقعنمادین این بخش از داستان قرار دهد که 

 :استتاسیر و قاب منتشر شده 
 

 
 
یوک چیوز    درواقوع ت صووفیان،  و مکاشواا  رؤیاهوا اساس همة » توان گات حقیقت میدر

اموا وقتوی ایون     کو  ب کیوب،  بوی  رنون  بوی ن ع ارت است از دیدار بوا امور مطفو     است و آ
ناصور زبوان و ادراک   شوود و از آن بوا ع   به عالم زبان و حس منتقو  موی   رؤیاهامکاشاات و 

: 1395، فتووحی )« گیورد  و تصاویر مختفاوی بوه خوود موی     ها صورتکنند،  گزارش می حسی
با نمادهوای دیگوری    ،در منظومة تصویرسازی خود نیزه معانی چهارگانیک از این . هر(216

 اند. منجر شده «آگاهی و دیدار» ماهوم کفی به ،درنهایت ها آنو همة  اندارت اط یافته

ب آدمووی را ابووزاری بوورای  قفوو کتووابش، جووای جووایالوودین رازی در  نجووم الففف( بلفف :
د  و  رااو های مرکوزی و کفیودی    یکی از استعاره که طوری به قرار داده است؛ تصویرسازی

این بار  در این داستان نیز مؤلب .(562: 1392کدکنی،  )شایعی اند اطوار چندگانة آن دانسته
 نیافتنی را ترسیم کند. است تا تصویری هنری و عالمی دست د  و آینه را به هم آمیخته

دو جهوان  است و د  آینه است و هور  د  ،خ صة ناس انسان» ،الدین رازی نجماز منظر 
دایوه،  )« بوه واسوطة ایون آینوه     الوهیتج   ل ف آن آینه و ظهور جمفگی صاات جما  و 

 موورد توان برای نماد آینوه در داسوتان    ترین تااسیری که می مهماز  ییک ،بنابراین ؛(3: 1391
 -شوک  ترکیوب تشو یهی    نیوز بوه  شماری  فانی بینظر یافت، قفب انسان است که در متون عر

تووان در متوون    سرچشومة ایون اندیشوه را موی     شوود.  دیده می «آینة د »یا  «آینة قفب»نمادین 
( را نیوز  روح) پسووخه یکوی از معوانی واژة یونوانی    » ، امث ؛ برایعرفانی فارسی نیز یافتلیر

 .(333: 1388، و گربران )شوالیه «اند ی دانستهآینة قد
شوود و   کواری موی   ایون قفوب آدموی اسوت کوه آیینوه       ،مطاب  با متن داسوتان  ،اینبرع وه
شیطان که از فرمان خودا بورای سوجده    انگیزد.  برمی ازپیش بیشیس و فرشتگان را اعجاب ابف
 تا ب یند کجای ایون توودة گو  و آب قابو      آید برمیدر پی آن  ،سرپیچی کرده است بر آدم

واری جسم آدموی   آیینه شود و ناگهان دامش میان سجده است. او از روزنة دهان آدمی وارد
یابود کوه بازتوابی از عوالم ک یور را در خوود        زیرا جهان صییری را می ؛کند زده می او را بهت
 ط قوه  هاوت سر را ماننود آسومانی    :در او نموداری است ،ه در جهان استاز آنچ جای داده و

، هوا  موهوا را ماننود گیاهوان و درخوت     ،هوا را ماننود رودهوا    بیند و تن را مانند زموین، رگ  می
اش کوشوکی   گردد تا در سمت چپ سینه ها. ابفیس در اندام آدم می ها را چون کوه استخوان

 بیابد: به این کوشک تواند راهی کند نمی هر چه می اماچون سرای پادشاهان!  ،یابد می
اثوری  ، ازو هور چیوزی را کوه بدیود     ،رد جمفه قالب آدم برآمدپس چون ابفیس گ»

د  را بر مثا  کوشکی یافت در پویش   ،اما چون به د  رسید بازدانست که چیست،
کوشید که راهوی بیابود توا     هرچند .چون سرای پادشاهان ،او از سینه میدانی ساخته

کوار   .چ دیودم سوه  بوود   . با خود گات هور هی  راه نیافت ،اندرون د  در رود در
از این موضع تواند بود  ،اگر ما را وقتی آفتی رسد از این شخص .مشک  اینجاست
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ب آدمووی را ابووزاری بوورای  قفوو کتووابش، جووای جووایالوودین رازی در  نجووم الففف( بلفف :
د  و  رااو های مرکوزی و کفیودی    یکی از استعاره که طوری به قرار داده است؛ تصویرسازی

این بار  در این داستان نیز مؤلب .(562: 1392کدکنی،  )شایعی اند اطوار چندگانة آن دانسته
 نیافتنی را ترسیم کند. است تا تصویری هنری و عالمی دست د  و آینه را به هم آمیخته

دو جهوان  است و د  آینه است و هور  د  ،خ صة ناس انسان» ،الدین رازی نجماز منظر 
دایوه،  )« بوه واسوطة ایون آینوه     الوهیتج   ل ف آن آینه و ظهور جمفگی صاات جما  و 

 موورد توان برای نماد آینوه در داسوتان    ترین تااسیری که می مهماز  ییک ،بنابراین ؛(3: 1391
 -شوک  ترکیوب تشو یهی    نیوز بوه  شماری  فانی بینظر یافت، قفب انسان است که در متون عر

تووان در متوون    سرچشومة ایون اندیشوه را موی     شوود.  دیده می «آینة د »یا  «آینة قفب»نمادین 
( را نیوز  روح) پسووخه یکوی از معوانی واژة یونوانی    » ، امث ؛ برایعرفانی فارسی نیز یافتلیر

 .(333: 1388، و گربران )شوالیه «اند ی دانستهآینة قد
شوود و   کواری موی   ایون قفوب آدموی اسوت کوه آیینوه       ،مطاب  با متن داسوتان  ،اینبرع وه
شیطان که از فرمان خودا بورای سوجده    انگیزد.  برمی ازپیش بیشیس و فرشتگان را اعجاب ابف
 تا ب یند کجای ایون توودة گو  و آب قابو      آید برمیدر پی آن  ،سرپیچی کرده است بر آدم

واری جسم آدموی   آیینه شود و ناگهان دامش میان سجده است. او از روزنة دهان آدمی وارد
یابود کوه بازتوابی از عوالم ک یور را در خوود        زیرا جهان صییری را می ؛کند زده می او را بهت
 ط قوه  هاوت سر را ماننود آسومانی    :در او نموداری است ،ه در جهان استاز آنچ جای داده و

، هوا  موهوا را ماننود گیاهوان و درخوت     ،هوا را ماننود رودهوا    بیند و تن را مانند زموین، رگ  می
اش کوشوکی   گردد تا در سمت چپ سینه ها. ابفیس در اندام آدم می ها را چون کوه استخوان

 بیابد: به این کوشک تواند راهی کند نمی هر چه می اماچون سرای پادشاهان!  ،یابد می
اثوری  ، ازو هور چیوزی را کوه بدیود     ،رد جمفه قالب آدم برآمدپس چون ابفیس گ»

د  را بر مثا  کوشکی یافت در پویش   ،اما چون به د  رسید بازدانست که چیست،
کوشید که راهوی بیابود توا     هرچند .چون سرای پادشاهان ،او از سینه میدانی ساخته

کوار   .چ دیودم سوه  بوود   . با خود گات هور هی  راه نیافت ،اندرون د  در رود در
از این موضع تواند بود  ،اگر ما را وقتی آفتی رسد از این شخص .مشک  اینجاست



166 / بازتاب نماد آینه در اسطوره و عرفان با تکیه بر بندهشن و مرصادالعباد

درین موضع توانود   ،ای دارد باشد یا تع یه سروکاریین قالب را با ا تعالی ح و اگر 
 .(77: 1391)دایه،  «داشت

 
شوود   ت ودی  موی  مفک خصوصی خودا  به د   ،الدین رازیدر تصویرسازی نجم ،بنابراین

گویا آن راز پنهان ناگاتة پروردگار با فرشوتگان در ایون   الیار را ن اید در آن راهی باشد.  که
تجفوی  را برای زند تا آن  کاری این کوشک می دست به آینهقصر نهاته است. سیس خداوند 

 .خویش بیاراید
 

برابور آن  در چوه ؛ یعنوی هر تجفوی و نموایش اسوت    ،وی گوی اصوفی آینوه    :گری تجلی (ب
صویقفی دهود،    نسوان د  را اگور ا  ،بنوابراین  ؛دهود  کاست نشان موی وکم همان را بی، بگبارند

 .تاباند بازمیرا  تعالی ح داد خویش ذات ای گردد که به اندازة استع تواند آینه می
دانود و معتقود    ذات الهوی موی   تجفیوات غ را پرتوو و  در تمثیفی دلنشین، سویمر  سهروردی

ن برابر سیمرغ بدارنود، هور دیوده    خاصیت است که اگر آیینه یا مث  آ در سیمرغ آن»است: 
زیرا تجفی سیمرغ اسوت کوه بور آن     ؛(11: 1393سهروردی، )« ، خیره شودکه در آینه نگرد

 آینه منعکس شده است.
بور حوب ظهوور پروردگوار      بنا ،خاصیت آینگی قفب آدمیالدین رازی،  بر اشارة نجم بنا

در یوک   ،بنابراین گر شود؛ جفوه ،است پنهان میان او و آدمی که عش از خف  شده است تا ر
چهرة معشوق  ،سوی دیگردهد و از  می از یک سو خود عاش  را نشان ارت اط دوسویه، آینه

معشووقی اسوت توا عاشو  در      آینوة » رد هجران را تسکین دهد. گاه آینهتاباند تا د را بر او می
اشقی، آینة معشوقی تا در او اسماء و صواات خوود را   وی مطالعة ذات خود کند و از روی ع

پیوندنود و عاشو  و    این دو تصویر به هم موی  ،در آینه سرانجام .(139: 1384 ستاری،)« ب یند
 شوند. معشوق یکی می

 ،درواقوع  .اسوت  «یگوانگی »و آن  یابد مینیز ، ماهومی والاتر بر تجفیآینه ع وه ،بنابراین
 قفوب  شوود.  بفکه گویی با تصویر یکی موی  ؛دهد انجام نمیآینه فق  عم  انعکاس تصویر را 
ایون اشوتراک    وشوود   بوا تصوویر شوریک موی     ،م شوده باشود  نیز وقتوی یوک آینوة توام و تموا     

کنود و عقیوده    عربی نیز به همین مسئفه اشواره موی  . ابنست  کام  اوتیییر و تحو دهندة نشان
ذات حو  در جووهر فورد     ،تهور فورد در ذات حو  مونعکس اسو      که جووهر طور همان»دارد 
 .(331 :1388، و گربران شوالیه)« تابد بازمی
 

. گیورد  دربرمییر خود ماهومی متناقض را این نماد در یکی از تااس :هیابندو  هنمایند (ج
بوه انسوان عوزت و     ،خوویش  شود که با تجفی پروردگار در میمتبکری از یک سو این آینه 

ورد. بیوا آدموی را بوه یواد     ین عزت، نقص و نیواز بخشد و از سوی دیگر با نمایش اسربفندی 
، انسوان  شود و با کارکردی اخ قوی  حقیقت آینه به نمایندة عزت و یابندة نقص ت دی  میدر

 دارد. برابر پروردگار بازمیکشی درگردنرا از 
 جموا   صاحب»: ه استور شدآاهمیت این آینه را یاد ،وردن تمثیفیالدین رازی با آ نجم

، توا  آن اعت ار ندارد کوه آینوه   چیز هی نزدیک او ه اما ب ،زرینه و سیمینه بسیار باشد اگرچهرا 
، بوه خوود عموارت آن نکنود     جموا   صواحب هرگز  ،اگر در زرینه و سیمینه خففی ظاهر شود

آن  ،تموام  در حا  به آستین کورم بوه آزرم   ،آینه پدید آید ولکن اگر اندک ل اری بر چهرة
 در خانه نهد یا در دست و گوش ،و اگر هزار خروار زرینه دارد دارد برمیل ار از روی آینه 

 .(73 :1391)دایه،  «روی او کندبگرداند و روی فرا مهاما روی از ه ،کند
جما  و کما  داشوته   ،اعما  و حسنات ،حتی اگر آدمی هزاران گوهر وجودی ،بنابراین

 هوا  آنحسنش را متبکر شود، همة را نشانش دهد و عیب و  ها آنای ن اشد که  تا آیینه ،دشبا
 اند. هی 

 
 «انسان کام »در  ،ینه در این داستانآکارکردهای نماد  ترین مهمیکی از  کامل:د( انسان 
پروردگار از  که هنگامیحقیقت در نیز پیوند یافته است. «امانت بار»که با ماهوم متجفی شده 

 ،ن نیسوت آگویود کوه فرشوتگان را تووان درک      پنهان میان خویش و انسان سخن موی  رازی
ای اسوت کوه خداونود در گنجینوة      هموان آینوه   ،یابد. این بار امانت امانت جفوه می ماهوم بار

خوود فاصوفه    گور  تجفوی  ینوه از نقوش صورفاا   آ ،با این نگواه  نهاده است.ناشدنی قفب آدمی باز
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کنود و عقیوده    عربی نیز به همین مسئفه اشواره موی  . ابنست  کام  اوتیییر و تحو دهندة نشان
ذات حو  در جووهر فورد     ،تهور فورد در ذات حو  مونعکس اسو      که جووهر طور همان»دارد 
 .(331 :1388، و گربران شوالیه)« تابد بازمی
 

. گیورد  دربرمییر خود ماهومی متناقض را این نماد در یکی از تااس :هیابندو  هنمایند (ج
بوه انسوان عوزت و     ،خوویش  شود که با تجفی پروردگار در میمتبکری از یک سو این آینه 

ورد. بیوا آدموی را بوه یواد     ین عزت، نقص و نیواز بخشد و از سوی دیگر با نمایش اسربفندی 
، انسوان  شود و با کارکردی اخ قوی  حقیقت آینه به نمایندة عزت و یابندة نقص ت دی  میدر

 دارد. برابر پروردگار بازمیکشی درگردنرا از 
 جموا   صاحب»: ه استور شدآاهمیت این آینه را یاد ،وردن تمثیفیالدین رازی با آ نجم

، توا  آن اعت ار ندارد کوه آینوه   چیز هی نزدیک او ه اما ب ،زرینه و سیمینه بسیار باشد اگرچهرا 
، بوه خوود عموارت آن نکنود     جموا   صواحب هرگز  ،اگر در زرینه و سیمینه خففی ظاهر شود

آن  ،تموام  در حا  به آستین کورم بوه آزرم   ،آینه پدید آید ولکن اگر اندک ل اری بر چهرة
 در خانه نهد یا در دست و گوش ،و اگر هزار خروار زرینه دارد دارد برمیل ار از روی آینه 

 .(73 :1391)دایه،  «روی او کندبگرداند و روی فرا مهاما روی از ه ،کند
جما  و کما  داشوته   ،اعما  و حسنات ،حتی اگر آدمی هزاران گوهر وجودی ،بنابراین

 هوا  آنحسنش را متبکر شود، همة را نشانش دهد و عیب و  ها آنای ن اشد که  تا آیینه ،دشبا
 اند. هی 

 
 «انسان کام »در  ،ینه در این داستانآکارکردهای نماد  ترین مهمیکی از  کامل:د( انسان 
پروردگار از  که هنگامیحقیقت در نیز پیوند یافته است. «امانت بار»که با ماهوم متجفی شده 

 ،ن نیسوت آگویود کوه فرشوتگان را تووان درک      پنهان میان خویش و انسان سخن موی  رازی
ای اسوت کوه خداونود در گنجینوة      هموان آینوه   ،یابد. این بار امانت امانت جفوه می ماهوم بار

خوود فاصوفه    گور  تجفوی  ینوه از نقوش صورفاا   آ ،با این نگواه  نهاده است.ناشدنی قفب آدمی باز
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بوا   هموی بایود او را پواس بودارد توا پیموان بسوت       آدد کوه  شوو  موی ت دی  گیرد و به گوهری  می
 پروردگار خویش را پاس داشته باشد.

یابنود: ظهوور انسوان     هوم انسوان کامو  ارت واط موی    به دو شک  با ما ،نمادینهای  این آینه
هوزار و یوک آینوة     .ارواحمجمووع ایون   یا روح واحودی از   یافتة فردیروح کما کام  در 
ای هوزار   روح واحد است که همچون آینوه  برخاسته از ماهوممظهری  ،مرصادالع ادآمده در 
ده است تا صاتی از صواات الهوی را انعکواس دهنود.     کر، خود را در افراد منتشر و یک تکه

هوایی   بفکه آدمیوان خوود همچوون آینوه     ،ندا صاتی الهی دهنده انعکاس تنها نهها  این آینهال ته 
نماینودة حسون و    نووعی  بوه تابانند. این بازتواب کوه    نیز در خود بازمیری را آینة دیگ تودرتو
د از شوو  ای موی  جفووه  ،بنوابراین  ؛آورد آگاهی را به ارمیان موی  ،کدیگر استبه ی ها آننقص 

ارزشومند   از ایون جهوت   ،یعنی مؤمن آینة مؤمن است. این انعکاس ؛«المؤمن مرآت المؤمن»
کنود.   دی  میو هر آدم را به جزوی از یک ک  ت  شود است که س ب پیوند عمی  آدمیان می

اف طون معتقد است چنانکه عالم عین، آینة عالم مثا  است؛ ذهن آدمی نیز آینة عوالم عوین   
کنود، ذهون آدموی نیوز      ن، عالم مثا  را در خود منعکس میکه عالم عیطور هماناست. یعنی 

مو   د توا انعکاسوی از انسوان کا   قفید کنمحض شود یا صاات انسان کام  را ت باید مظهر خرد
 .(82: 1383 مشرف،) شود

ناپوبیر اسوت. پوس     خودا شوک    . از دیود او یز به ماهوم آینه توجه داشته استن ابن عربی
بوا اینکوه    ،ع ارت دیگور و صاات و اسماوش را در آن ب یند. به سازد تا جفوة خود ای می آینه
« ت دیگوری دارد دیودن لوب  در آینوه ا خوود را  امو  ،صاحب کمالات به کما  خود عفم دارد»
 داند. می «انسان کام »ربی این آینه را عابن (49: 1370عربی، ابن)

به بازنمایی یک حقیقت واحود در کثورت اشواره     ،الطیر منط عطار نیز در داستان تمثیفی 
جووی شواه مرلوان آلواز     وش بورای جسوت  شده که با ت  در این منظومة شناختهکرده است. 

هوا و   د از ع ور از دشواریکه بع اند حقیقتهای پراکنده از یک  هتک درواقعشود، مرلان  می
کوه پیوسوتن    یابنود  درموی شوان   در رستاخیز درونی نوعی بهرسند و  به شناخت می شدنپالوده
 سازد. به یکدیگر، آن حقیقت واحد را می ها آن

به هم خواهند پیوسوت  مرلانند که سرانجام همین  نیز های پراکنده در وجود آدمیان آینه
. اسوت  تعوالی  ح گر شاه مرلان و واسطة انعکاس  که تجفی را پدید آورند تا آینة تمام قدی

 افتد. دادن آینة درون اتااق میة صیقفیدر نتیج ،پیوستگی هماین به
نظور گرفوت کوه    یافتوه در  سوو یوک انسوان کموا     را از یک توان انسان کام  می ،بنابراین

را  او ،کنوود و از سوووی دیگوور او را در خووود موونعکس مووی ءجمیووع اسووماخوودا و  ،تنهووایی بووه
دادن صواات  ستن به یکدیگر و در کنار هم قورار ها تصور کرد که با پیو ای از انسان مجموعه

را شوک    پیوسوته  هوم  بوه یوک آینوة    پراکنده بوده است، ها آنو اسماء الهی که در هر یک از 
 آدم بنوی  -هوا بوه یکودیگر     وسوتن انسوان  بوا پی  ،درواقوع که شایستة تجفی ح  اسوت.  دهند  می

 یابد. انسان کام  تحق  می -یکرنداعاای یک پ
 
 مرصادالعبادبا  بندهشننه در یآ ۀمقایس

بازتوواب بوورای و عرفووانی، آینووه را  ای طورهاسوو دو مووتن عنوووان بووه مرصووادالع ادو  بندهشوون
دموی نوام   بخشوی درون آ  عنووان  بوه دو اثر از آینوه  اند. در هر گرفتهای خویش به کار ه اندیشه
 ،درواقوع  اند. دهکر، آن را به نماد ت دی  زدایی مکانی ه شده است و نویسندگان با آشناییبرد

آن  وپیش پستا حد زیادی به زنجیرة زبانی  ،ها در معنای نمادین جایگاه واژه»که از آنجا
دموی،  ماد در تون آ وجود این ن ،(153: 1387وی شکیب، پورنامداریان و خسر) مربوط است

ایی لیور از  دارد تا معن دهد و مخاطب را بر آن می ن آلاز کبب این گزاره را نشان میاز هما
 ن بجوید.معنای معمو  را برای آ

 طوور  بهمکان آن  ،بندهشنبا این تااوت که در  ؛آینه درون انسان قرار دارد ،در هردو اثر
حوانی  رو ،مح  آن را قفب دانسته است. این جوزء  الع ادمرصاداما  است، مشخص ذکر نشده

یابد و در جهان دیگر نیوز   بفکه کارکردی رستاخیزی می ؛شود است و با مرگ فرد نابود نمی
 د.شو گر می جفوه

شوود. در   گوری و آگواهی شومرده موی     سوت و عامو  تجفوی   پویادو اثور  راین نمواد در هو  
یوافتن و  بوا صویقفی   الع ادمرصواد رساند و در  ها می این آینه است که ارواح را به تن ،بندهشن
 اگرچوه  ،بندهشون کند. با این تااوت که آینه در  گی، ذات الهی را در خود منعکس میپالود
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170 / بازتاب نماد آینه در اسطوره و عرفان با تکیه بر بندهشن و مرصادالعباد

گر اهورامزدا  تواند جفوه رود و نمی از این مرز فراتر نمی ،ته استدر چرخة کما  حاور یاف
همراه آدموی اسوت و سورانجام     ،از آلاز دایرة کما  ،مرصادالع ادآینه در  که درحالی ؛باشد

 شود. و سم فی از کما  و رستگاری می  اوست که با تطهیر به انسان کام  ت دی
 «ا و انسوان کامو   خد»و  «اهورامزدا و خورشید» از شده اراوهتصاویر توان بین  می همچنین

توا   و گردنود  بوازمی هوا بوه او    خورشید چشم اهورامزداست و آینوه  ،در اساطیرپیوندی یافت. 
در  نیوز بوا دیودی عارفانوه     عربوی  . ابون ماننود  بواقی موی  نجوا  آدر  ،فرارسود زمانی که رسوتاخیز  

و نسو ت او را بوا خودا ماننود مردموک       دانسته، انسان کام  را مردمک چشم الحکم فصوص
با ماهوم انسان کام  اسوت  خورشید برابر  ،ع ارت دیگربه نظر گرفته است.در چشم به چشم

 آیند. دمیان در این دو، گرد هم میهای الهی نهاته در آ هکه تک
 ادالع ادمرصو متنوی آمیختوه بوه اسواطیر اسوت و       بندهشون  اگرچوه  دهد میاین نتایج نشان 

بنیوادین نیافتوه اسوت و از     نماد آینه در این دو اثر، تااوتی ،شود تاسیری عرفانی محسوب می
کموا    بخشوی از چرخوة   هوا  آنشوند، آینه در  دینی تفقی می نوعی به متون این هردوکه آنجا

 شده و نقشی رستاخیزی یافته است.
 

 گیریجهنتی
هوای   آینود توا هوم نگاتنوی     به کمک خال  اثر و مخاطوب موی   دوسویهنمادها در یک ارت اط 

 هوا و تاسویرهای گونواگون مخاطوب را بیبیرنود.      ویو  أخال  را در خود جوای دهنود و هوم ت   
هووای بعوود  دسووتاویزی بوورای متووون دوره صووورت بووههمووواره  ،نمادهووای موجووود در اسوواطیر

جامة سیاسی، عرفوانی، اخ قوی،    بهره بجوید و ها آنکس بنا بر نیاز خود از تا هر اند درآمده
 بیوشاند. ها آناجتماعی بر 

بوویش از هوور چیووز در زبووان نمووادین   و عرفووانی یطیرنجاکووه پیونوود میووان متووون اسووا از آ
شوود کوه کوارکردی متاواوت      ن متون نمادهای مشترکی دیده موی ، گاه در میان ایستها آن

 مرصوادالع اد و  دهشون بندر  آینوه  نماد به بررسی کارکرد دگرگونة ،این مقالهدر  اند. پبیرفته
ای در ارت واط بوا    به شوک  اسوطوره   بندهشنین نماد در نشان داد که ا ها بررسی .شدپرداخته 

 رسواند.  خوة کموا ، فورد را بوه خودآگواهی موی      ارد کوه بعود از ع وور از چر   خورشید قورار د 

واری را  دهد تا جهوان آینوه   نه را با داستان آفرینش اراوه مینیز این تصویر شاعرا مرصادالع اد
مظهور جمیوع    یک سواز  انسان کام  ماهوم انسان کام  گره خورده است.ترسیم کند که با 

بفکوه   ؛یوک انسوان نیسوت   تنهوا   ،دیگور  سووی از و  قد جفوة خداست صاات خدا و آینة تمام
 هاست. ای از تمام آدم مجموعه

خوویش را نیوز   اسواطیری  ة ینپیش ،در جریان گبار از اسطوره به عرفان نماد آینه ،بنابراین
تجفووی، قفووب عووارف، همووواره بووا ماوواهیمی از ق یوو   ،یهمووراه آورده و آینووة درون آدمووبووه

 است. شده در متون عرفانی منعکس و تحو ، کما  خودآگاهی
 

 نوشت پی
1. Archetype 
2. Persona 
3. Pneuma 
4. Bun-dahisn 

 . هرمزد5
6. ewenag 

 معنای درک و دریافت. به7
 عرش اع ء. 8

 
 منابع
 س() الزهرا، 2 چ .تعفی  ابوالع ء عایای .الحکم فصوص (.1370. )الدین محیعربی،  ابن .

 تهران

  ،یزدان. تهران باغ س ز عش .(. 1377) .محمدعفیاس می ندوشن. 

 تهرانعصر داستان .قصة آفرینش در ایران پیش و پس از اس م (.1393. )بصیری، مریم .. 

 پ وهشونامة  اخت شن .بر مامون آینهژنه و نگرشی متااوت ژان (. 1386) .مهتاب ،یبفوک
 .100 -91صص  .54ش  .عفوم انسانی

 مشهدنشربه .وحی د  مولانا (.1387) .محمدفر،  بهنام .. 
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واری را  دهد تا جهوان آینوه   نه را با داستان آفرینش اراوه مینیز این تصویر شاعرا مرصادالع اد
مظهور جمیوع    یک سواز  انسان کام  ماهوم انسان کام  گره خورده است.ترسیم کند که با 

بفکوه   ؛یوک انسوان نیسوت   تنهوا   ،دیگور  سووی از و  قد جفوة خداست صاات خدا و آینة تمام
 هاست. ای از تمام آدم مجموعه

خوویش را نیوز   اسواطیری  ة ینپیش ،در جریان گبار از اسطوره به عرفان نماد آینه ،بنابراین
تجفووی، قفووب عووارف، همووواره بووا ماوواهیمی از ق یوو   ،یهمووراه آورده و آینووة درون آدمووبووه

 است. شده در متون عرفانی منعکس و تحو ، کما  خودآگاهی
 

 نوشت پی
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3. Pneuma 
4. Bun-dahisn 

 . هرمزد5
6. ewenag 

 معنای درک و دریافت. به7
 عرش اع ء. 8

 
 منابع
 س() الزهرا، 2 چ .تعفی  ابوالع ء عایای .الحکم فصوص (.1370. )الدین محیعربی،  ابن .

 تهران

  ،یزدان. تهران باغ س ز عش .(. 1377) .محمدعفیاس می ندوشن. 

 تهرانعصر داستان .قصة آفرینش در ایران پیش و پس از اس م (.1393. )بصیری، مریم .. 

 پ وهشونامة  اخت شن .بر مامون آینهژنه و نگرشی متااوت ژان (. 1386) .مهتاب ،یبفوک
 .100 -91صص  .54ش  .عفوم انسانی

 مشهدنشربه .وحی د  مولانا (.1387) .محمدفر،  بهنام .. 
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 ،جاویود.   فرهنون  .4. چ حسوین پاینوده  ة ترجمو  .یونن ةاندیش (.1391) .ریچارد بیفسکر
 .تهران

 عفموی   .7چ  .های رمزی در ادب فارسی رمز و داستان (.1389) .پورنامداریان، محمدتقی
 .تهران فرهنگی.و 

 دگردیسی نمادها در شعر معاصور. (. 1387) خسروی شکیب.محمد و  پورنامداریان، تقی 
 .162 -147 . صص11پ وهش زبان و ادبیات فارسی. ش 

 راسوتگو. نوی.    محمدبوه کوشوش سوید    دیوان حافظ.(. 1389) .محمدالدین  حافظ، شمس
 تهران

 توس. تهران4بهار. چ . گزارش مهرداد بندهشن(. 1390) ، فرن غ.دادگی .. 

 .تهران . مرکز.3چ ج   ستاری.  ترجمة جان.رمزهای زنده(. 1387) دوبوکور، مونیک. 

  ،دورة جدیود. دانشوگاه تهوران.     .2چ . 1ج  ناموة دهخودا.   لیوت (. 1377) .اک ر عفیدهخدا
 .تهران

  نمادپردازی در چنود شواعر شوعر نوو و     (. 1392) امیدعفی.اله  حجتذوالاقاری، محسن و
 . شومارة 1. ش 6سوی )بهوار ادب(. سوا     نظوم و نثور فار   شناسی س ک با هم. ها آنمقایسة 
 .204 -189 . صص19پیاپی 

 عفموی و  15. تصحیح محمدامین ریاحی. چ مرصادالع اد (.1391) .دایه الدین رازی، نجم .
 .تهران فرهنگی.

 .121 -107 صص .11ادیان و عرفان. ش  اندیشة مولانا.آیینة در (. 1386) روشن، امین. 

  .7چ نظووامی گنجوووی.  الاسوورار مخووزناحوووا  و آثووار و شوورح (. 1384)زنجووانی، بوورات .
 .دانشگاه تهران. تهران

 .  تهران . مرکز.2چ  مدخفی بر رمزشناسی عرفانی.(. 1384) ستاری، ج. 

  طهووری. 9چ فرهنون اصوط حات و تع یورات عرفوانی.      (.1389) جعار.سجادی، سوید . 
 .تهران

 .دسوتان. 2ترجموة مهرانگیوز اوحودی. چ    نمادها.  فرهنن (.1392) سرلو، خوان ادواردو . 
 .تهران

 مولی. تهران9چ  عق  سرخ.(. 1393) الدین. سهروردی، شهاب .. 

 _____ . (1388 .).به کوشش حسین ماید. مولی. تهران3چ  لیت موران .. 

 تهران .سخن .صوفیهزبان شعر در نثر  (.1392) .محمدرضاکدکنی،  شایعی. 

 ترجمة سوودابه فاوایفی   .3چ . 1ج  .فرهنن نمادها (.1388) .گربرانآلن  شوالیه، ژان و. 
 .تهران .جیحون

 دارالکتوب  2چ ف. تحقیو  و بررسوی در تواریخ تصوو    (. 1367)، ع اسعفی. یزنجان عمید .
 .الاس میه. تهران

  ،سخن. تهران4چ  ب لت تصویر.(. 1395) محمود.فتوحی .. 

 دانشگاه تهران. تهران3چ  فرهنن فارسی به پهفوی.(. 1381) وشی، بهرام. فره .. 

 ای ایوران  و نخستین شهریار در تاریخ افسانهنخستین انسان  (1389) .آرتور سن،کریستین. 
 .تهران .چشمه .ترجمة ژاله آموزگار و احمد تاافی

 تهران .دوستان .تو آن هستی (.1394) جوزف  ، یکم. 

 لووک  اک ور خداپرسوت.    ترجمة عفوی پریان کتاب زرد.  یها قصه(. 1386) .لانن، اندرو
 .وابسته به انتشارات کاروان(. تهران)

 _____ . (1387الب .)خداپرسوت.   اک ور  عفوی ترجموة  . 3چ  پریان کتاب آبی. یها قصه
 .وابسته به انتشارات کاروان(. تهرانلوک )

 _____ . (1387ب.) لووک   اک ور خداپرسوت.   عفوی  ترجموة  پریان کتاب قرمز. یها قصه
 .وابسته به انتشارات کاروان(. تهران)

 تصوحیح و   الاعجاز فوی شورح گفشون راز.    یحماات (.1391) .محمد الدین شمس، یجیلاه
 .. زوار. تهران10 چ برزگر خالقی و عات کرباسی. محمدرضاتعفی  

  ،ترجمة ج   ستاری. 2چ  پریوار. یها قصهزبان رمزی (. 1386) یتمارگرلوففر دلاشو .
 .توس. تهران
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 .دسوتان. 2ترجموة مهرانگیوز اوحودی. چ    نمادها.  فرهنن (.1392) سرلو، خوان ادواردو . 
 .تهران

 مولی. تهران9چ  عق  سرخ.(. 1393) الدین. سهروردی، شهاب .. 

 _____ . (1388 .).به کوشش حسین ماید. مولی. تهران3چ  لیت موران .. 

 تهران .سخن .صوفیهزبان شعر در نثر  (.1392) .محمدرضاکدکنی،  شایعی. 

 ترجمة سوودابه فاوایفی   .3چ . 1ج  .فرهنن نمادها (.1388) .گربرانآلن  شوالیه، ژان و. 
 .تهران .جیحون
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ی عرفوان   ها آاو هضم  سا خو ن  ذره در تعر عطار    انظر  رتباط آ  سا 
 تود.تاعر  سه سررا  ایر تکاال  آ  تا دنیای علم پرد خ ه ا 

در آثوار     حکموت یونوا  تبوری     رغوم  ینکوه    علو  ن ایج  عطوار   اطاسق
د رد. در  نظور   تو ر    هوا  آ   در سسیاری    او رد درسارة ذره سا دیجو  ا

   ننو سار ی ایولوة تیییور و دگرگوون  ر    سهنآاه  ول  تیاسل ذره و خورتید 
دهد و سه االکا  نشا  ا  -که هدف  صل   رتاد و ترسیت عرفان   ات-

ی  ااننود وجوود جیوا  کبیور در جیوا  صوییر        ها آاو هدر ار حل سالاتر  
عنو   هودف غوای  تعلیموات عرفوان   سوه      ر  سه  لله  فوحدت وجود و فناء 

ی  هوا  آاوو   های اذکور حواوی  دهد. همننی  توصیفا   ر ئهارید   
 اانند حرکت  حیرت  اعرفت و...  ات.

ی آ   دا مایة تاعر در توصویف انوا ل اولو  توده و     ها  ژگیوذره و 
 اینه ر  سر ی تسییل آاو   تعوالیم سلنود عرفوان  هموو ر اواخ ه  اوت و       

ویووت تلیوول توواعر  فرصووت انااووب  ر  سوور ی را پوورد  ی و     ضووم  تی
و اوال  ر ه   راو  ذره در توعر عطوار    ی وی فر هم کرده  ات. اا  لیتمث

 نماد عالم صییر  ات.
 

 : عطار  ذره  عالم کبیر و صییر  فی ی   عرفا .ی کلیدیها واژه
 

 مقدمه
و  و یل قور  هفو م  اوت. وی    عارفوا  و تواعر ن        عطار  عارف و تاعر  یر ن  قر  تشم

که آثار  ر  سه  سا  ااده در خدات  رتاد و سیا   ندیشوه قور ر د ده  اوت. سوه هموی        ات 
تنااو   در  ابان  جمال»تنااانه نپرد خ ه  ات. های  یبادلیل در تلیاتش چند   سه جنبه

ه  ات  سسویار دتوو ر و تیریبواح انوال     تعر عطار سر ی کس  که سیرو   ی  انظواه قر ر گرف 
تناا  تعر خاقان  و  نووری  کس  که سا ابان  جمال»( و 18: 1388)تفیع  کدکن   «  ات

ی و...  نس و  لفت گرف وه ساتود و    درو  آ  انظواوة فرهنآو  سلو هود درسوارة ااموعوه       
   اوا  گور   گوی و اضون  سیاسود  فرهنآ  عطار د وری کند  حق د رد که  و ر  تاعری یاوه

چنی  تلص  سه درو  انظواة ذهن  عطار سوار یاسود  در آ  صوورت    لوون  دیآور د وری      

سین  سوه الاببوا   اوت توا     (؛  یر  عطار در پ   لیای  ندیشه و جیا 19هما : « )خو هد کرد
 تناخ  .آور  یبای صور  ل ذ ذ

هوا سووه  ثنووویتوأاات عطووار در ذر ت و  خ صواد چنوودی  غو ل و سیووت گونواگو  در ا    
اوا د کوه   های آ    ی  و قعیت ر  سر خو نشآر   تعر وی روت  ا توصیف ذره و ویژگ 

هوای د نشو     ها و  هد ف عرفان  و  نسان      تماا  ظرفیوت عطار در  ثبات و  لیای  ندیشه
هوای  جای توعر وی عرصوة یاف وه   علم  و فرهنآ  عصر خود سیره سرده  ات؛ سناسر ی   جای

راد که گاه  فر تور     اوا  خوویش    نظر ا ان   دین  و فرهنآ   ات. ح   سهعلم   عرف
عطار نه ارد رو گار خود و نه ارد رو گار اا  سلکوه اورد  اوا  و    »هم حرکت کرده  ات. 

« وجوود آورد عصری  ات که امک   ات تکاال سشر و علو  نسانیت     یو  پوس آ  ر  سوه   
 (.1: 1353)فرو  نفر  

آفوری    قدر عطار در ایوام تواعری عوارف و اعنو     »اف  نی  اع ید  ات: غاانسی  یو
هنو  چند   که ساید تناخ ه نشده  اوت... تواید س وو   گفوت نوام و آو  ة عطوار در سیورو         

بور که  اراوو   تواعر  اریکوای   یکصود و چیول      ار های  سا  فارا  سیش ر  ات. هما 
در غرب     رج و  ع بار فر و نو  سرخوورد ر    سین  کرد که عطار و عمر خیاماال پیش  پیش
(  در  همیووت و  ع بووار عطووار و تووأثیر آثووار  در ایووا  198: 1392)یواووف   « خو هنوود توود

 تود:تعر ی سعد    وی  سه  ی  سیت اعروف    اولوی  ک فا ا 
 عطار روح سود و انای  دو چشم  و

 
 اووا    پوو  اوونای  و عطووار آاوودیم    

 (865: 2   ج1367 صفا )        
 

 ی سوه نوام فی یو  ذر ت    های کلیدی و سنیادی در علم فی ی   ات و تاخهذره    و ژه
و اوطة  دهد.    آنااکوه گواه  توصویفات عطوار    ذره سوه     در  ی  علم تشکیل ا ر  سنیادی 

تود  در  ی  پژوهش سه ایایسة ذره دریافت ذوق  و علم سنث  سه حو ة  ی  علم ن دی  ا 
ییی  عطار سا  ت یال سه تود. سهسا ذره در دنیای  اابیر تا دنیای علم پرد خ ه ا  در تعر عطار
اا ی  سه علوم  اانه    جمله علم تیم  آگواه  کااول د تو ه  اوت و    اووی      حرفة د رو
هوای گونواگو    های حوو ه سود  علمای  ولیه  در آثار وی یاف ه لابر فدلیل جااعدیآر  سه

 تده  ات.ده در هم ترکیب و تنی
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سین  سوه الاببوا   اوت توا     (؛  یر  عطار در پ   لیای  ندیشه و جیا 19هما : « )خو هد کرد
 تناخ  .آور  یبای صور  ل ذ ذ

هوا سووه  ثنووویتوأاات عطووار در ذر ت و  خ صواد چنوودی  غو ل و سیووت گونواگو  در ا    
اوا د کوه   های آ    ی  و قعیت ر  سر خو نشآر   تعر وی روت  ا توصیف ذره و ویژگ 

هوای د نشو     ها و  هد ف عرفان  و  نسان      تماا  ظرفیوت عطار در  ثبات و  لیای  ندیشه
هوای  جای توعر وی عرصوة یاف وه   علم  و فرهنآ  عصر خود سیره سرده  ات؛ سناسر ی   جای

راد که گاه  فر تور     اوا  خوویش    نظر ا ان   دین  و فرهنآ   ات. ح   سهعلم   عرف
عطار نه ارد رو گار خود و نه ارد رو گار اا  سلکوه اورد  اوا  و    »هم حرکت کرده  ات. 

« وجوود آورد عصری  ات که امک   ات تکاال سشر و علو  نسانیت     یو  پوس آ  ر  سوه   
 (.1: 1353)فرو  نفر  

آفوری    قدر عطار در ایوام تواعری عوارف و اعنو     »اف  نی  اع ید  ات: غاانسی  یو
هنو  چند   که ساید تناخ ه نشده  اوت... تواید س وو   گفوت نوام و آو  ة عطوار در سیورو         

بور که  اراوو   تواعر  اریکوای   یکصود و چیول      ار های  سا  فارا  سیش ر  ات. هما 
در غرب     رج و  ع بار فر و نو  سرخوورد ر    سین  کرد که عطار و عمر خیاماال پیش  پیش
(  در  همیووت و  ع بووار عطووار و تووأثیر آثووار  در ایووا  198: 1392)یواووف   « خو هنوود توود

 تود:تعر ی سعد    وی  سه  ی  سیت اعروف    اولوی  ک فا ا 
 عطار روح سود و انای  دو چشم  و

 
 اووا    پوو  اوونای  و عطووار آاوودیم    

 (865: 2   ج1367 صفا )        
 

 ی سوه نوام فی یو  ذر ت    های کلیدی و سنیادی در علم فی ی   ات و تاخهذره    و ژه
و اوطة  دهد.    آنااکوه گواه  توصویفات عطوار    ذره سوه     در  ی  علم تشکیل ا ر  سنیادی 

تود  در  ی  پژوهش سه ایایسة ذره دریافت ذوق  و علم سنث  سه حو ة  ی  علم ن دی  ا 
ییی  عطار سا  ت یال سه تود. سهسا ذره در دنیای  اابیر تا دنیای علم پرد خ ه ا  در تعر عطار
اا ی  سه علوم  اانه    جمله علم تیم  آگواه  کااول د تو ه  اوت و    اووی      حرفة د رو
هوای گونواگو    های حوو ه سود  علمای  ولیه  در آثار وی یاف ه لابر فدلیل جااعدیآر  سه

 تده  ات.ده در هم ترکیب و تنی
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در  ی  ایاله  سا سا خو ن  نظریة ذره در  تعار عطار  ایر تکاال  آ     دنیوای فیلسووفا    
هوای اشو رک  کوه    توود و ویژگو   و تعر تاعر   تیودگر  تا دنیای علم سررا  ا  ساا ا 
هوای  ها و  تعار عرفان  عطار وجود د رد که ا نااب و هماهنگ سا عیایود و  ندیشوه  ایا  آ 

ها سوه  هود ف سلنود عرفوان  یواری      عرفان   وات و تاعر ر  در آاو   ارید   و وصول آ 
دریافت ااهیوت و خمیراایوة نیوان  جیوا      قسمت ایم     »کند؛  یر  رااند  اطالعه ا ا 

اورد اطالعة فیلسوفا  هما   ات که  ارو ه در قلمورو اطالعوات د نشومند   فی یو  جوای      
 (.94 :1388)کاپلس و   « د رد

ی خاد ایا    گونه سهکار سرده و  عطار ذره ر  سه صورت نمادی  و تمثیل  )اال  ر ه( سه
که بوریسه های فلسف   علم  و گونة نمادی  آ  تنیدگ  خاص   یااد کرده  ات؛ویژگ 

هوای  یکو      ندیشوه  »دهود.  های انوری عطار ر  تشوکیل او   توصیف ذره  یک      ندیشه
نیایوت راوید   سعضو        در  ار ر ذر ت  ات و    درو  ذر ت سه سو   انوری عطار تأال

 (.472: 1389)تفیع  کدکن   « غ لیات  و نی  وقف همی   ندیشه  ات
هوای  تری  اناظر اشو ر  ایوا  نظریوة ذره در عرصوه    پراش پژوهش  ی   ات که ایم

ها  ا فاده کورده     آ  ند و تاعر سه چه انظوری فلسفه  دنیای علم  تعار عرفان  عطار کد م
  ات؟
 

 پیشینة پژوهش
فی ی  و فلسفه اورد توجه فیلسووفا  و   ة اال  ات که در دو حو 2300نظریة ذره سیش    

رغوم  ن یادهوای فااوفه  ا کلموا      د نشمند   و قع تده  ات. در حو ة علوم  ااا   علو  
 جیا   نظریوة ذره ر   ااا  درجیت  ثبات علم و قدرت خد وند و  ثبات حدوث آفرینش 

  ند. ند و آ  ر  پذیرف هکار سردهسه -گویندکه در کام  ااا  آ  ر  جوهر فرد ا -
 سو لیذیل عاف  ا کلم و فیلسوف اع  له   ولی  کس   اوت کوه   »در قر  اوم هاری  

نظریة جوهر فرد )ذره( ر  و رد اباحث کاا  کرده  اوت کوه ا وأثر    آر ی  تمیوا  یونوا       
 (.191: 1371)صانع   « ت ا

توری  جو ء جسوم    اعنای کوچو  جوهر فرد  ج ء لای ا ی در کام و فلسفة  ااا  سه
پذیرد. در  ی  اورد  در حو ة علوم  ااا  دو تفکر وجود د رد:  ات که دیآر تا یه نم 

اینااووت کووه انطووق  راووطوی  د رد و وجووود ذره ر  رد هووا  سوو . فااووفه کووه در رنس آ 1
. ا کلما  که نظریة ذره )جوهر فرد( ر  قبول د رند  اانند فلر ر  ی و عبد لکریم 2د. کن ا 

 تیرا ان .  
فلر ر  ی در آثوار کااو     »رود. جوهر فرد یک     نلس ی  اسائل کاا  سه تمار ا 

عنو   نمایندة کوام  اواا  حفوم نمووده و    جووهر فورد        سا تور فر و   جایآاه خود ر  سه
: 1383؛ بواهری ارتشونی ی    82-22: 6توا  ج سو    لمطالب  لعالیه « )کنددفاع ا  ارال انه

(. آر ی فلوور ر  ی دراووورد ذره  سووه داوکری وووس ن دیوو   اووت. در ایووا  اووذ هب   321
 اوواا    توواعره سووه پووذیر  نظریووة ذره توویرت د رنوود. در  یوو  ایووا   گوور یش عطووار      

 ات که عطار فیو  یو  سوار     ذکر ا یتاد. رانظر ا اذهب سه نظریة ذره  ببیع  سه  تعری
(    410غ ل « )چو  جوهر فرد سا  یعن /    خلق  اانه سا  ام ا »سه در سیت عنو   اشبهسه

جوای جووهر فورد    لفم جوهر فرد  ا فاده کرده و هموو ره در توصویف ذره  لفوم ذره ر  سوه    
 کار سرده  ات. سه

چوا  نشوده  اوت   اوا در رتو ة فلسوفة        ی اس یل در اوضوع اوورد نظور   کنو  ایالهتا
نوت ه  اوت.  « جوهر فرد در نظر ا کلمی   ااا » ی سا عنو    ااا   انوچیر صانع  ایاله

   دیدگاه وی  ا کلما   ااا  در  ثبات علم و قدرت خد وند و  ثبوات حودوث آفورینش    
 اونا  بواهری    (.191: 1371 نود )صوانع     کوار سورده   جیا   نظریة جوهر فورد )ذره( ر  سوه  

ر  « نظریوة ذره و نآور  فلور ر  ی پیر اوو  جووهر فورد      »رت ة فلسفه  ایالوة  ارتشنی ی در 
تا آغا  قر  سیس م  جانب داوکری ووس ر  گرفوت   اوا در    علم فی ی  »سه سیا  وی   نوتت.

گیورد؛  یور  در فی یو     قر  سیس م سا پید یش فی ی  کو ن وم  دیدگاه فلر ر  ی قوت او  
خوریم که همانند جوهر فورد  هویت تعوی  و    تر سه نام کو ر  سرا سه عاال  سنیادی کو ن وم 

(. 326: 1383)بوواهری  «  نوودوجووود آاوودهخاصووی      خووود نوود رد و  جوو  ی  تووم    آ  سووه
عطوار تواعر ذر ت   »دو ایاله سا عنو    (لیا غااپور) نآارندة  ول پژوهش حاضرهمننی     

 لمللو   نامو  تورویج  سوا  و  دب فاراو         در هش می  همایش سوی  «فارا  قالب غ لدر 
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توری  جو ء جسوم    اعنای کوچو  جوهر فرد  ج ء لای ا ی در کام و فلسفة  ااا  سه
پذیرد. در  ی  اورد  در حو ة علوم  ااا  دو تفکر وجود د رد:  ات که دیآر تا یه نم 

اینااووت کووه انطووق  راووطوی  د رد و وجووود ذره ر  رد هووا  سوو . فااووفه کووه در رنس آ 1
. ا کلما  که نظریة ذره )جوهر فرد( ر  قبول د رند  اانند فلر ر  ی و عبد لکریم 2د. کن ا 

 تیرا ان .  
فلر ر  ی در آثوار کااو     »رود. جوهر فرد یک     نلس ی  اسائل کاا  سه تمار ا 

عنو   نمایندة کوام  اواا  حفوم نمووده و    جووهر فورد        سا تور فر و   جایآاه خود ر  سه
: 1383؛ بواهری ارتشونی ی    82-22: 6توا  ج سو    لمطالب  لعالیه « )کنددفاع ا  ارال انه

(. آر ی فلوور ر  ی دراووورد ذره  سووه داوکری وووس ن دیوو   اووت. در ایووا  اووذ هب   321
 اوواا    توواعره سووه پووذیر  نظریووة ذره توویرت د رنوود. در  یوو  ایووا   گوور یش عطووار      

 ات که عطار فیو  یو  سوار     ذکر ا یتاد. رانظر ا اذهب سه نظریة ذره  ببیع  سه  تعری
(    410غ ل « )چو  جوهر فرد سا  یعن /    خلق  اانه سا  ام ا »سه در سیت عنو   اشبهسه

جوای جووهر فورد    لفم جوهر فرد  ا فاده کرده و هموو ره در توصویف ذره  لفوم ذره ر  سوه    
 کار سرده  ات. سه

چوا  نشوده  اوت   اوا در رتو ة فلسوفة        ی اس یل در اوضوع اوورد نظور   کنو  ایالهتا
نوت ه  اوت.  « جوهر فرد در نظر ا کلمی   ااا » ی سا عنو    ااا   انوچیر صانع  ایاله

   دیدگاه وی  ا کلما   ااا  در  ثبات علم و قدرت خد وند و  ثبوات حودوث آفورینش    
 اونا  بواهری    (.191: 1371 نود )صوانع     کوار سورده   جیا   نظریة جوهر فورد )ذره( ر  سوه  

ر  « نظریوة ذره و نآور  فلور ر  ی پیر اوو  جووهر فورد      »رت ة فلسفه  ایالوة  ارتشنی ی در 
تا آغا  قر  سیس م  جانب داوکری ووس ر  گرفوت   اوا در    علم فی ی  »سه سیا  وی   نوتت.

گیورد؛  یور  در فی یو     قر  سیس م سا پید یش فی ی  کو ن وم  دیدگاه فلر ر  ی قوت او  
خوریم که همانند جوهر فورد  هویت تعوی  و    تر سه نام کو ر  سرا سه عاال  سنیادی کو ن وم 

(. 326: 1383)بوواهری  «  نوودوجووود آاوودهخاصووی      خووود نوود رد و  جوو  ی  تووم    آ  سووه
عطوار تواعر ذر ت   »دو ایاله سا عنو    (لیا غااپور) نآارندة  ول پژوهش حاضرهمننی     

 لمللو   نامو  تورویج  سوا  و  دب فاراو         در هش می  همایش سوی  «فارا  قالب غ لدر 
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عطار نلس ی  پرد  ندة  یدة توکافت ذره در توعر   »( و ایالة 1393)د نشآاه  ناا   تیریور 
در نلس ی  کنفر نس ار اری فی ی  و کارسردهای آ  )د نشآاه اا ندر     اوفند   «عرفان 
ترتیوب عطوار  تواعر    های اذکور  سهه تدند که در ایاله( هردو در قالب النر ن   ر ئ1391

 ذر ت و نلس ی  پرد  ندة  یدة تکافت ذره در تعر عرفان  اعرف  تده  ات.
 

 و شیوة پژوهشهدف 
عنوو   آغوا گر    سوه  های آ  در آثوار عطوار  در  ی  پژوهش  ضم  سررا  ذره و تصویرگری

هم سا  یدة عرفوان   هنری  ویکرد سر رهووصیفات  عا  تتود که  ینشا  د ده ا    ی  اب 
های فلسف  فیلسوفا  یونا  ساا ا  و هم سا نظریوات  جیا  کبیر در جیا  صییر  هم سا  ندیشه

 تنلیل   ات. - ی و توصیف  ی  پژوهش  حاصل اطالعة ک اسلانه .ات  ایایسهعلم  قاسل
 

 پژوهش مبانی
یونوا  درسوارة  صول نلسو ی   تیااوت کوه سوا        آور نظریات نلس ی  فیلسووفا   نظریة ذره یاد

هو    2آناکسیمنسآب ر   1وایلة فیلسوفا  یونا  ساا ا  تکل گرفت؛ تالسگذتت  اا  سه
د نسوو ند و اوور ناام  صوول نلسوو ی   توویا اوو  یووا عنصوور  ولوو  ر  آپووایرو   3آناکسوویمندرر  

   اویاد( آ  ر   قبول   380 -460) 5قبل    ایاد( و تاگرد  داوکری ووس  480) 4لوکیپوس
 ی جااع درآوردند.  گرچه  راوطو سوا آ  سوه الالفوت پرد خوت  در عصور       صورت نظریهسه

 . جدید  فی ی  نوی  وجود آ  ر  تأیید کرد

-سار تری  جنبوة  رتبواط ایوا   یو  دو علوم )رو       »کند: یونگ نی  سه همی   ار  تاره ا 

 ی فی یو  )ااننود ذره و   افاهیم پایوه  تناا  و فی ی ( در  ی  حیییت نیف ه  ات که سیش ر
گرف وه در ذهنیوت فااوفة     لآووی  جوای   ی و کی  اطورههای نیمه تم  فضا و...(     نآاره

 در ریشه توند  همهوایلة ریاضیات ترح د ده ا ارور تکاال یاف ه و  ارو ه سهیونان  که سه
وم پویش    اویاد سوه وجوود ذره     د رند؛ اثاح فیلسوف یونان  داوکری وس در قر  ا اکاتفه

 در کوات  اورو ی اوا    »گوید: یونگ ا (. 483: 1389)یونگ  « پ  سرد و آ  ر   تم نام نیاد
 لآووی  سرآاوده سوا    هوای کیو   دهنود     دیرسوا  سوا  نآواره    که  ااس علواما  ر  تشکیل ا 

تو نیم نم  کم داتها ل وااح سیانآر حیایق نیس ند و یا  ند.  ی   نآارهناخودآگاه  رتباط د ت ه
 بیو ترغ اوجوب  کوه   اتیتموا توند. ثاست کنیم.  اا    تمایات رو ن  ذ ت   نسا  نات  ا 

-های گوناگو  درون  و سیرونو  او     سر ی رو س  ااسی  پدیدهعیان حیتوض اف  ی سه  نسا 

 ی ژوهش خوود ر  در قلمورو فی یو  ذره   تری   اینوة پو  (. وی  ایدسلش484)هما :  «توند
تری   اینة پژوهش که ا وجوه آ  گردیودم  در قلمورو پینیودة فی یو        ایدسلش»د ند. ا 
 (.483)هما : «  ی گشوده تدذره

بور ببیعو   وجود آاده  ات و سههای جیا  اادی سهانظور تبیی  دگرگون  نظریة ذره سه
بورکوه ذکور   ها ر  تبیوی  کنود. هموا     ی  دگرگون های   ات که قادر ساتد د ر ی ویژگ 

وایلة فیلسووفا  یونوا  سااو ا  توکل گرفوت. سعود در       ها در  ی   اینه  سهتد  نلس ی  تا 
دنیای علم تکمیل تد و    بریق ا کلما  و رد علوم  ااا  تد. اپس عرفای  اانند عطار  

اوود جسو ند و آ  ر  و رد توعر    هوای عرفوان  خوویش    ها سر ی تبیی  و آاو   آاو ه   آ 
االکا  و  های جیا  اادی  سه تبیی  دگرگون وایله سا تبیی  دگرگون عرفان  کردند. سدی 

های  یبا و افاهیم را ی نووی  سوه   ارید   همت گمات ند و     ی  بریق سا و ردکرد  تمثیل
 تعر عرفان   سه کمال  ی  تعر کم  سسیاری کردند.

 
 ژوهشهای پبررسی داده

که در ظاهر ریشوه در اکاتوفه   - سرخ      سیات حاوی توصیف ذره در آثار عطار    ایایسة
 نود  قر سوت   سا توصیف  که فی یکود نا  کورده  فیلسوفا  یونا  ساا ا  و همننی  سا  یدة  -د رد

آگواه و رد حوو ة علوم فی یو      خودهوا  نوا  خوورد کوه سور ی در  آ    خاص  سه چشوم او   
فی یکود نا   ذره ر   اواس آفورینش    فیلسوفا  یونا  سااو ا  و هوم   تویم؛ سر ی اثال  هم  ا 

 ه  ات:ه کردد نند. عطار هم سه  ی  نک ه  تارکییا  ا 
  اوت   عظم سنر که یسنر  یچن در
 

 عالم  ذره  ات و ذره عالم  ات 
 (239: 1388 لطیر  )انطق 

 

   تأثیرگوذ رتری  فی یکود نا  قور  سیسو م  هموی         6رینارد فاینم عطار   ها سعد   قر 
 ة   تأثیرگذ رتری  فی یکد نا  قر  سیسو م و سرنود  »کند. وی که  یده ر  در قالب تعر سیا  ا 
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تو نیم نم  کم داتها ل وااح سیانآر حیایق نیس ند و یا  ند.  ی   نآارهناخودآگاه  رتباط د ت ه
 بیو ترغ اوجوب  کوه   اتیتموا توند. ثاست کنیم.  اا    تمایات رو ن  ذ ت   نسا  نات  ا 

-های گوناگو  درون  و سیرونو  او     سر ی رو س  ااسی  پدیدهعیان حیتوض اف  ی سه  نسا 

 ی ژوهش خوود ر  در قلمورو فی یو  ذره   تری   اینوة پو  (. وی  ایدسلش484)هما :  «توند
تری   اینة پژوهش که ا وجوه آ  گردیودم  در قلمورو پینیودة فی یو        ایدسلش»د ند. ا 
 (.483)هما : «  ی گشوده تدذره

بور ببیعو   وجود آاده  ات و سههای جیا  اادی سهانظور تبیی  دگرگون  نظریة ذره سه
بورکوه ذکور   ها ر  تبیوی  کنود. هموا     ی  دگرگون های   ات که قادر ساتد د ر ی ویژگ 

وایلة فیلسووفا  یونوا  سااو ا  توکل گرفوت. سعود در       ها در  ی   اینه  سهتد  نلس ی  تا 
دنیای علم تکمیل تد و    بریق ا کلما  و رد علوم  ااا  تد. اپس عرفای  اانند عطار  

اوود جسو ند و آ  ر  و رد توعر    هوای عرفوان  خوویش    ها سر ی تبیی  و آاو   آاو ه   آ 
االکا  و  های جیا  اادی  سه تبیی  دگرگون وایله سا تبیی  دگرگون عرفان  کردند. سدی 

های  یبا و افاهیم را ی نووی  سوه   ارید   همت گمات ند و     ی  بریق سا و ردکرد  تمثیل
 تعر عرفان   سه کمال  ی  تعر کم  سسیاری کردند.

 
 ژوهشهای پبررسی داده

که در ظاهر ریشوه در اکاتوفه   - سرخ      سیات حاوی توصیف ذره در آثار عطار    ایایسة
 نود  قر سوت   سا توصیف  که فی یکود نا  کورده  فیلسوفا  یونا  ساا ا  و همننی  سا  یدة  -د رد

آگواه و رد حوو ة علوم فی یو      خودهوا  نوا  خوورد کوه سور ی در  آ    خاص  سه چشوم او   
فی یکود نا   ذره ر   اواس آفورینش    فیلسوفا  یونا  سااو ا  و هوم   تویم؛ سر ی اثال  هم  ا 

 ه  ات:ه کردد نند. عطار هم سه  ی  نک ه  تارکییا  ا 
  اوت   عظم سنر که یسنر  یچن در
 

 عالم  ذره  ات و ذره عالم  ات 
 (239: 1388 لطیر  )انطق 

 

   تأثیرگوذ رتری  فی یکود نا  قور  سیسو م  هموی         6رینارد فاینم عطار   ها سعد   قر 
 ة   تأثیرگذ رتری  فی یکد نا  قر  سیسو م و سرنود  »کند. وی که  یده ر  در قالب تعر سیا  ا 
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نوسول  اوت   تواره کورده  اوت کوه توعر  چیو ی درسوارة  ر   ر   و توکوه اواده             ةجای 
 یاسد: ه سا  ی  عبار ت پایا  ا نویسند؛ سناسر ی    و خود تعری نوتت کگر ی ( نم  )و قع
 ها: ا  یس اده سر کنارة دریا / سه تآفت آاده    تآف   
 (.448: 1387  کر پر   تم  در جیا  )جیان      تم 

تر ساتود؛  یور  اطواسق    راد    نظر علم  تعر عطار جااعنظر ا سا ایایسة  ی  دو تعر  سه
گیرنودة ذر ت سوود. صودها     نفاار س رگ  جیا  درسرصدم ثانیه پس    ی »سانگ نظریة اه

)هاوکینگ  « ها تشکیل تدند و ایلیاردها اال سعد ا ارگا  تشکیل یاف نده  ر اال سعد   تم
در تعر عطار  سه ارحلة  ولیة تشکیل عالم )ذره( و در تعر فواینم  سوه ار حول    (. 116: 1386

 ات. تناظر  ی  دو تعر جوای سسو  تأاول    تر تشکیل جیا  ) تم(  تاره تده سعدی و پیشرف ه
  ات.  
های فیلسوفا  ساا ا   فی یکود نا  و عطوار دراوورد    تری  وجوه اش ر  ایا   ندیشهایم

اوا ی  ها سر ی تبیی  ایاصد سلند عرفان      بریق تمثیلذره و چآونآ   ا فادة عطار    آ 
 تود.  د ده ا  پرد  ی سر ی آاو   االکا  و ارید   در د اه توضیحو را 
 

 . ذرات مادة اولیة کل جهان1
اطاسق نظریة داوکری   یا  پیکوری )ننلة فلسف  یونا  سااو ا (  جیوا      توم اواخ ه توده      

گونه ها اع یدند که کو ن ا  یعن  ذر ت اوجفی یکد  »(. 284: 1  ج 1388 ات )کاپلس و   
« وجوود آاوده  اوت   جیوا     آ  سوه   ی  اوت کوه کول    )اانند  لک رو ( در حکم اادة  ولیوه 

عنصر  ول  آناکسیمندر ساتد که در د اه سوه  ایایسه سا تو ند قاسل( که ا 45: 1389)تالبوت  
 تود.  آ   تاره ا 

 چه جای آاما   ات و  ای   ات
 

  ی هردو جیا  دیدکه در هر ذره 
 (299: 1366  دیو    تعار) 

 
    یعنو  درد  سوه   های درون سیا  یک     دغدغهتاعر در غ ل  یر  در سیت آغا ی  سا 

کنود  توعر   گونه که خود  آ  ر  در  او  تعر عطار  آ »یاسد. آر اش روح  دات ا 

( و کسوان  ر  کوه سوه    117ب: 1386کووب   ) ریو  « درد  تعر جنو  و تعر سیلوودی  اوت  
سصویرت و د نوش   خبرنود  دور     نآرند و    عظمت آ  سو  ظاهر ناچی  ذره )را   نسا ( ا 

ور خوود در  تو نند عظمت ذره ر  سبینند. عطار سا دیدة دیوده ؛  یر  فی  د نشمند   ا د ندا 
 د ند:سیند و انکر    ی  حیییت ر  کور ا ذرة خرد  ه  ر در )تالیات گوناگو   لی ( ا 

  یوووو  درد کسوووو  خبوووور نوووود رد
  ی ر کووور  اووت کسوو  کووه ذره   

 چه جوای هو  ر و صود هو  ر  اوت     
 آ  کس گوید که ذره خورد  اوت  
    یوو   صوول  اووت جملووه پیوود    
 در ذره توووو  صووول سوووی  کوووه ذره  

 نمایوود صوول  اووت کووه فوورع اوو    
 

 کوووی  درد کسووو  دگووور نووود رد    
 سینووووود کوووووه هووووو  ر در نووووود رد
 دیووو  ذره چوووو پوووا و اووور نووود ر

 ور نوووود ردکووووو دیوووودة دیووووده  
  اوووووا دل توووووو نظووووور نووووود رد   
    ذره توووووود  خبوووووور نوووووود رد
      صووول کسووو  گوووذر نووود رد  

 (145: هما )        
 

 -کوه اووای  و دی اولو   اوت    - تاعر سا سیا   ی  تمثیل  سوه توصویف  صول اعرفوت    
ترتیوب  پیوام ایوم عرفوان      دهود. سودی   پرد  د و آ  ر  در تیاسل سا جیل و ناد ن  قر ر ا  ا 

 صول  اوت کوه    »و «    ی   صل  ات جملوه پیود   »کند: خویش ر  در نیایت  یاا  سیا  ا 
 « نماید.فرع ا 

 ات کوه گفوت:   اعروف اعروف رینارد فاینم   فی یکد    آور  ی  جملةسیت آخر یاد
 گر قر ر ساتد  تاریخ علم  سشر ر  در قالب ی  جملة ایوم سیوا  کنیود  جملوه  یو   اوت:       »

( که نظریة اذکور سا نظریة داووکری    172: 1388)سر یس   « تودهمه چی      تم ااخ ه ا 
( 239 :1388 لطیور    گرچه آفرینش جیا     ذره در  سیات دیآری )ااننود انطوق  تناظر د رد. 

 نی  آاده  ات که سه آ   تاره خو هد تد  غ ل  یر سه جملة فاینم  سسیار تباهت د رد:  
 هرچه هست و سود و خو هد سود هراه ذره  ات
 ذره ر  انآر چو خورتید  ات کو پیشا  توات

 (29 : هما )
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( و کسوان  ر  کوه سوه    117ب: 1386کووب   ) ریو  « درد  تعر جنو  و تعر سیلوودی  اوت  
سصویرت و د نوش   خبرنود  دور     نآرند و    عظمت آ  سو  ظاهر ناچی  ذره )را   نسا ( ا 

ور خوود در  تو نند عظمت ذره ر  سبینند. عطار سا دیدة دیوده ؛  یر  فی  د نشمند   ا د ندا 
 د ند:سیند و انکر    ی  حیییت ر  کور ا ذرة خرد  ه  ر در )تالیات گوناگو   لی ( ا 

  یوووو  درد کسوووو  خبوووور نوووود رد
  ی ر کووور  اووت کسوو  کووه ذره   

 چه جوای هو  ر و صود هو  ر  اوت     
 آ  کس گوید که ذره خورد  اوت  
    یوو   صوول  اووت جملووه پیوود    
 در ذره توووو  صووول سوووی  کوووه ذره  

 نمایوود صوول  اووت کووه فوورع اوو    
 

 کوووی  درد کسووو  دگووور نووود رد    
 سینووووود کوووووه هووووو  ر در نووووود رد
 دیووو  ذره چوووو پوووا و اووور نووود ر

 ور نوووود ردکووووو دیوووودة دیووووده  
  اوووووا دل توووووو نظووووور نووووود رد   
    ذره توووووود  خبوووووور نوووووود رد
      صووول کسووو  گوووذر نووود رد  

 (145: هما )        
 

 -کوه اووای  و دی اولو   اوت    - تاعر سا سیا   ی  تمثیل  سوه توصویف  صول اعرفوت    
ترتیوب  پیوام ایوم عرفوان      دهود. سودی   پرد  د و آ  ر  در تیاسل سا جیل و ناد ن  قر ر ا  ا 

 صول  اوت کوه    »و «    ی   صل  ات جملوه پیود   »کند: خویش ر  در نیایت  یاا  سیا  ا 
 « نماید.فرع ا 

 ات کوه گفوت:   اعروف اعروف رینارد فاینم   فی یکد    آور  ی  جملةسیت آخر یاد
 گر قر ر ساتد  تاریخ علم  سشر ر  در قالب ی  جملة ایوم سیوا  کنیود  جملوه  یو   اوت:       »

( که نظریة اذکور سا نظریة داووکری    172: 1388)سر یس   « تودهمه چی      تم ااخ ه ا 
( 239 :1388 لطیور    گرچه آفرینش جیا     ذره در  سیات دیآری )ااننود انطوق  تناظر د رد. 

 نی  آاده  ات که سه آ   تاره خو هد تد  غ ل  یر سه جملة فاینم  سسیار تباهت د رد:  
 هرچه هست و سود و خو هد سود هراه ذره  ات
 ذره ر  انآر چو خورتید  ات کو پیشا  توات

 (29 : هما )
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 عالمی -جهانی یا ذره - . ایدة ذره2
کییوان  ر   - یسار سنوث ذره و  یودة ذره   سر ااس اد ر  اوجود  فیلسوفا  ساا ا   نلس ی 

   فابووو   9  هر کلی وووس8  فیثوواغورث7فیلسوووفا  یونووان    نکسوویمانوس»اطوورح کردنوود: 
ییوودی قورو     گر یا  کی  و فیلسوف ییودی قبل اسینیت  فیلویود یوس و فیلسووف  ساب 

نظور  (. سوه 407: 1389)توالبوت   «  ندکییان  ر  کاااح پذیرف ه- یایمو    یدة ذرهواط    س 
عنوو     صورت جودی و سوه  راد  یدة اذکور در تعر فارا   نلس ی  سار در تعر عطار سها 

 ی   ندیشة انوری سیا  تده  ات:
 در چنی  سنری که سنر  عظم  ات

 
 ذره عوالم  اوت  عالم  ذره  ات و  

 (239ب: 1388 لطیر  )انطق      
 

رغم الالف ش سوا حکموت یونوا  و فلسوفه  سوه اعنوای عوام        های فکری عطار  عل رو 
اناابت سوا  فکوار حکموا    »تناا   ات. تناا  و جیا رنگ فلسف  د رد؛ یعن  نوع  هس  

فلسوفه و ایوالات   کوه تویخ      توود و درحوال   )یونان  و  ااا ( در کام عطوار دیوده او    
« جویوود و سوود   عاقووه نوود رد   اووا فکوور     نفوووذ آ  خووال  نیسووت  فلسووف  سیوو  ری اوو 

 (.209: 1384کوب   ) ری 
در  اابیر هند سوه تلوم  ریو  و در  اوابیر     فیلسوفا  یونا  ساا ا   کییان  - ی یدة ذره

 ولیوه و  توم آغوا ی      ارغ نلس ی  و در دنیای علم سه ذرة رتش    چین   یونان  و... سه تلم
   تود.تعبیر ا 
اشیورتری   اطورة آفرینش جیا      رو یات ود ی   اوت کوه بو  آ   تلوم  ریو       »

جیا  ه  ر اال سر آب تناور سود. پس    ه  ر اال  تلم  ری  جیا  انفار و ارور جیوا   
در »(. 43: 1381) یووونس  «    آ  پدیوود آاوود. اووروری کووه روح  و همانووا روح جیووا  سووود

هوای یونوان  آاوده  اوت کوه       ی ( و سسویاری     اوطوره  هندو روپا اابیر  رتش   )ا أثر    
« ارغ نلس ی  سه دو نیمه تد و نیم  اویمی   اوی  و نیمو   ریو  آاوما  پدیود آاود...        تلم
در  اطورة چین   در  س د  ی  تلم کییوان  وجوود د تو ه  اوت. نیموة      (. »48: 1386)سیار  

(. 14: 1389)کواکو   « توود ارغ سه آاما  و نیمة پایین  سه  اوی  سودل او     سالای  پوا ة تلم

د ننود کوه   ارغ ر  انبوع  ولیوة پیود یش هسو   او      ها     ی  جیت تلمراد  اطورهنظر ا  سه
تو نوود تصووویری     نوورژی ساتوود. تلووم  ریوو  اوو  و نموواد   یووش و آفوورینش  اووتتلووم  

سه تکل یو   توم آغوا ی  سوود و کائنوات    آ       آغا  کائنات  »فی یکد نا  هم اع یدند که 
 (.170: 1388)سر یس   « تاریخ سه سعد  همو ره درحال گس ر   ات

ویژه  اوطورة  نفاوار تلوم  ریو   سوه نظریوة علمو   نفاوار          ی سههای  اطوره ی  نظریه
پید یش جیا      نفاار آغوا ی  )ذرة  »تنااا  اع یدند: س رگ سسیار ن دی   ات.  اطوره

 ی سا  اطورة  نفاوار تلوم کییوان  سور  قیوانوس آغوا ی  ر سطوه        گونه ولیه( در علم ناوم  سه
 .(6: 1390)ساجا  فرخ   « د رد

عوالم    - یکییان  در تعر عرفان  عطار  در قالوب تصوویرهای  چوو  ذره   - ی یدة ذره
 هموا : نموا )   ذرة کول (66: 1366دیوو     خورتویدی )  - ی(  ذره239 :1388   لطیور )انطق
تود که تمثیل  راو ی در تبیوی  و آاوو      اشاهده ا  (299هما : ) جیان  - ی  ذره(299

( 241 هموا : های عرفان   یعن  وجود عوالم کبیور در عوالم صوییر )    تری  آاو هیک     ایم
 ات. تواید س وو   گفوت  یو  تویوه  راواتری  تمثیول درجیوت سیوا   یودة اوذکور  اوت.             

 کند.ترکیبات فو  )تنااب و تضاد( سه روتنآری  ار  کم  تایان  ا های ساغ   ااخت
    تصویر اذکور در تعر فاینم   ا نااب سا  صطاحات دنیای علوم فی یو   اوت:  تمو     

سیت اذکور    فاینم  و نظریات علم فی ی  سیانآر آ   ات کوه   تم .  -جیان  یا جیان  -
وفا  یونا  ساا ا  و    اوی دیآور سوه فی یو     دنیای تیودی عطار     ی  او سه  یدة فیلس

 یو   ندیشوه هوم در اکاتوب اوذهب  و عرفوان  و هوم در علوم          نوی  ن دیک  و قر ست د رد.
 تود.فی ی  و فی ی  کو ن وم دیده ا 

خو هد همبسو آ  اواهوی   سود ی   وق   ا  11ی  -گذ ر اک ب هو   سنیا 10تسانگ -فا»
گوید: تمام جیا  کییان  در هور یو    همدیآر ر  سیا  کند  ا غای  و تد خل همه چی  در 
 12د نشمند و عارف اووئدی  اووئدنبرگ  (. 35: 1975) ل  و ت   «     ج  ی آ  اس  ر  ات

آییم  همه در یو  وحودت کییوان  سوه      گرچه اا  فر د سشر سه نظر    هم جد  ا »گوید: ا 
هور تول   در حکوم کییوا  کووچک        ر ا   که تمام جیا  جسمان هم ا صل هس یم. سه

 (.361: 1389)تالبوت  « گونه وجود د رد ات که در  یر و قعیت آتکار  ذر ت اوج
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د ننود کوه   ارغ ر  انبوع  ولیوة پیود یش هسو   او      ها     ی  جیت تلمراد  اطورهنظر ا  سه
تو نوود تصووویری     نوورژی ساتوود. تلووم  ریوو  اوو  و نموواد   یووش و آفوورینش  اووتتلووم  

سه تکل یو   توم آغوا ی  سوود و کائنوات    آ       آغا  کائنات  »فی یکد نا  هم اع یدند که 
 (.170: 1388)سر یس   « تاریخ سه سعد  همو ره درحال گس ر   ات

ویژه  اوطورة  نفاوار تلوم  ریو   سوه نظریوة علمو   نفاوار          ی سههای  اطوره ی  نظریه
پید یش جیا      نفاار آغوا ی  )ذرة  »تنااا  اع یدند: س رگ سسیار ن دی   ات.  اطوره

 ی سا  اطورة  نفاوار تلوم کییوان  سور  قیوانوس آغوا ی  ر سطوه        گونه ولیه( در علم ناوم  سه
 .(6: 1390)ساجا  فرخ   « د رد

عوالم    - یکییان  در تعر عرفان  عطار  در قالوب تصوویرهای  چوو  ذره   - ی یدة ذره
 هموا : نموا )   ذرة کول (66: 1366دیوو     خورتویدی )  - ی(  ذره239 :1388   لطیور )انطق
تود که تمثیل  راو ی در تبیوی  و آاوو      اشاهده ا  (299هما : ) جیان  - ی  ذره(299

( 241 هموا : های عرفان   یعن  وجود عوالم کبیور در عوالم صوییر )    تری  آاو هیک     ایم
 ات. تواید س وو   گفوت  یو  تویوه  راواتری  تمثیول درجیوت سیوا   یودة اوذکور  اوت.             

 کند.ترکیبات فو  )تنااب و تضاد( سه روتنآری  ار  کم  تایان  ا های ساغ   ااخت
    تصویر اذکور در تعر فاینم   ا نااب سا  صطاحات دنیای علوم فی یو   اوت:  تمو     

سیت اذکور    فاینم  و نظریات علم فی ی  سیانآر آ   ات کوه   تم .  -جیان  یا جیان  -
وفا  یونا  ساا ا  و    اوی دیآور سوه فی یو     دنیای تیودی عطار     ی  او سه  یدة فیلس

 یو   ندیشوه هوم در اکاتوب اوذهب  و عرفوان  و هوم در علوم          نوی  ن دیک  و قر ست د رد.
 تود.فی ی  و فی ی  کو ن وم دیده ا 

خو هد همبسو آ  اواهوی   سود ی   وق   ا  11ی  -گذ ر اک ب هو   سنیا 10تسانگ -فا»
گوید: تمام جیا  کییان  در هور یو    همدیآر ر  سیا  کند  ا غای  و تد خل همه چی  در 
 12د نشمند و عارف اووئدی  اووئدنبرگ  (. 35: 1975) ل  و ت   «     ج  ی آ  اس  ر  ات

آییم  همه در یو  وحودت کییوان  سوه      گرچه اا  فر د سشر سه نظر    هم جد  ا »گوید: ا 
هور تول   در حکوم کییوا  کووچک        ر ا   که تمام جیا  جسمان هم ا صل هس یم. سه

 (.361: 1389)تالبوت  « گونه وجود د رد ات که در  یر و قعیت آتکار  ذر ت اوج
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ها سوا نظریوة جیوا  هولووگر فیک  در فی یو  کو ن ووم نیو  همواهنآ  د رد.          ی  ویژگ 
ها و  باعات کول    تمام ویژگ جیا  هولوگر فی   آ  جیان   ات که هر ذرة آ  قطعه»
تصوویر  (. »: ایداوه هما )« د رد؛ یعن  تماا  ان و ی کل در هر ج ء نی  اس یر  اتدرسر ر 

هولوگر فی    ی  قاسلیت جالب ر  د ر ات که هر ج ء کوچو  آ   هموة  باعوات لا م    
رینوارد فواینم  نیو      .(100: 1386)هاوکینوگ   « سر ی سا اا ی تصوویر کااول ر  درسورد رد   

)کر پور   « کنود   سافت ببیعت  ااخ ار کل  آ  ر  آتکار او  هر قطعة کوچ   »گوید:  ا 
1387 :471.) 

فلسوف  و  ة نظریو  عنو   یو  سهدهد  ی   یده اطالعة  اابیر و آثار عرفا و حکما نشا  ا 
     تووارحا   سووو لعا عفیفوو  چنانکووه  هووا قبوول وجووود د توو ه  اووت؛         قوور صوووفیانه
 اواا  اعرفو    ة فلسف  و صوفیانه در  ندیشة  ی  نظری ةو ضع  ولیر   حاج   لنکم فصود

(  36: 1370عفیف   عرس  و عبد لکریم جیان  ر  ا أثر     فکار  و د نس ه  ات )کرده و  س 
نوو    عی   رو ن    رو   سهیدر آ»کوتد تا ثاست کند که  ا   دیا  ترق پژوهشآر    ینر اا 

کنود. وی   تطبیق ا  عنو   جیا   صیر سا  نسا  سه   ات خد ی  که سدنش فل  یا جیا   کبر
  ) ینور  «هما  نسوبت ایوا   رو   و جیوا   اوت      سر آ   ات که نسبت ایا   رو   و  نسا 

ی   رو ن   کییا  اادی تبیه  نسا  سوده و د ر ی درجات و یدر آ» ؛  یر (189 -188: 1374
ویووژه هدر ا ووو  پیلوووی سوو(. »245 -243: 1372  ایوودم)جالوو  «ااننوود  نسووا   اووتار تبوو  

 هوا سوه پیکور    سه ایا  آاده و نظم آاوما  ال  عالم صییر و کبیر  ة   ایایس( 30/1  د اپرم )
نیو  آاوده      یو  ویژگو  در  سیوات  یور     (.44: 1366  انصل د)ر ت« آدا  تشبیه تده  ات

  ات.
  ات  ذر ت هو  جمله لب و دند    ات   ج  ء  ای  ت  خرداند  

 )ال ارنااوه  گوذری  گیسووی س وا  وروی دلبنود    اوت      سندیش که خاک  که سرو او  
1389 :196) 
  تعاسیر عالم صوییر  عوالم کبیور و  نسوا      فصود  لنکم و لف وحات  لمکیه عرس  در  س 
 یور  سوه    ؛د نود  نسا  او   کار سرده  ات. وی کمال جیا  هس   ر  سه وجودهس فر و  کبیر ر  
 نسوا  کبیور خو نوده      روح کالبد جیا   ات و ااموع  ی  دو عوالم ة ان ل نسا  سه  نظر وی

 نسا  ر  روح عالم و ابب  یاواد  » ف وحات اکیه و در  (67 :2  ج 1276عرس   ) س تود ا 
 .(118 :1  ج 1276عرس    س ) «کندآ  تلی  ا 
 خو ند:نااد و آدم ر  دو عالم ا ا  هردو عالمآفرینش کلید خلیت آدم ر   نی عطار 

 ره پدید آاود چوو آدم تود پدیود    
 آ  دل پرنوووور آدم سوووود و سوووس 

 

  و کلیوود هووردو عووالم توود پدیوود 
   نکه آدم هردو عالم سود و سوس 

 (98: 1385نااه  اصیبت) 
 

آاده  ات:  ء لصفا خو  افیوم عالم صییر  در راائل فلسف   درسارةدر سیا  قول حکما 
سد   که حکموای  ولوی  چوو  سوه عوالم جسومان  نظور  ند خ نود و در  حو لشوا  سوا تعیول            »

 ندیشیدند  هیت ج ئ     جمیع  ج  ء آ  ر  نیاف ند اآر آنکه صورت کاال و اشواسه آ  در  
 سوحااد غ  لو  نیو  سور    (. 457: 2  ج 1957  ء لصفا ) خو   «وجود د تت( عالم صییر) نسا  

 گر  ج  ی عالم جد  تود و  ج  ی آدم نی  اانند آ  جد  گوردد   جو  ی آدم   »آ   ات که 
غ  لو    ) «ر  تبیه عالم  کبر خو ه  یافت و تمام  ج  ی هوردو  سودو  تردیود ا شواسه  اوت     

 تود:   ی دیآر در دیو   عطار نی  دیده ا گونهتمثیل اذکور سه (.38: 5  ج1945
   دری  اووت وجووود آداوو   تووی

 دل خسوورو توویر و عیوول داوو ور  
 

 سووور سووواد نیووواده تووویر سنیووواد     
 تیوت چو عو م و خشوم جواد  

 (850 :1366   تعار )دیو       
 

 تود:  کر   هس   رهنمو  ا  تاعر در تمثیل  دیآر     اندودة تیر سه واعت س 
 چو ساتد صد جیوا  در دل نیانوت  

 نوووو ی  و آاووووما  آناوووا سب ی اووو 
 شوو   ر یخوورد انآوور خوسووه چشووم 

 

 د صوود جیانووت یووکاووا در چشووم آ  
 نوو یکووه تووو هووم     جیووان  و هووم  

 اد   هردو جیا  جو  جوا  و تو  ر    
 (228 -227 :1387نااه  ) لی       

 
نیو   هاودهم  قور   س رگ  نآلسو ا   و تاعر رف سلی   عا ویلیامهمی  سرد تت در تعر 

در دل ی  ذره  عظموت جیوان  ر  در   جای رؤیت خورتید آاده  ات. سا  ی  تفاوت که سه
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 نسا  ر  روح عالم و ابب  یاواد  » ف وحات اکیه و در  (67 :2  ج 1276عرس   ) س تود ا 
 .(118 :1  ج 1276عرس    س ) «کندآ  تلی  ا 
 خو ند:نااد و آدم ر  دو عالم ا ا  هردو عالمآفرینش کلید خلیت آدم ر   نی عطار 

 ره پدید آاود چوو آدم تود پدیود    
 آ  دل پرنوووور آدم سوووود و سوووس 

 

  و کلیوود هووردو عووالم توود پدیوود 
   نکه آدم هردو عالم سود و سوس 

 (98: 1385نااه  اصیبت) 
 

آاده  ات:  ء لصفا خو  افیوم عالم صییر  در راائل فلسف   درسارةدر سیا  قول حکما 
سد   که حکموای  ولوی  چوو  سوه عوالم جسومان  نظور  ند خ نود و در  حو لشوا  سوا تعیول            »

 ندیشیدند  هیت ج ئ     جمیع  ج  ء آ  ر  نیاف ند اآر آنکه صورت کاال و اشواسه آ  در  
 سوحااد غ  لو  نیو  سور    (. 457: 2  ج 1957  ء لصفا ) خو   «وجود د تت( عالم صییر) نسا  

 گر  ج  ی عالم جد  تود و  ج  ی آدم نی  اانند آ  جد  گوردد   جو  ی آدم   »آ   ات که 
غ  لو    ) «ر  تبیه عالم  کبر خو ه  یافت و تمام  ج  ی هوردو  سودو  تردیود ا شواسه  اوت     

 تود:   ی دیآر در دیو   عطار نی  دیده ا گونهتمثیل اذکور سه (.38: 5  ج1945
   دری  اووت وجووود آداوو   تووی

 دل خسوورو توویر و عیوول داوو ور  
 

 سووور سووواد نیووواده تووویر سنیووواد     
 تیوت چو عو م و خشوم جواد  

 (850 :1366   تعار )دیو       
 

 تود:  کر   هس   رهنمو  ا  تاعر در تمثیل  دیآر     اندودة تیر سه واعت س 
 چو ساتد صد جیوا  در دل نیانوت  

 نوووو ی  و آاووووما  آناوووا سب ی اووو 
 شوو   ر یخوورد انآوور خوسووه چشووم 

 

 د صوود جیانووت یووکاووا در چشووم آ  
 نوو یکووه تووو هووم     جیووان  و هووم  

 اد   هردو جیا  جو  جوا  و تو  ر    
 (228 -227 :1387نااه  ) لی       

 
نیو   هاودهم  قور   س رگ  نآلسو ا   و تاعر رف سلی   عا ویلیامهمی  سرد تت در تعر 

در دل ی  ذره  عظموت جیوان  ر  در   جای رؤیت خورتید آاده  ات. سا  ی  تفاوت که سه
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 ند  های درخودپوتیدة ارتاار عالم ی   یده که همة چی ها ااموعه»سیند. ی  ذرة ت  ا 
بورکه هر سلش    ی  هولوگر م  اش مل سور   نآی  دیآر نی  د رد؛ هما ی  اویة تآفت

ر اولول سود    تصویر کل آ   ات  هر سلش    عالم نی  کل آ  ر  در خود پوتانده  ات. ه
اا درو قع  تمام عالم کییان  ر  در خود پوتانده  ات و همی  دراورد هر سورگ گیواه  هور    

اعنای جدیدی سه تعر اعروف ویلیوام   اا   یسدقطرة سار   و هر ذرة غبار نی  صاد   ات و 
ر  در کف  تینیا  سجیا  ر  در ذرة ت  دید / و سیشت ر  در ی  گل خودرو/ سلشد: ا 

(. عطار نیو  اع یود   67: 1389)تالبوت  « د ت  / و  سدیت ر  در ی  ااعت...نآه دات خود
 عالم  ات: نمود ر دو ات که وجود  نسا   

  ت که در دو عالم نید  اتخاصیهر 
 (                    137:  1389 در جوهر تو     همه  نمود ری  ات )ال ارنااه 

 
 -)عالم کبیر(    یو  ذره ر  کوه سوه  یودة ذره     نمونه و اصد   کاال  یدة پید یش جیا 
تو   اشاهده کرد که ر ه ر  سر هرگونوه تو  و   جیان  اعروف  ات  در آفرینش  نسا  ا 

توود کوه تموام     یر   نسا     ی  نیطة سسیار ری  ایکرواوکوپ  تشوکیل او    سندد؛ تبیه ا 
توصویف اوذکور  توکل      باعات ژن یک  و حیات  نسان  در هما  نیطة ری  نیف ه  ات. سا

 یبوای  سوه    نسان  نااید. عطار سوه  - یتو    یدة ذرهتر  ی   یده ر  دراورد  نسا  ا انسوس
 توصیف  ی   ار نی  پرد خ ه  ات:  

 درنآوور تووا  ول و آخوور چووه سووود   
  ی پورورده در صود عو  و نوا     نطفه

 کوورده  و ر  و قووف  اوور ر خووویش
 

 گر سه آخر د ن   ی  آخر چه اوود  
 ده هووم عاقوول و هووم کاراووا تووا توو

 د ده  و ر  اعرفت در کوار خوویش  
 (428: 1388   لطیرانطق) 

 
تیخ  هدف     یو  پیود یش  تنوول و دگرگوون  ر  اعرفوت و آگواه      اور ر  لیو          

 هم سه  ی   ار  تاره تده  ات.   38د ند که اوای  و دی الو   ات. در غ ل  ا 
 

 پذیربودن اجزای نهایی ذره از نظر آناکساگوراس . تقسیم3
نلسو ی   »   فاافة دورة ایر ب  و    تاگرد   لوکیپوس  قبل    ایاد( 400)داوکری وس 

هوای      د نوه او د  ةسود که هم ع یدا .  وجیا  علم کرد ر  و رد ناپذیراعنای تیسیم تم سهسار 
توناخ    (. در تفکور جیوا   87: 1388)هاوکینگ  « وی  ی  ذره ر   تم نااید . ندتشکیل تده
هوا  یعنو    ناپوذیر وجوود د رنود کوه  توم     تمار نااندودی و حد تیسویم »    تمیا   لوکیپوس

    13(   اوا اطواسق نظریوة آناکسواگور س    89)هموا :  « تووند ناپوذیر ناایوده او    ذر ت تا یه
 ج  ی نیای  سه  یو  اعنو  کوه    ناپذیر وجود ند رد؛ پس ج ء تا یه»فیلسوفا  پیشاایر ب   

تو ند اوجود ساتد.  ج    هوم در عودد و هوم در    ها ر  سا  هم تیسیم کرد  نم دیآر ن و   آ 
ر درفوورد ثاسوت    1911 ر اوال د»(   اا در دنیای علوم  84و  83)هما : «  ندکوچک  ناا ناه 

نظور عطوار  ذره   (.    78: 1389)کواکو    «هوا هوم د ر ی اواخ ار درونو  هسو ند     که  تم کرد
توو   سوه  جو  ی ری تور داوت یافوت و عظم و  چوو          پذیر  ات و سا تکافت آ  ا تیسیم

 خورتید در آ  نیف ه  ات:
  گوور یوو  ذره ر  دل سوور توووکاف    
   هر ی  ذره خورتویدی اییااوت  

 

 سبینوو  تووا کووه  نوودر وی چووه جووا   اووت  
  ی سنووری رو    اووت  هوور یوو  قطووره
 (66: 1366  دیو    تعار)         

 
اابر اصوری   یو پ» سیات فو   توکل نمایشو  و تصوویری  یو  عبوارت    هوراس  اوت:        

  نک وه  یو دهای  صل  ورود سه د نش و اعرفت  فیم  یک     کلی  کرد که ای  سیهراس  چن
سعدها تاعر   و عارفوان  چوو     (.406: 1389)تالبوت  «   س رگ  اتی ات که کوچ  ع

 14.کردند یلیدتعطار  ة ی   ندیش   اولوی  تیخ تبس ری و هاتف  صفیان  

(. 437: 1370)خر اوان    « علناح آدا  ر  سه جیا  صییر تشبیه نموده  اوت  داوکری وس»
  فیلولائوس    فیثاغوریوا   نلسو ی  کسو   اوت کوه  یو  هماننودی ر         داوکری وسقبل    
کشود  آاد     رحم  هو  ر     سیرو  سه درو  ا انض سیرو اوجود جاند ر سه»کرد: اطرح 
 (.219: هما « )اا  سر ی  و ایا  عالم کبیر و عالم صییر همانندی وجود د ردو سدی 
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 پذیربودن اجزای نهایی ذره از نظر آناکساگوراس . تقسیم3
نلسو ی   »   فاافة دورة ایر ب  و    تاگرد   لوکیپوس  قبل    ایاد( 400)داوکری وس 

هوای      د نوه او د  ةسود که هم ع یدا .  وجیا  علم کرد ر  و رد ناپذیراعنای تیسیم تم سهسار 
توناخ    (. در تفکور جیوا   87: 1388)هاوکینگ  « وی  ی  ذره ر   تم نااید . ندتشکیل تده
هوا  یعنو    ناپوذیر وجوود د رنود کوه  توم     تمار نااندودی و حد تیسویم »    تمیا   لوکیپوس

    13(   اوا اطواسق نظریوة آناکسواگور س    89)هموا :  « تووند ناپوذیر ناایوده او    ذر ت تا یه
 ج  ی نیای  سه  یو  اعنو  کوه    ناپذیر وجود ند رد؛ پس ج ء تا یه»فیلسوفا  پیشاایر ب   

تو ند اوجود ساتد.  ج    هوم در عودد و هوم در    ها ر  سا  هم تیسیم کرد  نم دیآر ن و   آ 
ر درفوورد ثاسوت    1911 ر اوال د»(   اا در دنیای علوم  84و  83)هما : «  ندکوچک  ناا ناه 

نظور عطوار  ذره   (.    78: 1389)کواکو    «هوا هوم د ر ی اواخ ار درونو  هسو ند     که  تم کرد
توو   سوه  جو  ی ری تور داوت یافوت و عظم و  چوو          پذیر  ات و سا تکافت آ  ا تیسیم

 خورتید در آ  نیف ه  ات:
  گوور یوو  ذره ر  دل سوور توووکاف    
   هر ی  ذره خورتویدی اییااوت  

 

 سبینوو  تووا کووه  نوودر وی چووه جووا   اووت  
  ی سنووری رو    اووت  هوور یوو  قطووره
 (66: 1366  دیو    تعار)         

 
اابر اصوری   یو پ» سیات فو   توکل نمایشو  و تصوویری  یو  عبوارت    هوراس  اوت:        

  نک وه  یو دهای  صل  ورود سه د نش و اعرفت  فیم  یک     کلی  کرد که ای  سیهراس  چن
سعدها تاعر   و عارفوان  چوو     (.406: 1389)تالبوت  «   س رگ  اتی ات که کوچ  ع

 14.کردند یلیدتعطار  ة ی   ندیش   اولوی  تیخ تبس ری و هاتف  صفیان  

(. 437: 1370)خر اوان    « علناح آدا  ر  سه جیا  صییر تشبیه نموده  اوت  داوکری وس»
  فیلولائوس    فیثاغوریوا   نلسو ی  کسو   اوت کوه  یو  هماننودی ر         داوکری وسقبل    
کشود  آاد     رحم  هو  ر     سیرو  سه درو  ا انض سیرو اوجود جاند ر سه»کرد: اطرح 
 (.219: هما « )اا  سر ی  و ایا  عالم کبیر و عالم صییر همانندی وجود د ردو سدی 
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ها سوا ذره و   گرچه آر ی اذکور تکر ری هس ند   س کار عطار سه تیوة تلفیق و کارسرد آ 
 ی نوی   در تفیویم افواهیم سلنود    تود که درجیت کارسرد تیوههای آ  اعطوف ا ویژگ 

 کار گرف ه تده  ات. عرفان  سر ی تسییل آاو   ارید   سه
  ی انیووووووووردر هوووووووور دل ذره

 هر ذره  گرچه صود نشوا  د توت   
  ی چنووی   اووت چووو  پرتووو ذره 

 

 گوی  تو کوه صود هو  ر جوا  سوود      
 نشووا  سووود چووو  درنآریسووت سوو  

 سووودچووه جووای  اووی  و آاووما     
 (263: 1366  دیو    تعار) 

 
 نسا   گرچه جرااح سسیار کوچ   ات  ول  تایس آ  و لیاقت آ  ر  د رد کوه ااموع   »

(. سه همی  دلیول  عطوار در   124: 2  ج1418) س  عرس   « جمیع حیایق عالیه عالم کبیر گردد
کنود. در سیوت آخور تواعر دچوار      دل هر ذره )اال ( صد ه  ر حیییت و لا ر  اشاهده او  

 ی )اال  و عالم صییر( چنی   ات  پرتو  اوی   پراد وق   پرتو ذرهتود و ا تآف   ا 
 و آاما  )عالم کبیر( چآونه خو هد سود:
 اوالکا  ر  سووی  سووه درگوواه آاووده 
 هست سوا هور ذره درگواه  دگور    

 

 جملوووه پش اپشوووت همووور ه آاوووده 
 پووس   هوور ذره سوودو ر هوو  دگوور 

 (237: 1388   لطیرانطق)            
 

 ند. پوس  یو  ذره   آید که سه درگاه  لی  آادهدر  ی   سیات    االکان  ال  سه ایا  ا 
تو ند نماد هری     االکا  ساتد که سه ذر ت دیآر )االکا ( ارتب   ات یا هما  نمواد  ا 

های راید  ذر ت )االکا ( سه درگاه  لیو   جیا   صیر ساتد که سه جیا   کبر ر ه د رد. ر ه
  سو رگ  یها  و کوچ  عو ها سه اانند درو  آ ی و  چیرسا فاوت  ات؛ یا سه تعبیر هراس  

ذه   نسا   ی  تو نای  ر  د رد که سه قلمروی دات یاسد کوه در آ    »سه گف ة انییا   ات. 
 (.286: 1389  )تالبوت « ندننوی لای ناه  عمییاح سه هم ا صلهمة نیاط سه

کوم    نود یوا داوت   سسیاری    ا فکر   کی  نی  هس ند که همی  جنبة و قعیت ر  توناخ ه »
بور اثال  عارفا   یر نو  قور  دو  ده اویادی  هموی       ند؛ سهننوی تیودی آ  ر  دریاف ه سه

 ند کوه عوالم کبیور هموا  عوالم صوییر  اوت؛ سرد تو           اطلب ر  در  ی  گف ه خاصه کرده
: هموا  )« عنو   رؤیت جیا  در ی  ذرة تو  اطورح کورد    تر    آننه سلی  سعدها سهقدیم 
406): 

 عالم صیری سه صورت عالم کبری سه  صل
 

  صیرند    صورت و    ر ه اعن   کبرنود  
 (241: 1366دیو    تعار  )              

 
طواسق نظریوة   اتناخ   عطوار   تود که در تفکر جیا     سیات ذکرتده چنی   ا نباط ا 

پوذیر  ناپذیر  صالت ند رد؛ سلکه    نظر وی  جوهر یا ذره  تا یهج ء تا یهآناکساگور س  
صدها نشا  یا و د ر ی ااخ ار درون   ات. سه همی  دلیل  در هر ذرة انیر صد ه  ر جا   

سوه  ها تا  علم  یاسد.  اری که  ارو ه فی یکد نا  پس    االا سا  ری درو  پردة ذر ت 
  ند. آ  رایده

 
 پذیر آناکساگوراس یا بازاری درون پرده . ذره و جزء تقسیم4

سود   تم ر  که چیارصود  ناپذیرتیسیمر  درسارة  داوکری وسفی یکد نا  تا قر  سیس م  نظریة 
اال پیش    ایاد اسیح سیا  کرده سود  قبول د ت ند   اا عطار در قور  هفو م  ذره ر  د ر ی   

نظریوة  د نود کوه ادیود    درون  یا سه تعبیر  دس  و هنری  حاوی سا  ری درو  پرده ا ااخ ار 
 آناکساگور س    فیلسوفا  پیشاایر ب   ات.

و  یو   اور     سردنود   پو سه ااخ ار درون  ذره  1911فی یکد نا  سر ی نلس ی  سار در اال 
 رنسووت  1911در اووال »ر  رد کوورد.  داوکری وووسنظریووة ی ناپووذیرتیسوویمی در اعنووا تووم 

اثبوت و   یو  هسو ه سوا سوار     ها هم د ر ی ااخ ار درون  هسو ند؛ که  تم ر درفورد ثاست کرد
توا حودود سیسوت    (. »78و  88)هموا :   «کننود تعد دی  لک رو  که در  بر ف آ  حرکت ا 

-هوای سوه  تودند   اوا سرراو    هوا ذر ت سنیوادی   نآاتو ه او     پروتو  و هانوترو اال پیش  

تری سه نام کوو ر  )جووهر فورد ا کلموی      د د که ذر ت     ج  ی کوچ  آاده نشا  عمل
 توم در  » ند که فی یکد نا  سه  ی  ن یاه رایده(.  ارو ه 89)هما : «  ند ااا ( تشکیل تده

وجوود  سوه  بیو وغر بیو عاتوری  اوطح خوود  جنآول  نبووه      جو  ی  یور  تمو           س د ی 
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 ند کوه عوالم کبیور هموا  عوالم صوییر  اوت؛ سرد تو           اطلب ر  در  ی  گف ه خاصه کرده
: هموا  )« عنو   رؤیت جیا  در ی  ذرة تو  اطورح کورد    تر    آننه سلی  سعدها سهقدیم 
406): 

 عالم صیری سه صورت عالم کبری سه  صل
 

  صیرند    صورت و    ر ه اعن   کبرنود  
 (241: 1366دیو    تعار  )              

 
طواسق نظریوة   اتناخ   عطوار   تود که در تفکر جیا     سیات ذکرتده چنی   ا نباط ا 

پوذیر  ناپذیر  صالت ند رد؛ سلکه    نظر وی  جوهر یا ذره  تا یهج ء تا یهآناکساگور س  
صدها نشا  یا و د ر ی ااخ ار درون   ات. سه همی  دلیل  در هر ذرة انیر صد ه  ر جا   

سوه  ها تا  علم  یاسد.  اری که  ارو ه فی یکد نا  پس    االا سا  ری درو  پردة ذر ت 
  ند. آ  رایده

 
 پذیر آناکساگوراس یا بازاری درون پرده . ذره و جزء تقسیم4

سود   تم ر  که چیارصود  ناپذیرتیسیمر  درسارة  داوکری وسفی یکد نا  تا قر  سیس م  نظریة 
اال پیش    ایاد اسیح سیا  کرده سود  قبول د ت ند   اا عطار در قور  هفو م  ذره ر  د ر ی   

نظریوة  د نود کوه ادیود    درون  یا سه تعبیر  دس  و هنری  حاوی سا  ری درو  پرده ا ااخ ار 
 آناکساگور س    فیلسوفا  پیشاایر ب   ات.

و  یو   اور     سردنود   پو سه ااخ ار درون  ذره  1911فی یکد نا  سر ی نلس ی  سار در اال 
 رنسووت  1911در اووال »ر  رد کوورد.  داوکری وووسنظریووة ی ناپووذیرتیسوویمی در اعنووا تووم 

اثبوت و   یو  هسو ه سوا سوار     ها هم د ر ی ااخ ار درون  هسو ند؛ که  تم ر درفورد ثاست کرد
توا حودود سیسوت    (. »78و  88)هموا :   «کننود تعد دی  لک رو  که در  بر ف آ  حرکت ا 

-هوای سوه  تودند   اوا سرراو    هوا ذر ت سنیوادی   نآاتو ه او     پروتو  و هانوترو اال پیش  

تری سه نام کوو ر  )جووهر فورد ا کلموی      د د که ذر ت     ج  ی کوچ  آاده نشا  عمل
 توم در  » ند که فی یکد نا  سه  ی  ن یاه رایده(.  ارو ه 89)هما : «  ند ااا ( تشکیل تده

وجوود  سوه  بیو وغر بیو عاتوری  اوطح خوود  جنآول  نبووه      جو  ی  یور  تمو           س د ی 
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راد  سا  هنری و  دس  عطار در غ ل  یر  سا اطالب  نظر اسه(. 31: 1389)کاکو  « آورد ا 
( در هور ذره ر   2( و رخساری دگر )سیوت  1ایایسه ساتد؛ دید ری دگر )سیت علم  فو  قاسل

تور    وجوود ذر ت کوچو   5تر در ذره د نست و در سیت تو    ا عاره    ذر ت کوچ ا 
توو   تشوبیه کورد کوه هموة اوو رد       ا در ذره ر  سه سا  ری )   ذر ت( درو  پرده )هس ة  تم( 

اذکور  در حو ة عرفا   ا عاره    تالیات گوناگو   لی   ات و تاعر ذر ت ر  انشأ هموة  
 د ند.های اذکور ا ها  همر ه سا ویژگ آ 

 . چو  جمالت صده  ر   روی د توت 1
  یلاجووووورم هووووور ذره ر  سنمووووووده  . 2
 نصووویبتوووا نمانووود هووویت ذره سووو    . 3
 یوو  ذره ر یوو  لاجوورم د دی تووو . 4
 

 سوووود در هووور ذره دیووود ری دگووور  
    جمووال خووویش رخسوواری دگوور 

  ی هوووور ذره ر  سوووواری دگوووورد ده
 در درو  پوووورده سووووا  ری دگوووور 

 (324: 1366دیو    تعار  ) 
 
عالم   نسا  کبیر  ات و ال صر آ    نسوا  صوییر؛  یور   و ) نسوا      »گوید: عرس  ا  س 

« ودیعت نیواده  اوت  حیایق عالم کبیر ر  در  و سهتعال  جمیع صییر( اوجودی  ات که حق
(. در  سیات فو   دید ری دگر و رخساری دگور و سوا  ری درو    50: 2  ج1418عرس   ) س 

تالیوات گونواگو   لیو     پرده سر ی هر ذره امک   ات سه جمیع حیایق و لای عالم کبیر یا 
  تاره د ت ه ساتد. 
های  ویژه در غ لپیوا آ   سیات آ   ات؛ سهمههای ایم غ ل عطار  سهیک     ویژگ 

 ی انکم  تمام  سیات ر  سوه هوم   که در توصیف ذره  ات. ذره در نیایت خردی  اانند رت ه
پرد  د. اا د. وی د ر ی چندی  غ ل  ات که در تماا   سیات سه توصیف ذره ا ا صل ا 

 گویا تاعر اصر  ات تا خو ننده ر  قانع کند.
 

 آناکساگوراس نامتناهیحد آناکسیمندر و . جوهر بی5
عنصر  ول  )عنصر ناا ناه ( ر  علت اوادی ناایود.   »آناکسیمندر    فیلسوفا  پیش    ایر ط 

هوا    آ  ناتو    هوا و عوو لم درو  آ   ببیع   ایایر سا تمام عناصر و ناا ناه  که تمام آاما 

حد و   لو   اوت و تموام جیوا  ر      کر   سه یونان  آپایرو   یعن  جوهر س  توند. آ  س ا 
 (.34: 1388)کاپلس و   « فر گرف ه  ات

ناپذیر وجود نود رد؛  بورکه گف ه تد  آناکساگور س هم اع ید سود که ج ء تا یههما 
  ند:تو ند اوجود ساتد.  ج    هم در عدد و هم در کوچک  ناا ناه پس  ج  ی نیای  نم 

 چوووو  ناا نووواه   اوووت ذره
 

  یووو  اووفر نووود رد خو جووه اوور    
 (145: 1366دیو    تعار  ) 

 
دلیول  اع ید  ات که ذره ناا ناه   ات؛  یر  ذ ت   ل  ناا ناه   ات و اال  سوه عطار 
سود  سه  اما و جمیع صفات  لی  ناا ناه   ات. سه همی  دلیل  خو جآا  و س رگا   ا صل

توصویف  سودیت و جواود نآ  ر     ار افر سه درو  ذر ت )االکا ( ر  ند رند. تواعر سوا  یو     
نظریوة  حود( آناکسویمندر و   کور   آپوایرو  )جووهر سو      سو   اا د. سیوت سوا نظریوة   اطرح ا 

سوود  ذره ر   نیایوت آناکساگور س تناظر د رد. در دنیای علم نی  پروفسور حساس  ت وری س 
 . ناپذیر( فاافه در تضاد  اتاطرح کرد   اا  ی  نظریه سا جوهر فرد )ذرة تا یه

اوال ( اوبب توده  اوت توا        نبوه      ج  ی گونواگو  و ا فواوت در ذر ت ) نسوا    
 وجوی سیش ر در آ   ابب ارگش آ  )حیرت( سیش ر تود:جست

 توووا توووو نشووووی چوووو ذره نووواچی  
 در هس   خود چو ذره گم گشوت 
 چووو  ذره کسوو  کووه سیشوو ر رفووت
 عطوووار چوووو ذره توووا فنوووا گشوووت 

 

 ن ووو ن      یوو  قفووس سووه در توود 
 کووه   عشووق اع بوور توود    ذ توو 

 ارگشووووو ة ر ه سیشووووو ر تووووود 
 در دیوودة خووویش ال صوور توود 

 (197)هما :  
 

کس  که اانند ذره )اال ( سیش ر در بریق بلب و اعرفت  لیو  گوام سرد توت  سیشو ر     
 لله  لله )و دی هف م( سه تر  اااووی تود تا ار ناام سا فناء ف دچار حیرت )و دی تشم( ا 

 تود.  نایل ا 
 لله )سیت آخر( که     هد ف سلند تعوالیم عرفااوت    ضم  دعوت سه فناء ف  غ ل اذکور

کوه نلسو ی  گوام در راوید  سوه      - در کمال  یاا  سه نف  خود و  نانیت )سیوت دوم و اووم(  
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حد و   لو   اوت و تموام جیوا  ر      کر   سه یونان  آپایرو   یعن  جوهر س  توند. آ  س ا 
 (.34: 1388)کاپلس و   « فر گرف ه  ات

ناپذیر وجود نود رد؛  بورکه گف ه تد  آناکساگور س هم اع ید سود که ج ء تا یههما 
  ند:تو ند اوجود ساتد.  ج    هم در عدد و هم در کوچک  ناا ناه پس  ج  ی نیای  نم 

 چوووو  ناا نووواه   اوووت ذره
 

  یووو  اووفر نووود رد خو جووه اوور    
 (145: 1366دیو    تعار  ) 

 
دلیول  اع ید  ات که ذره ناا ناه   ات؛  یر  ذ ت   ل  ناا ناه   ات و اال  سوه عطار 
سود  سه  اما و جمیع صفات  لی  ناا ناه   ات. سه همی  دلیل  خو جآا  و س رگا   ا صل

توصویف  سودیت و جواود نآ  ر     ار افر سه درو  ذر ت )االکا ( ر  ند رند. تواعر سوا  یو     
نظریوة  حود( آناکسویمندر و   کور   آپوایرو  )جووهر سو      سو   اا د. سیوت سوا نظریوة   اطرح ا 

سوود  ذره ر   نیایوت آناکساگور س تناظر د رد. در دنیای علم نی  پروفسور حساس  ت وری س 
 . ناپذیر( فاافه در تضاد  اتاطرح کرد   اا  ی  نظریه سا جوهر فرد )ذرة تا یه

اوال ( اوبب توده  اوت توا        نبوه      ج  ی گونواگو  و ا فواوت در ذر ت ) نسوا    
 وجوی سیش ر در آ   ابب ارگش آ  )حیرت( سیش ر تود:جست

 توووا توووو نشووووی چوووو ذره نووواچی  
 در هس   خود چو ذره گم گشوت 
 چووو  ذره کسوو  کووه سیشوو ر رفووت
 عطوووار چوووو ذره توووا فنوووا گشوووت 

 

 ن ووو ن      یوو  قفووس سووه در توود 
 کووه   عشووق اع بوور توود    ذ توو 

 ارگشووووو ة ر ه سیشووووو ر تووووود 
 در دیوودة خووویش ال صوور توود 

 (197)هما :  
 

کس  که اانند ذره )اال ( سیش ر در بریق بلب و اعرفت  لیو  گوام سرد توت  سیشو ر     
 لله  لله )و دی هف م( سه تر  اااووی تود تا ار ناام سا فناء ف دچار حیرت )و دی تشم( ا 

 تود.  نایل ا 
 لله )سیت آخر( که     هد ف سلند تعوالیم عرفااوت    ضم  دعوت سه فناء ف  غ ل اذکور

کوه نلسو ی  گوام در راوید  سوه      - در کمال  یاا  سه نف  خود و  نانیت )سیوت دوم و اووم(  



194 / بازخوانی اساطیری - علمی نظریة ذره در اشعار عرفانی عطار

کنود و در سیوت اووم لا اوة آ  ر      دعوت او   -های عرفان   اتحیییت اطلق در آاو  
 د ند:عشق )و دی اوم( ا 

 حیورت ناگیوا   گم تدم در سنور  
 

  ی  همه ارگشو آ  سوا م رهوا     
 (242: 1388   لطیرانطق)     

 
 . باشعوربودن کل عالم در نظر رواقیان 6

تری  پدیدة ببیعوت  یعنو   نسوا        آنااکه عال »   نظر رو قیا  )ننلة فلسف  پساایر ب ( 
توعور و آگواه    تو نیم فرض کنیم که کول عوالم فاقود    د ر ی تعور و آگاه   ات  اا نم 

(.  ی   یده 445: 1  ج 1388)کاپلس و   « تو ند کم ر    ج ء کاال ساتد ات؛  یر  کل نم 
 ند  نظیور  حسواس وحودت کییوان  و     تبیه هما  تاارس   ات که عرفا ب  تاریخ سرتمرده

 یآانآ  سا عالم و تماا  حیات.
   یو  پیواو ار  اوت.      ج ئو   چوه در جیوا  وجوود د رد   هر اع ید  اوت کوه   15سوهم»

: 1389  تالبوت)« هر چی  دیآر  ات ةیکپارچ ةگس رد  هر چی   خاف جد ی  ظاهری  تیا
65). 

 هوم  در تسپیوا   جسام    آ 
 

  اوت  دیآور ایرسوا    سوه  هر ذره که 
 (66 :1366دیو    تعار  )     

 
 یو    أو انشو  کنود او  کل هس   ر  سا تعور اعرف    سا دیدی عرفان   فو تاعر در سیت 
گیوری  کوه عااول توکل   - وی     صل وحدت نیروها و ذر تسیند. ا  ذر تتعور ر     دل 
عاال پیوا آ   دیآر ر ذر ت سه یکو ایرسان  و عشق  گیردسیره ا  -هاات جسام و پدیده
 د ند:ها ا و آفرینش پدیده

 ذر ت جیووا  در  توو یاقند همووه 
 
 

 توود گووو  عووالم ة ذر تجملوو
 

 سووه عشوق باقنوود همووه  جو  ی جیووا    
 (231  :1389  )ال ارنااووووووه          

 

 تا سفراای  توو هور فراوا  کوه هسوت     
 (75 :1366دیو    تعار  )           

 ةگوذ ر    یود  توری  فی یکود   کو ن ووم و    سنیوا     فی یکد   د نشآاه لند  و ایوم   سوهم
تمواا  اواده حضوور    تنیوا در    نوه ندگ  و هو  و ذکاوت »: گویدا  جیا  هولوگر فیک 
  توالبوت )« سافت کل عالم و در هر چی  دیآری حضور د رد   اا   فضا  د رد که در  نرژی

1389 :67): 
 همووه ذر ت عووالم اسووت عشوویند

 
 فرواانووده ایووا  نفوو  و  ثبووات  

 (12: 1366دیو    تعار  )     
 

  سینود عالم ر  سه درگاه  لی  او   ذر تایر حرکت کل   سی  عرفا عطار سا چشم حیییت
های نردسا  صعود سه عر   لیو   جیا  ر  پایه ذر تد ند و  ی ر   سدی و جاود ن  ا ذرههر 
 یاسد:ا 

 دو عووووووووالم ر دل ذر ت هوووووووور
 هووای جیووا  سووه عوور  خوود ی ذره
 

 اسمیوو  همووعشووق یوو  دلسوو ا    
 اسمیووووو  هموووووپایوووووة نردسوووووا  

 (794 :1366دیو    تعار  ) 
 
جیا   ات کوه تمواا  جیوا  اوادی    آ  دراوت توده        صل   ةجوهر  تعور کییان »
تعور کییان  درحیییت ایل  درون   ات کوه هور ذره ر  سوه رقو  و حرکوت و د ر       . ات
 .(59: 1386  باهری) «کند ا 

 
 حرکت ذرات. 7

. کننود حرکوت او         حرکت سرخورد رند و در خلأذ تبور سهذر ت سنیادی )جوهر فرد( 
در  کوور   سوو یووا  گوینوود  جسووام سنیووادی همووو ره در خوولأ داوکری وووس و لوکیپوووس اوو  »

تموام هسو      ذره    کوه  کنود ا  تأیید علم نوی  نی  .(300: 9ج  1935  ) راطو «ند  حرکت
د ر ی حرکوت     ی تکل سوه دور هسو ة  توم( توا کیکشوا      )چرخش  لک رو  در اسیر د یره

یعنو  ذر ت در    اارپین  هسو ند. کول هسو   در حرکوت  اوت؛  یور   جو  ی اوا ندة آ         
 :تد تاره  ترسه حرکت ذر ت پیش ند. حرکت
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 ةگوذ ر    یود  توری  فی یکود   کو ن ووم و    سنیوا     فی یکد   د نشآاه لند  و ایوم   سوهم
تمواا  اواده حضوور    تنیوا در    نوه ندگ  و هو  و ذکاوت »: گویدا  جیا  هولوگر فیک 
  توالبوت )« سافت کل عالم و در هر چی  دیآری حضور د رد   اا   فضا  د رد که در  نرژی

1389 :67): 
 همووه ذر ت عووالم اسووت عشوویند

 
 فرواانووده ایووا  نفوو  و  ثبووات  

 (12: 1366دیو    تعار  )     
 

  سینود عالم ر  سه درگاه  لی  او   ذر تایر حرکت کل   سی  عرفا عطار سا چشم حیییت
های نردسا  صعود سه عر   لیو   جیا  ر  پایه ذر تد ند و  ی ر   سدی و جاود ن  ا ذرههر 
 یاسد:ا 

 دو عووووووووالم ر دل ذر ت هوووووووور
 هووای جیووا  سووه عوور  خوود ی ذره
 

 اسمیوو  همووعشووق یوو  دلسوو ا    
 اسمیووووو  هموووووپایوووووة نردسوووووا  

 (794 :1366دیو    تعار  ) 
 
جیا   ات کوه تمواا  جیوا  اوادی    آ  دراوت توده        صل   ةجوهر  تعور کییان »
تعور کییان  درحیییت ایل  درون   ات کوه هور ذره ر  سوه رقو  و حرکوت و د ر       . ات
 .(59: 1386  باهری) «کند ا 

 
 حرکت ذرات. 7

. کننود حرکوت او         حرکت سرخورد رند و در خلأذ تبور سهذر ت سنیادی )جوهر فرد( 
در  کوور   سوو یووا  گوینوود  جسووام سنیووادی همووو ره در خوولأ داوکری وووس و لوکیپوووس اوو  »

تموام هسو      ذره    کوه  کنود ا  تأیید علم نوی  نی  .(300: 9ج  1935  ) راطو «ند  حرکت
د ر ی حرکوت     ی تکل سوه دور هسو ة  توم( توا کیکشوا      )چرخش  لک رو  در اسیر د یره

یعنو  ذر ت در    اارپین  هسو ند. کول هسو   در حرکوت  اوت؛  یور   جو  ی اوا ندة آ         
 :تد تاره  ترسه حرکت ذر ت پیش ند. حرکت
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 تووو خف ووه و عاتوویا   و سید رنوود   
 سیکاری توو همننوی  خو هود سوود    

 

 تو غافل و  یشا  همه در  ار رند 
  اا هموه ذر ت جیوا  در کارنود   

 (169 :1389  ال ارنااه)         
 

 او ناله و دگرگوون  ر    کوه     آنااتکااول  اوت و    أتنولات و انش همةاادر   حرکت
تاعر     ی   ار ببیع  سر ی دگرگون  و  ا نالة اال  در حرکوت صوعودی     دنبال د رد سه
 کند:کمال نیای   ا فاده ا  یاو سه

 همووه ذر ت عووالم ر  دریوو  کوووی   
 رو  است ند و در همه در گرد 

 

 نبینوود یوو  نفووس جوو  در رو  روی   
 چشم  و در تو  یو  رو  هسوت  تو س 

 (107 :1386   ار رنااه) 
 

آ   نبوود تبع آ  در کول هسو   نماینودة حیوات و وجوود  اوت و       حرکت در ذر ت و سه
     حرک   کمال   ات که هدف آفرینش  اوت   سر سر  ات سا ارگ و نیس  .  ی  حرکت

 اوی کل تد :ء سهج 
 هرچند که کارهوای توو سسویاری  اوت    

 
 

 کوول نظوور سایوود کوورد یاووو سووه   جوو و 
 چو  هر کل و هر ج و سدیدی و تدی

 

 تد  آ  کاری  اوت کل یاو سه   ج و  
 (137 :1389  )ال ارنااه       

 
 و  کوول سووه کوول نیوو  گووذر سایوود کوورد     

 گوواه سووه کوول کوول نظوور سایوود کوورد     آ 
 (161: هما )             

 
اوی ایمرغ و اویر صووفیانة    خلوق سوه حوق      ضرورت حرکت ارغا  سه ی  حرکت سا 

 ا نااب  ات.
 

دیمومتت و استتمرار در زمتان    و  بودن اتم در نظریة اتمیانازلی و ابدی. 8
   دموکریتوس

  )کاپلسو و   «  ل  و  سدی  اوت   هار فلسفة  تم  )ننلة فلسف  پیشاایر ب ( حرکت  تمد»
هوا   ی اانودگار هسو ند.  توم    لعادهها سه بر  خار  تم» در علم فی ی  هم .(90 :1 ج  1388

د هو د ند هر  توم توا کو  سواق  خو     دقییاح نم  کس تیهدهند. عماح تا  سد سه ر ه خود  د اه ا 
 :(173: 1388  )سر یس  «خو هد کرد ااند و عمر

  سوود  ر  تووا   یگوییووا هوور ذره  
 

 سُود   جاود ن  صد  سا  خو هد 
 (529: 1366دیو    تعار  ) 

 
 ها در نظریة  تمیا  یونا  ساا ا  اطاسیت د رد.سود   تمسا   ل  و  سدی  سیات  یر نی 

 هموو  هوور ذره    عووالم کووه سینوو   
 آف ووواس  چوووو   یتوووود هووور ذره
  اوور ر  اوو ار آیوود   سوورو  اوو  
 پیشوانش یاسود   کوس  تیهو نه هرگ  

 

 نشوووین  گووور توووو در پووو  آ  اووو    
    حاووواس   حاووواس  پدیووود آیووود 

 ناپدیووووود ر نیایوووووت و دور رهووووو 
 نوووه هرگووو  غایوووت و پایوووانش یاسووود

 (109: 1386 ار رنااه  ) 
 

و سوه کاوا     م ل س رگ و همیشآ  سشریت که    کاا آادهدتاعر در سیت آخر سه  ی  ا
     خاف خیوام و ح و  حوافم   ه  ات که سیانآر آ   ات که وی سرپااخ قابع د د روم ا 

ر  در ذهو   آسواد  ناکااتو نود تعبیور   حیرت در فلسفة هس   رها تده  ات. همننی  سیت او  
   تد ع  کند.

  پو توو   سوه کنوه ذره    نمو    نااکشوف ساتد اری  س د  و  ن یای  کههنآاا  ببیع   ات
 ر  دریافت:کنه عارف و اال  تو   . تاید سه همی  دلیل نم سرد

 کس ند ند کنه ی  ذره تمام
 

 چند پرا  چند گووی  و لسوام   
 (239: 1388   لطیرانطق) 
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دیمومتت و استتمرار در زمتان    و  بودن اتم در نظریة اتمیانازلی و ابدی. 8
   دموکریتوس

  )کاپلسو و   «  ل  و  سدی  اوت   هار فلسفة  تم  )ننلة فلسف  پیشاایر ب ( حرکت  تمد»
هوا   ی اانودگار هسو ند.  توم    لعادهها سه بر  خار  تم» در علم فی ی  هم .(90 :1 ج  1388

د هو د ند هر  توم توا کو  سواق  خو     دقییاح نم  کس تیهدهند. عماح تا  سد سه ر ه خود  د اه ا 
 :(173: 1388  )سر یس  «خو هد کرد ااند و عمر

  سوود  ر  تووا   یگوییووا هوور ذره  
 

 سُود   جاود ن  صد  سا  خو هد 
 (529: 1366دیو    تعار  ) 

 
 ها در نظریة  تمیا  یونا  ساا ا  اطاسیت د رد.سود   تمسا   ل  و  سدی  سیات  یر نی 

 هموو  هوور ذره    عووالم کووه سینوو   
 آف ووواس  چوووو   یتوووود هووور ذره
  اوور ر  اوو ار آیوود   سوورو  اوو  
 پیشوانش یاسود   کوس  تیهو نه هرگ  

 

 نشوووین  گووور توووو در پووو  آ  اووو    
    حاووواس   حاووواس  پدیووود آیووود 

 ناپدیووووود ر نیایوووووت و دور رهووووو 
 نوووه هرگووو  غایوووت و پایوووانش یاسووود

 (109: 1386 ار رنااه  ) 
 

و سوه کاوا     م ل س رگ و همیشآ  سشریت که    کاا آادهدتاعر در سیت آخر سه  ی  ا
     خاف خیوام و ح و  حوافم   ه  ات که سیانآر آ   ات که وی سرپااخ قابع د د روم ا 

ر  در ذهو   آسواد  ناکااتو نود تعبیور   حیرت در فلسفة هس   رها تده  ات. همننی  سیت او  
   تد ع  کند.

  پو توو   سوه کنوه ذره    نمو    نااکشوف ساتد اری  س د  و  ن یای  کههنآاا  ببیع   ات
 ر  دریافت:کنه عارف و اال  تو   . تاید سه همی  دلیل نم سرد

 کس ند ند کنه ی  ذره تمام
 

 چند پرا  چند گووی  و لسوام   
 (239: 1388   لطیرانطق) 
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داوکری وس    جوهر فرد )ذره( ال  گف وه  اوت     پیش    ا فکر    ااا  در یونا »
دیرند و   دو د ر ی  ا مر ر  اان های هراشاسی  د رد.  تم یو سعد     و لایب نی س هم آر 

 .(193: 1371  صانع ) «دیموات هس ند
 

* * *
 
 تلویات تواعر نه    تویودی در پیود یش   ثیر  لیوام و در تأسه ضرورت د رد تا  پایا در 
 فابوو  توعر ر   »ت. پند تو  لیوام او      دةتوعر ر     سشر    نلس ی  رو گوار   ه تود.  تار

 لیوام و در    سوارة عطار خوود در  .(52: 1386  کوب) ری « د نستتو  و  لیام ا اولود 
 : گویدتیودی چنی  ا 

 د   که چشم جوا  چنوا   اوت   ییی  ا 
 نیوووو  آاووووما      یذره هوووور ولوووو 

 چووه جووای آاووما   اووت و  اووی   اووت
 هم  در هرچوه خوو ه  هرچوه خوو ه     

 پوووذیرد کووول رنوووگ ذره یووو   گووور
 

  ی هفووت آاووما  دیوود کووه در هوور ذره 
 سووه عینووه هووم  اووی  و هووم  اووا  دیوود   

 دو جیووا  دیوود  ی هوورکووه در هوور ذره 
 دیوود گمووا سووه چشووم جووا  تووو ن  سوو  

 عاووب نبووود چنووی  سایوود چنووا  دیوود    
 (299 :1366دیو    تعار  )      

 
حیوایق    تایسو آ  آ  ر  د رد توا در آ     هر ذره یا اال  که هما  عوالم صوییر  اوت   

؛ یعنو  در  تویودی )چشوم جوا ( هوم      کنود ( ر  اشاهده هفت آاما  )جیا  کبیر و لای
 د ند.های کل ا حاوی ویژگ اانند فیلسوفا  ساا ا  و علم فی ی  هر ذره ر  

و    نظور   (48: 1389  )توفیع  کودکن    «طار ذره ر  راو  اوال  ر ه سرگ یوده  اوت    ع»
 اما و حیایق عوالم وجوود   ة عالم کبیر  ات.    آ  جیت که هم   نسا  کاال»هم عرس    س 

اوجوودی  »: در جای  دیآر گف وه  اوت   یو .(28: 1386  )کراان  «ه  اتکرددر  و تال  
) سو    « نسا  صییر  اوت   ودیعت نیاده  اتهتعال  جمیع حیایق عالم کبیر ر  در  و سحق که

 ةتو نود حییی و  سوه  نود      او    پس ذره  اان  که نماد  نسا   اوت  .(50: 2 ج  1418  عرس 

خورتید و عظم   سه واعت عالم کبیر ر  در خود جای دهد و  اان  که نماد  نسوا  کااول   
 ی  نسوا  ذره   حوال ساتد. درهر)عالم کبیر(  اما و صفات  لی   تماا تو ند اظیر ا    ات

 تدهذکر هایویژگ  همةنما.  ات کل  ئصفت و ج  ی  ات سنرقطره  نما ات خورتید
تمام جیا  جسمان  هر تل  )عوالم  نی  هست؛  یر    نسا های    ویژگ   در توصیف ذره

 ی   آتکار سه نام ذر ت وجود د رد: یر و قع صییر( و کییا  )عالم کبیر( در
  ی    نوور توو سور عور   عظوم تاف ووه      ی ذره

 آ  ذره ذریت تده خورتید خاصویت توده  
 

 دو عوالم تاف وه  گذر سر هور     عر   عظم در 
 جووا  آدم تاف ووه اوور تووا قوودم نیووت تووده سوور 

 (578 :1366دیو    تعار  )               
 

هوای  تری  و  یبواتری  سی و  د نسوت کوه حواوی تموام  ندیشوه       تو   جااعسیت آخر ر  ا 
  عرفان  تاعر  ات که سه تکل اوج  سیا  تده  اوت. ذره ) نسوا ( چنودی  ار حول تنوول     

ب  کرده و ار ناام سه ارحلة کمال  نسان   «تد»  و تیذیب ساب  ر  سا تکر ر فعل دگرگون
  رایده  ات.

 
 گیریتیجهن

 ندیشو  در  ذره  اویر ب  و پسااویر ب     فیلسوفا  و عالما  پیشاایر ب    دیرسا  در ایا  
سوود    ندیش  و نظریة کانون ذره  کانو  تفکر ت علم  و د نش  قر ر د تت. در گذر  اا 

   یوو  اووو در دنیووای  اووابیر سووه حیووات خووود  د اووه د د و    اوووی دیآوور در ایووا      ذره
   ی  برف انطبوق سوا     ذره در آثار عطار .ال تدد نشمند   علم فی ی  تا دورة اعاصر دنب

نظریات فیلسوفا  یونا  ساا ا   اوت و    بورف دیآور سوا سرخو  نظریوات فی یو  نووی  و         
کو ن وم هماهنگ  ات.  

در سسوویاری      جویوودکووه    حکمووت یونووا  تبووری اوو رغووم  ینعطووار در آثووار  علوو 
  سود ساتووعور  حرکوت   سوود  ناا نواه    اواخ ار درونوو    کییوان  - ی یودة ذره )نظریواتش  

   حکویم و    ها  ت ر   د رد و در  یو   اینوه  ة ذره سا آ درسارسود (  ا مر ر و   ل  و  سدی
 ااوب آر ی سلکه اا  گ ینش  و همواهنآ  و تن  ؛کند ی خاد پیروی نم فیلسوف دوره
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خورتید و عظم   سه واعت عالم کبیر ر  در خود جای دهد و  اان  که نماد  نسوا  کااول   
 ی  نسوا  ذره   حوال ساتد. درهر)عالم کبیر(  اما و صفات  لی   تماا تو ند اظیر ا    ات

 تدهذکر هایویژگ  همةنما.  ات کل  ئصفت و ج  ی  ات سنرقطره  نما ات خورتید
تمام جیا  جسمان  هر تل  )عوالم  نی  هست؛  یر    نسا های    ویژگ   در توصیف ذره

 ی   آتکار سه نام ذر ت وجود د رد: یر و قع صییر( و کییا  )عالم کبیر( در
  ی    نوور توو سور عور   عظوم تاف ووه      ی ذره

 آ  ذره ذریت تده خورتید خاصویت توده  
 

 دو عوالم تاف وه  گذر سر هور     عر   عظم در 
 جووا  آدم تاف ووه اوور تووا قوودم نیووت تووده سوور 

 (578 :1366دیو    تعار  )               
 

هوای  تری  و  یبواتری  سی و  د نسوت کوه حواوی تموام  ندیشوه       تو   جااعسیت آخر ر  ا 
  عرفان  تاعر  ات که سه تکل اوج  سیا  تده  اوت. ذره ) نسوا ( چنودی  ار حول تنوول     

ب  کرده و ار ناام سه ارحلة کمال  نسان   «تد»  و تیذیب ساب  ر  سا تکر ر فعل دگرگون
  رایده  ات.

 
 گیریتیجهن

 ندیشو  در  ذره  اویر ب  و پسااویر ب     فیلسوفا  و عالما  پیشاایر ب    دیرسا  در ایا  
سوود    ندیش  و نظریة کانون ذره  کانو  تفکر ت علم  و د نش  قر ر د تت. در گذر  اا 

   یوو  اووو در دنیووای  اووابیر سووه حیووات خووود  د اووه د د و    اوووی دیآوور در ایووا      ذره
   ی  برف انطبوق سوا     ذره در آثار عطار .ال تدد نشمند   علم فی ی  تا دورة اعاصر دنب

نظریات فیلسوفا  یونا  ساا ا   اوت و    بورف دیآور سوا سرخو  نظریوات فی یو  نووی  و         
کو ن وم هماهنگ  ات.  

در سسوویاری      جویوودکووه    حکمووت یونووا  تبووری اوو رغووم  ینعطووار در آثووار  علوو 
  سود ساتووعور  حرکوت   سوود  ناا نواه    اواخ ار درونوو    کییوان  - ی یودة ذره )نظریواتش  

   حکویم و    ها  ت ر   د رد و در  یو   اینوه  ة ذره سا آ درسارسود (  ا مر ر و   ل  و  سدی
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  حرکوت  ااننود های  حاوی آاو    . همننی  توصیفات اذکوردهده سه ارید    ر ئ   ات
و تیذیب ساب   اوت کوه  اینوه      سدیت  نف   نانیت و خودپرا    اعرفت و آگاه   حیرت
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12 / Abstract

idea of change and transformation, that is the primary objective of 
mystical guidance and nurture, to the mystical travelers (salek), and in 
higher stages, offers teachings such as the existence of the macrocosm 
within the microcosm, unity of being, and the cessation of oneself in 
God, to the disciples as the ultimate goal of mystical training. The 
aforementioned descriptions also contain instructions such as 
movement, astonishment, knowledge, etc. The atom and its 
characteristics have been used as the poet's materials for describing 
the stations (manazel) of the road (suluk), and have paved the way for 
facilitating the teaching of high mystical teachings, and in addition to 
strengthening the poet's imagination, have prepared a suitable 
opportunity for him to create symbols and allegories. Atom, in Attar's 
poetry, is the mystical traveler's path as well as the symbol of the 
microcosm.   
 
 
Keywords: Attar, atom, macrocosm and microcosm, physics, 
mysticism. 
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Abstract 
Theory of atomism is resulted from the inquiries made by the 
philosophers of ancient Greece as well as scholars such as Leucippus 
and Democritus who developed it. In this paper, one of Attar's central 
thoughts, that is thinking about the atoms and their secrets, has been 
analyzed, and atom is compared with the theories of the ancient Greek 
philosophers and scientists. Next, the philosophical-mystical idea of 
the macrocosm within the microcosm is studied. Moreover, along with 
presenting a re-reading of atom in Attar's poetry with regard to its 
relation to the poet's mystical teachings, its evolution to the world of 
science is also investigated. According to the results, in spite of his 
renunciation of the Greek philosophy in his works, Attar has a lot in 
common with them when it comes to atoms. At first glance, the 
confrontation of the atom and the sun manifestly demonstrates the 
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and Islamic Mysticism interpretations, the Mirror has accepted a 
poetical function and has touched on the concept of “perfect man”. 
The inner world of men is the Mirror-Work of God. After death, these 
mirrors will be brought together to make up a full-length, God-
Reflecting Mirror. 
 
Keywords: Symbol, Myth, Mysticism, the Mirror, Bundahishn, 
Mersaad-al-Ibad. 
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Abstract 
Being present for centuries, myths are our ancestors’ heritage that 
continue to reverberate in man’s unconscious mind. They contain 
symbols, frequently reflected in a variety of forms in literary and art 
works of different eras.Using these symbols for depicting a panoramic 
world will connect myths –which are often about supernatural 
incidences- to mysticism –which illustrates the unseen. The Mirror is 
one of these symbols which has been miscellaneously presented in 
mythical and mystical texts.This paper aims at providing a 
descriptive-analytic answer to this question: how is the Mirror symbol 
reflected in Bundahishn and Mersaad-al-Ibad as two mythical and 
mystical texts?In Bundahishn, one of the primal Zoroastrian religious 
texts as well as Pahlavi interpretations of Avesta, the Mirror is 
considered as one of the five parts of human body. The Mirror is the 
part which returns to the Sun and will be bestowed back to the humans 
by the Sun in the Resurrection Day to enable them to recognize 
themselves.In Mersaad, also one of the most important Persian prose 
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Abstract 
This subject which has been neglected by many philosophers, is at the 
core of Molana' s thought. He considers it imperative to pay attention 
to the purification of nafs and the improvement of the self beside using 
the science of logic and a correct research method in order to obtain 
propositions which are in accordance with reality. Molana believes 
that apart from all the dangers and harm that sins pose to the spiritual 
and physical life of man, they also threaten his ability to see reality 
and thus prevent him from reaching truth. This article aims to show 
how sins such as greed, partiality, interest and the illusion of 
perfection can cause man's faculty of understanding to err. Sins 
undermine man's spiritual balance, his cognitive tools, his objectivity, 
justice as well as the clarity of vision of his heart and his ability to 
discover truth. These are some of the barriers which sins place on the 
path to knowledge.  
 
Keywords: Maulawi, Masnavi, sin, epistemology, cognition. 
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Abstract 
Mulla-Mohammad Fuzuli-Baghdadi (890-963AH) has poetry and 
prose literature works in three Persian, Arabic, and Turkish languages. 
One of his works in Persian prose is “Safar-nāma-ye Rūḥ” which is 
popular as “Hosn o Eshgh” and “Sehhat o Maraz”. This work is a 
story of entering the spirit into the body, and its  conjoining with 
temperament and its journey at body territory.Bidel Dehlavi, the great 
poet of Indian style (sabk-e hendi), (1054-1133 AH) also in his 
Mathnawi, “Telesm-e Hayrat”, after preliminary God worship and 
stating the origin of creation and expressing inability against God and 
praising the messenger of Islam, tells a story of spirit king who comes 
to the physical world excursion from the spiritual world and enters 
into the body and goes through some stages in this settlement. In this 
article by introducing Fuzuli and stating common and suitable grounds 
for the acquaintance of Bidel with him and his works, especially 
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and elements of these works and compare the scale of their 
familiarities. Findings show that Mathnavi Telesm-e Hayrat is the 
versified translation of Safar-nāma-ye Rūḥ or perhaps the main 
source. 
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Abstract 
Mulla-Mohammad Fuzuli-Baghdadi (890-963AH) has poetry and 
prose literature works in three Persian, Arabic, and Turkish languages. 
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scope of the cognitive level overcomes on an emotive level in 
Ruzbehan's language. The relationship between perception and two 
operating positions, namely context of perception and mentality 
(belief and tastes) makes the process of narrating the observations 
slow, and so prepares the way to create the poetic images.  The 
semiosis indicates the importance of corpse in process of mystical 
perception and leads to a creative deviation in language of Ruzbehan.  
 
Keywords: corpse, perception, tension, vision, semiosis, semiotics. 
  

 
 
 
 

  
The Nasafi Perspective on The Mystic Journey 

 
Ehsan Reisi1 

 
 

Received: 2016/05/09 
Accepted: 2016/07/05 

 
 

Abstract 
The Mystical Journey may be considered as the most important 
element of mysticism and its distinguishing factor against all other 
knowledge systems. Accordingly, this issue has always been at the 
focus of attention among mystics, and therefore, a large part of 
mystical texts have been dedicated to explaining how TheJourney 
takes place. The existence of various plans for stages and habitations 
of The Journey indicates the presence of traditions, schools, 
educational systems and various mystical experiences in Islamic 
mysticism. Thus, the analysis of the theoretical and intellectual 
foundations of the mystics on the perfection course plays a very 
important role in understanding these topics. Aziz ibn Muhammad 
Nasafi, as a creative and innovative mystic in theological, ontological 
and anthropological matters, has provided significant standpoints 
about The Journey. In this article, we review and analyze the 
mentioned standpoints and clarify Nasafi's intellectual foundation on 
The Journey of Perfection. Although Nasafi has provided several 
plans for The Journey, the foundation of all these plans is based on 
two pillars: (a) attention to the seeker's inside; (b) attention to the 
seeker's outside. In addition, "changing the potentials into action" is of 
particular importance for reaching perfection. 
 
Keywords: Aziz Nasafi, Islamic Mysticism, Perfection Course, The 
Journey, The Way. 
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Abstract 
According to the perceptual theory of Greimas, formal elements of 
discourse refer to a content which has no example in the semiotic level 
of  the natural world, and so it could be assumed that there is a 
reciprocal relation between language and perception of the world. 
What makes this relation possible is the presence of a medium, named 
corpse. Hence, we recognize (a) the process of semiosis issue from a 
linguistic system; (b) we apprehend the perception which is formed by  
a sensitive reaction into the phenomenon of the natural world. 
Structural schema of "perception" gives meaning to visual objects. A 
relation between subject and exterior context takes place through the 
process of this act of perception. This article intends to describe the 
ambivalent situation of "perception" in performing apocalyptical 
events of Ruzbehan. The results confirm that based on generating 
extension and intension and during the mystical experiences, the 
author creates a tension in his language. This Tension is composed of 
two levels: first, the cognitive level and then, the emotive one. 
Because of the ambiguity and breadth of the mystical experiences, the 
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through the stages of the heroic secret school is raised to the position 
of the goddess and Great Mother's womb. Rabai displayed two 
different and even contradictory characters in this pattern and in her 
female dutifulness. She is a combination of virginity and fertility.
Rabai is both, the virgin and the mother ofsome great men such as 
Hassan Basri, al-Hallaj. Also, she is both minstrel and mystic who 
poured the love into the corpus of the ascetic mysticism throughthe 
expression of her feminine side. Despite all her lenity and kindness, 
Rabaiis strictly fearsome and notorious. After passing the ritual of 
initiationin moving toward the center (Kaaba) and toward achieving 
equilibrium, evolution and unity, Rabaiherself turned into a center for 
the mystics of her own time.

Keywords: hero, myth, god the Mother, Romantic mMysticism, Rabai 
al- Adawiyya, Tazkirat al- Awliya.
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Abstract
In order to survive, the mythical concepts and notions go through 
different formats throughout history. One of these realms and worlds 
is the world of mysticism. The motives and common points ofthe 
worlds of mythology and mysticism like:the foundation of knowledge, 
interpretability, sacred time and site etc.stem the possibility of 
convergence, communication and interactionbetween these two 
worlds. The article in hand according to one of the focal topics of the 
world of mythology, the centrality of women and ethnic mother 
pattern and its semanticcorrelates, analyzes the life and characterof 
Rabai al- Adawiyya who entered love into the mystical discourse. The 
importance of her thought was mainly on account of her approach 
towards the object of love and passion in contrary withausterity-
andascetic way of life. This study attempts to clarify this character's 
archetype deep structure.The present article is based on Attar's 
narration in Tazkirat al- Awliya and explains how Rabai after passing 
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