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 چکیده
ی قرآن کریم بر تفسیرهای عرفانی، توجه به بعد   رگذاریتأثیکی از وجوه 

های گونداگونی در ندد  ادبدی     زمان و مکان در زن گی بشری است. نظریه
منظدر  -افق ۀینظرپردازن  که از آن میان،  معاصر به تحلیل سیمای مکان می

میشل کولو در تحلیل تفسیر عرفانی روزبهان کارآمد تر اسدتز زیدرا اید      
ای از ند  مضمونی قادر است مکان را از عنصدری در   شاخه عنوان بهنظریه 
بیندی   روایت، به عنصری نمادی  و معنادار تبد یل سدازد و جهدان    ۀزمین پس

عرفانی را از خلال تعامل میان انسان و محیط تبیی  سازد. با توجده بده اید     
کهد  و نردرع عرفدانی    -ای میان مکدان  اینجاست که چه رابطه سؤالامر 

تدوان گفدت روزبهدان     مدی  اجمدال  به وجود دارد. البیان عرائس روزبهان در
مکدان دارد. ادار نمدادی از ید       ۀبیشتر رویکردی پ ی ارشناختی به مدول
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کوشد  در مسدیر سدلوو خدود آن را در      ازلی است که عارف مدی  ۀخاطر
عدارف در توصدی    های خدود نمایدان سدازد.     های مختلفی از مکاشفه قاب
مان ، بلکه از مکانی به مکان دیرر گدذر   نمی ی خود در ی  مکانها قاب
، گاه از که  ب ن به که  رعایدت و سد س بده کهد      رو  یا. از کن  یم

گفدت کده    تدوان  یمد  ز بنابرای کن  یمایرت، روح، محبت و جز آن عبور 
عرفدانی، واقعیتدی محصدور و عبدور ناپدذیر نیسدت، بلکده         ۀمکان در تجربد 
 پدذیر اسدت کده عدارف را در مسدیر صدیرورت و سدلوو        واقعیتی انعطاف

 .کن  یمهمراهی 
 

-، روزبهان، ندد  مضدمونی، افدق   انیالب عرائستفسیر  کلیدی: یها واژه
 منظر، مکان، که .

 
 مقدمه

و اسدتعاری و چده بده شدکل      مجازی صورت بهچه  ،حضور عناصر زمانی و مکانی در ادبیات
در قالدب   رویکردهای معاصر بده مفهدوم مکدان،    است. بوده امری رایج انهینما واقعحدیدی یا 
 یهددا یشناسدد تیددروایی همچددون بوطیدددا یددا شعرشناسددی ج،رافیددایی، هددا و نظریدده هددا جریددان

شناسدی مکدان    افق، روایت-ادبیات، مفهوم ان یشهند های ج،رافیایی، ج،رافیای ج،رافیایی، 
ان در که به مفهوم مک ییها هینظرحجم  امروزه. پردازن  یمبه ای  موضوع  یشناخت بومو ند  

سبب اهتمام بیشتر به علم ج،رافیا و تفوق نسبی آن بدر علدم تداریخ،    آثار ادبی اشاره دارن ، به
براسدا   مضمون مکان را حاضر پژوهش، ای  رویکردها میان از .رو به فزونی گذارده است

کهد  بررسدی و    منظر وی در تفسیر روزبهان از سدورۀ -میشل کولو و دی گاه ان یشه نظریۀ
بخشی از بوطیدای ج،رافیای ادبی، در پی آن است تا  عنوان بهکن . رویکرد مزبور میتحلیل 

چرونده در مدت     ،انسان بدا جهدان و محدیط    ۀیی خاص دریاب  رابطها با بررسی مکان یا مکان
 یهدا   هید پ بدودن  چن بع ی». مفهوم منظر یا افق در ان یشۀ کولو شاه ی بر اب ی یمانعکا  

مدل میدان طبیعدت و فرهند  و     انسانی و اجتماعی، وابستری متدابل میدان زمدان و مکدان، تعا   
. مفهددوم افددق مددا را  (11 :2011 )کولددو، «اسددت ادی امددر نمددادی  و ایرنمدد  ۀرابطدد بددارخره

ای همچدون بار/پدایی ،    ی دوگانده هدا  مکدان در قالدب تدابدل    ۀمطالعد  یجدا  بده تا  خوان  یفرام

متفداوت در   یا گونده  بده و مانند  آن،   طدول/عر  محسو /نامحسو ، روحانی/جسدمانی،  
و، محدال  حاصل تعامل انسان با مکان اسدت. بده تصدور کولد     ،رمنظ درواقع باره بین یشیم. ای 

او از منظدر و   ذهد  جسدم و   آنکده نظر کند ، بد ون    یا ابژهاست که سوژه یا فاعلی بتوان  به 
تنهدا ید  معندی یدا تفسدیر       ،منظر یا افدق  اینکهدیرر د. شون متأثردارد،  روپیش دورنمایی که

، کولو )ن . پیوسته در حال ت،ییر و حرکت استدی  و ذهنیت بینن ه،  زاویۀ چرا که ن اردز
بدا   انسان آگداه در حدیدت، . کن  یمواح  استنتاج ی از ی  مکان اوتنی متفامع (و20: 2011

. در تفسدیرهای قرآندی نیدز کده از     ده  یماتصال به جهان و مکان، تصویری از خویش ارائه 
، آنچه اهمیت دارد رسی ن به خودشناسی یا بسترسدازی  ان  برآم هشهودی عارف  یها تجربه
 مکان یا ج،رافیایی در بیدرون، درنهایدت   هر بع ی استز بنابرای  یا مکاشفه یها تجربهبرای 

 رسد   یمد نظدر  . بر ای  اسا ، بهشود یمبه توصی  قلمرو نفس و ج،رافیای روانی آن منتهی 
از رویکرد بوطیدای مکانی که بدا پیوند  میدان     یا شاخهعنوان بهافق کولو، -که رویکرد ان یشه

مفهوم کهد  یدا    دربارۀ لتأمجسم و روح و درون و بیرون ملازم است، روع مناسبی برای 
 اار در تفسیر عرفانی روزبهان باش .

 

 و نقد مضمونی پژوهش ۀپیشین
ی پژوهشد از منظر رویکردهای نو در ند  ادبی،  ژهیو بهخصوص مکان در ادبیات، تاکنون در 

 ه مدالدۀ تدوان بد   صورت نررفته است. از میان مع ود آثار موجود در ای  زمینه، تنها می ج ی
بدا اسدتناد بده    ( اشاره کرد که مفهوم گسسدت در سداختار افدق را    1391اکبرپوران و عباسی )

هدا مدوارد زیدر     سایر پدژوهش  از میان. بررسی کرده است کمتدر شعر ناظم حکولو،  ۀنظری
 است: ذکر قابل

توجده بده مکدان     ،«شناختی عنصر مکان در داستان بررسی زیبایی»(: 1388) اص،ری -
اما ای   ویسن ه بوده است،از وجه نظری و کاربرد آن در آثار داستانی مطمح نظر ن

و منحصددراب بدده تبیددی  مبددانی     رویکددرد تطبیدددی و کدداربردی ندد ارد    ،پددژوهش
 شناختی مکان اختصاص دارد. زیبایی

، المحجدوب  کشد  های زمانی و مکانی در  بررسی نشانه: »(1393) مالمیر و یزدلی -
موضوعی مسدتدل دنبدال    عنوان بهای  مداله مکان را  ،«ارولیاء لۀ قشیریه و تذکرۀرسا



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 127

متفداوت در   یا گونده  بده و مانند  آن،   طدول/عر  محسو /نامحسو ، روحانی/جسدمانی،  
و، محدال  حاصل تعامل انسان با مکان اسدت. بده تصدور کولد     ،رمنظ درواقع باره بین یشیم. ای 

او از منظدر و   ذهد  جسدم و   آنکده نظر کند ، بد ون    یا ابژهاست که سوژه یا فاعلی بتوان  به 
تنهدا ید  معندی یدا تفسدیر       ،منظر یا افدق  اینکهدیرر د. شون متأثردارد،  روپیش دورنمایی که

، کولو )ن . پیوسته در حال ت،ییر و حرکت استدی  و ذهنیت بینن ه،  زاویۀ چرا که ن اردز
بدا   انسان آگداه در حدیدت، . کن  یمواح  استنتاج ی از ی  مکان اوتنی متفامع (و20: 2011

. در تفسدیرهای قرآندی نیدز کده از     ده  یماتصال به جهان و مکان، تصویری از خویش ارائه 
، آنچه اهمیت دارد رسی ن به خودشناسی یا بسترسدازی  ان  برآم هشهودی عارف  یها تجربه
 مکان یا ج،رافیایی در بیدرون، درنهایدت   هر بع ی استز بنابرای  یا مکاشفه یها تجربهبرای 

 رسد   یمد نظدر  . بر ای  اسا ، بهشود یمبه توصی  قلمرو نفس و ج،رافیای روانی آن منتهی 
از رویکرد بوطیدای مکانی که بدا پیوند  میدان     یا شاخهعنوان بهافق کولو، -که رویکرد ان یشه

مفهوم کهد  یدا    دربارۀ لتأمجسم و روح و درون و بیرون ملازم است، روع مناسبی برای 
 اار در تفسیر عرفانی روزبهان باش .

 

 و نقد مضمونی پژوهش ۀپیشین
ی پژوهشد از منظر رویکردهای نو در ند  ادبی،  ژهیو بهخصوص مکان در ادبیات، تاکنون در 

 ه مدالدۀ تدوان بد   صورت نررفته است. از میان مع ود آثار موجود در ای  زمینه، تنها می ج ی
بدا اسدتناد بده    ( اشاره کرد که مفهوم گسسدت در سداختار افدق را    1391اکبرپوران و عباسی )

هدا مدوارد زیدر     سایر پدژوهش  از میان. بررسی کرده است کمتدر شعر ناظم حکولو،  ۀنظری
 است: ذکر قابل

توجده بده مکدان     ،«شناختی عنصر مکان در داستان بررسی زیبایی»(: 1388) اص،ری -
اما ای   ویسن ه بوده است،از وجه نظری و کاربرد آن در آثار داستانی مطمح نظر ن

و منحصددراب بدده تبیددی  مبددانی     رویکددرد تطبیدددی و کدداربردی ندد ارد    ،پددژوهش
 شناختی مکان اختصاص دارد. زیبایی

، المحجدوب  کشد  های زمانی و مکانی در  بررسی نشانه: »(1393) مالمیر و یزدلی -
موضوعی مسدتدل دنبدال    عنوان بهای  مداله مکان را  ،«ارولیاء لۀ قشیریه و تذکرۀرسا
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امدر ق سدی    ۀابدزاری بدرای انتددال احسدا  و تجربد      عندوان  بهکن ، بلکه به آن  نمی
 نررد. می

در سدده محددور  ایدد  پددژوهش، «ج،رافیددای عرفددانی»: (1393) یوسددفی و حیدد ری -
ج،رافیای طبیعی، ج،رافیای عرفانی قرآندی و ج،رافیدای عرفدانی انتزاعدی عرفدا بده       

امدا بده کهد      پدردازد،  شدناختی مدی   از نراهی هستی اعم و طور بهموضوع ج،رافیا 
پژوهدانی   سدهروردی و عرفدان   خدود را بیشدتر بدر آرای    تأویلاتو  ای ن اشته اشاره
 رب  مبتنی کرده است.وچون ک

اید  مدالده    ،«ج،رافیای ملکوتی و اوقات عرفانی»: (1395) مهر و دستمالچی مشتاق -
پدردازد و بدا ذکدر     به توصی  ج،رافیای ملکوتی و توجیه شرق و ارب عرفانی می

کوشدد  تددا پیوندد  رمکددان را بددا   مددی ا طیرهاا ةرساا  هددا و  هددایی از اسددطوره نموندده
هایی از مشدرق و م،درب    نمونه ،به ای  منظور عینیِ زمینی بررسی کن . یها صورت

آثار ارائده   درون همراه ساکنان و زائران ای  ار  ملکوتی ازو اوقات عرفانی را به
 ده . می

)از  و کالبد  انسدان در روز رسدتاخیز    گذشته از آثار فوق، از کتاب ارزشمن  ار  ملکدوت 
ی نخستی  بار به جمع و برارب  بای  نام برد که وایران مزدایی تا ایران شیعی( به قلم هانری ک

عربی، ص رال ی  قونیوی، سدهروردی،  فیلسوفان و عارفان نامی شیعی نظیر اب  تشریح آرای
در دیردر   تد   عب الکریم جیلی، محم  رهیجی، ص رال ی  شیرازی، فیض کاشدانی و چند   

 اسدانه پ ی ارشن رویکردی با و گماشت همت هورقلیا و هشتم اقلیم مثال، عالم زمی ، تصویر باب
 چنانکده  م شیعی ای  منظومه را تشریح کدرد، امدا نرداه اید  ان یشدمن      تفکر اسلا و از دریچۀ

 در آن راه نیافته است. و بلاای گیری ادبی ای فلسفی دارد و جهت پی است، بیشتر جلوه

و  حاضر تنها پژوهشی اسدت کده موضدوع مکدان را در قالدب ید  رویکدرد ادبدی         مدالۀ
، در تفسدیرهای عرفدانی بررسدی و    و با روع ندد  مضدمونی   ش همشخص و تعری  تفسیری

 کن . تحلیل می
در  با تعری  مصطلح و رایج آن تفاوتی آشکار دارد. ،تعری  مضمون در ند  مضمونی

ی ضدمنی و  هدا  مجمدوع درلدت   ، بلکده نه موضوع یا محتوای ی  اثر مضمونند  مضمونی، 

 شدود  ید  متندافزوده مدی   مسدتدیم  صدریح و  و معناهدای   هدا  مص اقبه  است که ایرمستدیمی
 ،ند  مضمونی که یدرحال زای انتزاعی دارن  مضامی  سنتی عم تاب جنبه (.81: 1961)ریشارد، 

 های زمانی و مکانی، مانن  ویژگیطبیعت، ویژگی و کیفیتی از آن را  ۀ کلیدر عو  مطالع
ای  اسدا ،  بدر  خاص بررسدی کند .   یبه شکلآب، باد، خاو و آتش، یا عناصر اربعه شامل

 گوی :میزیر پاسخ  یها پرسشبه  ای  مداله
با منظر و ذهنیت عرفانی  البیان عرائسکه  در تفسیر -میان مکان یا رابطهچه  (ال 

 روزبهان وجود دارد؟
ی  مضمون کلان در ای  اثر ک ام  عنوان بهکه   معنایی و بلاای یها یژگیو ب(

 است؟
 

 مکان جغرافیای نمادین و
از ای  میان، تدا جدایی    است. برگرفتهبشری را در یها دانشاز  یا گستردهنمادپردازی، قلمرو

 ، نمدادپردازی در قلمدرو ج،رافیدای ادبدی،در پدی      یابد  میمطالعات ادبی ارتباط  که به حوزۀ
در تفسدیرهای   نمدادی   یا نردره فضدا بدا   -ج،رافیای نمادی  یدا تحلیدل مکدان    یا گونهترسیم 

استنباط کرد که بده مکدان از دو حید      طور  یاشای  بتوان در ی  نراه کلی،  عرفانی است.
ترتیب، مکان از ی  سدو، دارای  . ب ی یشناخت روانو یشناخت نشانه :نرریست توان یمعم ه 

 کده چنان. شدود  یمد موضوعی دیرر به آن اشداره   نهیزم پسدر  هویتی مستدل نیست و منحصراب
وقدوع حددواد  و   ۀاولید  ۀصدحنه و زمیندد  عندوان  بدده، آن را یشناسد  تید روا یهددا هید نظراالدب  

مکددان را  عکس،بددر یدا  زکنندد  یمد معرفددی  فرعددی و دارای کددارکردی توصدیفی روید ادها و  
ورود به روی ادها باشد ،   صرفاب دروازۀ آنکه یجا بهکه  نن یب یمواج  هویتی مستدل  نفسه یف

و در تکوی  و گسدترع   سازد یمروی ادها و اشخاص را تابعی از شرایط و ساختارهای خود 
در اید    .دارد رگدذار یتأثآن، ندشدی اصدیل و    یهدا  درلدت فضای کلی ی  مدت  و معناهدا و   

نیدز بده    هدا  ینیب جهاندارد و  ریتأثبر آن فردی و گروهی درلت و  ینیب جهانحالت، مکان بر 
. در کنن  یمآفرینی  آن ندش ۀقلمروها و گستر شناخت بشر از جهان پیرامونی، خود، در ۀنوب

، رنردی از تخیدل و   بده اید  سدو    از قرن دهدم هجدری   ژهیو به ،ج،رافیایی اولیۀ یها ندشهمیان 
زمدی ، همدواره تحدت     ۀتصدور مسدلمانان دربدار   » نمونه عنوان به زدی  توان یمنمادپردازی را 
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 شدود  ید  متندافزوده مدی   مسدتدیم  صدریح و  و معناهدای   هدا  مص اقبه  است که ایرمستدیمی
 ،ند  مضمونی که یدرحال زای انتزاعی دارن  مضامی  سنتی عم تاب جنبه (.81: 1961)ریشارد، 

 های زمانی و مکانی، مانن  ویژگیطبیعت، ویژگی و کیفیتی از آن را  ۀ کلیدر عو  مطالع
ای  اسدا ،  بدر  خاص بررسدی کند .   یبه شکلآب، باد، خاو و آتش، یا عناصر اربعه شامل

 گوی :میزیر پاسخ  یها پرسشبه  ای  مداله
با منظر و ذهنیت عرفانی  البیان عرائسکه  در تفسیر -میان مکان یا رابطهچه  (ال 

 روزبهان وجود دارد؟
ی  مضمون کلان در ای  اثر ک ام  عنوان بهکه   معنایی و بلاای یها یژگیو ب(

 است؟
 

 مکان جغرافیای نمادین و
از ای  میان، تدا جدایی    است. برگرفتهبشری را در یها دانشاز  یا گستردهنمادپردازی، قلمرو

 ، نمدادپردازی در قلمدرو ج،رافیدای ادبدی،در پدی      یابد  میمطالعات ادبی ارتباط  که به حوزۀ
در تفسدیرهای   نمدادی   یا نردره فضدا بدا   -ج،رافیای نمادی  یدا تحلیدل مکدان    یا گونهترسیم 

استنباط کرد که بده مکدان از دو حید      طور  یاشای  بتوان در ی  نراه کلی،  عرفانی است.
ترتیب، مکان از ی  سدو، دارای  . ب ی یشناخت روانو یشناخت نشانه :نرریست توان یمعم ه 

 کده چنان. شدود  یمد موضوعی دیرر به آن اشداره   نهیزم پسدر  هویتی مستدل نیست و منحصراب
وقدوع حددواد  و   ۀاولید  ۀصدحنه و زمیندد  عندوان  بدده، آن را یشناسد  تید روا یهددا هید نظراالدب  

مکددان را  عکس،بددر یدا  زکنندد  یمد معرفددی  فرعددی و دارای کددارکردی توصدیفی روید ادها و  
ورود به روی ادها باشد ،   صرفاب دروازۀ آنکه یجا بهکه  نن یب یمواج  هویتی مستدل  نفسه یف

و در تکوی  و گسدترع   سازد یمروی ادها و اشخاص را تابعی از شرایط و ساختارهای خود 
در اید    .دارد رگدذار یتأثآن، ندشدی اصدیل و    یهدا  درلدت فضای کلی ی  مدت  و معناهدا و   

نیدز بده    هدا  ینیب جهاندارد و  ریتأثبر آن فردی و گروهی درلت و  ینیب جهانحالت، مکان بر 
. در کنن  یمآفرینی  آن ندش ۀقلمروها و گستر شناخت بشر از جهان پیرامونی، خود، در ۀنوب

، رنردی از تخیدل و   بده اید  سدو    از قرن دهدم هجدری   ژهیو به ،ج،رافیایی اولیۀ یها ندشهمیان 
زمدی ، همدواره تحدت     ۀتصدور مسدلمانان دربدار   » نمونه عنوان به زدی  توان یمنمادپردازی را 
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زمیندی کده بده شدکل      میاقلد  هفدت مرکزی کیهان بدوده اسدت و    ندطۀ عنوان بهکوه قاف  ریتأث
آسدمان   میاقلد  هفدت متناظر با  درواقع، ش ن  یگرم جلوهتصویرهایی از آنچه در آسمان است 

در « ج،رافیددای قلمددرو خیددال  »، مددا بددا نددوعی   درهرحددال(. 26: 1390، )ادریسددی« بودندد 
قلمرو همدی    ص د توصی  و تحلیلنرارن ه در اینجا در .میمواجه میاسلا یها ینرار مکان

میان مکدان بدا روان    تبیی  رابطۀ ،نجایدر ا ج،رافیای نمادی منظور از  .استج،رافیای نمادی  
در متون ادبی یا متون است.  ی دیررسو انی ازعرف ینیب جهانو نفس انسانی از ی  سو، و با 

نشدانه و رمدزی بدر سداحت و قلمدرو نفدس و روان        عنوان بهصوفیانه نیز آفاق یا مکان  یلیتأو
 یهدا  یپدرداز  الید خگیدری   را برای شدکل  وسیعی ش ه است و همی  امر، زمینۀ لیتأوتلدی و 

 .کن  یممکان فراهم  یشناس ییبایز، بوطیدا یا مکانی و در مجموع
 

 غار در نمادگرایی صوفیانه
یم ) ( و ارتباط عارفانه با حق در قرآن کریم، یکدی سرگذشدت حضدرت مدر     یها نمونهاز 

 .اشاره ش ه اسدت  ها آندو نمونه هم، به موقعیت مکانی در هر   است کهکه نادیرر خفتر
تفسدیرهای قد یم عرفدانی، شدیعی و      ۀپژوهشدی مفصدل دربدار    دادنلویی ماسدینیون بدا انجدام   

و آن را اپوکدالی س   کن  یمای  سوره اشاره  ۀمعادشناسان یها یژگیوبه اه اف و  ،اسماعیلی
از آنجدا ظهدور   که اار همان پناهراهی است که مهد ی    یافزا یمعلاوه، به .نام  یم یاسلام

سدو  همدان   ف ادار ا   (.113: 1954)ماسدینیون،   1کشد   یمد الزمان انتظار عیسی )ع( را در آخر
وقدوع پیوسدتز و بدا اید      در آن بده اصدحاب کهد    رسدتاخیز   بدار ی  اولجایراهی است که 

 یهدا  آمدوزه کده در   کند   یمد پیون  دارد. ماسینیون همچنی  عنوان  وص ، با پایان دور زمان
 یهدا  آمدوزه و در  (111ن:همدا ) علدی )ع( اسدت    یرالمدؤمن یامرازآلود شیعی، اار نمدادی از  

کده ادار دیردر نده ید        میابی یدرم ای  دو نمونه از. )همان( «تالی»اسماعیلی، معرف و رمز 
ی تداریخ و حدیددت   اشخص انسانی است کده در درون خدود، معند    ۀمنزل، بلکه بهمکان ساده

 خلدت را متجلی کرده است.
، حسی  منصور حلاج است. او در ضدم  ابیداتی   کن  میاولی  عارفی که به که  اشاره 

 زدی دارد: در دیوان خود، به داستان اصحاب که  چشم

 حلددد  العشّددداق  نهدددم  و اللّددده لدددو  
 قددوم اذا هجددروا مدد  بعدد  مددا وصددلوا  

 یددارهمد تددری المحبنددی  صددرعی فددی  
 

 مدوتی مدد  الحددبن  و قتلددی لمددا حنثددوا  
 اوو ان عدداد وصددل بعدد ه بعثدد    امدداتو

 ر یدد رون کددم لبثددوا: الکهدد  فتیااةک
 (127: 2002الحلاج، )                       

نمدادی   مثابده  بهمکانی خاص و چه  عنوان بهکه حلاج اار را چه  رس  یمنظر به از ابیات فوق
ال عشدق اسدت کده بدر     حد آنچه اهمیت دارد، بیان  ر نراه اوکار نبرده است. دبه کنن ه درلت
، از اظهدددارات سدددلمی در همددده بددداای دیردددری برتدددری دارد.  عمدددلیدددا هدددر  گرایینمددداد
بسدیاری از   مانن  که او در بازتعریفی نمادی  از اار، شود یمبرداشت  گونه  یاالتفاسیر حدائق

عارفان و مشایخ پس از خود، آن را رمدزی از معرفدت اصدیل و ایراکتسدابی و در تدابدل بدا       
. در اید  تعرید ، ادار مکدانی ذهندی و      داند   یمد شناخت عرضی و اکتسابی در جهان مادی 

 ی[ فد میالدرق هد  وو  کال»ت: معنوی و رمزی از مرکز عالم، جایی فراسوی زمان و مکدان اسد  
 ج ،1368 ،ی)سدلم « الخلق اثدارهم  یعل یخف  زائلهم بحال، لذلیر  ةیالاصل[ ةا معرفظلّ و
1 :257). 

عطا از جمله عارفدانی اسدت کده پدیش از     که اب  رس  یمنظر به ،التفاسیر حدائقبا تکیه بر 
 ِ یاثنَْ یثان »در تفسیر آیه  چنانکهروزبهان بیشتری  اهتمام را به فحوای ای  سوره داشته است. 

( و 96: همدان ) کند   یمانوار در عالم ازل تعبیر ، آن رابه محل قرب و که  «الْ،ارِ یاِذْ هُما ف 
، همده  بداای  . دشدو  یملیتأومکانی معنوی و انتزاعی  ۀمنزل بهای  نخستی  باری است که که  

که  هنوز به بیان ی  حال از احوال عرفانی محصور مان ه است و آن را پیوسدته بده حدال    
حدق میدان ایشدان و اایدار     : » ید افزا یمعطا در ادامه اب  چنانکه. کنن  یمانس و قرب منتسب 

آندان را از خدویش    داد و مدام ام  بخشدی . سد س   مأوارا به اار انس خود  ها آنحائل ش  و 
« حضرت او والده و حیدران بمان ند     فانی و از خواست و اراده و معانی خود اائب کرد تا در

 ج اگانه ارائده  طور بهعطا شرحی مبسوط از تفسیر آیات ای  سوره اب  با آنکه(. 121: همان)
امام د.شدو  محوری محسدوب نمدی   ی  مضمون یا تصویرینیز  که  در نظرگاه او ده ، می

خود را مبندی بدر ارتبداط     ۀکه ، نظری ۀمبارک از سورۀ 9 ۀ.ق( با تفسیر آید ه 5قشیری )قرن 
ایشان م ت درازی را در آن اار مان ن  و بده  : »... کن  یممطرح  گونه ای میان مکان و روح 
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 حلددد  العشّددداق  نهدددم  و اللّددده لدددو  
 قددوم اذا هجددروا مدد  بعدد  مددا وصددلوا  

 یددارهمد تددری المحبنددی  صددرعی فددی  
 

 مدوتی مدد  الحددبن  و قتلددی لمددا حنثددوا  
 اوو ان عدداد وصددل بعدد ه بعثدد    امدداتو

 ر یدد رون کددم لبثددوا: الکهدد  فتیااةک
 (127: 2002الحلاج، )                       

نمدادی   مثابده  بهمکانی خاص و چه  عنوان بهکه حلاج اار را چه  رس  یمنظر به از ابیات فوق
ال عشدق اسدت کده بدر     حد آنچه اهمیت دارد، بیان  ر نراه اوکار نبرده است. دبه کنن ه درلت
، از اظهدددارات سدددلمی در همددده بددداای دیردددری برتدددری دارد.  عمدددلیدددا هدددر  گرایینمددداد
بسدیاری از   مانن  که او در بازتعریفی نمادی  از اار، شود یمبرداشت  گونه  یاالتفاسیر حدائق

عارفان و مشایخ پس از خود، آن را رمدزی از معرفدت اصدیل و ایراکتسدابی و در تدابدل بدا       
. در اید  تعرید ، ادار مکدانی ذهندی و      داند   یمد شناخت عرضی و اکتسابی در جهان مادی 

 ی[ فد میالدرق هد  وو  کال»ت: معنوی و رمزی از مرکز عالم، جایی فراسوی زمان و مکدان اسد  
 ج ،1368 ،ی)سدلم « الخلق اثدارهم  یعل یخف  زائلهم بحال، لذلیر  ةیالاصل[ ةا معرفظلّ و
1 :257). 

عطا از جمله عارفدانی اسدت کده پدیش از     که اب  رس  یمنظر به ،التفاسیر حدائقبا تکیه بر 
 ِ یاثنَْ یثان »در تفسیر آیه  چنانکهروزبهان بیشتری  اهتمام را به فحوای ای  سوره داشته است. 

( و 96: همدان ) کند   یمانوار در عالم ازل تعبیر ، آن رابه محل قرب و که  «الْ،ارِ یاِذْ هُما ف 
، همده  بداای  . دشدو  یملیتأومکانی معنوی و انتزاعی  ۀمنزل بهای  نخستی  باری است که که  

که  هنوز به بیان ی  حال از احوال عرفانی محصور مان ه است و آن را پیوسدته بده حدال    
حدق میدان ایشدان و اایدار     : » ید افزا یمعطا در ادامه اب  چنانکه. کنن  یمانس و قرب منتسب 

آندان را از خدویش    داد و مدام ام  بخشدی . سد س   مأوارا به اار انس خود  ها آنحائل ش  و 
« حضرت او والده و حیدران بمان ند     فانی و از خواست و اراده و معانی خود اائب کرد تا در

 ج اگانه ارائده  طور بهعطا شرحی مبسوط از تفسیر آیات ای  سوره اب  با آنکه(. 121: همان)
امام د.شدو  محوری محسدوب نمدی   ی  مضمون یا تصویرینیز  که  در نظرگاه او ده ، می

خود را مبندی بدر ارتبداط     ۀکه ، نظری ۀمبارک از سورۀ 9 ۀ.ق( با تفسیر آید ه 5قشیری )قرن 
ایشان م ت درازی را در آن اار مان ن  و بده  : »... کن  یممطرح  گونه ای میان مکان و روح 
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 کده  همچنان، ان  مکاندارای  ها جان  نامبردار ش ن . پس ارواح و که ناهمی  علت، به یار
، اگدر  همده  باای (. 379: 2ج ، 1981)قشیری، « ان  وابستهخود  گاه جورنقلوب نیز به مکان و 

مینی اذعدان دارد، االدب صدوفیه و    میان کش  و تجلی با مکان ج،رافیایی ز ۀقشیری به رابط
ج،رافیدای آسدمانی    یسدو  بده جمله روزبهدان، جهدت توجده خدود را از ج،رافیدای زمیندی        از

 .ان  برگردان ه
عربدی کهد  را یکبدار    ابد   ز میان عارفان سنت دوم عرفانی، از شیخ اکبر بای  ندام بدرد.  ا

کهد  را عبدارت از عدالم جسدمانی      عبارت از باط  ب ن و رقدیم را ظداهر آن و بدار دیردر،    
کن   معرفی می شامل روح، قلب و عدل انسان اتیروحاناصحاب که  را   سو س دان ، می

-ابد   ظداهراب (. 394: 1ج ،1422 ،عربیاب ) همچنان باقی استکه بع  از فنای جسم نیز باقی 

پذیرفته است.  ریتأثقوای روحانی از روزبهان  عنوان بهعربی در ای  تعبیر اخیر خود از که  
عرفدانی او نظدر داشدته اسدتز      تدأویلات در جاهای دیرر نیز به مشرب روزبهان و  اینکهکما 

بدرای   هدا  آنرا نیدز تداضدای اسدتع ادی     16آیده  در « آووا الدی الکهد   »عبدارت   برای نمونه
یر را در . درسدت عدی  همدی  تفسد    داند   یمد بازگشت به ب ن و استکمال قوای عدلی و عملی 

عرفدانی   بنابرای  تفسیر روزبهان به نسبت بدا سدایر تفسدیرهای    کنیمز مشاه ه می البیان عرائس
زبدانی او در   یهدا  چدرخش از اصالت برخدوردار اسدت و تندوع توصدیفات و      متأخرمتد م و 

گیرد. و  احوال درونی و شخصی وی سرچشمه میاز تنوع واقعات و  ،پردازع مفهوم که 
ای که درظدرف آن   سن  واقعهکه  از حی  مکانمن ی پ ی اری خود، بیش یا هم-مکان

 .اب ی یماهمیت  است، اتفاق افتاده
 

 البیان عرائسکهف در و تفسیر  روزبهان. 1
ان صداحب مکاشدفات   روزبهان شای  تنها عارفی باش  که بیش از دیرر عارفان، ۀهمدر میان 

عرفدانی راهدی دراز پیمدوده اسدت. بده       یها ینمادپردازو در عالم خیال و و محاضرات بوده 
اسدت.   «زفداف  ۀحجل»چونان و نخست، رمزی از وح ت و مدام تشبیه،  ۀباور او، اار در وهل

، روزبهان از توان استعاری و نمادی  مکان بیش از همه مفسران بهره بدرده اسدت.   حال درعی 
 :میخوان یمکه   ۀمبارک ۀسور 10 ۀذیل آی البیان عرائسدر بخشی از 

را لّه،وعانیفتوتهمإعراضهمعنغ،وۀا فتوةینخلقوابسجیا ذة نا معرفیوهمفت»
هوفوصا  ه،ولاا ججم  اه،وکیوائهمإ یا لّهبنعتإی،وإقب  همعلع ًیجمونکا 

وطلبوامناهوخخلاواحصونأنسه،وقصورقدسهبذ وامهجتهم لّهب نصبلأنفسهم
ش هدا قدسوفیمزارقربهومس قطانوارشهوخه،فلم استق موافیمن زجالانسوم

راوامحبوبهمبنعتا رع یهوا ک ءه،هیجهمنورا بسطوسرّالافتق را یا سؤاجزی خه
 (.400: 2ج  ،2008)روزبهان،  «ا قرب توا مدان ت

 
مکدانی فراواندی    یهدا  استعارهدر عبارات فوق، که  در حکم ی  تصویر کانونی است که 

است. از آن جمله ظلال، حصدون، قصدور، مدزار،     پ ی  آوردهخود به شکل اقماری  حولرا 
را برای جمال، اندس، قد  ، قدرب، اندوار شدهود، اندس        مب  منازل که قلمروهای  مساقط و

 .دهن  یمقلمرو مدص  تشکیل  عنوان به
روزبهان میان اار )مکان بیرونی( با بهشت )مکدان دروندی( کده گداهی از آن بده بهشدت       

قائل نیسدت و بده همدی      یا فاصله، کن  یمروح و زمانی به عالم ق   و جنت انس نیز تعبیر 
 گونه همانعالم ق   را در آن اار کوچ  وارد کرد.  ،که خ اون  کن  یمعلت نیز عنوان 

 ی گید تن درهدم بیافرین . مفهوم  یا مورچه هشتی را در تنری چشمانکه قادر است هزار باغ ب
توان دریافت که چرونه دو مکدان یدا دو    می یخوب بهدر فحوای ای  کلام روزبهان  مکانی را

 زخورند   یمد به هدم گدره    هود و دیرر ج،رافیای امر نامشهودج،رافیا، یکی ج،رافیای امر مش
 تدوان  ینمد  تنید گی  درهمفنا، بدا، تجرد و تفری  را جز از طریق ای   منازلی مانن  که یطور به

 تدوان  یمرا  اار یاران یگان سهکه قول به شمار  کن  یمادراو کرد. او در جایی دیرر اشاره 
 دانست که ملازم با که  است. سد س  تعبیر و س  را نمادی از نفس به روح، قلب و عدل

نیز بده   ها انسان، سایر اصحاب که  به اار کهناهمچنزیرا  زدان  یمکه  را نماد ت  یا ب ن 
 ،نیسدت  انده یگرا یمنفد اما نراه او به اید  تعلدق، نرداه مدادی و      ،(399 ب ن تعلق دارن  )همان:

کده   خواهد   یمعملی خود از خ اون   و میبلکه او معتد  است هر انسانی برای استکمال عل
 یاِلَد  ةیاا ْفِتْ یاِذْ  َوَ» ۀکریمد  ترتیدب، آیدۀ  سازد. ب ی لی و به جهان ت  وارد او را به عالم سف

 .کن  یم لیتأورا است عای اتصال و هبوط جسمانی « الکْهْ  
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را لّه،وعانیفتوتهمإعراضهمعنغ،وۀا فتوةینخلقوابسجیا ذة نا معرفیوهمفت»
هوفوصا  ه،ولاا ججم  اه،وکیوائهمإ یا لّهبنعتإی،وإقب  همعلع ًیجمونکا 

وطلبوامناهوخخلاواحصونأنسه،وقصورقدسهبذ وامهجتهم لّهب نصبلأنفسهم
ش هدا قدسوفیمزارقربهومس قطانوارشهوخه،فلم استق موافیمن زجالانسوم

راوامحبوبهمبنعتا رع یهوا ک ءه،هیجهمنورا بسطوسرّالافتق را یا سؤاجزی خه
 (.400: 2ج  ،2008)روزبهان،  «ا قرب توا مدان ت

 
مکدانی فراواندی    یهدا  استعارهدر عبارات فوق، که  در حکم ی  تصویر کانونی است که 

است. از آن جمله ظلال، حصدون، قصدور، مدزار،     پ ی  آوردهخود به شکل اقماری  حولرا 
را برای جمال، اندس، قد  ، قدرب، اندوار شدهود، اندس        مب  منازل که قلمروهای  مساقط و

 .دهن  یمقلمرو مدص  تشکیل  عنوان به
روزبهان میان اار )مکان بیرونی( با بهشت )مکدان دروندی( کده گداهی از آن بده بهشدت       

قائل نیسدت و بده همدی      یا فاصله، کن  یمروح و زمانی به عالم ق   و جنت انس نیز تعبیر 
 گونه همانعالم ق   را در آن اار کوچ  وارد کرد.  ،که خ اون  کن  یمعلت نیز عنوان 

 ی گید تن درهدم بیافرین . مفهوم  یا مورچه هشتی را در تنری چشمانکه قادر است هزار باغ ب
توان دریافت که چرونه دو مکدان یدا دو    می یخوب بهدر فحوای ای  کلام روزبهان  مکانی را

 زخورند   یمد به هدم گدره    هود و دیرر ج،رافیای امر نامشهودج،رافیا، یکی ج،رافیای امر مش
 تدوان  ینمد  تنید گی  درهمفنا، بدا، تجرد و تفری  را جز از طریق ای   منازلی مانن  که یطور به

 تدوان  یمرا  اار یاران یگان سهکه قول به شمار  کن  یمادراو کرد. او در جایی دیرر اشاره 
 دانست که ملازم با که  است. سد س  تعبیر و س  را نمادی از نفس به روح، قلب و عدل

نیز بده   ها انسان، سایر اصحاب که  به اار کهناهمچنزیرا  زدان  یمکه  را نماد ت  یا ب ن 
 ،نیسدت  انده یگرا یمنفد اما نراه او به اید  تعلدق، نرداه مدادی و      ،(399 ب ن تعلق دارن  )همان:

کده   خواهد   یمعملی خود از خ اون   و میبلکه او معتد  است هر انسانی برای استکمال عل
 یاِلَد  ةیاا ْفِتْ یاِذْ  َوَ» ۀکریمد  ترتیدب، آیدۀ  سازد. ب ی لی و به جهان ت  وارد او را به عالم سف

 .کن  یم لیتأورا است عای اتصال و هبوط جسمانی « الکْهْ  
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مکدان و   ۀبا ای  وص ، بای  گفت که روزبهان بیشتر رویکردی پ ی ارشناسانه بده مدولد  
 اوسدت، عنصدری وابسدته بده     ۀتار تجربد زیرا افق دی  عارف را که برخاسته از ساخ زاار دارد

رف اسدت کده   عدا « جهان زیسدته » . در بینش او، مجموعۀدان  یمعارفانه  ۀمکان واقعه و تجرب
 ۀرابطد  داشدت  در مکدان، مسدتلزم   وه بدر قرار آورد. اید  جهدان عدلا    افق خاص او را پ ی  می

   هست.نیز  ارذهانی )رابطه با دیرری( بی 
عدارف بدا    ۀبلکده رابطد   ،دیرری عینی و مادی نیسدت ، ی  در نظر روزبهاندیرری  البته

او  ۀمکدان در ان یشد   از طدرف دیردر، دا ادۀ    و قلب او یا با ارواح دیرر اسدت.  عدل، روح
در همی  سخنان فوق، اار را بدا هدر    توان یمعبارت دیرر، نیست. به مح ود به مکان خاصی

 ت،ییری حاصل شود. کانمدر معنی و تجربه یا افق  آنکه یب زمکان دیرری جایرزی  کرد
 

 افق درونی روزبهان در برابر افق بیرونی. 2
شدامل  »یا افدی بیرونی. افق دروندی   فدی درونی استافق عرفانی از دو نوع خارج نیست: یا ا

پ ی ار یا موضوعی معی  در نظر داشت تدا از آن   ۀدربار توان یماست که  ییها  گاهیدتمام 
دز شیء پ ی اری اصلاح یا تکمیل شدو راجع به موضوع یا  عارفطریق، نظرگاه کنونی فرد 

افدق   از طریدق  تد ریج ایی هسدتن  کده بده   معند  واجد  همدان  بیرون  و پ ی ارهای اشیا» بنابرای 
با ای  وص ، اار ی  صدورت   .(16: 1989 )کولو، «نسبت داده ش ه است ها آنبه  ،درونی

ودیدت دارد کده   تنهدا زمدانی موج   ،رپ ید ا ها و وجوهی پنهان دارد. بع  مرئدی   آشکار و افق
  تدا  حضور داشته باشمرئی و ایرپ ی اری دیرری مد م بر آن بع  مرئی، اطراف یا ابعاد ایر

ای  ی  پارادوکس پ ی ارشناختی است که وجدود در عدی     درواقع .معنی آن را تعیی  کن 
ایبت و ایبت در عی  وجود نام دارد. آنچه وجهی از ی  مکان پ ید اری را اکندون بدرای    

تعبیرهایی که در . تنوع دارد یبستر، عمیداب به وجه یا وجوه پنهان آن سازد یمعارفی مشهود 
عنصدر ادار مشداه ه     دربارۀ یری و دیررانروزبهان، حلاج، ابوعطاء، قش کلام عارفانی مانن 

اید  واقعیدت کده    . ردید گ یم تئنشاار وجوه پنهانی و درو  ها آن یها افق، از تنوع شود یم
اسددا  عددارف بر یهددا  هیددداسددت و عمددلاب بددا تبیددی   المحجددوب کشدد عرفددان، در حکددم 

دارد که بخشی از محتوای ناخودآگاهی فردی یا جمعی او یا برشدی از   سروکار ییها  هیناد

هر عارفی متناسب با همدی    دشو یم، موجب شود یموی محسوب  و مشاه ۀمکاشفه  ۀتجرب
 ده .اار واکنش نشان -د نسبت به مکانمحتوای تجربه یا ناخودآگاهی روانی خو

دنبال آن نیست که هویت ادار را  یاد ش ، به ها آنخلاف سایر عارفانی که از روزبهان بر
بلکده افدق دروندی او بده اید        ی  مکان ق سی رمزگشدایی کند ،   عنوان بهشناسایی و آن را 

علامت ی  دیرری ناشدناخته اسدت کده از    برای او اار -است که مکان یا گونه بهموضوع، 
روزبهدان   درواقدع «. العجدز عد  اردراو ادراو  » البتده  .زدیگر یمشناختی  دستر  هرگونه

 رود یمد خود قرار دهد ، از آن فراتدر   روان تصویری انعکاسی از  وار نهیآاار را  آنکه یجا به
در افدق   پنهدان  یها افقتا به عمق دیرری پنهان در آن دست یاب . او ای  کار را با دستیابی به 

اید  نکتده را بهتدر معلدوم      ،که  ۀمبارک سورۀ 17ۀ تفسیر او از آی .ده  یمآشکار اار انجام 
 :دارد یم

حترقاونبها فبقاوای ء،ولایابرکرانا یاوسطنیأنهمفةیأعظممنهذهالاةیآیأ»
نیمق مالاستئن سغ ئبینب  حق لحقبنعتفقدالإحس سفیب  حقمعا حقمستأنس

 (.407 :2ج  ،2008 ،روزبهان)« ا لّهینب  لّهعلیعنهمش هد
 

کده   حق به حق است. حق در اینجا آن دیردری اسدت   عبارت فوق، مشاه ۀ ۀ کلی ی درواژ
عدارف را   ،ظاهر اایب و محجوب اسدت خود به اگرچهو  رود یمپیوسته در پس تصویر فرو

کده پیوسدته از دسدتر  ادراو او     دارد یمد  وا ییانتهدا  یبد  یهدا  افدق در  انید پا یبد به سدلوکی  
کدرده  که در ورای خدود پنهدان    ییها افق سبببه ، ابت ا. هر افدیستن یا یمو دور  زن یگر یم

، افدق  رود یمپیش  ت ریج که عارف در طریق معرفتاست، اما به مبهم و تفسیرناپذیراست، 
در  همده  بداای  . شود یم تر فهمو قابل شناسان  یمبه عارف ضمنی خود را  یها درلت ،نخست

. شدود  یمنمایان و متجلی  دیرری یها افق، شود یمه کاستافق نخست همان حال که از ابهام 
مبهم  ینینش ته مکان، همواره مانن -اار نی مانن عرفا-به همی  دلیل، توضیح م رکات حسی

در کدلام   هدا  افدق . اید  تد اعی   ماند   یمد در پدس روان و زبدان عدارف بداقی      ریناپذ حیتوضو 
 بسیار بیشدتر اسدتز  ونی در نراه او، جای افق بیرسبب اهمیت بیشتر افق درونی بهروزبهان، به

که از ی  تصویر  کن  یمزبان او را به زبانی سیال و تا ح ودی سوررئال تب یل  که یطور به
 :رود یمافدی دیرر فرا  سوی بهبه تصویری دیرر و از ی  افق 
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هر عارفی متناسب با همدی    دشو یم، موجب شود یموی محسوب  و مشاه ۀمکاشفه  ۀتجرب
 ده .اار واکنش نشان -د نسبت به مکانمحتوای تجربه یا ناخودآگاهی روانی خو

دنبال آن نیست که هویت ادار را  یاد ش ، به ها آنخلاف سایر عارفانی که از روزبهان بر
بلکده افدق دروندی او بده اید        ی  مکان ق سی رمزگشدایی کند ،   عنوان بهشناسایی و آن را 

علامت ی  دیرری ناشدناخته اسدت کده از    برای او اار -است که مکان یا گونه بهموضوع، 
روزبهدان   درواقدع «. العجدز عد  اردراو ادراو  » البتده  .زدیگر یمشناختی  دستر  هرگونه

 رود یمد خود قرار دهد ، از آن فراتدر   روان تصویری انعکاسی از  وار نهیآاار را  آنکه یجا به
در افدق   پنهدان  یها افقتا به عمق دیرری پنهان در آن دست یاب . او ای  کار را با دستیابی به 

اید  نکتده را بهتدر معلدوم      ،که  ۀمبارک سورۀ 17ۀ تفسیر او از آی .ده  یمآشکار اار انجام 
 :دارد یم

حترقاونبها فبقاوای ء،ولایابرکرانا یاوسطنیأنهمفةیأعظممنهذهالاةیآیأ»
نیمق مالاستئن سغ ئبینب  حق لحقبنعتفقدالإحس سفیب  حقمعا حقمستأنس

 (.407 :2ج  ،2008 ،روزبهان)« ا لّهینب  لّهعلیعنهمش هد
 

کده   حق به حق است. حق در اینجا آن دیردری اسدت   عبارت فوق، مشاه ۀ ۀ کلی ی درواژ
عدارف را   ،ظاهر اایب و محجوب اسدت خود به اگرچهو  رود یمپیوسته در پس تصویر فرو

کده پیوسدته از دسدتر  ادراو او     دارد یمد  وا ییانتهدا  یبد  یهدا  افدق در  انید پا یبد به سدلوکی  
کدرده  که در ورای خدود پنهدان    ییها افق سبببه ، ابت ا. هر افدیستن یا یمو دور  زن یگر یم

، افدق  رود یمپیش  ت ریج که عارف در طریق معرفتاست، اما به مبهم و تفسیرناپذیراست، 
در  همده  بداای  . شود یم تر فهمو قابل شناسان  یمبه عارف ضمنی خود را  یها درلت ،نخست

. شدود  یمنمایان و متجلی  دیرری یها افق، شود یمه کاستافق نخست همان حال که از ابهام 
مبهم  ینینش ته مکان، همواره مانن -اار نی مانن عرفا-به همی  دلیل، توضیح م رکات حسی

در کدلام   هدا  افدق . اید  تد اعی   ماند   یمد در پدس روان و زبدان عدارف بداقی      ریناپذ حیتوضو 
 بسیار بیشدتر اسدتز  ونی در نراه او، جای افق بیرسبب اهمیت بیشتر افق درونی بهروزبهان، به

که از ی  تصویر  کن  یمزبان او را به زبانی سیال و تا ح ودی سوررئال تب یل  که یطور به
 :رود یمافدی دیرر فرا  سوی بهبه تصویری دیرر و از ی  افق 
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 زبهه  الب ن بالتعلق ک: یأا ْکهْفِیإِ َةیا ْفِتْیإِذْأَوَ .1

 و سدما   یهد  یلتد ا  : مد  خدزائ  رحمتد   یأ َدُنکْآتِن مِنْا ح جفَق  ُوابلس ن .2
 زیالحسن

 زهیقتضین سباستعداخن ویم لاکةرحْمَ .3
ا عا  می،وا هباو إ ایا ع  ما علوةهمنمف رقینحنفیئْ َن مِنْأَمْرنِ ا ذیوَهَ .4

 زلاستکم جیا سفل

طلبواب لاتص ج:یأکجن بیوا توجهإ کقیطرکسلویفیکإ ةرَشَداً:استق م .5
 ،2008 )روزبهان، یوا عملی علم جامکم جوأسب بها ک تا یوا تعلقب لایا بدن
 .(399 :2ج 

هْافِکا ْیإِ َاةیا ْفِتْیأَوَذْإِ»مبارکۀ کهد :  ۀدهم سور ۀفوق که از تفسیر آی های مثالدر 
اقتبا  ش ه است، روزبهان آیه را  «رَشَداًأَمْرنِ مِنْ َن ئْیهَوَةرَحْمَک َدُنْمِنْآتِن رَبَّن فَق  ُوا

. پدردازد  یمد معندایی آیده    یها افقبه افدی از  ،به پنج بخش تدسیم کرده است و در هر بخشی
که  را به ب ن، رحمت را به استع اد، امر را به هبوط استکمالی به عالم شدهادت و رشد  را   

در ذیل ای  تفسدیر، تفسدیر دیردری از     و. اکن  یمریق وصول و کمال تعبیر به استدامت در ط
 :ده  یمهمان آیه به قرار زیر ارائه 

 ؛جم  ههوفوص  ه،ولا جکیوائهمإ یإ .1

ساؤاجیجهمنورا بسط،وسرالافتق رإ ی،هۀ ءکوا ةیرأوامحبوبهمبنعتا رع  .2
 ا قرب توا مدان ت؛ۀ خیز

 ؛زیداعزیوتوحة ملکة:معرفةرَحْمَ .3

 ؛محبتکمنأمرًأَمْرنِ رَشَدا:مِنْ .4

 .امتح نب زواجویا ذکوص جقدمیإ وا وصوجکرُشْداً:صب بت .5

را سیالیت زبان روزبهان و چرونری انتددال او   توان یمدادن میان ای  دو گروه با مطابدت
بهتر شناخت. او از که  بد ن در بخدش نخسدت، بدا      افق معنایی به افق معنایی دیرراز ی  

. رسد   یمد ظدلال  کهد   به  آن به که  وصال و از وصال به جمال و از« ایواء» ۀتکیه بر واژ

ی  تاریکی است که در بخش اول، به تداریکی ابد ان انتددال یافتده بدود و در بخدش       ؤظلال م
سدورۀ  « )یوم الظلده »دآور عذاب ه یامنفی آن، هم با تاریکی سایه ک ۀدوم، با ت،ییر نسبی جلو

و هدم یدادآور وجده     ت قوم شعیب )ع( اسدت، ارتبداط دارد  ( در قرآن، و سرگذش189: شعرا
حسدی  -عدلاوه، او از ید  افدق دید اری    . بهکن  یماار را ت اعی  سایه است که امنیت مثبت

بدا   وی. شدود  یمد حسی که صفات جمال الهی اسدت، منتددل   -دی ارییعنی ب ن، به افدی ایر
کده   رب، محبدت، وصدول و امتحدان   محبدوب، ندور، بسدط، قد     مانن دیرری  یها واژهآوردن 

در  یشناس معرفتص د است تا از قلمرو ، گویی درردیگ یمعرفان عاشدانه قرار  ۀمجموعزیر
زیدرا معرفدت مسدتلزم هیجدان، پویدایی و       زوجودشناسدی وارد شدود   ۀبه حدوز  ،بخش نخست

 .بخش  یمبه جان عارف تحرکی است که تنها عشق آن را 
 

 های مکانی روزبهان و پارادوکس. 3
دیردری   یهدا  افقی در محور جانشینی، امکان گشودگ مذکور هایهروزبهان با گزینش واژ

آفاق،  نظیر ییها واژهوصال از ی  سو و  انس، قرب، محبت، یها واژهکن .  را نیز فراهم می
یدا  « خانه»منازل، مجالس که درلت بر مکان دارد، از دیرر سو، ذه  را به ج،رافیای نمادی  

در پ ی ارشناسدیِ  »، کند . بده قدول باشدلار     متصدل مدی   آن، خانره یدا خاندداه   ۀنمعادل صوفیا
: 1392، )باشدلار « مداهیتی شداخص دارد    ید ترد یبدر فضای درون، خانه  موجود یها ارزع
 یهدا  عبارتاز جمله در ترکیب با  در قرآن در چن  نوبت آم ه است،« ردا»عربی  ۀ(. واژ43

سدورۀ  المدامده ) (، دار28: ابدراهیم سدورۀ  البوار )(، دار145: اعرافسورۀ الفاسدی  )دیرر: دار
(، 30: نحدل سدورۀ  (، دارالمتددی  ) 127: انعدام سورۀ ز 25: یونسسورۀ (، دارالسلام )35: فاطر
شد ن بده ضدمیر    (، و گداه بدا اضدافه   28: فصدلت سورۀ الخل  )(، دار39: اافرسورۀ الدرار )دار

ز 91و  78: اعرافسورۀ دارهم )(، 65: هودسورۀ کار رفته است: دارکم )اایب یا مخاطب به
درلدت بدر معندی و مضدمونی     « دار»(. در االدب مدوارد،   31: رع سورۀ ز 37: عنکبوتسورۀ 

مندان و حیدات   ؤدارالدرار، دارالمتددی  و دارالمدامده بده م    ناپسن  و منفی دارد. تنها دارالسلام،
 .هاست آنکافران و نزول عذاب بر  ۀپس از مرگ اشاره دارد و باقی، دربار ها آن

جهدان زیدری     ۀازهم نمداد مدرگ و ندابودی و درو   »سوگراست: دو ها اسطورهاار نیز در 
 ثدانوی و از اید  حید ،   وردت هدای یوندانی( اسدت هدم رمدز ندوزایی و        )هاد   در اسطوره
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ی  تاریکی است که در بخش اول، به تداریکی ابد ان انتددال یافتده بدود و در بخدش       ؤظلال م
سدورۀ  « )یوم الظلده »دآور عذاب ه یامنفی آن، هم با تاریکی سایه ک ۀدوم، با ت،ییر نسبی جلو

و هدم یدادآور وجده     ت قوم شعیب )ع( اسدت، ارتبداط دارد  ( در قرآن، و سرگذش189: شعرا
حسدی  -عدلاوه، او از ید  افدق دید اری    . بهکن  یماار را ت اعی  سایه است که امنیت مثبت

بدا   وی. شدود  یمد حسی که صفات جمال الهی اسدت، منتددل   -دی ارییعنی ب ن، به افدی ایر
کده   رب، محبدت، وصدول و امتحدان   محبدوب، ندور، بسدط، قد     مانن دیرری  یها واژهآوردن 

در  یشناس معرفتص د است تا از قلمرو ، گویی درردیگ یمعرفان عاشدانه قرار  ۀمجموعزیر
زیدرا معرفدت مسدتلزم هیجدان، پویدایی و       زوجودشناسدی وارد شدود   ۀبه حدوز  ،بخش نخست

 .بخش  یمبه جان عارف تحرکی است که تنها عشق آن را 
 

 های مکانی روزبهان و پارادوکس. 3
دیردری   یهدا  افقی در محور جانشینی، امکان گشودگ مذکور هایهروزبهان با گزینش واژ

آفاق،  نظیر ییها واژهوصال از ی  سو و  انس، قرب، محبت، یها واژهکن .  را نیز فراهم می
یدا  « خانه»منازل، مجالس که درلت بر مکان دارد، از دیرر سو، ذه  را به ج،رافیای نمادی  

در پ ی ارشناسدیِ  »، کند . بده قدول باشدلار     متصدل مدی   آن، خانره یدا خاندداه   ۀنمعادل صوفیا
: 1392، )باشدلار « مداهیتی شداخص دارد    ید ترد یبدر فضای درون، خانه  موجود یها ارزع
 یهدا  عبارتاز جمله در ترکیب با  در قرآن در چن  نوبت آم ه است،« ردا»عربی  ۀ(. واژ43

سدورۀ  المدامده ) (، دار28: ابدراهیم سدورۀ  البوار )(، دار145: اعرافسورۀ الفاسدی  )دیرر: دار
(، 30: نحدل سدورۀ  (، دارالمتددی  ) 127: انعدام سورۀ ز 25: یونسسورۀ (، دارالسلام )35: فاطر
شد ن بده ضدمیر    (، و گداه بدا اضدافه   28: فصدلت سورۀ الخل  )(، دار39: اافرسورۀ الدرار )دار

ز 91و  78: اعرافسورۀ دارهم )(، 65: هودسورۀ کار رفته است: دارکم )اایب یا مخاطب به
درلدت بدر معندی و مضدمونی     « دار»(. در االدب مدوارد،   31: رع سورۀ ز 37: عنکبوتسورۀ 

مندان و حیدات   ؤدارالدرار، دارالمتددی  و دارالمدامده بده م    ناپسن  و منفی دارد. تنها دارالسلام،
 .هاست آنکافران و نزول عذاب بر  ۀپس از مرگ اشاره دارد و باقی، دربار ها آن

جهدان زیدری     ۀازهم نمداد مدرگ و ندابودی و درو   »سوگراست: دو ها اسطورهاار نیز در 
 ثدانوی و از اید  حید ،   وردت هدای یوندانی( اسدت هدم رمدز ندوزایی و        )هاد   در اسطوره



138 / تحلیل جغرافیای نمادین مکان-کهف در تفسیر عرائس البیان روزبهان با رویکرد نقد مضمونی

 (.76 :1376، )ستاری« رسان  یمصورت مثالی بط  مادر و بازگشت خیالی و رمزی به آن را 
آن را ید    تدوان  یمد و  شدود  یمد در قرآن کریم هدم دید ه   « دار»سوگرایی درتصویر ای  دو
-بیرونی دارد و به مکدان  ۀجمعی محسوب کرد. حال بای  دی  که ای  تضاد جنب یالرو که 

درونی دارد و به تضدادهایی در ذهد  و روان    ۀیا جنب شود یمفضای ج،رافیای طبیعی مربوط 
 ؟گردد یبازمخلاصه، به ج،رافیای روانی او  طور بهانسان و 

عرفانی در منظدر   ینماها متناقضروزبهان ای  افق پارادوکسیکال ذات بشری را در قالب 
بردن به اار و فرار از دقیانو ( از اار، در قالب هرا  از مردن )پناه-خود و با الهام از مکان

. دهد   یمد نشان از سوی دیرر ی  سو، و میل به مردن )دعا برای قبض روح پس از بی اری(
  آن بای  رو ناگزیر برای تبییمکانی. از ای  ۀای  پارادوکس هم رن  زمانی دارد و هم صب،

 د.شوای  دو با مرگ از حی  مضمونی روش   ۀمیان زمان و مکان و رابط فاصلۀ
 

 عرفانی ۀپارادوکس گذشته و حال در افق مکانی تجرب
ای معندادار و   ، مجموعده 2منظدر  .رابطده دارد بدا مفهدوم منظدر     در ندد  مضدمونی  تعری  افق، 

را در کندار   هدا  آناسدت کده بدا ید  نرداه بتدوان        در ید  مکدان   متشکل از عناصر پراکن ه
منظر، تنها ی  قسمت از ی  مکان یا پ ی ار را در دستر   ه ه کردز بنابرای یک یرر مشا

کنار یکد یرر   یمن  درلتای  عناصر به شکل معنادار و  آنکه دلیلاما به ،گذارد یمادراو 
را دریاب . از تعرید  فدوق معلدوم     ها آنکن  تا پیام  لیتأورا  ها آن، بینن ه بای  ان  گرفتهقرار 
متفاوتی  یها وهیش، ی  منظر واح  را به ادراوس، در مدام سوژه یا فاعل ککه هر دشو یم

 دارد. تام، به شرایط زیست  او بستری فسیرت ۀ. ای  نحوکن  یممعنی 
، اصدطلاح  بده نخسدت، بدودن در حدال یدا اکندون یدا        ۀشرط زیسدت  عارفانده نیدز در وهلد     
-خود را پرتاب جهانیدر بودن است. عرفا از حال، به باط  زمان نیز تعبیر و هستی الوقت اب 

 یهدا  تید موقعبخشدی از شدرایط و    عندوان  بده را « وقدت »دانند  و   ش ه در اینجدا و اکندون مدی   
 (.333 :1ج  ،1999 ،العجدم ) «هو باط  الزمان و  صدله : »کنن  یموجودی خود چنی  تعری  

: 1ج ،1421، یعربب ا)« العب  یر الأوصاف علیت،» عنوان بهدر اصطلاح عرفانی  حال تعری 
 جرجدانی، ) «ا مساتقب ةیوبدایا م ضاةیانه » صدورت  بهلحاظ ل،وی با تعری  آن به (554

کده هسدتی سدال  در     دهد   یمزمانی رخ  ،( ارتباطی تنراتن  دارد. ت،ینر اوصاف36: 1370
یعنی در ی  برزخ که گاه برزخ ماضی  واقع شود، یزمان یبو زمان و  یمکان یبمرز مکان و 

 وجودی در تفسیر اب  عربی از آیۀ و آین ه است و گاه برزخ ماضی و حال. وجود ای  برزخ
 (93: کهد  سدورۀ  « )فدَْهُونَ قَوْربیادُونَ یک ِ وجََ َ م  ْ دُون هِما قَوْماب ر ی َ السَّ َّیاِذا بَلَغَ بَ یحتََّ»
: ی   ِیالسَّد َّ   َیبَد اِذا بَلَدغَ   یحَتَّد  اللّده  یر فد یددا بالسد  یطر  تَْبَدعَ ثُدمَّ  : »شدود  یم مشاه هنحوی به
و  أجوجید (. سد   412: 1ج  ،1422 ،یعربد ابد  ) «یمرتبتده و مدامده الأصدل      ، و ذلد یونکال

که در نظر برخی مفسران و ج،رافی انان، نمداد نهایدت عدالم و حد  فاصدل بهشدت و        مأجوج
، حکم برزخی نمادی  را دارد کده عدارف را در دو مکدان یدا دو زمدان      ش  یمدوزخ شناخته 

مکدان بیدرون )جسدم و     : نخست مکان درون )روح و تمدایلات معندوی( و  دارد یممعلق نره 
 زمان گذشته. و دوم، زمان اکنون و ارایز طبیعی(،

ش ن سازدانیم که هم . میردیگ یمزمان و مکان چرونه در ای  برزخ جای  حال بای  دی 
تد اعی خداطرات    موجدب  اکنون با احساسدی مشدابه در گذشدته،    ۀناگهانی احساسی در لحظ

و در اعماق زمدان گذشدته جدان     شون  یم« بازیافته»گمش ه  یها لحظه. در ای  حال، شود یم
 مدی تا بده سدطح آگداهی آد    نوردن  یدرمرا  فرورفتهو فضایی سراسر در فراموشی  رن یگ یم

-گونه فضدا نیدز ازدسدت   رفته نیست و ب ی به یاری حافظه، زمان چیزی ازدست». پس برسن 

بر دو گونه تدسیم کدرد:   توان یم(. حافظه را از ی  منظر 61: 1390پوله، « )رفته نخواه  بود
ندوع  خلاف ارادی و ناخودآگداه. حافظدۀ ایدرارادی بدر    ایدر  حافظۀو  ه فمن  و آگاه حافظۀ

 ۀ. خداطر گدذارد  یمد دورتری  افق گذشته را در اختیدار مدا    نخست، امکان حفظ و نره اری
ثدانوی آن پ ید ار    ۀمحتدوا و زمیند   عندوان  بده ش ن در افدق اکندون، و   گذشتۀ خود را با پنهان

درسدت  »و  دشدو  یمد اکندون ادراو   حدال و « ادر  ثدانوی  » عندوان  بهگذشته  ، یعنیکن  یم
، از تصدرف  پوشدان ه اسدت   را مدی آد گذشته تمدام سدطح آگداهی    رود یمانتظار  که یهنرام

 (.61: 1989 )کولو، «زدیگر یمآگاهی 
. کند   یمد آفریندی   ارادی است که نددش عرفانی، ای  حافظه ایر یها تجربهدر بسیاری از 
 صدورت  بده ظه، دور در ای  حاف زیرا گذشتۀأثری و منفعل استز در اصل، ت حافظۀ ایرارادی

که در ابت ا عاری از هرگونه تصویر اسدت،   شود یمآشکار  محض احسا  و اثرپذیریی  
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کده هسدتی سدال  در     دهد   یمزمانی رخ  ،( ارتباطی تنراتن  دارد. ت،ینر اوصاف36: 1370
یعنی در ی  برزخ که گاه برزخ ماضی  واقع شود، یزمان یبو زمان و  یمکان یبمرز مکان و 

 وجودی در تفسیر اب  عربی از آیۀ و آین ه است و گاه برزخ ماضی و حال. وجود ای  برزخ
 (93: کهد  سدورۀ  « )فدَْهُونَ قَوْربیادُونَ یک ِ وجََ َ م  ْ دُون هِما قَوْماب ر ی َ السَّ َّیاِذا بَلَغَ بَ یحتََّ»
: ی   ِیالسَّد َّ   َیبَد اِذا بَلَدغَ   یحَتَّد  اللّده  یر فد یددا بالسد  یطر  تَْبَدعَ ثُدمَّ  : »شدود  یم مشاه هنحوی به
و  أجوجید (. سد   412: 1ج  ،1422 ،یعربد ابد  ) «یمرتبتده و مدامده الأصدل      ، و ذلد یونکال

که در نظر برخی مفسران و ج،رافی انان، نمداد نهایدت عدالم و حد  فاصدل بهشدت و        مأجوج
، حکم برزخی نمادی  را دارد کده عدارف را در دو مکدان یدا دو زمدان      ش  یمدوزخ شناخته 

مکدان بیدرون )جسدم و     : نخست مکان درون )روح و تمدایلات معندوی( و  دارد یممعلق نره 
 زمان گذشته. و دوم، زمان اکنون و ارایز طبیعی(،

ش ن سازدانیم که هم . میردیگ یمزمان و مکان چرونه در ای  برزخ جای  حال بای  دی 
تد اعی خداطرات    موجدب  اکنون با احساسدی مشدابه در گذشدته،    ۀناگهانی احساسی در لحظ

و در اعماق زمدان گذشدته جدان     شون  یم« بازیافته»گمش ه  یها لحظه. در ای  حال، شود یم
 مدی تا بده سدطح آگداهی آد    نوردن  یدرمرا  فرورفتهو فضایی سراسر در فراموشی  رن یگ یم

-گونه فضدا نیدز ازدسدت   رفته نیست و ب ی به یاری حافظه، زمان چیزی ازدست». پس برسن 

بر دو گونه تدسیم کدرد:   توان یم(. حافظه را از ی  منظر 61: 1390پوله، « )رفته نخواه  بود
ندوع  خلاف ارادی و ناخودآگداه. حافظدۀ ایدرارادی بدر    ایدر  حافظۀو  ه فمن  و آگاه حافظۀ

 ۀ. خداطر گدذارد  یمد دورتری  افق گذشته را در اختیدار مدا    نخست، امکان حفظ و نره اری
ثدانوی آن پ ید ار    ۀمحتدوا و زمیند   عندوان  بده ش ن در افدق اکندون، و   گذشتۀ خود را با پنهان

درسدت  »و  دشدو  یمد اکندون ادراو   حدال و « ادر  ثدانوی  » عندوان  بهگذشته  ، یعنیکن  یم
، از تصدرف  پوشدان ه اسدت   را مدی آد گذشته تمدام سدطح آگداهی    رود یمانتظار  که یهنرام

 (.61: 1989 )کولو، «زدیگر یمآگاهی 
. کند   یمد آفریندی   ارادی است که نددش عرفانی، ای  حافظه ایر یها تجربهدر بسیاری از 
 صدورت  بده ظه، دور در ای  حاف زیرا گذشتۀأثری و منفعل استز در اصل، ت حافظۀ ایرارادی

که در ابت ا عاری از هرگونه تصویر اسدت،   شود یمآشکار  محض احسا  و اثرپذیریی  
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در  عاطفی و تاثری مبهم و رازآمیز را با تصویری روش  و متمدایز  ای  بارِ ،آگاهی سال  اما
مکاشدفات و واقعدات پیشدی      ۀدر تصویرسدازی از تجربد   دهد . عدارف  میپیون   اکنونزمان 

 و سد س در ضدم  یدادآوری    کند   یمد خود، ابت ا اثر و حسی از گذشته را در خود احسا  
 دلیدل کند . بده   آن را در درون خدود بدازآفرینی   و تصویرهای مرتبط با ها صحنهتا  کوش  یم

 زشدود  یمد زبان عارف نمادی   ر ایجاد یا ت اعی تصویرهاست،مد م ب ،ریتأثآن  ادراو آنکه
. بده   ید نما یمد در قالدب تصدویری متفداوت    و محتوا خود را از منظدری   ،زیرا در نماد، هر بار

 .کن  یمزمانی مختل  ت،ییر  یها دورههمی  دلیل، ارزع ی  تصویر در 
 هدای او  دگردیسی فضا را در تصویرسدازی مکان نیز از ای  نظر استثنا نیست. -تصویر اار

او بارهدا شداه یم    یهدا  نوشدته . در توان دی  می هر نماد دیرری در قالبهمچون دگردیسی 
 میدزان  آن بده  پهندای کده   شدود  یمد دروندی، فضدایی ذهندی پ ید ار      یا تجربه ریتأثکه تحت 
 :او بستری دارد ۀش  جربهتاحوال احسا  یا  گستردگی
نویسانةث ثم ئاا کهافیممن بثهمفایوا رقا کهفشمعجبمنأصح بیإ...»
ةساعیرنا ،فاإنفاین عانغینقدسن ،غ ئبونفیمراقدأنسن ،وبس تیفإنهمفۀ خیز

ویا باواخیمونفایهین،یبن  مش مّا ع  مینغیمنبس تۀقدرتن ،إن نحن ونشقورخ
یسفی،و ۀأعجبمنح  همأ فمریبرک تا یمنالایکا قف رأبدا،وم ألاهرن ف

 (.397 :2ج  ،2008)روزبهان، «  موهومومعدومکج خیعجزعنإةمیا قدۀع  ما قدر
 

امدا واقعیدت اید      ،شود یمزمانی دور آشکار  ۀبا فاصل یا خاطرهکه ، ابت ا به شکل  ۀخاطر
مکدانی اسدت.    یا فاصلهبلکه در اصل،  ،ن ارد میزمانی و تدوی ۀاست که ای  فاصله تنها جنب
 ۀزد واپدس  ۀ، به تعبیر فروی ، تصویر ی  خداطر ردیگ یم تئنشای  خاطره که از ناخودآگاه 

اما هرگدز   ،گذاشته است جا به یو ادراکات ثراتأت شکلبه  را ه نشانی از خودآاازی  است ک
د. پس پیوسته شونمادینه  عارفدرلت و معنایی آگاه درآی  یا توسط  صورت بهقادر نیست 

مشدخص  بدا رسدی ن بده آگداهی، بده معندایی        آنکهتا  زن  یمپرسه  وار شبحدر ژرفای حافظه 
سدلوو کند  و    قد م  به ق مازلی، بای   ۀآن خاطر برای رسی ن به تصویر روزبهان .دست یاب 

، جدز از  ازلدی  آن خداطرۀ چدرا کده دسدتیابی بده      خود به عدب بازگرددز یروانهای  تجربهدر 
در مسدیر سدلوو   یست. بده همدی  علدت، او باید      نگرفت  در افق آن خاطره میسر طریق قرار

هر بار کده   .ستدر ارتباط ا و تصویری با قابی ،یر قرار گیرد. هر خاطرهوخود در قابی از تص
دیردری بده اید  قداب اولیده اضدافه خواهد          یهدا  قابعارف در ناخودآگاه خود اور کن ، 

همدان اسدت کده از آن بده دگردیسدی فضدا        های تجربه و افق ها مکانای  سلوو در بی   .ش
 وَ السَّدماواتُ  وَ ایَرَالْدأَرْ ِ  الْدأَرْ ُ  تُبَد َّلُ  یدوْمَ : »میخوان یمشود. در قرآن کریم نیز  تعبیر می
(. ای  تب یل ار  نیز نوعی دگردیسدی در مکدان   48: ابراهیمسورۀ « )الدْهََّار الْواح    ل لَّه  بَرَزُوا
در  .ق(د هد  7نسفی )قدرن  عزیز  مکان بیرونی باش  یا مکان درونی. اینکهاعم از  ،رسان  یمرا 

 : یگو یمتفسیر ای  آیه 
به نزدی  اهل وح ت، سما عبارت از چیزی اسدت کده بده نسدبت علدوی و       ب ان که»

رسانن ه شای  که از عالم اجسدام  که فرود وی است و ای  فیض یا مرتبهمفیض باش  به 
ه نسدبت  عالم ارواح باش . و ار  عبارت از آن چیزی است کده بد   باش  و شای  که از

شای  که  کنن ه قبولکه باری وی است و ای  فیض  یا مرتبهسفلی و مستفیض باش  از 
کده هدم ار  و    از عالم اجسام باش  و شای  که از عالم ارواح بود. پس ی  چیز شای 

از روح و جسم اسدت و سدما و ار  را    تر عامسبب، سما و ار  هم سما باش  و ب ی 
 (.314-313 :1391)نسفی، « آدم و حوا خوانن 

 

در کده   ار  سدما و کهد    مانند   ییهدا  مکدان مختل  از  تفسیری و تصویری یها قابای  
نشان از وجود منظرهایی است که هری   شود، مشاه ه می گوناگون کلام عارفان به انحای

یابن . روزبهدان   ازلی، به آن دست می ۀگشت به خاطردر ناخودآگاهی خود و باز فرورفت با 
یفاۀالإشا ر»: کند   یمد توصدی    گونده  ای و آن را نه   میخود  ۀنیز ار  را در قاب تجرب

وا خاواطرةی،وأوص فا نفسا نةینمنصف تا بشریتبدجأرضقلوبا ع رفیإ ةقیا حق
 نورشهوخجم جا حقوتبادجسامواتالأرواممانعجازةا مقدسةیا روح نیإ ةئیا رخ

(. عدارف  272 :2ج  ،2008 روزبهدان، ) «ةأنوارا عظماةیعنرؤه ضعفوه صف ت،وةیا حدوث
گداه از   رو. از اید  کند   یماز مکانی به مکان دیرر گذر  ،خود یها قابو توصی  در یافت  

به که  ایرت، که  روح، محبدت و جدزآن عبدور     آنجاکه  ب ن به که  رعایت و از 
و رعایت، ب ن، ایرت، وصدل و نظدایر آن قلمدرو     ،مب  ، که  قلمرو حال  یادر  3.کن  یم

هدای متفداوت و بدا اسدتفاده از      دهند  کده هربدار در قداب     تشکیل می مدص  استعاره مکانی را
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هر بار کده   .ستدر ارتباط ا و تصویری با قابی ،یر قرار گیرد. هر خاطرهوخود در قابی از تص
دیردری بده اید  قداب اولیده اضدافه خواهد          یهدا  قابعارف در ناخودآگاه خود اور کن ، 

همدان اسدت کده از آن بده دگردیسدی فضدا        های تجربه و افق ها مکانای  سلوو در بی   .ش
 وَ السَّدماواتُ  وَ ایَرَالْدأَرْ ِ  الْدأَرْ ُ  تُبَد َّلُ  یدوْمَ : »میخوان یمشود. در قرآن کریم نیز  تعبیر می
(. ای  تب یل ار  نیز نوعی دگردیسدی در مکدان   48: ابراهیمسورۀ « )الدْهََّار الْواح    ل لَّه  بَرَزُوا
در  .ق(د هد  7نسفی )قدرن  عزیز  مکان بیرونی باش  یا مکان درونی. اینکهاعم از  ،رسان  یمرا 

 : یگو یمتفسیر ای  آیه 
به نزدی  اهل وح ت، سما عبارت از چیزی اسدت کده بده نسدبت علدوی و       ب ان که»

رسانن ه شای  که از عالم اجسدام  که فرود وی است و ای  فیض یا مرتبهمفیض باش  به 
ه نسدبت  عالم ارواح باش . و ار  عبارت از آن چیزی است کده بد   باش  و شای  که از

شای  که  کنن ه قبولکه باری وی است و ای  فیض  یا مرتبهسفلی و مستفیض باش  از 
کده هدم ار  و    از عالم اجسام باش  و شای  که از عالم ارواح بود. پس ی  چیز شای 

از روح و جسم اسدت و سدما و ار  را    تر عامسبب، سما و ار  هم سما باش  و ب ی 
 (.314-313 :1391)نسفی، « آدم و حوا خوانن 

 

در کده   ار  سدما و کهد    مانند   ییهدا  مکدان مختل  از  تفسیری و تصویری یها قابای  
نشان از وجود منظرهایی است که هری   شود، مشاه ه می گوناگون کلام عارفان به انحای

یابن . روزبهدان   ازلی، به آن دست می ۀگشت به خاطردر ناخودآگاهی خود و باز فرورفت با 
یفاۀالإشا ر»: کند   یمد توصدی    گونده  ای و آن را نه   میخود  ۀنیز ار  را در قاب تجرب

وا خاواطرةی،وأوص فا نفسا نةینمنصف تا بشریتبدجأرضقلوبا ع رفیإ ةقیا حق
 نورشهوخجم جا حقوتبادجسامواتالأرواممانعجازةا مقدسةیا روح نیإ ةئیا رخ

(. عدارف  272 :2ج  ،2008 روزبهدان، ) «ةأنوارا عظماةیعنرؤه ضعفوه صف ت،وةیا حدوث
گداه از   رو. از اید  کند   یماز مکانی به مکان دیرر گذر  ،خود یها قابو توصی  در یافت  

به که  ایرت، که  روح، محبدت و جدزآن عبدور     آنجاکه  ب ن به که  رعایت و از 
و رعایت، ب ن، ایرت، وصدل و نظدایر آن قلمدرو     ،مب  ، که  قلمرو حال  یادر  3.کن  یم

هدای متفداوت و بدا اسدتفاده از      دهند  کده هربدار در قداب     تشکیل می مدص  استعاره مکانی را
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ها و تصدویرهای   استعارههر قاب،  بنابرای  شون ز و مدص  متع دی عرضه می مب  قلمروهای 
گفدت   تدوان  یمد  ترتیدب ب ی های دیرر متفاوت است.  مخصوص به خود را دارد که با قاب

 پدذیر  انعطاف واقعیتی کهبل عیتی محصور و عبورناپذیر نیست،عرفانی، واق ۀکه مکان در تجرب
 .کن  یمو سلوکش همراهی  یر ش ناست و عارف را در مس

 

 
 استعارۀ مفهومی اار که  در آثار روزبهان .1نمودار 

 
 عرفانی ۀمکانی و زمانی در تجرب یها دلالتمیان  ۀرابطالف( 
بلکده   ،یدافتری آن نیسدت   پایانی امعنبودن گذشته بهپ ی ارشناسی زمان، دور مبانیمطابق با 

ول تحد  شدود و از اید  راه   وارد مدی  شدخص  منظرهدای موجدود در حافظدۀ   گذشته پیوسته در 
ما زن ه هسدتیم، آن خداطره    که یزمانو تا  ده  یمما روی  یاب . همواره چیزی در گذشتۀ می

طریدق همدی    دارد و از  راه میای نامعی  از ی  واقعه را با خود ن نیز زن ه است. گذشته تکه
 )کولدو،  شدود  یممندضی  یکباره ناپذیری گذشته است که هستی ما نه یکباره کامل و نهتعی 
شود که گذشته همچون حدال و آیند ه    میناپذیری سبب  و تعی  . فاصله یا دوری(57: 1989
جریدان تکدوی  شخصدیت معندوی ید       سداز گذشدته را در    ساز باش . اهمیت سرنوشدت  افق

 ارانید کده   یا فاصدله ازل و ابد  شدناخت.    یهدا  تدابلاز طریق ارجاع مکرر به  توان یم عارف

 هدا  آنازل )گذشته(ز و مرگ و رسدتاخیز   سر گذاشتن ، نماین ۀتا رسی ن به اار پشت که 
در  هدا  آنگدرفت   تنی گی ازل و اب  و کنار هم قرار نمایانرر اب  )آین ه( است. درهمدر اار، 

ادراو افق گذشدته قابدل   ۀواسط بهبسیاری از متون و اشعار، گواه آن است که افق آین ه جز 
 .رن یگ یمقرار  ریناپذ ییج ازمان در ی  افق ای  دو هم نیست و اساساب

تدون  در االدب م زمدان،  مفهدوم  درلدت ازل و ابد  بدر     رادم علدی  آنکده شایان توجه  نکتۀ
حاکم است و عملاب نشان از پیوستری میان زمدان و مکدان در    افق بر آن یها یژگیوعرفانی، 

 ۀنرراند  ند ه یآدر ورای نرداه   به شکل ناخودآگداه  ،گذشته یها افقذه  و زبان عارف دارد. 
و هدم افدق    نررانده  شیپد هدم افدق    ،ی  ترکیب گذشته و آیند ه آگاهی عرفانی حضور دارد. ا

نفسده   فدی  گداه  چیه ،نررانه شیپ یا نرر گذشتهنراه  درواقعدارد.  همراهبه خود بارا  نررانه پس
 تواند   یمد بلکده سدال  از طریدق اید  نرداه       ، یگشدا  ینمد  عدارف روی منظر وسیعی را پیش

جریان  اوگذشته  ۀتجرب پیشینی که در ۀتصویر خاطریادآوری طریق  از ری رای دیرمنظرها
واری اشاره  به تصویرهای زنجیره ،که  ۀسور 18 . روزبهان در تفسیر آیۀدارد، کش  کن 

ها و  همانن  بسیاری دیرر از تجرب درواقعاما  ،جاری است« حال»ظاهر در حکم که به کن  یم
در گذشددته کدده در  یا خدداطرهکدده در گذشددته جریددان دارد.  واقعددات عرفددانی، ندده در حددال

 آم ن از کمدون جذبه ناگهان راهی برای بیرون ۀناخودآگاه عارف ران ه ش ه است، در لحظ
 :کن  یمپی ا 

ته،ویتهوأخرویبح رأو یأغرقهما حقسبح نهفا شِّم جِنِوَذاتَیمِیوَنُقَلِّبهُُمْذاتَا ْ»
أناواریالأفعا جإ اةیانالأزج،وذاتشم جالأبد،قلبهممنرؤیمیقلبهمبنفسهذات

أنوارا ذاتةیرؤیأنوارا نعوتوالأوص ف،ومنه إ یالأسم ء،ومنأنوارالأسم ءإ 
ن،ینا صافتیرهمبایسی،وهممعهمفةع  مصفیإ ة نفسمنع  مصفکیقلبهمف

الابا خ،ویباواخیالأزج،وأخاربقلوبهمفآزاجالأزج،ویصح ریفأخاربأرواحهمإ 
 (.409: 2ج ، 2008 روزبهان،) «آب خالاب خ

 

اسدت کده اید      کهد  عرفانی  ۀتجرب که در حدیدت، برداشتی دیرر از تفسیر فوق با توجه به
مکانی یمی   یها درلتتوان دریافت که گوین ه از  شود، می از منظری خاص روایت می بار

که شمال به اولیدت و آزال و  یا گونه به زاب ی یمهای زمانی انتدال  ، بلافاصله به درلتو شمال
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 هدا  آنازل )گذشته(ز و مرگ و رسدتاخیز   سر گذاشتن ، نماین ۀتا رسی ن به اار پشت که 
در  هدا  آنگدرفت   تنی گی ازل و اب  و کنار هم قرار نمایانرر اب  )آین ه( است. درهمدر اار، 

ادراو افق گذشدته قابدل   ۀواسط بهبسیاری از متون و اشعار، گواه آن است که افق آین ه جز 
 .رن یگ یمقرار  ریناپذ ییج ازمان در ی  افق ای  دو هم نیست و اساساب

تدون  در االدب م زمدان،  مفهدوم  درلدت ازل و ابد  بدر     رادم علدی  آنکده شایان توجه  نکتۀ
حاکم است و عملاب نشان از پیوستری میان زمدان و مکدان در    افق بر آن یها یژگیوعرفانی، 

 ۀنرراند  ند ه یآدر ورای نرداه   به شکل ناخودآگداه  ،گذشته یها افقذه  و زبان عارف دارد. 
و هدم افدق    نررانده  شیپد هدم افدق    ،ی  ترکیب گذشته و آیند ه آگاهی عرفانی حضور دارد. ا

نفسده   فدی  گداه  چیه ،نررانه شیپ یا نرر گذشتهنراه  درواقعدارد.  همراهبه خود بارا  نررانه پس
 تواند   یمد بلکده سدال  از طریدق اید  نرداه       ، یگشدا  ینمد  عدارف روی منظر وسیعی را پیش

جریان  اوگذشته  ۀتجرب پیشینی که در ۀتصویر خاطریادآوری طریق  از ری رای دیرمنظرها
واری اشاره  به تصویرهای زنجیره ،که  ۀسور 18 . روزبهان در تفسیر آیۀدارد، کش  کن 

ها و  همانن  بسیاری دیرر از تجرب درواقعاما  ،جاری است« حال»ظاهر در حکم که به کن  یم
در گذشددته کدده در  یا خدداطرهکدده در گذشددته جریددان دارد.  واقعددات عرفددانی، ندده در حددال

 آم ن از کمدون جذبه ناگهان راهی برای بیرون ۀناخودآگاه عارف ران ه ش ه است، در لحظ
 :کن  یمپی ا 

ته،ویتهوأخرویبح رأو یأغرقهما حقسبح نهفا شِّم جِنِوَذاتَیمِیوَنُقَلِّبهُُمْذاتَا ْ»
أناواریالأفعا جإ اةیانالأزج،وذاتشم جالأبد،قلبهممنرؤیمیقلبهمبنفسهذات

أنوارا ذاتةیرؤیأنوارا نعوتوالأوص ف،ومنه إ یالأسم ء،ومنأنوارالأسم ءإ 
ن،ینا صافتیرهمبایسی،وهممعهمفةع  مصفیإ ة نفسمنع  مصفکیقلبهمف

الابا خ،ویباواخیالأزج،وأخاربقلوبهمفآزاجالأزج،ویصح ریفأخاربأرواحهمإ 
 (.409: 2ج ، 2008 روزبهان،) «آب خالاب خ

 

اسدت کده اید      کهد  عرفانی  ۀتجرب که در حدیدت، برداشتی دیرر از تفسیر فوق با توجه به
مکانی یمی   یها درلتتوان دریافت که گوین ه از  شود، می از منظری خاص روایت می بار

که شمال به اولیدت و آزال و  یا گونه به زاب ی یمهای زمانی انتدال  ، بلافاصله به درلتو شمال
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و  ردید گ یمد زی قرار در مرکز تصویرسا شود. دریا یا بحار آباد تب یل مییمی  به اخرویت و 
دریا، یکی پس از دیرری، از ر یت افعدال و اندوار    یها موجتصویرها همانن   ۀسلسل از آنجا
 .دشو یموار نعوت و انوار ذات ت اعی گرفته تا ان اسما

یت افعال در عالم صدفتی از صدفات ذات الهدی     در ناخودآگاه عارف، ابت ا ر یا خاطره
عدوالم صدفات    خاطره، تصاویر دیرری را از مکاشفۀس س ای   .کن  یمرا در ضمیر او زن ه 

بدرای عدارف    زمان حال ای که در مکاشفه امکان گزارع، ها آنو از مجموع  آورد یاد میبه 
 ا بده اینجدا و اید  مکدان    تنهد  ،زمان حدال  ۀمکاشف شود. پس در زبان ایجاد می رخ داده است،

، وابسدته اسدت. منظدور از حید  تداریخی     تاریخی عارف نیدز   لحاظاختصاص ن ارد، بلکه به
(. حید  تداریخی   178 :1372، )ورندو « ی  موجود با جهان یا بدا هسدتی دیردر اسدت     رابطۀ»

سبب اتصال بدا  شود و او را به میب ان وقوع تجلی، م تی از وی اایعارف نیز هرچن  در زم
ماند    کن ، اما پس از عبور از تجلی، آنچه می میزمانی ه ایت  وجود مطلق ذات الهی، به بی
ت و رو، مکاشدفا شته و به زمان تعلق دارد. از اید  ، به گذدرهرحالتنها ی  خاطره است که 
همچدون کشاکشدی   » تاریخی فارغ نیست. هسدتی عدارف   حی گاه از  تجربیات عرفانی، هیچ

 مکدان  یبزمان و  (: از ی  سو، هستی بی179 :1372 ،)ورنو« نمای  طب مخال  میو قمیان د
در حال است،راق در بحار صفات )فنای صفاتی( و از دیرر سو، هستی در زمان و در مکان و 

سرمنشأ ناخودآگاهی یا سکر عرفدانی اسدت و هسدتی در زمدان موجد        زمان یبآگاه. هستی 
آی . به دیردر سدخ ،    آگاهی. از تعامل میان ای  دو هستی است که زبان عرفان به وجود می

زبان عرفان حاصل برزخ میان خودآگداه و ناخودآگداه یدا تلاقدی دو حالدت سدکر و صدحو        
ی هدا  وضدع »یدا  « موقعیدت مدرزی  »بده   است. از ای  برزخ زبانی، در اصطلاح پ ی ارشناسدی، 

شود. البته موقعیت مرزی، یعنی موقعیت مشروط و مدی  انسدان   ( تعبیر می179 همان:« )نهایی
 سدوی  بده ای  موقعیت خود راهبر مدا   عکس،برای راهیابی به تعالی دانست. بررا نبای  مانع او 
 (.180: )همان« فراتر از آن است یقلمرو ح  و مرز، وجود شرط وجود»زیرا  تعالی استز
در بیرون از مرزهای موقعیتی  هنرام وقوع آن،به که عارف قت تجلیصور در و ۀمشاه 

برد، موجدب ایجداد تصدویرهای پراکند ه و      خود و در حالت ناخودآگاهی یا سکر به سر می
شدود.   وقدت هوشدیاری یدا صدحو مدی     در هنرام یادآوری خداطره تجلدی در    ضیض وندگاه 

، تصویر دریا و صحرا، آب و خشکی هر دو شود یمطور که از کلام روزبهان مشاه ه همان
 یصحار یفأدار بأرواحهم ال ...تهیبحار  ول ی ارقهم الحق سبحانه ف»ان :  کنار هم قرار گرفته

و  هدا  قداب . وجدود اید    «ارباد، و آبداد اربداد   یبواد یالأزل، و  دار بدلوبهم ف آزالالأزل، و 
عرفدانی   ۀبد ون نظدم یدا ترتیبدی، نشدان از سداختار ناخودآگداهی تجربد         هدا  آنت،ییر و تب یل 

 .استروزبهان 
 
 عرفانی آینده و مرگ در افق مکانی تجربۀب( 

 یوجوشد  جندب اسدت. هرگداه کده مدا در اید  قلمدرو        اتقلمرو وجود، همدان قلمدرو ممکند   
امدا هندوز    ،ما همواره در قلمرو امری است که در شرف بدودن اسدت   وجوع جنبکنیم،  می

 آن چیدزی است. مدا   لوازم وجودممک ، از امور تصور آین ه و تصور  درواقع. »وجود ن ارد
شرف آنیم که باشیم یا باید    در یممسیر آندر  که خواهیم کرد و آن چیزی هستیم کههستیم 
در ج،رافیدای نمدادی  عرفدانی، ج،رافیدای انسدانی       از آنجا کده (. 317 :1372 )ورنو،« بشویم

پیوند  دیردری   عدالم صد،یر و    ارتباط یکی بدا  ۀواسط به)درونی( و ج،رافیای طبیعی )بیرونی( 
تصویری از آیند ه نمدودار    ۀمثابهمواره به مفهوم افق لم کبیر، با یک یرر مطابدت دارن ،عابا
فضایی  ۀ، هم آستانکن  یمیت را تعیی  ر هم مرزهای پ ی ارهای قابل»افق  درواقعشود.  می

 (،121: 1391 ،عباسدی  اکبرپدوران و « )سدازد  یمیت و دور از دستر  را مشخص  رایرقابل
در فضا اسدت کده انسدان آن را بدا آیند ه و تخیدل خدود پدر          ییخلأاما افق که به باور کولو، 

. عارف بدیش از  اب ی یم نیستی یا فنا و بدا تکوی  وجود و ۀ، در عرفان، از خلال تجربکن  یم
بدیش از دیردران    رو از اید  .ابد  ی یبازمهر فرد دیرری خود را در مسیر صیرورت و حرکت 

 ۀمنزلد افدق تنهدا بده    همده  باای حاصل از آن گره خورده است.  یمن  مکاننیز به مفهوم افق و 
زمدان   ۀحیطد تی دور از دستر  اسدت کده خدارج از    بلکه واقعی ،مکانی ساده نیست ۀی  ابژ

 قرار دارد.
از  یا پداره چده  اسدت، اگر  تید نها یبد در عرفان، عدی ه بر ای  است که ظهور انسان کبیر 

ونی دگرگد « یومَ تُبد نلُ ارر ُ ایدر ارر   » ۀکریم ۀبه حکم آی ها زمانمظاهر آن در برخی 
 معنی صورت انسان کبیدر و نهایدت و   حی (. انسان ص،یر نیزکه از 69 :1364 آملی،) اب ی یم

در معر  تب یل  تینها یب(، همچون انسان کبیر تا 69 :مراتب وجود است )همان ۀپایان هم



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 145

، تصویر دریا و صحرا، آب و خشکی هر دو شود یمطور که از کلام روزبهان مشاه ه همان
 یصحار یفأدار بأرواحهم ال ...تهیبحار  ول ی ارقهم الحق سبحانه ف»ان :  کنار هم قرار گرفته

و  هدا  قداب . وجدود اید    «ارباد، و آبداد اربداد   یبواد یالأزل، و  دار بدلوبهم ف آزالالأزل، و 
عرفدانی   ۀبد ون نظدم یدا ترتیبدی، نشدان از سداختار ناخودآگداهی تجربد         هدا  آنت،ییر و تب یل 

 .استروزبهان 
 
 عرفانی آینده و مرگ در افق مکانی تجربۀب( 

 یوجوشد  جندب اسدت. هرگداه کده مدا در اید  قلمدرو        اتقلمرو وجود، همدان قلمدرو ممکند   
امدا هندوز    ،ما همواره در قلمرو امری است که در شرف بدودن اسدت   وجوع جنبکنیم،  می

 آن چیدزی است. مدا   لوازم وجودممک ، از امور تصور آین ه و تصور  درواقع. »وجود ن ارد
شرف آنیم که باشیم یا باید    در یممسیر آندر  که خواهیم کرد و آن چیزی هستیم کههستیم 
در ج،رافیدای نمدادی  عرفدانی، ج،رافیدای انسدانی       از آنجا کده (. 317 :1372 )ورنو،« بشویم

پیوند  دیردری   عدالم صد،یر و    ارتباط یکی بدا  ۀواسط به)درونی( و ج،رافیای طبیعی )بیرونی( 
تصویری از آیند ه نمدودار    ۀمثابهمواره به مفهوم افق لم کبیر، با یک یرر مطابدت دارن ،عابا
فضایی  ۀ، هم آستانکن  یمیت را تعیی  ر هم مرزهای پ ی ارهای قابل»افق  درواقعشود.  می

 (،121: 1391 ،عباسدی  اکبرپدوران و « )سدازد  یمیت و دور از دستر  را مشخص  رایرقابل
در فضا اسدت کده انسدان آن را بدا آیند ه و تخیدل خدود پدر          ییخلأاما افق که به باور کولو، 

. عارف بدیش از  اب ی یم نیستی یا فنا و بدا تکوی  وجود و ۀ، در عرفان، از خلال تجربکن  یم
بدیش از دیردران    رو از اید  .ابد  ی یبازمهر فرد دیرری خود را در مسیر صیرورت و حرکت 

 ۀمنزلد افدق تنهدا بده    همده  باای حاصل از آن گره خورده است.  یمن  مکاننیز به مفهوم افق و 
زمدان   ۀحیطد تی دور از دستر  اسدت کده خدارج از    بلکه واقعی ،مکانی ساده نیست ۀی  ابژ

 قرار دارد.
از  یا پداره چده  اسدت، اگر  تید نها یبد در عرفان، عدی ه بر ای  است که ظهور انسان کبیر 

ونی دگرگد « یومَ تُبد نلُ ارر ُ ایدر ارر   » ۀکریم ۀبه حکم آی ها زمانمظاهر آن در برخی 
 معنی صورت انسان کبیدر و نهایدت و   حی (. انسان ص،یر نیزکه از 69 :1364 آملی،) اب ی یم

در معر  تب یل  تینها یب(، همچون انسان کبیر تا 69 :مراتب وجود است )همان ۀپایان هم
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ای   آین ه دارد. بهتری  نمونۀ سوی به. با ای  وص ، افق انسان همواره رو استو دگرگونی 
 طریق ان یشی ن به مرگ، از ی  سدو  دی . انسان از توان یمرا در مفهوم مرگ  ینرر ن هیآ

حدیدت و ایمدان،   مسئلهدر برابر از سوی دیرر،  و اب ی یمخود را در موقعیت مرزی و نهایی 
 :1372 ،ورندو ) که امری ایر از خود او وجود دارد و آن قلمرو تعالی اسدت  کن  یماحسا  

حدیددت و ایمدان از    ۀموضوع مرگ و رنج هستی از ید  سدو، و دربدار    ۀ(. تفکر دربار317
 کده همدۀ   کند   یمد سوی دیرر، انسان را دچدار ندوعی پدارادوکس و تنداقض وجودشدناختی      

اما در خصوص چرونری البه بر آن  ،ها تدریباب در اذعان به آن با یک یرر توافق دارن  انسان
 نظر وجود دارد.اختلاف ها آنمیان 

تبدای  مدرگ و    .ده  یمرا نیز تشکیل  داستان که ای  پارادوکس، اسا  افق مکانمن  
، بده دو فرایند  کداهش و    شدود  یمد  ه هزن گی که در فراین  رستاخیز اصدحاب کهد  مشدا   

کاهش یا گریدز روح، عبدارت از   فراین  شباهت نیست.  کاوی بیشخصیت در روان گسترع
کده بدا فندای ارادۀ     (71: 1368 ،یون کشش خودآگاهی است ) ۀتنزل سطح فکر و افت قو

اعتمدادی   کده بده بدی    خود ۀکاوانمشابه روانخلاف خلق در حق در عرفان قرابت دارد، اما بر
بخشد . گسدترع    انجامد ، بده سدال  اعتمداد و شدناختی مضداع  مدی        در شخصیت فرد می
معناست که پس از تب یل و رستاخیز، دیرر امکدان ند ارد کده شخصدیت     شخصیت نیز ب ی 

ثیر أتد  شخصدیت نده از طریدق عوامدل بیروندی، بلکده تحدت        نخستی  باقی بمان ، اما صورت به
 ۀسدور  45 یابد . در آیدۀ   کند  و گسدترع مدی    ل مدی فدر خود را به انا مب  ،درونی یها لفهؤم

از »کده   کند   یمد که  نیز خ اون  جمع میان ای  رنج و راحت و فنا و بدا را بده آبدی تشدبیه    
 از بعد   اامد  ،رود یفرومد  درهدم ( و شود یم سرسبز)  یزم اهانیگ آن، ۀلیوسهآسمان نازل و ب

هسدتی و از شدرایط    ۀای  رنج رزم«. کن  یم ن هکپرا هرسو به را آن بادها و خشک  یم یم ت
اسددت کده قابلیدت رندج و راحددت را دارد.     «ممکد  »زیدرا تنهدا    زبدودن اسددت  الوجدود  ممکد  
ز هستی با آنان همدراه اسدت   ۀ، باز هم دا ازن یخ یبرمکه اصحاب که  از خواب  میهنرا

که مبادا کسدی از   کنن  یمسفارع  ،رود یمبه کسی که برای خری  خوراو به شهر  چرا که
 شیخدو   یدی آ بده  را شما ای کنن  یم سنرسارتان»وضع ایشان باخبر شود که در ای  صورت، 

: کهد  سدورۀ  « ) ید د  ید نخواه را یرسدترار  یرو هرگدز  صورت، آن در و گردانن  یم باز
رد شود: نخست خواب و خود وا به عالم برزخ و افق آین ۀ توان  یم(. انسان از دو دریچه 20

فاصدل عددل و    فاصل زن گی و مرگ است و خیال، ح  خواب ح »و دیرری مرگ. خیال 
طریق خواب یا خیدال خدود بدا عدالم      از می(. آد22 :1391 ،عباسیندل از  به )حکمت« حس

تدا   کند   یمپی ا  تینها یبو از آن طریق، م خلی برای ورود به  اب ی یمبرزخ یا خیال ارتباط 
آندان  »تعدالی یابد .    البه کن  و از ای  طریقبر تناقض و حدارت هستی مادی و مح ود خود 

زن گی کنن ، بر حضور ج ی وای [ تناقض وقوف یافتده،   خواهن  یممان ن فراتر از زن ه که
خدواب و   ۀ(. عرفا در میاند 20 :1391)حکمت، « ان  کردهخویش  ۀربجآن را به نحوی وارد ت

اید  تنداقض را بده     تواند   یمد که  ان  ش هنام موت ارادی یا فنا قائل  به میسو ۀمرگ، به روزن
 نفع هستی و وجود حل کن .

فنا و بدا ریشه در همان نمادهایی دارد که با اشاره به مضمون رستاخیز و زن گی دوبداره،  
 ها افسانهعامیانه و  یها قصهدر  اساطیری مختل  و حتی یها فرهن الرو در  که  صورت به

هایی است که صفات ملازم با تجری ، تفری ، است،راق و تددرب   مکان ۀاار نمون 4.ان  درآم ه
اوسدت.   . در ای  حال، اار ظرف یا محل و انسان، مظروف یا حالّکن  یمرا در انسان ایجاد 

زمدان و مکدان و مدزاج و طدالع را اثدری      »کده    یگو یم حکمااز قول  الحدائقکش صاحب 
 امدا  (،167 :1391)نسفی، « انسان در مبادی اتیخاصقوی و خاصیتی تمام است در صفات و 

 علی و معلدولی برقدرار اسدت. درنتیجده     ۀدر حکمت میان زمان و مکان با صفات انسانی رابط
در  ، امدا رود ینمد کدار  بده  دیردری  یجدا  بده و یکدی   نشینی دارند   هم ۀرابط رریک یبا ای  دو 
که عبارت از مکتب التباسی وجود اسدت، اید  دو بدا هدم      در مکتب روزبهان ژهیو بهعرفان، 
 ز«متصدل اسدت   یهدا  تید واقعزمدانی  کندار هدم نشدان ن مسدتلزم هدم     »جانشینی دارند .   ۀرابط
شد ن واقعیتدی   ناپ ی شد ن واقعیتدی را بدرای پ ی ار   »، ینینش همجانشینی یا روی  که یدرحال
 (.87: 1390)پوله، « کن  یمر اقتضا دیر

، روشدی  شدود  یمد که در بلاات از آن به استعاره یا نمداد یداد    نشان ن یا جانشینی همروی
ساخت  تصدویرهای قبلدی   فضا و ناپ ی  یتمامش ن و اش،ال اکنون با گسترده ۀاست که لحظ

. در نمداد، در هدر لحظده تصدویر ج ید ی سدر       شدود  یمد بر گذشدته چیدره    خود فشاردر زیر 
التباسدی نیدز هدر     ۀعرفدانی و ان یشد   ۀسدازد. در تجربد   و تصویر پیشی  را محو مدی  آورد یبرم

ادراو و راند  تدا خدود جدای آن را در      تصویر، تصویر پیش از خدود را بده ناخودآگداه مدی    
 صدفات و افعدال و ارادۀ  سبب تفری  و تجری ، سال  از اشدعار بده   آگاهی بریرد. در اار، به
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فاصدل عددل و    فاصل زن گی و مرگ است و خیال، ح  خواب ح »و دیرری مرگ. خیال 
طریق خواب یا خیدال خدود بدا عدالم      از می(. آد22 :1391 ،عباسیندل از  به )حکمت« حس

تدا   کند   یمپی ا  تینها یبو از آن طریق، م خلی برای ورود به  اب ی یمبرزخ یا خیال ارتباط 
آندان  »تعدالی یابد .    البه کن  و از ای  طریقبر تناقض و حدارت هستی مادی و مح ود خود 

زن گی کنن ، بر حضور ج ی وای [ تناقض وقوف یافتده،   خواهن  یممان ن فراتر از زن ه که
خدواب و   ۀ(. عرفا در میاند 20 :1391)حکمت، « ان  کردهخویش  ۀربجآن را به نحوی وارد ت

اید  تنداقض را بده     تواند   یمد که  ان  ش هنام موت ارادی یا فنا قائل  به میسو ۀمرگ، به روزن
 نفع هستی و وجود حل کن .

فنا و بدا ریشه در همان نمادهایی دارد که با اشاره به مضمون رستاخیز و زن گی دوبداره،  
 ها افسانهعامیانه و  یها قصهدر  اساطیری مختل  و حتی یها فرهن الرو در  که  صورت به

هایی است که صفات ملازم با تجری ، تفری ، است،راق و تددرب   مکان ۀاار نمون 4.ان  درآم ه
اوسدت.   . در ای  حال، اار ظرف یا محل و انسان، مظروف یا حالّکن  یمرا در انسان ایجاد 

زمدان و مکدان و مدزاج و طدالع را اثدری      »کده    یگو یم حکمااز قول  الحدائقکش صاحب 
 امدا  (،167 :1391)نسفی، « انسان در مبادی اتیخاصقوی و خاصیتی تمام است در صفات و 

 علی و معلدولی برقدرار اسدت. درنتیجده     ۀدر حکمت میان زمان و مکان با صفات انسانی رابط
در  ، امدا رود ینمد کدار  بده  دیردری  یجدا  بده و یکدی   نشینی دارند   هم ۀرابط رریک یبا ای  دو 
که عبارت از مکتب التباسی وجود اسدت، اید  دو بدا هدم      در مکتب روزبهان ژهیو بهعرفان، 
 ز«متصدل اسدت   یهدا  تید واقعزمدانی  کندار هدم نشدان ن مسدتلزم هدم     »جانشینی دارند .   ۀرابط
شد ن واقعیتدی   ناپ ی شد ن واقعیتدی را بدرای پ ی ار   »، ینینش همجانشینی یا روی  که یدرحال
 (.87: 1390)پوله، « کن  یمر اقتضا دیر

، روشدی  شدود  یمد که در بلاات از آن به استعاره یا نمداد یداد    نشان ن یا جانشینی همروی
ساخت  تصدویرهای قبلدی   فضا و ناپ ی  یتمامش ن و اش،ال اکنون با گسترده ۀاست که لحظ

. در نمداد، در هدر لحظده تصدویر ج ید ی سدر       شدود  یمد بر گذشدته چیدره    خود فشاردر زیر 
التباسدی نیدز هدر     ۀعرفدانی و ان یشد   ۀسدازد. در تجربد   و تصویر پیشی  را محو مدی  آورد یبرم

ادراو و راند  تدا خدود جدای آن را در      تصویر، تصویر پیش از خدود را بده ناخودآگداه مدی    
 صدفات و افعدال و ارادۀ  سبب تفری  و تجری ، سال  از اشدعار بده   آگاهی بریرد. در اار، به
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 ۀواسدط  بده . در اید  حدال،   کند   یمد و در ای  خلأ، هستی حق بر او ظهور  شود یمخود خالی 
کامدل از شدعور بده ماسدوای حدق جد ا        طدور  بهو سال   ده  یماستیلای ظهور حق، فنا رخ 

و سدال  در قدو  صدعودی، از     شدود  یمد . در حالت است،راق، امکان تدرب فدراهم  مان  یم
( نیدز  459 :1382یثربدی،  « )اطدوار سدبعه  »و « گانهاطوار هفت»درجاتی که از آن به مراحل و 

ان تکامل وجودی سدال   هم رفتههم. منظور از ای  تدرب، رویکن  یم، عبور شود یمتعبیر 
 کن . طریق التباسی و مدی  به شکل و صورتی ر یت میاست. بالطبع در هر منزلی حق را به

و ای  همه، در تصدویر ادار    التبا ، فنا، است،راق و سکر است ۀبیان ش ، رزم که همچنان
قبدل   صحونشانرر بودن در مدام  ،یاران اار . هوشیاری اولیۀکن  یمخود را آشکار و نمادینه 

، مدام سکر و وح ت مجازی ۀنشان ها آناز سکر و مدام کثرت است. خواب یا مرگ موقت 
 سدکر و وحد ت حدیددی اسدت. سدکر نتیجدۀ       درلترر مدام صحو بع  از و بی اری بع  از آن

 :1426، انیکاشد ) شدود  ینمشهود است و کسی که سکرع حاصل شهود باش ، هرگز بی ار 
خروج از مدام سدکر نیسدت، بلکده ایشدان بدا       (. درنتیجه بی اری اصحاب که  نیز نشانۀ215

طلب کردند  )ربن   تر افزوننمادی ، از خ اون  حیرت بیشتر و معرفت  صورت بهمرگ خود 
اسدت.   اتممکن ار مدام فناست. فنا از لوازمای  هر دو، امت اد و استمر ۀزدنی تحیراب( که رزم

 کده  ییجدا تدا   ابد  ی یمد ، قابلیت تب یل و تکامل بداریی  رس  یمهر نفسی که به مدام وح ت 
آن اسدت   ،و فعدل ندار   بخش  یمای  است که هستی  ،فعل نور»د. شو هستی او یکسره نور می

خیال و ادرور و تعصدب خدود     ۀجمل ،نار با می(. آد227 :1391، ی)نسف« سوزد یمکه هستی 
ای معند بده  «تدزوَّر ». کاربرد فعل  یافزا یم و با نور، به حیرت، انس و عشق خود سوزان  یمرا 
بدر   آنکده تاب ، ضدم    هنرام طلوع، بر سمت راست اار میبرای خورشی ی که به ش ن لیما

 ةٍلالمتعالی خلَق الخلقَ فی  اللهانَّ »نور درلت دارد، یادآور ح ی   یبخش اتیحسازن گی و 
 رسان . می را او جمالی صفات و الهی رحمت و است (222 :1391 ،نسفی) «نوره  م  معلیهِ رعَّ ثمَّ

 واقدع  درتدوان دریافدت.    بیشتر مدی  خ ا با را مکان ی  صورت، وح ت میان جهان ودر ا
حق بدود، بده حکدم حد ی  قدرب       سوی بهها آنای از تدرب  خواب اصحاب که  که نشانه

ات ایشان است. کوه نماد نوافل، در حکم رسی ن به مدام وح ت حدیدی و فنای افعال و صف
واب بده چدو و   ام خد الب ن( و خورشی  نماد نور حق و حرکت اصحاب در هنرب ن )که 

 الهی است. راست، نماد امحای ارادۀ ایشان در ارادۀ

 گیری نتیجه
از ی   های پیشی  عارف مکاشفه ۀمحلی برای یادآوری خاطربه  البیان عرائسدر تفسیر اار 

 شدود.  ازلی آفرینش و تجلی الهی از سوی دیرر تبد یل مدی   ۀخاطرۀیادآورن سو، و عامل به
زمانی ند ارد، بلکده در اصدل     ۀاار پیون  خورده است، تنها جنب ۀازلی که با خاطر ای  خاطرۀ

شد ن  معنا که سال  برای یادآوری یا نزدید  انتزاعی استز ب ی -دارای کارکردی مکانی
بای  در ساحت نفس و روان خود رو به گذشته سلوو کن  و در ضم  اید  سدلوو،    به آن

خدود را در قالدب    ،هدای قبلدی   مکاشدفه  خاطرۀ ت ریج در افق آن خاطره قرار ده .خود را به
ای  مکدان را در قالدب اسدتعاره    هدا  اید  قداب   ۀ. مجموعسازد گر می هایی از تصاویر جلوه قاب
ظلال، حصون، قصدور،   که یطور به  زده و مدص  متع د نشان می مب  ی با قلمروهای مفهوم

و جمال، انس، ق  ، قرب، انوار شهود، اندس   مب  قلمروهای  عنوان بهمزار، مساقط، منازل، 
سدلوو در بدی     منزلدۀ هدا، بده   مجموعدۀ اید  قداب   شدون .   قلمرو مدص  تعرید  مدی   عنوان به

مشدرب   مدالده، بده دگردیسدی فضدا تعبیدر شد . در      های مشاه ه است که از آن در ای   مکان
تواند    ینی دارد و مدی ای اسدتعاری و از ندوع جانشد    مکان نیز با انسان رابطده  ،نروزبها التباسی

 بازنمایی کن .انسان و متعلدات آن را از قبیل تدرب، تفری ، تجری ، فنا و است،راق 
 
 نوشت یپ
 ماسینیون ای  ان یشه را ظاهراب از کاشانی به وام گرفته است.. 1

2. Paysage 

(ز ب( اذ آووا الدی  77: 2 و ارسترواح )روزبهان، ج ا راحةفإن فیه  ا رع یة. ال ( تولی الی که  3
 ا حیوانیاة(ز الکه  هو باط  الب ن... و الکه  هدو الدنفس   399الکه :  ی الکه  الب ن )همان: 

(ز قال ارستاذ: آواهم الی الکه  بظاهرهم و فی الباط ، مهد  مددیلهم فدی ظدل اقبالده و      397)همان:
(: فضرب علدی آذانهدم سدتر    11)سورۀ که : « فضربنا علی آذانهم سنی َ ع دا»(ز 399عنایته )همان:

اید    17(.در تفسدیر آیدۀ   400ال،یره، حتی ریحسنوا اصوات ارایار فادخلهم فی قبابِ ایرتده )همدان:  
 مشا هدۀ نّه اخفاهم فی که  ارسدرار و اجلسدهم فدی متسدع ارندوار و اشده هم       »افزای :  سوره می
 البیدان  عرائسری است که در تفسیر های تصوی هایی از قاب (. موارد فوق، نمونه406)همان:« الجمال

کنند ،   ها که مسدتدیماب بدر مفهدوم ادار یدا کهد  درلدت مدی         جز ای  نمونه شود و البته به مشاه ه می
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 گیری نتیجه
از ی   های پیشی  عارف مکاشفه ۀمحلی برای یادآوری خاطربه  البیان عرائسدر تفسیر اار 

 شدود.  ازلی آفرینش و تجلی الهی از سوی دیرر تبد یل مدی   ۀخاطرۀیادآورن سو، و عامل به
زمانی ند ارد، بلکده در اصدل     ۀاار پیون  خورده است، تنها جنب ۀازلی که با خاطر ای  خاطرۀ

شد ن  معنا که سال  برای یادآوری یا نزدید  انتزاعی استز ب ی -دارای کارکردی مکانی
بای  در ساحت نفس و روان خود رو به گذشته سلوو کن  و در ضم  اید  سدلوو،    به آن

خدود را در قالدب    ،هدای قبلدی   مکاشدفه  خاطرۀ ت ریج در افق آن خاطره قرار ده .خود را به
ای  مکدان را در قالدب اسدتعاره    هدا  اید  قداب   ۀ. مجموعسازد گر می هایی از تصاویر جلوه قاب
ظلال، حصون، قصدور،   که یطور به  زده و مدص  متع د نشان می مب  ی با قلمروهای مفهوم

و جمال، انس، ق  ، قرب، انوار شهود، اندس   مب  قلمروهای  عنوان بهمزار، مساقط، منازل، 
سدلوو در بدی     منزلدۀ هدا، بده   مجموعدۀ اید  قداب   شدون .   قلمرو مدص  تعرید  مدی   عنوان به

مشدرب   مدالده، بده دگردیسدی فضدا تعبیدر شد . در      های مشاه ه است که از آن در ای   مکان
تواند    ینی دارد و مدی ای اسدتعاری و از ندوع جانشد    مکان نیز با انسان رابطده  ،نروزبها التباسی

 بازنمایی کن .انسان و متعلدات آن را از قبیل تدرب، تفری ، تجری ، فنا و است،راق 
 
 نوشت یپ
 ماسینیون ای  ان یشه را ظاهراب از کاشانی به وام گرفته است.. 1

2. Paysage 

(ز ب( اذ آووا الدی  77: 2 و ارسترواح )روزبهان، ج ا راحةفإن فیه  ا رع یة. ال ( تولی الی که  3
 ا حیوانیاة(ز الکه  هو باط  الب ن... و الکه  هدو الدنفس   399الکه :  ی الکه  الب ن )همان: 

(ز قال ارستاذ: آواهم الی الکه  بظاهرهم و فی الباط ، مهد  مددیلهم فدی ظدل اقبالده و      397)همان:
(: فضرب علدی آذانهدم سدتر    11)سورۀ که : « فضربنا علی آذانهم سنی َ ع دا»(ز 399عنایته )همان:

اید    17(.در تفسدیر آیدۀ   400ال،یره، حتی ریحسنوا اصوات ارایار فادخلهم فی قبابِ ایرتده )همدان:  
 مشا هدۀ نّه اخفاهم فی که  ارسدرار و اجلسدهم فدی متسدع ارندوار و اشده هم       »افزای :  سوره می
 البیدان  عرائسری است که در تفسیر های تصوی هایی از قاب (. موارد فوق، نمونه406)همان:« الجمال

کنند ،   ها که مسدتدیماب بدر مفهدوم ادار یدا کهد  درلدت مدی         جز ای  نمونه شود و البته به مشاه ه می
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هدای اسدتعاری اید  مهدم را بده انجدام        های دیرری نیز وجود دارد که ایرمسدتدیم و در قالدب   نمونه
 ت.ها نیز اشاره ش ه اس رسانن  که در مت  مداله به آن می
هدایی از آن را در قالدب تمثیلدی     الروهای گیاهی را که در قرآن کریم نیدز نشدانه   . نمونۀ ای  که 4
توان دی ، یکی اسطورۀ ایشتر و دوموزی در اساطیر سومر است که پس از بازگشدت دومدوزی،    می

همسر ایشتر، از جهدان مردگدان کده بده رویدش گیاهدان از دل زمدی  شدباهت دارد، خداو برکدت           
شود و دیرر، پرسیاووشان که از خون سیاوع یا  رد و ای  امر، سبب رویش مج د گیاهان میگی می

روی  و ظاهراب وجه اشتراو جوامدع کشداورز دارای ایدزدان نبداتی      ای دیرر می ی  قهرمان اسطوره
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1معرفت در مشرب عرفانی روزبهان بقلی

تمدن 2الهام

3نصراصفهانیمحمدرضا
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چکیده
به ایتت م  تباگرچه عرفان شناخت استت  ا  نجاتا ته و تمامی معرفت

به حقیقتت  وصول و به معنای دریافت شناخت ابعاد مخ لفی دارد  ف ری
ایتت بته شناخت تبییت به ایت پژوهش به حقیقت است. اتصال بخشی ا  راه

شتیرا یو همچنیت راهمعنا بقلتی فیتایی ا  منظر رو بهتان نن و مراتب ها
بتهمی تبییت معرفت ایت پژوهش  اصلی هت غ یتاییپردا د. میئلۀ عنتوان

نن  روش و مراتب اجواع و ن تارعارغ  ماآ نن  مقت بته رستی ن و هتای
استت. هاتری ششتج بترر  رترن ایت عارغ نن در مشرب عرفاجی ج ایج

اسنادی  ابخاجهروش تحقیق در ای توصیفیت گف ار  جوع و ا  تحلیلی-ای
تقییج صتاحبان معرفتتاست. ارائۀ جظریاآ رو بهان دربارۀ معرفت  بن ی
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Abstract 

One aspect of Qur’anic influence on mystical exegeses is its attention 

to temporal and spatial dimensions of human life. Various critical 

theories of contemporary literary criticism deal with spatial analysis; 

among which Horizon-Paysage theory of Michel Collot is considered 

appropriate for analyzing Ruzbihan’s exegesis. As a branch of thematic 

critical approach, this theory transforms space from a background 

element in narratives to a symbolic and significant one and elucidates 

mystical worldview through interactions between human and 

environment. In view of that, this paper seeks to explore the 

relationship between cavern space and mystical vision of Ruzbihan in 

Arais-al-Bayan. In brief, it seems that Ruzbihan has adopted a 

phenomenological approach to space issue. Cavern is symbol of an 

eternal reminiscence that a mystic strives to display in his journey in 

form of several frames of revelations. In describing such frames, the 

mystic does not stay in one space and keeps crossing different ones.  
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He moves from cavern of body to cavern of observance, and then to 

cavern of zeal, soul, affection, and the like. Hence, in mystical 

experience, space is not an enclosed, impassable reality but a malleable 

one which accompanies the mystic on his journey of evolution.  

Keywords: Arais-al-Bayan exegesis, Ruzbihan, thematic criticism, 

horizon-paysage, space, cavern. 
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